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KS. WOJCIECH HANC

SEOWO BOZE )
W DIALOGU PRAWOSEAWNO-LUTERANSKIM

Zaden teolog, a tym bardziej ekumenista, nie moze przechodzié
obojetnie wobec doktrynalnych ustalen dialogowych, zwlaszcza w funda-
mentalnych kwestiach, na ktorych wspiera sie chrzescijanskie dazenie do
,WspOlnego bycia i zycia w Chrystusie”. Dlatego w niniejszych refleksjach
pragne przyblizy¢ wspolne stanowisko w centralnym temacie, jakim jest
stowo Boze, o ktorym w ,,Oredziu konicowym XII Zwyczajnego Zgroma-
dzenia Ogolnego Synodu Biskupdw — Stowo Boze w historii” (2009) m.in.
czytamy: ,,W domu Stowa Bozego spotykamy tez braci i siostry z innych
Kosciotow 1 Wspdlnot koScielnych, ktorzy pomimo istniejacych wciaz
podzialéw wraz z nami czcza i mituja stowo Boze, poczatek i Zrédlo pier-
wotnej i rzeczywistej, cho¢ jeszcze niepelnej jednosci”.

Wspblna akceptacja stowa Bozego objawionego na kartach ,,Swietych
Pism i Swictej Tradycji” stanowi conditio sine qua non wspélnych ekume-
nicznych wysitkow, w tym takze naszych siostr i1 braci przynalezacych do
innych niz katolickie wyznan. Dlatego warto chocby przyktadowo przyblizy¢
punkt patrzenia na stowo Boze w dwustronnym dialogu ekumenicznym
prowadzonym przez Kosciot prawostawny? ze Swiatowa Federacja Luteran-
ska (SFL). Jest to dialog — mozna by powiedzie¢ — prowadzony przez dwie
przeciwstawne tradycje wyznaniowe: prawostawie i luteranizm, a jednak
wiele mowigce takze katolickim teologom.

Dla tatwiejszego wnikania w dialogowe uzgodnienia nalezy przypo-
mnied, iZ w ujeciu prawostawia Zrodtem wiary jest objawienie Boze, przez
ktére rozumie si¢ Pismo Swicte i Tradycje. Objawienie zostato dane
Kosciotowi, ktory zachowuje je i przekazuje swoim wiernym. Przy czym
Pisma Swictego i Tradycji nie uwaza si¢ za przeciwstawne zrédla wiary,
lecz stanowia one jedno, chociaZ nie sa tozsame. Pismo Swiete wchodzi
w sklad Swietej Tradycji pojmowanej jako catosé¢ objawionego przekazu,
zajmujac w niej i wobec niej miejsce nadrzedne?.
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W ujeciu za$ doktryny luteranskiej, a przede wszystkim wedtug lute-
ranskich Ksiag Wyznaniowych?, stowo Boze ,,to miejsce, w ktérym i przez
ktére Bog dokonuje zbawienia”, to ,,wielka tajemnica zbawiajacej zyczli-
wosci Boga, ktory wychodzi naprzeciw cztowieka w sposob najbardziej do
niego dostosowany”; przenikajgc i otwierajac jego serce i umyst ofiarowuje
zbawienne pouczenia i taske, a wraz z nimi pocieche, usprawiedliwienie
1 odrodzenie. Stowo Boze zawiera wewnetrzny dynamizm, ktory sam Duch
Swiety ukryt w pisanym i przepowiadanym Bozym stowie ,,czyniac z niego
najwazniejszy, niezawodny i konieczny instrument zbawienia™>.

Po powyzszym wprowadzeniu, wchodzac w kontekst dialogowy, trzeba
powiedzied, ze pierwsze rozmowy pomiedzy Patriarchatem Ekumenicz-
nym Konstantynopola a SFL odbyly sie w 1967 r., kiedy to postanowiono
rozpoczac¢ dialog teologiczny. Jednak dopiero w roku 1981 doszto do
pierwszego oficjalnego posiedzenia Wspdlnej Komisji prawostawno-lute-
ranskiej. Owocem pracy tej Komisji do roku 2006 jest dziesie¢ wspdlnych
uzgodnien, za$§ posrod kwestii odnoszacych si¢ do objawienia Bozego,
Pisma Swietego i Tradycji oraz kanonu i biblijnego natchnienia, nalezy
wymienié trzy dokumenty: z Allentown/PA, USA (1985), z Krety (Prawo-
stawna Akademia — 1987) oraz Bad Segeberg (1989)°.

Pierwszy dokument (z Allentown) wydaje si¢ by¢ programowym, otwie-
rajacym dalsze perspektywy dialogowe w kwestii Bozego stowa zawartego
w objawieniu. To whasnie tam stwierdzono, ze Pisma Swiete sa natchnionym
1 autentycznym wyrazem Bozego objawienia oraz doswiadczen KoSciota
w jego poczatkach. Z kolei owe doswiadczenia wynikajace z zycia w Chry-
stusie, nacechowanego wiara, mitoscia 1 postuszenstwem Ludu Bozego,
oddajacego cze$¢ Bogu wyrazang w nabozenstwach, ma swoje odniesienie
i zadomowienie w PiSmie. Biblia jest zywa ksigga objawienia, znajdujaca
swe potwierdzenie w przepowiadaniu (kerygmie), w dogmacie i zyciu Kos-
ciota. A poniewaz pod nadzorem Ducha Swietego dogmaty koscielne nie
moga nie by¢ zgodne z Pismem Swietym, stad sam dogmat jest wolny od
zmian, gdyz jest Swiadectwem potwierdzajacym samo Boze objawienie i jego
prawdziwo$é. Przeto objawienie docierajace do nas poprzez Pismo Swiete
i Tradycje, dzicki Duchowi Swietemu, jest w Kosciele ciagle zywe’.

1. Pismo Swie;te i Tradycja

Wyzej zarysowane ogdlne stwierdzenia dotyczace stowa Bozego za-
wartego w objawieniu, a znajdujace si¢ w Dokumencie z Allentown, stara
si¢ nie tylko dos¢ szczegdtowo przyblizy¢, ale glebiej wnikna¢ w problem
Wspdlna Deklaracja prawostawno-luterafiska wypracowana w Prawo-
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stawnej Akademii na Krecie w 1987 r. Analizujac jej zawartoS¢ tresciowa,
nalezy najpierw zwrdci¢ uwage na solidna teologiczna podbudowe owych
refleksji, opartg na historiozbawczej perspektywie. Wyraznie o tym méwia
dwa pierwsze akapity, wedtug ktorych: 1) objawienie zbawczego dziatania
Boga w Starym i Nowym Testamencie, ktére dokonalo si¢ w osobie Jezusa
Chrystusa, zostato przekazane §wiatu poprzez dziatanie Ducha Swietego.
I whasnie owe zbawcze dzieta Boze, dokonywane przez Syna w Duchu Swie-
tym, sktadaja si¢ na istote zbawczego charakteru Ewangelii. 2) Stowo Boze
obwieszczone prorokom, zostalo nam objawione poprzez inkarnacje, Zycie,
nauczanie i misterium paschalne Jezusa Chrystusa (meke, $mier¢, zmar-
twychwstanie i wniebowstapienie) oraz poprzez zestanie Ducha Swietego
w dniu Pigédziesigtnicy. Dzieki temu Chrystus spowodowat i zagwarantowat
jednos¢ Testamentom, ciagloS¢ raz na zawsze przekazanego daru swego
Ciala i swej Krwi dla zbawienia kazdego z nas, jak rOwniez zagwarantowat
swoja trwala poSrdd nas obecno$é. Dlatego zbawczy charakter Ewangelii,
0 czym zaswiadczaja Pisma Swiete, nie stanowi jedynie méwienia o Bogu
lub przez Boga, lecz jest hipostatycznym Stowem Bozym, ktore stalo sie
cztowiekiem. Stad Ewangelia zbawienia, ktora poprzez dziatanie Ducha
Swictego bedzie nam przez Koscidt przekazywana az do konca wiekow, jest
Swieta Tradycja. W takim whasnie kontekscie nalezy szukaé¢ odpowiedzi
na pytanie o Swieta Tradycje®.

Whikajac w tre$¢ Dokumentu z Krety, nalezy — jak si¢ wydaje — zwro-
ci¢ uwage na kilka aspektow zwiazanych z Tradycja. 1 tak, powotujac
sie na Maksyma Wyznawcg, dialogujace ze soba strony usituja najpierw
przyblizy¢ samo pojecie Swi@tej Tradycji, bedacej autentycznym wyrazem
objawienia urzeczywistniajacego sie¢ w zywym doswiadczeniu KoSciota
bedacego ,,Ciatem Boga, ktory stat sie cztowiekiem”. To wtasnie KoSciot,
wraz z jego sakramentami i calym bogactwem duchowego zycia, przekazuje
dalej Ewangelie zbawienia. Stad tez apostolska wiara Kosciota jest nie
tylko proklamacja, lecz sama jest ,,wcielona” wiara w Kosciele’. Z kolei
Ewangelia zbawienia (euangélion) to tresé¢ Swietej Tradycji, ,,co zostato
potwierdzone, zaswiadczone i przekazane w Pismie Swietym, w Zyciu
Swietych wszystkich czasow oraz w soborowej Tradycji koScielnej”1?.

Autentycznym wyrazem objawienia jest przeto: 1) Biblia obejmujaca
Stary i Nowy Testament — wspdlna dla obydwu wyznan, chociaz 10 ksiag
Starego Testamentu ma r6zna moc wiazaca'', czym w przysztosci obydwie
dialogujace strony zobowiazaly sie zaja¢. W obydwu Testamentach Bogiem
objawiajacym sie jest Trojjedyny, ktory w petni dokonat tego w Nowym
Testamencie. Stary Testament zawiera w sobie bezwarunkowa obietnice
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zbawienia, zaS Nowy Testament jest tego spetnieniem w Chrystusie przez
Ducha Swietego. Testamenty razem za$ wzicte ujawniaja z jednej strony
Bozy wyrok co do grzechu popetnionego wewnatrz i na zewnatrz Bozego
Ludu. Z drugiej strony sa objawieniem zbawczej taski zawartej w Chry-
stusie. A poniewaz Pismo Swiete jest dzietem Ducha Swictego, dlatego
stanowi kryterium dla prawidtowego rozumienia samego Jezusa Chry-
stusa w zyciu 1 nauczaniu jednego, Swigtego, katolickiego 1 apostolskiego
Kosciota?. Tak wiec prawdziwy sens Pisma moze by¢ objawiony jedynie
przez Ducha Swietego w zywym do$wiadczeniu zbawienia spetniajacego
si¢ przez chrzeScijanskie zycie w Kosciele. I wlasnie takie, tzn. katolickie
doswiadczenie zbawcze w KoSciele jest zarazem jedynym autentycznym
wyrazem dla prawdziwego zrozumienia Bozego Stowa zawartego w PiSmie
Swietym, a wykraczajacego poza wszelki werbalizm. Pozostaje ono po
prostu zakryte przed wszelkim stworzeniem, a zwlaszcza przed grzesznym
cztowiekiem (palaios dnthropos)®.

2) W odniesieniu do Swietej Tradycji dokument dialogowy stwierdza,
ze jako trwajace dziatanie Ducha w KosSciele, znajduje ona wyraz w caltym
jego zyciu, a wigc w postanowieniach soboréw ekumenicznych i lokalnych
synodow, w nauce Swietych Ojcow czy tekstach i rytuatach liturgicznych,
szczegolnie waznych i wigzacych znamieniem wyciSnietym przez réznorod-
no$¢ dziatania Ducha Swietego. Jednakze nie kazdy synod, ktéry zapewnia
o swojej ortodoksyjnosci, nie kazda nauka koScielnego autora, jak 1 nie
wszystkie rytualy liturgiczne sa wyrazem Swietej Tradycji, bowiem sa one
takimi wowczas, gdy zostaly przyjete przez caly KoSciol. Zreszta problem
kryteriéw, na podstawie ktorych stwierdza sie, czy jest to tylko tradycja
czysto ludzka, tzn. bez obecnosci Ducha Swietego, czy chodzi o Tradycje
Swieta wystepujaca w tradycjach koscielnych, jest problemem bardzo
waznym i wymagajacym dalszych studiow'.

Wazne jest jednak w powyzszej kwestii nastepujace ustalenie z po-
wotaniem si¢ na Commonitorium Sw. Wincentego z Lerynu oraz traktat
,O Duchu Swietym” éw. Bazylego Wielkiego. Wedtug §w. Wincentego
,koScielne rozstrzygniecia, ktore zostaly przyjete przez Kosciét powszechny
jako prawdziwe sformutowania zgodne z intencja Pism Swietych, moga
by¢ uwazane za autentyczne kryteria dla wiary 1 stwierdzen KoSciota”. Na-
uczycielskie wypowiedzi Kosciota, ktére uznaja Tréjce Swieta i Boze dzieta
dokonane w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego, sa wytycznymi dla
obrony prawdy przed fatszem. Poprzez proklamacje, wyznawanie (wiary)
i zycie w Chrystusie Kosciot przekazuje dalej misterium Bozego objawienia.
Nauczycielskie bowiem wypowiedzi KoSciota sa osadzone w calym jego
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zyciu duchowym, bedac jednoczesnie przez nie ksztaltowane. Zapewnit
o tym §w. Bazyli Wielki w odniesieniu do Pisma Swietego i Swictej Trady-
cji: ,,maja one obydwie jednakowa moc w spojrzeniu na pobozng wiare”.
Trzeba tu jednak — idac za dokumentem dialogowym — dodac, iz Sw. Bazyli
w innym miejscu, chociaz w tym samym dziele ,,0 Duchu Swigtym”, miat
w tej kwestii, powotujac si¢ na niektérych Ojcow, inne zdanie®.

W kazdym razie wyniki dialogu prowadzonego pomiedzy prawostaw-
nymi i luteranami przedstawiono w ,,Deklaracji z Krety” nastepujaco:
a) Funkcja Pisma Swietego polega na tym, by by¢ w shuzbie autentycz-
nosci zywego doswiadczenia Kosciota, gdyz ,,Swicta Tradycja chroniona
jest przed wszelkimi probami zafatszowania prawdziwej wiary, a nie na
tym, aby podwazac autorytet KoSciota, Ciata Chrystusowego”; b) W od-
niesieniu do relacji pomiedzy Pismem Swietym i Tradycja postrzegano
od wiekow wielka réznice pomiedzy prawostawna i luteranska nauka.
Dlatego prawostawni z zadowoleniem przyjmuja zapewnienie teologéw
luteranskich, iz intencja zwrotu sola Scriptura byto zawsze wskazywanie na
Boze objawienie oraz zbawcze dziatanie Boga w Chrystusie, czynione moca
Ducha Swietego, a tym samym wskazanie na Swieta Tradycje Kosciota
uwydatniona w niniejszym dokumencie. Pojecie sola Scriptura zwraca si¢
przeciwko ludzkim tradycjom, zaciemniajacym autentyzm nauki KoSciota'®.
c) Wreszcie wskazywanie na Pismo Swiete oznacza wskazywanie na zbaw-
cza Ewangelie, a tym samym na Swicta Tradycje, czyli na zycie Kosciota.
Chodzi o to, by Pismo stalo si¢ kryterium autentycznosci Swietej Tradycji
oraz o podkreSlenie jednosci i katolickosci Kosciota, rado$nie przezywanej
wspOlnie chwalby Boga Tréjjedynego!’.

2. Kanon i natchnienie Pisma Swietego

Podczas piatego plenarnego posiedzenia Wspdlnej Komisji prawo-
stawno-luteranskiej w Bad Segeberg (1989) przedyskutowano zagadnie-
nie: ,,Kanon i natchnienie Pisma Swietego”, czego podstawa byta praca
w podkomisji obradujacej w Wenecji (1988), w wyniku ktérej mozna byto
w Bad Segeberg wypracowac jako owoc prowadzonego dialogu Deklaracje
na temat kanonu i biblijnego natchnienia.

Analizowany dokument, najdtuzszy z dotychczasowych, stanowi nie tylko
kontynuacje dwu poprzednich faz dialogowych zwiazanych ze Stowem Bozym
zakotwiczonym w objawieniu, lecz jednocze$nie powr6t do zapowiedzianych
badan i refleksji w kwestiach réznigcych dotad obydwie strony. Chodzito
takze i o to, by podobnie jak w dialogu prawostawno-starokatolickim czy
prawostawno-anglikanskim, wylowi¢ momenty wspoélne, a przede wszystkim
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ujmowac trudne kwestie w ireniczno-historiozbawczej perspektywie, o czym
mozna si¢ przekonac czytajac catos¢ opracowanego dokumentu.

Wprowadzeniem do niniejszych dwu waznych kwestii dotyczacych
Stowa Bozego, a mianowicie: przekazywanego przez Bibli¢ tematu kanonu
i problemu natchnienia, jest zestawienie tekstow biblijnych bedace m.in.
podstawa i uzasadnieniem dla podejmowanych zagadniefi. Stwierdzono
przeto nasamprzod, iz ,,Pismo Swiete to wielki skarb Kosciota stuzacy za
norme dla jego wiary i zycia”. Juz Stary Testament zaSwiadcza o samoob-
jawieniu si¢ Boga Trojjedynego przez prorokéw (Hbr 1, 1), zawiera Boze
stowa 1 gesty oraz obietnice majacego nadejs¢ Zbawcy Swiata. Z kolei Nowy
Testament zaswiadcza o postanym przez Ojca na Swiat Jego Synu, ktory
stal si¢ cztowiekiem zrodzonym z Dziewicy Maryi (Lk 1, 30-31; Ga 4, 4),
wzbudzonym z martwych moca Ducha Swietego (Rz 1, 3). W ten sposéb
zostala przez Trojjedynego Boga otworzona dla wszystkich narodow bra-
ma wiecznego zbawienia, ktora jest Kosciot — Ciato Chrystusa, zebrany
sposréd Zydéw i pogan, przyjmujacy hebrajskie Pisma, ktére $w. Pawel
nazywat ,,Starym Przymierzem” lub ,,Starym Testamentem” (2 Kor 3, 14)
albo ,,Pismem Swietym” (Rz 1, 2). Tenze Kosciot ustalit pézniej kanon
Ksiag Swictych Nowego Testamentu, za$ Stary i Nowy Testament objely
tacznie catos¢ Pisma Swietego — Biblie Kosciota's,

2.1. Biblijny kanon

Biblia Jezusa Chrystusa i Jego apostotéw bylo Pismo Swiete Izracla
(por. Lk 4,16.21). Zawierato ono Prawo i Prorokéw oraz obejmowato inne
Pisma, posrod ktorych uprzywilejowane miejsce stanowily Psalmy. Byt to
trwaly a zarazem wspOlny dla KoSciota rdzefi kanonu Starego Testamentu.
Dokument wspomina tu takze o réznych zwyczajach Kosciotéw lokalnych,
czego przykltadem moze by¢ Sobor Quinisextum z lat 691/692 sankcjonuja-
cy m.in. krétki i Sredni kanon oraz kanon obejmujacy wszystkie Pisma tak
Starego jak i Nowego Testamentu. Otz objawienie si¢ Boga w Pismach
Swietych Starego Testamentu byto skoncentrowaniem si¢ na przyjsciu Chry-
stusa, ktory dla naszego zbawienia zostal ukrzyzowany i powstat z martwych.
Jednak zbawcze dzieto Tréjjedynego Boga, zgodnie z Jego ekonomia, zostato
zakonczone przez wylanie Ducha Swietego w czasie Piecédziesiatnicy oraz
w czasie zgromadzenia si¢ KoSciota oczekujacego na spetnienie si¢ obietnicy.
Przy czym sama Tradycja o Panu, ktOry stal si¢ cztowiekiem, i apostolskie
oredzie zostaly powiazane z Pismami Swietymi Izraela jako ich dopelnienie
i spetnienie (Hbr 10-11; 2 Kor 3, 3-18). Stad te nowe Pisma jako zapis ust-
nego przekazu apostolskiego — staly sic Nowym Testamentem'. Nie dziwi
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przeto, ze ten poczatek nowotestamentowego kanonu siegajacy czasow
apostolskich ciagle powraca®, i w tym kontekscie pojawia si¢ stwierdzenie,
ze ,,uznanie Pism Swietych Starego i Nowego Testamentu — chrzecijafiskiej
Biblii — jest jedna z wazniejszych decyzji Kosciota na jego drodze od Pie¢-
dziesiatnicy az do ostatecznego sadu”. Obydwa wigc Koscioty — prawostawny
i luteranski — wyrazaja przekonanie o wspdlnej wierze i wspolnym naucza-
niu, iz Kosciol byt kierowany przez Ducha Swietego przy podejmowaniu tej
decyzji?. I chociaz ,,wezesny Kosciél” takze rozpoznat w Pismie Swigtym
prorocza obietnice i pierwotne postannictwo apostolskie, ktérym ten KoSciot
zyt, uznajac normatywny autorytet tych Pism, to jednak o ich kanonicznoSci
zadecydowat ostatecznie Kosciot pod przewodem Ducha Swietego. Whasnie
ten konsens pozostaje dla nas do dzi§ wazny, niezaleznie od wspotczesnych
wynikow badan historycznych, do jakich moga one dojs¢ w ocenie autorstwa
poszczegllnych Pism?. Stad tez odno$nie do zakresu nowotestamentowego
kanonu nie ma pomiedzy dialogujacymi stronami zadnych réznic, bowiem
obejmuje on tak w Kosciele prawostawnym jak i luterafiskim 27 Pism?*.
Podobnie jest w kwestii zakresu pism starotestamentowych, obejmujacych
39 ksiag kanonicznych i 10 anagignoskomena, zwanych deuterokanonicznymi,
ktére odpowiadaja luterafiskim apokryfom?.

W kazdym razie wspélne Pismo Swiete uzywane w liturgii i katechezie,
a zwlaszcza Ewangelia bedaca kulminacyjnym momentem posrod szeregu
tekstow biblijnych, prowadzi ku Chrystusowi, realizatorowi wszystkich Bo-
zych obietnic, ktdry stanowi centrum Pisma oraz klucz do jego zrozumienia®.
Thumaczenie za$ tego samego Pisma Swietego na liczne jezyki jest wyrazem
zycia jednego Kosciota w wielu jezykach i kulturach, w czym ujawnia sie
jednoczesnie fakt, iz kanon Pisma Swietego stanowi z jednej strony szcze-
g0Iny owoc zycia KoSciota, z drugiej — wyjatkowy dla KoSciota dar®.

2.2. Natchnienie Pisma Swie;tego

Dokument z Bad Segeberg, powolujac sie na2 Tm 3, 16n oraz2 P 1, 20n,
zwraca uwage na role, jaka petni w kwestii natchnienia Bozy Duch. Po pro-
stu ,,méwienie o natchnieniu oznacza méwienie o Duchu Swigtym”. Stad
chrzescijanie przyjmujacy Pismo jako natchnione, wskazuja réwnocze$nie
na droge, jaka wybrat Bog, by dziata¢ posrod swego ludu. Przeto ,,Pismo
Swiete jest jednym ze §rodkéw, przez ktéry Duch Swiety dajac swiadectwo
prawdzie, inspiruje i podtrzymuje wiare chrzescijan?.

Zagadnienie inspiracji ksiag Pisma Swigtego prowadzi nas ponownie,
wedtug dialogujacych stron, do dziatania Ducha Swietego przy ich powsta-
niu, a wigc do natchnienia autoréw biblijnych, wskazujac uprzedzajaco
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na dziatanie tegoz Ducha w KoSciele, uczacego rozumie¢ Pisma i prowa-
dzacego wierzacych do wyznaczonego im celu®®. Ot6z wedtug Swiadectwa
apostoldw i nauczania Ojcéw celem tym jest — zgodnie z Rz §,30117J 3, 2
—udziat w chwale Boga, ku czemu wiedzie cate Boze objawienie poprzez
szczegblne prowadzenie ku ocalajacemu prawdziwemu zyciu. Pismo Swiete
jako natchnione przez Boga i kanoniczne Swiadectwo objawienia, mimo
ze samo przekracza wszelkie mozliwoSci pojecia i wyrazenia go, to jednak
jako Stowo Boze stanowi jego poswiadczenie. Przeto natchnienie jest od-
dzialywaniem Ducha Swietego na autoréw Pisma Swietego, by poswiadczali
objawienie, mowiac bez bledow o Bogu, Jego drogach i zbawczych Srodkach.
A poniewaz autorzy biblijni opisuja nam Boze drogi wraz z dokonanym
dzielem stworzenia i prowadzeniem swojego ludu, zaswiadczaja o Bozej
wspaniatosci zakrytej przed oczyma niewiernych. A wigc natchnienie wynika
z doSwiadczenia objawienia o Bozych niezwyklych dzietach dokonanych
moca Ducha Swictego. Bég objawia swoja chwate prorokom tak Starego
jak i Nowego Testamentu oraz apostotom (por. Ef 2, 20; 3, 5), przy czym
trzeba by¢ przekonanym, iz uwielbienia nie mozna oddziela¢ od krzyza
i cierpienia, i to zaréwno w odniesieniu do Chrystusa (J 12, 23n. 32), jak
i nasladujacych Go (Ga 2, 19). Wlasnie uwielbienie jest przemiang i od-
nowieniem catego cztowieka (Rz 12, 2). To ono dato moc autorom Pisma
Swietego do gloszenia Bozego Stowa i do jego spisywania®.

W ujeciu dialogowego dokumentu: prorocy, apostotowie i Swieci,
doswiadczajacy owych wspanialych dziel Boga, dajac o tym Swiadectwo
w Pismie Swietym, prawdziwie to glosili, ukazujac zarazem drogi zjed-
noczenia si¢ z Bogiem*. Dlatego teologowie prawostawni i luterafscy sa
zgodni, iz nie mozna stosowac zadnego podobienstwa ani analogii bytowej
(analogia entis) pomigedzy Bogiem a stworzeniem, chociaz to, co zostato
stworzone, jest od Boga zalezne. Dlatego sw. Grzegorz Teolog w Oratio
theologica napisal: ,,Nie jest mozliwe, by Boga wyrazi¢, a jeszcze bardziej
niemozliwe jest, by Go pojac¢™!.

Wszyscy doSwiadczajacy wspaniatosci Bozych dziel, ktorych samych
w sobie ani stowami, ani mySlami wyrazi¢ nie mozna, s3 mimo wszystko
natchnieni do stosowania wyrazef i mysli bedacych w powszechnym uzyciu,
by innych doprowadzi¢ do podobnego doswiadczenia, o czym méwi nam
Sw. Pawel: ,poniewaz jesteScie dzie¢mi, Bog zestat Ducha swojego Syna
do naszych serc, ktory wota: Abba, kochany Ojcze!” (Ga 4, 6). Dlatego
,»przyjscie do serc Ducha jest normalng forma inspiracji wiernych”. Duch
Swiety czyni to poprzez przepowiadanie, pouczenie i zycie tych, ktérzy juz
sa natchnieni (Rz 10, 13-15; 1 Kor 4, 16; 11, 1)*.
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Analizowane tu OSwiadczenie Wspolnej Komisji Teologicznej pra-
wostawno-luteranskiej zwraca nadto uwage na epoke starotestamentowa,
przygotowujaca droge dla przyjecia Wcielonego Stowa Bozego przez Tra-
dycje prorocka, ktorej reprezentantami byli: Sw. Jan Chrzciciel, Maryja
— Matka Boza oraz inni wierni majacy swoje miejsce we wczesnej gminie
chrzedcijanskiej. Chrystus objawit si¢ im sam jako ten, ktory z natury cie-
szy si¢ taka sama chwala jak Jego Ojciec, co szczegolnie si¢ uwidocznito
w objawieniu owej chwaly podczas chrztu i podczas przemienienia oraz
w ukrzyzowaniu, zmartwychwstaniu, wniebowstapieniu i przy Pigédziesiat-
nicy, dzigki ktorej Kosciot stat sie Ciatem Chrystusa, bedac doprowadzonym
do pelnej prawdy (por. 1 Kor 6, 19; J 17, 24)%.

Dokument z Bad Segeberg stwierdza takze, iz wyrazenia oraz mysli au-
torow biblijnych o Bogu s3 natchnione, gdyz stanowia bezbtedny drogowskaz
prowadzacy do wspolnoty Boga z ludZmi. Przy czym wspomniani autorzy
nie otrzymali Zadnych natchniefi co do prawd tyczacych si¢ stworzenia,
z wyjatkiem tego, ze Bog stworzyt Swiat z niczego (ex nihilo) wedhug swej
woli. Takze ludzkie stowa Chrystusa sa drogowskazem ku zielonoswigtkowej
gloryfikacji, co nie réwna si¢ samej gloryfikacji, gdyz Boga tak jak si¢ objawit
w chwale, nie mozna ani sobie wyobrazi¢, ani wyrazi¢. Dlatego Pismo Swicte
nie moze by¢ zamiennikiem w miejsce badan naukowych?.

Nalezy takze zauwazy¢, iz wedlug autoréw ,,Oswiadczenia z Bad Se-
geberg” autentycznymi wyktadowcami Pisma Swictego sa ludzie, ktérzy
doswiadczyli takiego samego objawienia i natchnienia w Ciele Chrystusa, jak
owi biblijni pisarze. Totez dla autentycznego rozumienia Biblii jest konieczne,
by kazdy, kto ja czyta lub jej stucha, byl przez Ducha Swietego natchniony.
Prawostawni przeto sa przekonani, ze takiemu autentycznemu wyktadowi
stuzyli Ojcowie KoSciota, co znalazto swoj szczegdlny wyraz w decyzjach so-
boréw ekumenicznych, na co w zasadzie zgadzaja si¢ luteranie. Luteranskie
Pisma Wyznaniowe (Die Bekenntnisschriften) zapewniaja, ze nikt nie moze
wierzy¢ w Chrystusa w oparciu o wlasny rozum czy zdolnoSci poznawcze,
lecz moca Ducha Swietego powolujacego, gromadzacego i oSwiecajacego
wierzacych poprzez Ewangelie. Podobnie zreszta jak to czyni caly KoSciot
podczas swego ziemskiego pielgrzymowania, kiedy powotuje, gromadzi
1 oSwieca, utrzymujac go przy Jezusie w jednej prawdziwej wierze — jak to
stwierdza Marcin Luter w Matym katechizmie.

k % %

Podsumowujac treSciowy wymiar analizowanego dialogu majacego
swe odbicie w trzech wyzej wymienionych dokumentach uzgodnionych,
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a takze teologiczng refleksje na kanwie waznych o$wiadczen i stwierdzen
dla przekazywania stowa Bozego zawartego w objawieniu, nalezy przede
wszystkim podkresSlic:

1) Poczwoérny charakter dialogowych wypowiedzi: trynitarny, chrysto-
logiczny, pneumatologiczny i eklezjalny. Przy czym wiodaca perspektywa,
ktora strony prowadzace dialog mialy na uwadze, jest historiozbawcze
spojrzenie, to znaczy, ze wizja Bozego stowa objawionego nam przez
Ojca, posytajacego na Swiat swojego Syna, zostaje ukoronowana przez
pentekostalne tchnienie Ducha Swietego, pozwalajacego owo stowo Boga
przezywac 1 realizowaé w zyciu Kosciota.

2) Zwrdcono uwage na fakt, iz dynamizm Bozego stowa dochodzi do
nas poprzez stowa i zbawcze czyny Boga uwydatnione w pismach Starego
i Nowego Testamentu oraz Swie;tej Tradycji, co zawdzieczamy nieustannie
trwajacemu dziataniu Ducha Swietego w Kosciele. Przeciez Pismo Swicte
jest dzietem Ducha Swietego, stanowiac kryterium wtasciwego patrzenia
na wcielone Stowo Boga w egzystencji i nauczaniu jednego, Swietego,
katolickiego i apostolskiego KoSciota. W sformutowaniu , katolickie
doswiadczenie zbawcze w KoSciele” chodzi o wymiar jakoSciowy, a nie
iloSciowy, akcentujacy zgodno$¢ nauki Kosciota lokalnego z catoScia,
czyli z Kosciotlem powszechnym, co odnosi si¢ do wypowiedzi KoSciota
prawostawnego®. Natomiast w ujeciu protestanckim posrdd réznych
eksplikacji, wydaje si¢ tu by¢ istotne odniesienie do samej koncepcji
KoSciota, ktory powstaje wtedy, kiedy ochrzczeni wspdlnie wotaja do
Boga ,,Ojcze” (Rz 8, 15; Ga 4, 6), przez co nazywac si¢ moga brac¢mi
i siostrami®®.

3) W analizowanym dialogu ma miejsce doprecyzowanie pojeciowe,
a co za tym idzie przedstawienie w eklezjalnym kontekscie ,,Swietej Tra-
dycji”, bedacej ,,autentycznym wyrazem objawienia urzeczywistniajacego
siec w zywym doswiadczeniu KoSciota bedacego «Cialem Boga, ktory stat
sie cztowiekiem»” (Dokument z Krety). Trescia Swietej Tradycji jest po
prostu Ewangelia, kt6rej zbawczy charakter zawiera sic w Pismie Swietym,
w zyciu Swietych wszystkich czaséw, jak réwniez w soborowej Tradycji
koScielnej. Obejmuje ona swoim zakresem takze synody lokalne, nauke
swietych Ojcow, teksty i rytualy liturgiczne, ktore objat swoim tchnieniem
Swiety Duch, a caly Kosci6t za takie je uznat.

4) Szczegodlnie cennym osiggnieciem dialogu jest wyjasSnienie zawar-
te w ,,Oswiadczeniu z Krety” odnoszace si¢ do luteranskiej zasady sola
Scriptura, jakby z gory zaktadajacej przeciwstawienie si¢ ,,Swietej Trady-
cji”. Teologowie prawostawni przyjeli z satysfakcja stanowisko teologéw

78



luteranskich, ktérzy wyjasnili, iz zwrot sola Scriptura od samego poczatku
wskazywat na Boze objawienie oraz zbawcze dzieta Boga w Chrystusie,
czynione moca Ducha Swietego, czyli ,,ipso facto wskazujace na Swieta
Tradycje KoSciota”.

5) Na uwage zasluguje takze wspélne stanowisko wyrazone w doku-
mencie z Bad Segeberg odnos$nie do ,,biblijnego kanonu”, ktéry obejmuje
27 pism Nowego Testamentu oraz 39 ksiag kanonicznych Starego Przy-
mierza i 10 anagignoskomena, czyli ksiag deuterokanonicznych, czego
odpowiednikiem u luteran sa apokryfy. Blizej jednak w owo rozrdznienie
oraz jego nature dialogujace strony nie wnikaty.

Przedstawiony wyzej dialog prowadzony przez dwa duze KoSciotly
o odmiennym profilu i r6znym kontekscie kulturowo-spolecznym wska-
zuje przede wszystkim na zatroskanie o autentyczny wyraz waznych tresci
pozwalajacych ustali¢ w ramach wspdlnych i rozbieznych pogladoéw nie
tylko istotne kwestie terminologiczne, lecz przede wszystkim pokazac owe
wspOlne chrzescijanskie wartosci, jakie Bog poprzez swoje Stowo, czyli per
verba et gesta zostawit i ciagle urzeczywistnia w KoSciele przez Chrystusa
w Duchu Swietym. W $wietle omawianych tematéw zwiazanych z prze-
kazem Bozego stowa zawartego w objawieniu, czyms$ oczywistym staje si¢
autorytet Swietych Pism, autorytet Tradycji oraz ich eklezjalny kontekst,
wskazujacy zarazem na ich autorytet w Kosciele.

Wymienionych rzeczywistosci w Swietle dialogowych ujec, jakie Kosciot
prawostawny prowadzi z innymi chrze$cijanami¥’, w tym takze z luteranami,
nie mozna sobie przeciwstawiaé, za$§ pewne kontrowersyjne dotad stano-
wiska wcale nie muszg doznawac dalszej polaryzacji, lecz wzajemnie sie
dopelniaja, wyjasniaja i pogtebiaja we wspdlnej drodze ku jednosci Chry-
stusowego KoSciota w jego gtéwnej podstawie, jaka jest stowo Boga.

PRZYPISY
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