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RECENZJE

Karol Wojtyta — Filozof i papié. Wybor tekstowred. J. MERECKI, (=Terminus 50),
Warszawa: Oficyna Naukowa 2009, ss. 567.

Pomyst wydania ksiki, ktora zbiera najciekawsze elementy twékczdilozoficznej
Karola Wojtyly — Jana Pawia |l jest interegty. Nie dlategozeby przynosita conowego,
bo zamieszczone teksty bylyzjwielokrotnie wydawane iasdobrze znane. Interegay jest
klucz, ktorym wydawca Jarostaw Merecki pastusic w uktadzie tekstow. Godnym uwagi
jest takke sposob i cel wydania wybranych tekstow filozafigzh, a nawet doktrynalnych,
ktére zawieraj donioste tréci filozoficzne. Ponadto kstka zostat wydana w serii filozo-
ficznej Terminus(tom 50), ktéra od 1994 roku przyidi znaczce dziefa filozofii wspotcze-
snej — polskiej i zagraniczne;.

Kluczem do prezentacji tworcam filozoficznej Karola Wojtyty wydawca uczynit 6k
zofie ludzkiego déwiadczenia. W agci wprowadzajcej ukazuje déwiadczenie jako pod-
stawe filozoficznej refleksji nad cztowiekiem. Po tepiii dobiera najpierw teksty spad
samodzielnych artykutéw, dwa rozdziaty zaki Osoba i czyrorazMitos¢ i odpowiedzial-
nasé. W sumie szesiaie tekstow filozoficznych, natecych do rénych okresoéw dziatalno-
$ci naukowej krakowsko-lubelskiego filozofia i etylierwsza grupa tekstéw dotyczy pod-
staw etyki personalistycznej, druga — fenomenoliogietafizyki cztlowieka, a trzecia — filo-
zofii spotecznej. W drugiej e%ci wydawca zamieszcza teksty Papidana Pawia Il stosu-
jac réwniez klucz filozoficzny, a wiéciwie racjonalistyczny w ujmowaniu misji uniwersyte
tu, wiary i pekna oraz praw cziowieka i narodéw. Publikacja 2astaopatrzona wyczerpu-
jacym indeksem osobowym i terminologicznym, azéakformacy o zrédtach pochodzenia
drukowanych tekstéw. Czytelnik znajduje 2aknot biograficzr, i wyczerpujcy zestaw
ksiazek oraz wybranych artykutow Karola Wojtyly.

Przykiadajc miag krytyka, mana sobie postawiza cel polemik z obiegowymi opi-
niami na temat filozoficznej néff Jana Pawata Il, ktére, jakesivydaje, obcizaja takze
pomyst wydania recenzowanej publikacji. Warto resjwi zwrdcé uwag;, ze w Polsce spor
0 ,etykietyzacg” Wojtyly toczy sk migdzy srodowiskami filozoficznymi Krakowa i Lubli-
na. Jest on w gruncie rzeczy sporem jatlowymzdelgpie-filozof wychodzi poza etykiety
systemowej filozofii. Jednym stowem, poszedt wigasoryginalra i sobie tylko wiaciwa
drogs, wykorzystujic osigniecia i dorobek filozofii klasycznej (Arystotelesapgustyna i
$w. Tomasza z Akwinu) oraz fenomenologii (zwtasziblaxa Schelera). Twosg intelektu-
alny biogram Wojtyty, nie wolno tede zapomin& o szczegolnej roli, jakmiato dla niego
spotkanie z mistyk$w. Jana od Krzsa oraz osobista wikbwo$¢ duchowa, ktora znajduje
sig u podstaw jego formacji intelektualnej.

Patrzc z perspektywy historycznej, Wojtyta w swym piezys okresie tworcZei wy-
kazuje zdecydowanie styl filozofowania zakorzeniamyfilozofii klasycznej. W péniej-
szym okresie jego intelektualnej dziataloionawiazuje czsciej do fenomenologii, zwlasz-
cza w tych obszarach badawczych, ktérgzaly st bezpdrednio z problematykantropo-
logiczm, a wiec podmiotowdcia i intersubiektywnécia, swiadomdcia i wolnoscia, mito-
scia i odpowiedzialnécia, gdzie fenomenologia z jej metodolgglicswiadczenia i ogidu
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bezpdredniego byta przydatna dla pelgienia problematyki cztowieka rozumianego jako
konkretna i niepowtarzalna osoba. Wojtyla, came we wszystkich tych analizach filozo-
ficznych nigdy nie oglegnywat st od ustalé i terminologii filozofii klasycznej, a jednocze-
$nie swiadomie wykraczat poza klasyczneaia rzeczywistéci. Zaznaczat wyraie, np. w
Osobie i czynieze analizy fenomenologiczne tylko dopetnieniem i wzbogaceniem analiz
metafizycznych, odwotagych sé do gzyka i metody filozofii klasycznej. Prymat tomizmu
podkrelit p6zniej, ukazujc relacje filozofii i teologii w encyklic&ides et ratio W kazdym
razie Wojtyla inspirujc sk dorobkiem myli klasycznej, pozostat otwarty na problemy,
ktére podgta w nowy dla siebie sposob filozofia wspétczesna.

W nawgzaniu do myli klasycznej, ktég poznawat i zgtbiat Wojtyta juz od czasow se-
minaryjnych, nalgy tez zwrdck uwag; na augustigski woluntaryzm. Znalazt on dé wy-
raznie odbicie w antropologii i etyce krakowsko-lulkégio filozofa. Mana by pokusi sie
na stwierdzenieze jego zasadnicza postawa w filozofii i teologiktérej prawie nie wspo-
mina s w publikacjach, wyrza sk w augustiaskim woluntaryzmieSwiadczy o tym bar-
dzo wymownie chéby tytut studium antropologiczneddsoba i czyroraz cata teoria samo-
stanowienia.

Reasumujc stwierdzamyze Woijtyta jako filozof i teolog pozostaje na pozyomizmu,
ktéremu zawdzicza przede wszystkim pomoc wwiadomieniu i wyraeniu wiasnej intuicji
oraz poznania rzeczywistm w swietle racji najgtbszych, w intelektualnych kategoriach
filozofii bytu i filozofii moralnosci. Tomizmowi zawdzicza réwnie ugruntowanie w ¢da-
cej dzisiaj raczej postulatem postawie zaufanid@wiadczenia i rozumu. Wojtyla nauczyt
sig od Arystotelesadw. Tomasza z Akwinu cefitradycg, ale te by¢ otwartym na wspot-
czesné¢. Nauczyt st od nich dowartéciowania tradycji oraz prowadzenia dialogu ze
wspotczesnymi mificielami, poszukiwania problemow i ich zrozumiemia wtasa odpo-
wiedzialng¢. Krotko méwic, Wojtyta brat gaiciami z tomizmu i w ogoéle klasycznego
nurtu filozofii, ale take z fenomenologii Maxa Schelera i Edmunda Hussigilao to szedt
jednak wiasa drogs i dlatego jest bardziej nifcielem niz akademickim erudgt Ponadto
studium tomizmu zwrdcito uwagWojtyty na cztowieka jako oseb Dzicki tomizmowi
teoria osoby ludzkiej, ktarbuduje Wojtyta, nie jest tylko fenomenolagale przede wszyst-
kim ontologh osoby ludzkiej, ontologj ktéra jest opisem jej istnienia i istoty, ktOi@zpsta-
je wscistym zwhzku z aksjologi, cha jest od niej pierwotniejsza. Zapewne tomistycznej
proweniencji jest rownieteza Wojtyty o substancjalnym, indywidualnym i wamym cha-
rakterze osoby oraz o tyme czlowiek jest jednimia cielesno-duchowy a take o wspoéino-
towym charakterze osoby ludzkiej i jej prymacie gotavspdinat. Tomizm Wojtyly jest
obecny wreszcie w jegoagiu relacji medzy osoly a wartgciami moralnymi oraz mdzy
cztowiekiem a Bogiem. Tak wt pierwszym kluczem do zrozumienia $inyfilozoficznej
Wojtyly jest tomizm w jego fenomenologicznym ubogaici.

Drugim, niezwykle wanym kluczem do zrozumienia glyfilozoficznej Wojtyly pozo-
stajeegzystencjalizm ontologiczriktéry w rénych wymiarach obecny jest w jego tworczo-
$ci antropologicznej i etycznej. Z igelynamicznego i jednocssie substancjalnego charak-
teru aktu egzystencjalnego spotykamywinastpujacych tekstach: ,Pierwsze i podstawo-
we zdynamizowanie jakiegokolwiek bytu pochodzitnienia, zessé (Osoba i czynwyd.

3, Lublin: TN KUL 2000, 131). Nieco wcgeiej Wojtyla ukazuje dynamiczny charakter
samego aktu istnienia przy pomocy arystotelesoygldey pogé: aktu i manosci. Pisze:
.Dynamizm bytu jest zespolony z samym jego istréemia rownoczmie stanowi podstaw

i zrédto wszelkich struktur, jakie memy w nim odnal&. Kazda aktualizacja zawiera w
sobie manos¢ orazactusjako jej realne spetnienie, a zatem nie jako dsfiety, ale jako
dwie postaci istnienia wzglem siebie korelatywne. Aktualizacja implikuje zawdaki
ukfad istnig: to, co istnieje w minosci, przez toze istnieje w mgnosci, maze zaistnié in
actu — oraz to, co zaistniato,4un actu, zaistniatlo dziki moznasci, w ktérej istniato po-
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przednio. W aktualizacji mimos¢ i akt to jakby dwa momenty czyztewie fazy konkretne-
go istnienia zespolone w dynamigzrdnac¢” (s. 114). Obydwa przyklad§wiadcz o tym,

ze Wojtyla pojmuje byt dynamicznie, aewinie tylko od strony jego metafizycznej struktu-
ry, jego substancjalnej podstawy istnienia.zik twierdzt, ze uprawia metafizyk dyna-
micznie rozumianegesse Dlascistosci nalezatoby stwierdz, ze filozof z Krakowa kladzie
bardzo mocny nacisk na poznanie struktury bytow#ia stanowi klasyczna metafizyka,
ale jeszcze bardziej kladzie akcent na poznaniardiki bytu, jego sposobu istnienia, co
znajduje wyraz w ontologii. Tak w6 metafizyczne kategorie bytowe zogtapddane onto-
logizacji, by dz¢ki pokazaniu sposobu istnienia@dus essendiwyrazni¢ jego dynamik.

Trzecim istotnym kluczem do zrozumienia metodolditpzofowania u Karola Wojtyly
jestdaswiadczenigktore stanowi dragprzezywania i rozumienia rzeczywistti. Szczegol-
ne z& znaczenie posiada @wiadczenie osoby i jego interpretacja na drodzdizando-
Swiadczenia czynu. W tej perspektywie krakowskiZib uznaje na gruncie antropologii
scisty zwiazek midzy dégwiadczeniem czlowieka a éwiadczeniem moralrigi. Elemen-
tem wizacym jedno i drugie daviadczenie jest czyn osoby, ktéry odsyta z jedirepy do
sprawcy, a z drugiej do obiektywnej wadbmoralnej, do kategorii dobra i zta. Czyn jest
podstawow rzeczywistécia antropologicza, gdyz uczestniczy w nim caly czlowiek: w
wymiarze somatycznym, psychicznym, duchowym i muynal. Jest tate faktem, ktory
dostarcza wizji czlowieka jako jedéw raznych aspektow i wymiaréw bytowania. Jest osta-
tecznie trécia doswiadczam od strony fenomenologicznej, pggeiowej, swiadomdaciowej,
trescia dostprg zardwno sprawcy czynu, jak i innym osobom. Inagméjiac, czyn jest
rzeczywistdcia fenomenologiczg bo jest dany w przgciu, oraz rzeczywisteia ontyczn,
obiektywrs, bo jest dogpny dla obiektywizujcych analiz. Analiza czynu pozwala zbudo-
wa¢ pomost midzy dwiema radykalnie odmiennymi drogamiegania prawdy o cztowie-
ku: tej, ktéra oglda go z zewstrz, z perspektywy catej rzeczywistd i ogélnej teorii bytu
(nurt klasyczny, arystotelesowsko-tomistyczny)zdey, ktéra ma zakorzenienie w samodo-
Swiadczeniu, samsviadomdaci (filozofia podmiotu: Kartezjusz, Kant, Husserlpparcie
bada antropologicznych na analizie czynu gwarantuyewiwyniku ich przeprowadzenia
otrzymujemy antropologj a nie egologi ,,Studium niniejsze — brzmi pierwsze zdafiso-
by i czynu— powstaje z potrzeby obiektywizacji w dziedzitégo wielkiego procesu po-
znawczego, ktory mima okréli¢ u podstaw jako dwviadczenie cziowieka” (s. 51). Co
rozumie Wojtyla przez 6w proces obiektywizacji? #¢enzowanej tu publikacji odpowiada:
~Obiektywizowa® to znaczy stawiapoza déwiadczeniem, wyrwaz subiektywnego kon-
tekstu, jaki whciwy jest zawsze dwiadczeniu moralnii” (s. 155).

Jan Pawet Il, podobnie jak czyni to aktualnie BekeX VI, staje w obronie racjonalno-
$ci tak w praktyce naukowej i akademickiej, jak résirw przestrzeni wiary i gkna. Glosit
site racjonalnéci w stanowieniu poegdku spotecznego, sprawiedligad i pokoju. W zamia-
rze wydawcy druga exé przedstawionych wypowiedzi Jana Pawita Il ma na pekazanie
Papiea jakoswiadka ludzkiej racjonalrigi w réznych obszarach indywidualnej i spotecznej
egzystencji. Jakglobal playerna arenie Kéciota i $wiata wspoétczesnego dostarczyt racjo-
nalnych argumentow na rzecz wiary i kultury, prawelnosci, pokoju i odpowiedzialrii.
Papie i filozof w jednej osobie wysytat wiat czytelne komunikaty rozumu, @ki ktorym
zarOwno wiara jak i nauka oraz ludzkie dziatanieolnos¢ pozostaj w polu racjonalngci.
Taki zestaw tekstéw lansuje przekonanie gtowry ptaszczyza oddzialywania cztowieka
naswiat i historyczne zdarzenia stanowi zaréwno wigtai rozum. Tym sposobem Jan
Pawet I, hczac zasady rozumu z potrzebami realizacji natury Kigjzoraz racjonalni
naukowej i filozoficznej z porkiem wiary, stat & autentycznym twoec humanizmu i
kultury nowaytnej. Daje temu jasny wyraz omawiana publikagpsiruktura i zgromadzo-
ne w niej teksty: Filozofa i Papia.

Ks. Bernard BLtka CM
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George WEIGEL , The End and the Beginning. Pope John Paul Il — Theactbry
of Freedom, the Last Years, the Legadyew York-London-Toronto-Sydney-
Auckland: Doubleday 2010, ss. 590.

Interesujca publikacja anglezyczna na tematycia i dzieta Jana Pawla 1l mogta
wyjs¢ tylko spod piodra tak znakomitego biografa papiegéi jakim jest George Weigel.
Polskiemu czytelnikowi jest dobrze znany z obsZgijne wielokrotnie wydanej biogra-
fii papieskiej: Swiadek nadziei. Biografia papia Jana Pawta li(Krakéw: Znak 2000).
Tym razem, w pitym roku posmierci Papiea Polaka, ten powszechnie znanywiecie
katolickim amerykaski teolog i dziennikarz przedstawia obszerne apranie Spici-
zny pontyfikatu, hdacej niejako kontynuagjpoprzedniej publikacji. Wydanie pierwszej
amerykaskiej wersji ksazki nastpito na kilka miesicy przed oczekiwanbeatyfikacj.
W przektadzie naggyk polski czytelnik mee oczekiwa jej wydania by moze w naj-
blizszych miesicach. Zanim to nagbi warto ju teraz poddaja uwaznej lekturze i kry-
tycznej analizie w oparciu o tekst wydania orygneso.

Struktura ksizki jest wymowna ze wzgtlu na przedstawiony w niej uklad gcé
Sklada st z trzech cgsci, poprzedzonych prologiem, w ktorym Autor reasjsmnesé¢
poprzedniej biografiSwiadek nadzieiW pierwszej cgci (ss. 21-187), zatytutowanej
Nemesisdokonuje nowych badapamkci historycznej, dotyccej czaséw komunizmu
(1945-1989) i jego relacji dgycia i pontyfikatu Jana Pawta Il. Opowiada szczegdt o
zmaganiach Karola Wojtyly z zanem komunistycznym w czasach, gdy byt biskupem
Krakowa i nasipnie biskupem Rzymu. Autoregimt do ujawnionych dotychczas mate-
riatbw agencji wywiadéw komunistycznych oraz niedpsych wczéniej zrodet wywia-
du amerykéaskiego. Dostarczyt w ten sposéb petniejszego obidamatycznego tta
zmaga biskupa Krakowa i biskupa Rzymu z komunistycznynpérium zta. Znajduje-
my tam wiele interesagych wiadoméci na temat zaangawania Papiza we wspieranie
polskiego ruchu solidargoiowego, przemian demokratycznych w krajach possow
kich i postkomunistycznych, w obronie wokod obywatelskich i praw cziowieka w
réznych czsciach swiata, zwtaszcza Ameryki tatskiej i Azji. Papie przedstawiony
zostat jako obraca cywilizacji ludzkiej Defensor Civitatiy pokojowy zwycgzca nad
przemoa nieludzkich systemoOw, inspirator gtdwnego nurtegmian politycznych i
spotecznych, tworca nowej i skutecz@tpolitik, dalekowzroczny wizjoner tadu guzy-
narodowego i pordku swiatowego.

W drugiej czsci (ss. 189-397) Autor analizuje ostatnie $zkat zycia Jana Pawta |l
(2000-2005). SzczegGinuwag: paswieca Wielkiemu Jubileuszowi Roku 2000, a#ak
prébom uporania size skandalami pedofilskimi w Koiele amerykaskim. Osobne
miejsce zajmuje historia choroby, trud wypetnianiagdu apostolskiego oraz ostatnie
mieskce przedmiercia. W ten sposéb Autor dopetnit czas pontyfikatu JBaavta Il —
niejako uzupetniajc pierwsa czes¢ papieskiej biografii. Uczynit to z ogromrkompe-
tench, w oparciu cgswietny warsztat dziennikarski i historyczny. Obydwnesz4 biogra-
fiom nadat Weigel bardzo solidriorme tresciowa, wykorzystuac dla niej obszeenpod-
stave zrodtowa. Wiekszas¢ znanych biografii papieskich nie posiada tak swjdbazy
zrédlowej, opiera si na obiegowych informacjach, budajna nich nierzadko dé nie-
wiarygodne konstrukcje ndlowe. Pojawiad sig tam fakty niekiedy zupetnie sprzeczne
lub nieprawdziwe, przyczynigge st w gruncie rzeczy do nieuprawnionych mistyfikacji.
Weigel natomiast potrafit uczyhinawet z dobrze znanych faktéw punkt odniesieréa dl
oryginalnych i rzetelnych interpretacji historyczhy Takim przyklademaswydarzenia
zwiazane z Rokiem Jubileuszowym, skandalami obyczajowykryzysem w tonie Ko-
sciota. Bolesny charakter tych zdafizeaznaczyt Autor opatrag t¢ czes¢ publikacii
tytutem Kenosis Szczytem tej drogi cierpienia byly ostatnie miesi choroby, ktére
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doprowadzity do zwyeiskiej smierci, przygtej przez lud rzymski aplauzem na Plaeu
Piotra. Spontaniczna aklama&anto subitav dniu pogrzebu ze strony tego samego ludu
swiadczylaby o odéfiu Bazego Mgza. Analiza tych wydarzeprowadzitaby do wnio-
sku,ze polskiego papie naleatoby tytutowad Janem Pawtem Wielkim.

Trzecia czs¢ (ss. 399-517), zatytutowarMetanoia,przedstawia pogbione analizy
spucizny duchowej, intelektualnej i moralnej ,Pajaez dalekiego kraju”. Autor zatrzy-
mat skt na elementach najbardziej charakterystycznychdlezania i dziatalroi Jana
Pawta Il, ktére nale, do wewrtrznej tajemnicy jego pontyfikatu. Kluczem do zrezu
mienia tej jake bogatej osobowoi uczynit integralnéc¢ intelektualm i moralry czio-
wieka, ktory stat i dla $wiata duchowym mocarzem, zdolnym do pezyg na siebie
dramatow i trosk catej ludzkoi. Dokonat interesuarej konfrontacji uwarunkowghisto-
rycznych i spotecznych, w ktoérych przyszig¢ i przemienia swiat cziowiekowi wal-
czacemu wyhcznie oezem modlitwy i mitgci.

Lektura tej wyjtkowej biografii papieskiej dostarcza wiele zngyrh faktéw, ktore
najbardziej charakteryzujpost& polskiego papiea. Mazna najpierw zapyta kim byt ten
czlowiek, ktory w czasie swego pontyfikatu ogola spotkat najwaksz liczbe ludzi, swog
promieniujca osobowécia pokonywat dystans, jaki dzieli ludzi ze wedl na rénice
spoteczne, kulturoweiwiatopoghdowe i polityczne, a swajdyplomatycza finezja spra-
wial, ze stat s§ najbardziej wplywowym rrem stanu wéwiecie polityki, kultury, mediéw,
religii i $wiatopoghdow. Weigel potwierdzaze byt to czlowiek najbardziej rozpoznawalny
w kazdym prawie obszarze wspoiczesnych cywilizacji, aadikm kontynencie. Jego twarz,
stowa i gesty, jego modlitewne skupienie i sportzma radé¢ staly sé tak czytelnymi
srodkami komunikacjize zjednywaty mu sympatijako gtowie Kdciota i wybithemu ra-
zowi stanu. Dzki temu stat si czlowiekiem, ktéreg@wiat samorzutnie uznat za najbar-
dziej charyzmatycznego i wptywowego polityka i zkzighnika religijnego. Z tej racji mo-
wiono o jego globalnym wplywie na rzeczywigt@olityczry i spoteczn. Przedstawiat si
jako global playerw ustanawianiu posarlku sprawiedliwéci, wolngici i pokoju. Jego
wptyw na upadek eémow i dyktatur XX wieku oraz pokojowe prZeje do nowego tadu
spotecznego jest szczegllnymagsiicciem papiea jako polityka bez politycznej i militar-
nej dominacji, w rzeczywisfei tylko moralnej wiadzy. W wielu dramatycznych isytjach
ukazat st swiatu jako skuteczny polityczniontifex— budugcy mosty pojednania gdzy
skonfliktowanymi stronami. Niekiedy jednak byly miezumiate jego otwarte relacje do
dyktatoréw, ktorymi caty medialnywiat darzyt niechcia, a nierzadko tale pogard. Za
najbardziej doniosty przyktad moa uzné wptyw Jana Pawta Il na dekompozydloku
Wschodniego i upadekelaznej Kurtyny. Potwierdzat to zreszam Michait Gorbaczow
mowiac, ze bez tego Papia nie sposéb wyobrazsobie transformaciji demokratycznych w
EuropieSrodkowej i Wschodniej.

Weigel pozwala tate zauwayc¢, ze pontyfikat Jana Pawta Il stat sizasem wyjtkowej
otwartaici Kosciota naswiat i ludzlg cywilizacje. Papie Polak byt cziowiekiem komunika-
cji medialnej, dzacym do ukazania Kaiota jako spoteczrimi otwartej public Church,
ktéra uczestniczy w realnych problemaghia ludzkiego. Drog otwartaci Kosciota wobec
$wiata uczynit Chrystusa, w ktérym Kaot realnie spotyka size swiatem, proponuic mu
w Odkupicieluswiata dostp do prawdziwegaycia i prawdziwej mitéci. Podstaw otwar-
tosci Kosciota naswiat uczynit talkze Chrystusa Zbawiciela, do ktérego ngléwiat we
wszystkich jego spotecznych i historycznych wymiaacaOd momentu inauguracji swego
pontyfikatu, gdy wotat: ,Otworzcie nasciez drzwi Chrystusowi... niegkajcie si Chrystu-
sa”, podejmowat nieustanny wysitek Ziglhia Kaciota doswiata i swiata do Chrystusowe-
go Kdsciota. Chac by bliski wszystkich bez wyiku, by nie straéi zadnej okazji do gto-
szenia Dobrej Nowiny, potwierdzat w gruncie rzecayzaley mu bez wyjtku na kadym
czlowieku, tak jak zaley na nim samemu Bogu. W jego postudze znajdujenwcagorli-
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wosci apostolskiegw. Pawta, dla ktorego miéé Chrystusa byta statym przynagleniem do
gloszenia Ewangelii (2Kor 5, 14). Ta postawa apsktowynikata nie tylko z odpowie-
dzialncici, jaka naktadat na niego wd Biskupa Rzymu, lecz z wtiza gebokiej relacji do
Boga, z intensywnej modlitwy i midai do Chrystusa. Ci, ktorzy byli bliskimi obserweto
mi zycia religijnego Jana Pawla I, tak jak Kardynakeoh Ratzinger, potwierdzajze
zarownozycie intelektualne jak i ogromna aktywédaduszpasterska Papéenie wynikaly z
potrzeby popularriei i znaczenia wéwiecie autorytetéw, lecz miaty zawsze begpdnie
odniesienie daywego déwiadczenia wiary. Jako nauczyciel wiary dawatadectwo te-
mu, czym sam intensywnigyt, czego déwiadczat w gtbokim zjednoczeniu z Bogiem —
autentycznyntrodiem prawdy kycia.

Autor paswigca wiele uwagi egzystencjalnemusdiadczeniu Jana Pawta I, zwtaszcza
jego drodze upokorzenia i cierpienia. Przekonujgetaika, ze upokorzenie stanowito dla
Papiga nieodhczr forme zycia, w ktérej uobecniasi spetnia Chrystusowe wyniesienie w
doczesnynzyciu. Sugerujeze najwtdciwszym miejscem Wikariusza Chrystusa jest Krzy
Dla niego by zastpca Chrystusa oznacza byostusznym ado Krzya. Widziat to row-
niez w ten sam sposéb Joseph Ratzinger, ktéry zwraeadguna niezwylka site przekazu w
postawie chorego i cieggiego papiga. Moa whlasnego déwiadczenia Jan Pawet Il miat
odwag moéwic nawet do mtodych ludzi o znaczeniu niepowodzesdzucenia, zgody na
cierpienie i krzy. Nie stosowat pustych formut na wyemie dramatu ludzkiej egzystencji,
ale catym swoinzyciem dawakwiadectwo temuze jest sens ziy¢ swojezycie pod zna-
kiem krzyza i czerpé z niego mdros¢ zycia. Czynit to z prawdziwpokow, pragmac dzieli
si¢ autentycznie i bezinteresownie wiedazyza. Prowokowat w ten sposéb spotetsteva
konsumpcyjne, nastawione na przyjesind maksymala eksploatag zycia, dalekie od
wyrzeczé i potrzeby odpowiedzi na fundamentalne problendgzkiej egzystencii, zwtasz-
cza naznaczonej trudem cierpienia fizycznego i dwelgo. Znosg trud cierpienia, przed
ktorym nikt nie jest w stanie catkowicie uciec, Raplostarczyt wanego i uniwersalnego
przestania: kady cztowiek musi osobtie zmierzy sig ze swoim losem, okazawoj wiel-
koduszné¢ wobec wiasnych ogranicze Starzejcym st dzisiaj spoteczestwom ukazat
sens starei, pochwalajc zarazem miode ducha i cies sk z niej & do staréci (czego
dowodem byt spos6b jego zaangaania w spotkania mtodych). Przekonywad, kazdy
wiek czlowieka ma swoje przestanie, a zz@ine z nim cierpienie niesie w sobie ga@dno
cztowieczéstwa i zbawcz moc. Cierpic na oczacBwiata, przemawiat w imieniu wszyst-
kich ludzi swiata dotkngtych jakakolwiek formy cierpienia, stac sk dla nich jednoczmie
wiarygodnym zwiastunem wspotczucia Boga i inspietowspotczucia cziowieka.

Weigel nie omieszkat odnotowaze Karolowi Wojtyle — Janowi Pawtowi Il stawiano
niekiedy zarzut,4 nie radzit efektywnie Kdciotem, a jedynie stuchat, nskat i modlit
si¢, tworzac wizje Kasciota duchowego, ponigld oderwanego od realidiycia spotecz-
nego i kontekstu administracyjnego. Podlagednoczeénie, ze punktem odniesienia dla
jego decyzji byto przede wszystkim pragnienie sigstia Chrystusowej wizji Keciota.
Nalezaloby tez podkreli¢, ze spojrzenie na jego funkcyv kategoriach wladzy zagdza-
nia i polityki jest lekcewzeniem szczegdlnego charyzmatu, ktéry wychodzit pezzel-
kie standardy polityczne, a nawet eklezjalrgt bowiem i dziatat mog wtadzy ducho-
wej, ktém otrzymat jako pasterz uniwersalny od Chrystusalew§ Kosciota. Odniesie-
nia midzy wtada i charyzmatem byly w przypadku Jana Pawta Il pfagkm doskona-
lej rownowagi, a w rzeczywisfoi prawidtowej integracji jednego i drugiego wymiar
urzedu Piotrowego. Jak zauwai niektérzy komentatorzy po skozeniu pontyfikatu
polskiego papiga, przej¢ ducha wiadzy po charyzmatyku jest niethee, po admini-
stratorze — niewystarczgie. Wydaje s jednak,ze Benedykt XVI przej ster Kaciota
zaréwno charyzmatyczne jak i administracyjne.

Zdzistawa S. SECHFABRAMIUK
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Tomasz RONKA OFMCap, Stopniowaln@é orzeczé Magisterium Kaciota w
nauczaniu Stolicy Apostolskiej podczas pontyfikatana Pawla Il, Warszawa:
Instytut Papieza Jana Pawia Il 2011, ss. 563

Omawiane studium jest poprawipwersp rozprawy doktorskiej z zakresu teologii do-
gmatycznej, ktér Tomasz Ptonka OFMCap obronit z wyrnfeniem w 2008 r. na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyiskjego w Warszawie. Promotorem
pracy byt prof. dr hab. Jacek Salij OP, recenzentam prof. dr hab. Krzysztof Gdz
(KUL JPII) oraz autor niniejszej recenzji (UKSW)ofiasz Ptonka OFMCap, urodzony w
1967 r. w Warszawie, jest kaptanem Warszawskiejvii Zakonu Braci Mniejszych
Kapucynéw. Jest réwniemagistrem filologii angielskiej. Od 2003 r. praegwy Centrum
Duchowaci ,Honoratianum” w Zakroczymiu.

Studium Tomasza Plonki sktadg &blejno ze spisu téei, wykazu skrétow, przedmo-
wy Jacka Salija OP, wgiu, trzech cgci podzielonych na osiem rozdziatéw, zakpenia,
bibliografii, indeksu osobowego, indeksu tematyggniestreszczenia vegyku angielskim.

W | czsci, podzielonej na trzy rozdzialy i zatytutowangylisja nauczania Magiste-
rium Koéciota”, autor omawia obszernie podstavaokwestt, jaka jest odpowiedzialn@
Kosciota za petnj prawdy o Bogu i czlowieku, ktgrealizuje dziki pomocy Duchawig-
tego. Dobrzeze tej sprawie paviecono duo uwagi, gdy w ten sposob praca uzyskata
duza glebie teologiczn.

W tej czsci Plonka konstatujeze autorytatywna wtadza nauczania posiada dwie formy
Pierwsz jest nauczanie uroczyste, sprawowane przez BiskRpenu ex cathedralub
przez Kolegium Biskupéw na Soborze powszechnymdngei z Papieem — gdy sprawu-
ja oni supremum magisterium. To nauczanie uroczysiezawsze charakter nieomylny
dzigki szczegéinemu dziataniu Duckavigtego. Drug forma jest nauczanie zwyczajne
urzeczywistniane jakMagisterium ordinarium et universalab jakoMagisterium ordina-
rium. Stolica Apostolska w efych dokumentach dowakmowuje to nauczanie zwyczaj-
ne, podkrélajac, ze powszedni formg realizacji charyzmatu nieomyléc jest Magi-
sterium ordinarium et universalé znaczy nauczanie biskupow catégaata w jednéci z
Nastpca Piotra, gdy jednomiynie podaj oni do wierzenia doktrynjako objawion przez
Boga lub jakdicisle zwiazary z Objawieniem.

Druga czs¢ studium ma bardziej charakter opisowy, prawno-kézmy, ché nie brak
wazkich treici teologicznych. Czytelnik otrzymuje szerokie dpek raznych form naucza-
nia w Kdciele rzymsko-katolickim oraz w pozosteych w jednéci z nim Kaciotach
Wschodnich. Jdi ktos chce mié doktadny tego obraz, to publikacja uitiia mu osi-
gniecie tego celu. Tutaj tebadacz ukazuje bardzo skrupulatnie hieraretéznosci po-
szczegblnych dokumentéw papieskich, jak itenych pochodacych z nauczania Magiste-
rium Kosciota. Na przyktad zwraca uwggze list Jana Pawta Dominicae cena@éne miej-
sce zajmuje w tej hierarchii Acta Apostolicae Sedia inne wKatechizmie Kéciota Kato-
lickiego (por. ss. 218-219).

W pierwszym rozdziale tej drugiej €zi, zatytutowanym ,Nauczanie Stolicy Apostol-
skiej”, autor na najwyszym stopniu postawit nauczanie Biskupa Rzymu egszwit réne
formy jego nauczania. Tytut podrozdziatu ,NauczaBigkupa Rzymu” mdgtby sugerowa
ze to nauczanie jest podpatkowane Stolicy Apostolskiej, gdy tymczasem przgjmiie-
omylnaici zostat powierzony osobigv. Piotra i jego nagpcom, a nie Stolicy Apostolskiej
jako takiej, ktora, jak wiemy, czerpie switadz z charyzmatu Piotrowego jako peica
funkcje pomocnica. Z tej trudndci jednak autor wyszedt obrommeka, gdyz w drugim
podrozdziale pawigconym postudze Kurii Rzymskiej, pierwszy punkt ratywat: ,Udziat
Kurii Rzymskiej w powszechnej misji Biskupa RzymiNalezy rozumie, ze tytut rozdziatu



370 RECENZJE

.Nauczanie Stolicy Apostolskiej” zostat przfy ze wzgtdow redakcyjnych, a nie teolo-
gicznych, czyli dla przejrzystoi pracy.

W rozdziale drugim, pavieconym nauczaniu biskupdw, autor najpierw oméwitazau
nie nieomylne wyrzane na Soborach powszechnych, agpag nauczanie nie nieomylne,
jakie ma miejsce w edych formach nauczania zwyczajnegosrdd orzeczé soborowych
na pierwszym miejscu znajdugie wyznania wiary, jako normatywne streszczenia wiary
apostolskiej, nagpnie uroczyste definicje soborowe, w ktdérych Magisim w petni anga-
zuje swa wladz. Przedstawiaj one w spos6b ostateczny prawdy objawione lub prawd
majace konieczny zwizek z Objawieniem oraxisle wyrazaja wiare wyznawan przez Lud
Bozy od pocatku. Rownie nieposiadajce uroczystego charakteru deklaracje soborowe,
jesli sa podawane w sposéb ostateczny, nieomylnie wyldasligire katolicka (s. 267n).

Wreszcie trzecia g&¢ pracy péwigcona zostata stopniowal§ed orzeczé Magisterium
od strony prawd nauczanych. W trzech rozdziatadbraourzedstawit najpierw kategorie
prawd w nauczaniu Magisterium, ngstie odpowied wierzacego na prawgprzekazywaim
przez Kdcidt i w ostatnim rozdziale af kryteria interpretacji orzecaeMagisterium.

W tym kontekcie ujt obszernie kacowa czes¢ Wyznania Wiary z 1989 r. oradlyja-
snienia doktrynalnego «Wyznania wiaryw, ktorym Kongregacja Nauki Wiary rozndia
autorytatywnie trzy kategorie prawd. Na pierwszyijgstu stoj prawdy zawarte w Bgm
Objawieniu i te, jako podawane przez skidt do wierzenia, czionkowie Koiota maj
obowinzek przyi¢ wiara bosk, i katolicks. Na drugim miejscu stgjprawdy podawane przez
Kosciét w sposOb ostateczny jako nierozerwalnieazeme z Objawieniem. Te z kolei
czlonkowie Kdciota maj obowizek przyp¢ w sposob zdecydowany i ostateczny. Wresz-
cie doktryny gtoszone w sposéb nieostateczny wierag obowazek przyaé z religijnym
postuszéstwem woli i umystu. W tym wypadku, kiedy orzeczeisi podawane nie nie-
omylnie, przylgnicie do tego nauczania nie jest nieodwotalne¢ ctie jest tylko zewgtrz-
ne i dyscyplinarne.

Nalezy zwréckt uwag;, ze stopniowaln& prawd czy te hierarchia prawd nie oznacza,
ze mana jedne z nich przag, a inne odrzuéi Kardynat J. Ratzinger napisat kigdye
prawdy wiary stanowi pewry catc¢ i jesli usuniemy z tej cakei jedm, na przykiad doty-
Czaca istnienia i dziatania szatana, to odrzucimy ¢@® i maemy do§¢ do odrzucenia
wszystkich.

Z pracy mana dowiedzié sig wielu interesujcych rzeczy. Na przyktad, od dawna teolo-
gowie dyskutowali, jak naky traktowa nauczanie papieskie podawane w encyklikach, czy
jako nieomylne, czy tejako nie nieomylne. Autor piszee Pius XIl w encykliceHumani
generispasrednio wskazat na przynaleos¢ wickszaci twierdze wyrazanych w encyklikach
do nauczania nieomylnie przekazywanego przeidb(s. 211n). A zatem, §& encykliki
maj charakter nieomylny, t@ hieomylng¢ czerpi nie tylko z Magisterium uroczystego, ale
tez z Magisterium zwyczajnego i powszechnego, ktdst makorzenione w nieomylém
calego Ludu Bgego,zyjacego na co dzieprawdzivg wiara. Czytelnik mae dowiedzié sk,
kto i gdzie pierwszy zastosowat wyemia, ktore $ w powszechnym obiegu, jak ngerum
quia factum przeciwstawione scholastycznerarum est en&. 51, przypis 108).

Przechodzc do kwestii merytorycznych, nale stwierdzé, ze publikacja jest bardzo
dojrzala tak pod wzgtlem tréciowym, jak i pod wzgidem gzyka teologicznego.¢dyk
teologiczny jest precyzyjny. Autor dobrze poznakwlnenty Kdciota, dobrze si w nie
wczytat i wiernie przekazuje zawamv nich nauk, dobrze § wyjasnia; eksponuje to, co jest
wazne dla jego wywoddéw (por. s. 111n). Trafia w seditahrze ujmuje istetrzeczy. Nie
znieksztalca wypowiedzi dokumentéw é€mta. Nie interpretuje ich tendencyjnie, ale
obiektywnie, w duchu wiary, ma zmystdaelny.
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Godne podziwu jest wykorzystanie bardzo licznyckuseentéw urzdowych wydawa-
nych przez réne dykasterie watykskie, jak t¢ dokumentéw i przeméwieJana Pawta II.
Budzi tez podziw mnéstwo literatury, jakautor przejrzat i uwzgtnit w swej ksizce. Wi-
da to nie tylko w bibliografii (zgodnie z wnioskientudjiego recenzenta doktoratu zostata
ona uzupetniona podczas przygotowania rozprawyrdku)l, ale i w obfitéci przypisow.
To swiadczy o solidnéci przeprowadzonych bafla

Czytelnik widzi,ze Tomasz Plonka trzymagsicisle tematu, a to, co undigt w tekscie
ma swoj cel i sens, swoje miejsce w éatoPraca 0. Plonki jest obszermwieloaspektow
monografi na podgty temat — wany temat. W dobie dyskusji oraz wysien teologéw, co i
raz kontestujcych wypowiedzi papig/, dobrze si stalo,ze powstato takie catoiowe ug-
cie. Dotyka ono bardzo #tych dziedzin teologicznych: przede wszystkim gklegii, ale
tez trynitologii, chrystologii itp. Wszdzie jednak autor wypowiadasicisle. Niech za przy-
ktad postuy precyzyjna wypowietl ojca, kiedy méwi o trzech stopniach sakramemtie-
ce, a nie o trzech stopniach kaféwa hierarchicznego, gelyliakonat jest udzielany dla
stwzby biskupowi. Przypomnijmy festwierdzenieze Kasciot powszechny jest matiKo-
sciotow partykularnych, a nie ich federacj

Praca zostala napisana na seminarium z teologindtygznej, ale porusza zagadnienia z
teologii fundamentalnej jak i prawa kanonicznegé,ze czytajc ja mazna s¢ zastanawié
ktéra z trzech dziedzin ma charakter prioryteto8tydium do pewnego stopnia ma charak-
ter interdyscyplinarny.

Publikacja Tomasza Plonki zostata przygotowana emeo zaréwno pod wzgliem
merytorycznym, jak i formalnym, redakcyjnym. | talq prawda rozdziaty nie mapodsu-
mowai, ale poszczegodlne gxi je posiadaj i to jest wystarczage. Przy cytowaniu autor
trzyma sg¢ scisle ustalonych zasad. Studium wskazugejego Autor jest sumiennym bada-
czem, niezwykle oczytanym. Chozidokumenty ogtaszane przez Papié Kongregacje, a
wiec zrodtowe dla autora, zostaty wydane gzyjku polskim, to jednak poréwnywat je z
tekstami wydanymi wezyku taciskim lub z wypowiedziami w innyckezykach, znajdujc
czasem nigistosci w thumaczeniach, czy igroponujc wiasne, doktadniejsze ttumaczenia.

Prag czyta st powoli, zmaszcza, @i czytat wszystkie bogate w informacije przypisy.
W publikacji wszystko zostato skrupulatnie udokuinerane. Uwzgidniono komentarze
do dokumentow, jakie pojawitygsiv literaturze wioskiej, francuskiej, angielskiejiemiec-
kiej. Cytaty ze tychgzykdéw s przytaczane poprawnie. Tekst jest dopracowanywvaard
pod wzgtdem gzyka polskiego, jak i pod wzglem innychg¢zykow.

Ks. J6zef WRZESZAK

Genevieve lLoyD, Providence Lost Cambridge: Harvard University Press
2008, ss. 369.

Problem Opatrzriwi miat bardzo wielkie znaczenie dla rozumieniacemvistaci od
czasOw stargytnych & do XVIII w. Jak wic bylo maliwe jego prawie catkowite znike
cie z rozwaan filozofow i zawezenie pola oddziatywania jedynie da:gu teologii? Autorka
stara st w swojej pracy wyjgni¢ ten proces i chionalery w wielu miejscach przyzidgej
rack, to jednak, jak &de sie to starat wykazg jest to wyjdnienie niepetne. Naky zacaé
od tegoze kshzka Providence Logest prag bardzo dojrzati w pewnym sensie niezwyki
w dorobku australijskiej filozof. Zajmowataesbna bowiem gtéwnie problematylzwiaz-
kow kobiet z histori filozofii*, jak réwnie, chyba nie mniej obszernie, hy Barucha Spi-

1 Zob.Feminism and History of Philosopt@xford 2002.
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nozy? Podejmujc zagadnienie Opatrzém musiata jednak sijra¢ do samych poatkéw
mysli starazytnej.

Swoist, klamry dla catego opracowania sztuki Eurypidesa, ktory jestzuv tytule
pierwszego rozdzialu nazwafjlozofem ScenyPrzydomek ten nadano mu jw starayt-
nosci, poniewa w jego sztukach centralne miejsce zagnpoblemy, ktére maj swoje
zrédto w poghdach Heraklita. Pierwszy rozdziat, poprzedzony kindtwprowadzeniem w
mysl filozofa z Efezu, zawiera anadizkolejnych tragedii EurypidesaAlcestis Helena
Elektra Orestes Bachantkl. Wytaniap sie juz tutaj gtowne wtki, ktdére autorka &dzie
podejmowa i rozwija¢ w dalszej cgsci pracy. Okazuje gj ze najwaniejsze jest dla niej
to, w jaki sposéb Opatrzeb sprawowana przez bogéw ma wplyw hgie cziowieka,
ktéry musi nieustannie walcgyo podejmowanie stusznych wyboréw. Na pierwszy plan
wylania st tutaj poradek natury, ktéry jest nieprzekraczalny i, nawetiebogowie po-
przez swoje kaprysy, czy intrygémielaja sie go przekrocz§, to przynosi to zawsze zte
skutki. Nieprzekraczalny jest padek zycia i $mierci, ktére tak, jak przeciwhstwa w
filozofii Heraklita, wzajemnie siuzupeniaj.® Akceptacja ludzkiej natury, to ta akcep-
tacja nieobliczalnéri i szaléstwa, ktére w pewien spos6\w nig wpisane i nawet najbar-
dziej rygorystyczne zakazy moralne, niensstanie wykorzeiiich z ludzkiej duszy, jak to
pokazuje autorka w analiziBachantek(s. 50). Eurypides w swoich sztukach dajeze¢ak
wyraz watpliwosciom odndnie samej natury Bogéw, ktorzy powinni pgsiwat zgodnie
z poradkiem natury i strzec go. Tymczasem cziowiek uwilgtav ich intrygi, jest najcg
$ciej stawiany wobec konieczém podejmowania wyboréw moralnych, ktére méajnda-
mentalne znaczenie digcia, podczas gdy jednocrée musi dziaté w warunkach nie-
pewndci i zda si¢ ha los, lub kolejne kaprysy bogéw. Stopniowo akaostawia w tym
rozdziale swaj tez, ktéra wylania s z analizy Eurypidesowych tragedii — cztowiek jest
postawiony w swoinzyciu pomedzy koniecznécia (dyktowar, przez porzdek natury i
wole bogdéw), a przypadkiem, ktéry m® zniszczy nawet najbardziej misterne plany.
Temat Opatrzriei w catej ksizce jest ujmowany wkmie w tym aspekcie, a mianowicie,
jak Opatrzné¢ wptywa na ludzkie wybory, jak je ogranicza i uspiedliwia. Czy koniecz-
nos¢, ktorej poddany jest cztowiek jest absolutna iGrygnarzucona przez bdéstwo, czy
raczejzyciem ludzkim radzi czysty przypadek. Autorka zajmie; $eszcze raz na kou
swojej pracy niedokiczom sztuky Eurypidesa Higenia w Aulidzie powracajc do tematu
akceptacji nieuchronsoi losu i zwhzanej z tym akceptagjmierci (s. 323-331).

Kolejny rozdziat jest p@wigcony Platonowi i jego przedstawieniu upgdkowania
$wiata, kton zawart wTimajosie Analizujac opowigé Timajosa przedstawiajcego mit
0 utworzeniuswiata (wprowadzenie do pniiejszych rozwaan 0 organizacji pastwa,
ktore miaty nasipi¢ w niedokdiczonymKiritiasie), autorka zndw podkéta, jak wanym
problemem take i tego tekstu, jest konieczita przypadek w organizacji catego kosmo-
su. W tym kontegcie problem Opatrzrigi znowu pojawia s jako konieczn& dosto-
sowania sj rzeczy istniejcych w kosmosie do sposobu istnienia i dziataniasca ktory
z kolei wynika z tego, jak rzeczy zostaly upgtzowane. Blyskotliwa analiza autorki jest
jednak ukazaniem problemu w sposoldddnostronny, poniewaniejako na dalszy
plan schodzi tutaj rozumienie Opatrzop jako pewnego sposobu wyfaenia odniesie-
nia bogéw do ludzi. G. Lloyd wspomina tylko o X édze Praw (s.132), gdzie Platon
wyjasnia, jak t relacg rozumie. Jednak bardzo trafne jest pokazam@eRlataska idea
organizacji kosmosu, ma tak swoje odniesienia etyczne, a rownowaga i kosmaiczn

2 Sparéd wielu prac péwigconych myli Spinozy najciekawsza wydajezsPart of Nature: Self-
Knowledge in Spinoza's Ethi€3ornell University Press, 1994.

% Widat to zwtaszcza w obszernej analifileestis(s. 19-36).
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sympatiazywiotow staje st wzorem, nie tylko dla organizacji fistwa, ale take dla
prowadzenia dobregigycia.

Bardzo duo uwagi australijska filozof gwigca stoickiemu ideatowiiasta bogow i lu-
dzi, ktory rozwijat s¢ juz od pocatkéw istnienia tej szkoty. Rozwania pierwszej cZci
trzeciego rozdziatgwietnie podsumowuje cytowana przez autarwaga Cycerona natu-
rze bogéy Podczas gdy Stoicy uwali, ze dobrezycie polega na catkowitym podpadko-
waniu s¢ konieczndci, ktéra wynika z dziatania bostwaztamego zéwiatem, o tyle epiku-
rejczycy gtosili, Z bogowie nie ingerdjw zycie ludzkie i dlatego edzi nim catkowity przy-
padek (s. 7). Wiza sie z tym dwa pogldy dotycace Opatrzngéri. Jest ona absolutna i szcze-
g6towa dla stoikdw, natomiast epikurejczycy w ogtie uznaj jej istnienia. Ideat stoickiego
panowania nad uczuciami i akceptacji konieézhaajmuje wiele miejsca w rozwaniach
autorki, co jest calkowicie uzasadnione, poniewedzie on w pewien sposdb obecny w
rozwaaniach autorow XVII w., ktérym G. Lloyd gwieci dalsz czes¢ pracy.

Rozdziat péwiecony $w. Augustynowi ma przedstasvichrzecijanska koncepag
Opatrzngci. Budzi on jednak najwkszy niedosyt. Bardzo trafna jest analiza roli pdka
W rozumieniu istnienia dobra i zta $wiecie (analizeDe ording, zdradzajca wptyw, jaki
Plotyn wywart na filozot sw. Augustyna. Jednak rozwagac problem cierpienia niewin-
nych, autorka zauwa, ze Augustyn w zasadzie nie jest w stanie go $m§a poniewa
powotuje st raczej na przyktady z Pisnfwictego. Przyznag Bogu rok absolutnego i
wszechmochego Stworcy, chizganie staj jednoczénie przed jeszcze trudniejszym zada-
niem, poniewa tak rozumiany Bog, musi zgadzsie na cierpienia niewinnych, podczas gdy
mogtby im zapobiec (s. 147-148). Przedstawianaiznaha dwa podstawowe braki. Po
pierwsze, chrzgijanskiego pogcia Opatrznéci nie da s wyjasni¢ bez dogibnej analizy
grzechu. Chrzeijanska koncepcja grzechu, jakoddia zta, zasadniczo mdita sk od po-
dobnych koncepcji stazgtnych. Po drugie autorka podki@ac za Johnem Ristem
(s. 150n), jak wzne jest rozumieniéw. Augustyna w konteicie mitcsci, ktdéra jest przyar
ganiem cziowieka przez Boga, zapomina o tyenchrzécijanska koncepcja relacji Boga do
Swiata jest take zupetnie inna od koncepcji pagéich. Ona tak samo nie @by rozwa-
zana bez mitéci, ktéra objawita € najpetniej w tajemnicy krza. Bez wzicia pod uwag
tych dwéch aspektéw w ogdle niestiove jest zrozumienie chrzeijanskiej koncepcji
Opatrznéci Bozej. By maze problem ley w tym, ze autorka odwotuje sitylko do sw.
Augustyna, zauwajac stusznie, jak wielki wptyw jego ndly a zwlaszcza koncepcja ludz-
kiej woli, miaty dla ksztattowania sipoghddéw XVII wiecznych autorow. Jednaldelkimi
nieobecnymipozostaj tutaj wszyscy greccy Ojcowie Kdota, ktérych myl mogtaby
wplyna¢ na trafniejsz analiz chrzécijanskiej koncepcji Opatrzrioi.

G. Lloyd take nie zajmuje simysla pogaiskich neoplatonikéw. Ich rozwania na te-
mat roli filozofa, ktéry ma wprowadzav materialnymiwiecie tadswiata intelektualnego i
ktory zyje wedtug praw duchowej rzeczywistq bylyby znacznym ubogaceniem prezen-
towanej analizy. Pisz o tym, czego autorka nie zagti#a, naley tez wspomni€ o calej
mysli sredniowiecza, ktorej w kgtce po prostu nie ma. Tymczasem znéw bardzo ciekawym
zagadnieniematzacym sk bezpdrednio z tematyk pracy, wydaje siby¢ XIV wieczna
dyskusja o uzgodnieniu wszechwiedzy Boga z waliadudzkich decyzji.

Przechodac do myli autoréw nowaytnych i wspoétczesnych autorka pokazuje naj-
pierw, jak idea Opatrzoi pojawia st na nowo w rozwzaniach filozoféw, analizag
najpierw listy Kartezjusza do kshniczki EEzbiety palatyiskiej (rozdz.5), a naginie pante-
istyczny system Spinozy (rozdz. 6). Zwlaszcza raane dotycace poghddw tego ostat-
niego filozofa g bardzo ciekawe, gdyautorka pokazujeze Spinoza, chpodrzucat ide
Opatrzndci rozumiam na sposéb chrieijanski, to jednak w istocie przyjmowat jej stoick
wersg. Siedemnastowieczne spory dotyaz Opatrznéci miaty swoj kulminacyjny punkt
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w Leibnitza idei ,najlepszego z mlawvych swiatdw” i krytyce, jakiej ten pogh zostat
poddany, zwlaszcza w Wolterowskigandydzig(rozdz. 7). Dalsza analiza, tazjtylko po-

kazywanie, jak idea Opatrzéw stopniowo zanika w nsli filozoficznej. Ch@ wydawalo s

jeszcze mgiwe przyjecie koncepcji Opatrzrioi, rozumianej jako idea pegtu (rozdz. 8), to
jednak ostatecznie, wobec rozwoju techniki,sliniele zaczli powszechnie przyjmowa
poghd, ze wszelkie ograniczenia i konieczapjakim jest poddane ludzkie pggbwanie
zniknie wraz coraz wkszym panowaniem cziowieka nad przyroavtasnym ciatem.

W ostatnim rozdziale autorka btyskotliwie pokazk@sekwencje odrzucenia poa
Opatrznéci w mygli filozoficznej. Najwaniejszy z nich bylo, jak si wydaje, pozbawienie
mozliwosci wyznaczenia granic odpowiedziataomoralnej (s. 308). Cziowiek catkowicie
panujcy nad przyrod jest za nj catkowicie odpowiedzialny. Chciatlobyegpowiedzi€, ze
uwazajac sk za boga, czlowiek zyskuje tak boskie obowdizki. Tymczasem konieczgd
wyznaczenia granicy ludzkiej odpowiedziadoioza moralne decyzje jestagle potrzebna.
Podobnie potrzebne jest ustalenie granic pdayi bezpieczgstwem publicznym i wolno-
$cia cztowieka (s. 314n). Autorka pokazujeswiize idea Opatrzriwi jest cigle potrzebna.
Wskazuje na to cliby fakt,ze wobec jej braku, pojawiggie koncepcije, ktdre spetnigjole
jej protez Najlepszym przyktadem, ktory podaje australijlazof, jest koncepcjanoral-
nego trafu(moral luck, ktéra zostata sformutowana przez B. Williams'd.i Nagel'a
(s. 315-317). Ostatni rozdziat ukazuje zateempewne koncepcje, wypracowang ju sta-
rozytnosci, s§ w pewnym sensie nieuniknione i odrzucaje, skazujemy gina przygcie
innych, ktére dio gorzej wyjadniaja problemy ludzkiej egzystencji.

Na koniec trzeba stwierdzize mimo niezaprzeczalnej waftd prezentowanej mono-
grafii, czytelnik musi pamta¢ o jej zasadniczych brakach. Jak wiydaje podstawowym
mankamentem jest brak wnioskéw, ktore oddawalylraveiedliwas¢ mysli chrzescijan-
skiej. Wid& to, jak juz zwracatlem uwag w rozdziale dotycym koncepcjsw. Augusty-
na. Najlepszym przykladem jest polemika Voltaireeibnitzem. Filozofowie XVII w. usi-
lowali w swoich tekstach wskrzéspojecie Opatrznéci, ktore miato by formutowane tylko
w oparciu o rozum. Skianiata ich do tego nie tytitg¢ ustalenia na nowo (niejako obok
chrzécijanskiego ideatu) wzorca dobregygcia, ale take kolejne odkrycia nauk przyrodni-
czych, ktére ukazywatywiat jako mechanizm funkcjoragy wedlescisle ustalonych praw
fizyki. Taka, jak st wydaje, byta geneza systemu Spinozy. Krytyka weszanego pegia
Opatrzndci, sformutowana zar6éwno przez Pierre Bayle'a,zege wszystkim przez Volta-
ira, opierata & na przekonaniuze tak rozumiana Opatrzétoimplikuje rozumienie Boga
jako nieczutego obserwatora cietpigiewinnych. Innymi stowy taka Opatrztojest nie-
ludzka i mechaniczna. Moa by jednak zadgpytanie, czy filozoficznie ujmowana Opatrz-
nos¢ maze by w ogdle w jakiejkolwiek postaci pojmowana inacz€2y do wyjdnienia
problemu zla i akceptacji jego obeéoiow $wiecie wystarczy tylko ludzki rozum? Dlatego
wihasnie potrzeba bylo Objawienia, by gki niemu cziowiek spotkat Boga jako miigiego
Stwore: i Zbawe;. Z tej racji stargytna idea Opatrzrigi stata st chrzécijanska, a wskrze-
szenie mechanicznej opatroofilozoféw w epoce Nowsytnej, musiato doprowadzido
tych samych dylematéw, na ktore nie potrafih¢ dalpowiedzi koncepcje wypracowane
przez mylicieli starazytnych.

Ks. TomaszigPIEN

Jerzy SYMIK , Theologia Benedictat. 1, Katowice: Ksiggarnia sw. Jacka
2010, ss. 366.
Wydawnictwo Ksggarni sw. Jacka wydatlo w 2010 roku kgke znanego teologa,

cztonka Mi:dzynarodowej Komisji Teologicznej i pracownika Wialm Teologicznego
UniwersytetuSlaskiego, a take wieloletniego profesora Katolickiego Uniwersytétu-
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belskiego, ks. prof. dra hab. Jerzego Szymik& lpeologia Benedictalest to pierwszy z
trzech zaplanowanych przez autora tomoéw dzietagkst proh przyblizenia nauczania
i mysli teologicznej Josepha Ratzingera/Benedykta XV fak zauwaa sam autor,
celem caléci podigtego przez niego naukowego projektu nie jest jexlgynteza dorob-
ku obecnego papia, gdy ten trwa nadal i nie jest czynukonczonym. Autor wczytujc
sie uwaznie w dotychczasowy dorobek Paidechce z jednej strony pomdéc zrozuénie
jego teologt, wskazujc na podstawy krédia jego teologicznego réignia, a z drugiej
zaproponowa swoéj wiasny teologiczny wklad w spojrzeniu na Bogasciot i swiat.
Przekonuje jednoczeie, ze teologiczny namyst Benedykta jest w stanie odpdwig
na najbardziej pate pytania wspotczes#a.

Warto przy tym zauwgy¢, ze proba, jak podejmuje ks. Szymik nie jest jego jedynym
tego typu przedswzieciem teologicznym, chiopierwszym na takskak. Mozna tu wy-
mienié jego wczéniejsze dzietaTeologia w krainie pepsi-coli. Od teologii-nauki do
teologii-nydrosci, Warszawa; Biblioteka ,W&i”, 1999; Teologia na poegek wieku,
Katowice: Ksegarniasw. Jacka 2001\ swiattach Wcielenia. Chrystologia kulturygyd.
Katowice-Zbki: Ksiggarniasw. Jacka — Apostolicum 2004 teologii dzisiaj. Zadania,
piekno, przyszi&’, Pelplin: Bernardinum 2006Joseph Ratzinger. Filozof, teolog, dusz-
pasterz,Krakow: Salwator 2008. We wszystkich wspomnianyeiblikacjach, jak row-
niez w tej najnowszej, wskazuje na silny zawuek teologii izycia, jakoscientia sui gene-
ris, dowodzc, ze teologia tylko wéwczas spetnia swe zadania igewncia speculativa
nad rzeczywistéria ,bosko-ludzkiego“zycia, gdy odpowiada na nagk pytania, ktore
stawiazycie z jednoczesnym szacunkiem dla tradycji. Alsceywicie mogta pomaga
zyciu, podpowiada Szymik wczytg sk w teologi Ratzingera/Benedykta, musi wstu-
chujac sk w rytm wspotczesnwi, szuk& odpowiedzi wedtugcisle okrelonych regut i
metod naukowego dyskursuctac i spotykajc ze soh tajemnice wiary z sitrozumu.

Jwz w samym wsipnie Autor w interesafy sposob wyjgnia nowatorski pomyst
wniknigcia w teologicza mysl Papieza; projektu teologicznego namystu, zawartego w
samym tytule zapoatkowanej trylogii. Wykorzystuje on subtelnazykowa gre stow
migdzy tacira a polszczyzg opart na podobigstwie obu paj¢. Theologia Benedicta
jest tytulem wieloznacznym, wskazoym na wieloaspektowé podejmowanej przez
autora teologicznej refleksji, inspirowanej §hyyobecnego papia. Jest to zatem dzieto,
ktére opiera si na teologicznyclirédtach papiga Benedykta; dotyczy jego teologii, ale
jednoczénie wskazujeze jego teologia jesbenedicta (btogostawionajla nas, ludzi
zyjacych w ponowoczesnyriwiecie. Jest teologi wybram i damm nam przez Ducha
Swietego w czasach, w ktérych przychodzi nam spatykaczy¢ tajemnice wiary z sit
rozumu. Jest teologidla dobra przyszkei naszego zwizku z Bogiem. A jest taka row-
niez i dlatego,ze jest onaene dictaczyli ,dobrze wyraona”, czy ,trafnie nazywaga”,

COo nie pozostaje bez znaczenia dla ks. profesoymia, ktéry w swoim teologicznym
dorobku naukowym zajmujeesrowniez poszukiwaniem whkxiwego gzyka dla ,wyra-
zenia niewyraalnego”, co uwza za jedno z najwaiejszych zada nauk teologicznych.
W tym sensie i w tym znaczeniu uigaon teologi Benedykta za jednz najbardziej
ciekawych i skutecznie wyranych —bene dictapodkrelajac jej tresciowa esencjaliza-
Cje, gatunkowy eseizagj i jezykowa imaginatywné¢. Sam tytut zapocgkowanego,
trzytomowego dzieta wskazuje rowniaa zrédia teologicznego ndlenia Benedykta
XVI. Z jednej strony jest tderra Benedictinarozumiana jako zakorzenienie w wierze
swoich przodkéw i kontekst osobistegosaadczenia wiary, a z drugiej wskazuje na
jeszcze gibsze rozumienierddet teologicznych inspiracji Papie ktére wyrastaj z
jego duchowej fascynacji postadireguh zycia sw. Benedykta z Nursji. Szymik pozo-
stawia jednak miejsce (nie tylko w tytule, ale rdsunw tresci dzieta) na dalsze dopo-
wiedzenia i poszukiwanie interpretacji znatzeologii Benedicta.Sam nie pozostaje
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bierny wobec tego wyzwania. Czuje siowiem jako teolog o jedngeneragj mtodszy
od papiea, zaproszony do wysitku hermeneutycznych hausd teologi papiea, kon-
tynuujac i wzbogacajc jego myl wikasnym dyskursem teologicznym w zmiea@jm sk
horyzoncie historycznym, cywilizacyjnym czy kultwgm. Autor kreli ponowoczesny
horyzont interpretacji, przyjmag teologe Benedykta XVI zarddio, kontekst a czasami
puent dla wyprowadzenia teologicznych wnioskéw z uwgdgieniem ich egzystencjal-
nych czy pastoralnych odniesie

Jak wyznaje sam ks. Szymik, pomyst na powstanieicieejszego dzieta jest po €z
sci odpowiedzi na selektywne traktowanie glyPapieza, zwlaszcza w medialnym prze-
kazie, ktory nierzadko prowadzi do dezorientacjemwiych, czy wgcz do wypaczania
teologicznego przestania Benedykta. Dlatego pubj&kaddana doak czytelnika, nie
tylko zajmupcego s¢ akademickim uprawianiem teologii, jest zeshdo uwanego
wczytywania s w tres¢ papieskich tekstow. Tym bardzief, w obecnym papiel widzi
on doskonatego diagnostyka wspéiczésnd odwaznego swiadka prawdy. Zwizek
swiadectwa wiary ze zdoldoiami intelektualnymi, ktéry jest wygaie dostrzegalny w
uprawianej przez Benedykta teologii prowadzi doegonaniaze jest ona dana cziowie-
kowi przez Boga na nasze czasy, tzn. stawiapowane pytania azycie, cziowieka,
Boga i szukajca odpowiedzi w Bogu i podd swiata, w ktory przyszio akuraty¢ czto-
wiekowi.

Pierwszy tom zamierzonego tryptyku podejmuje dwiezegdlowe kwestie. Autor
najpierw pomaga wé w glab istoty teologii, poszukag za papigem odpowiedzi na
pytanie, czym jest teologia, jaki jest jej cel, ddkskga, jakimi drogami zmierza, kim
jest teolog i co znaczy uprawigdobra teologe™? Jest to rozdziat przede wszystkim
metodologiczny, ktéry opisuje sens i nattweologii, jej rozumienie i metody, struktur
poznania i jej podmiot, estetykeologiczra i zadania teologii w dzisiejszym Kaele i
we wspoiczesnej nauce, a tekjej zwhzek z péknem iswictoscia. Refleksja bowiem
teologa powinna sirozpocz¢ od namystu nad ontycznym i naukowym statusem teolo
gii, tak aby wnikagc w jej istot, mogta uchwya wspotczesa jej dynamik. Stad po-
myst — wyjdnia ks. Szymik — aby, przed omdwieniem istotnycheg&tiv teologicznych
najpierw zadé podstawowe pytania dotygze samej teologii, jej natdzi poznania,
ktore nie bez znaczenia pozostdja saméwiadomaci poznajcego, a w konsekwencji
dla jakdci poznania teologicznego.

Od kwestii metodologicznych autor przechodzi w maktk drugim, do teocentryzmu
— nauki o Bogu, w kontekie najbardziej patych wspoétczénie zagadnig egzystencjal-
nych w teologii, podejmyg takie kwestie jak: prymat Boga, jego obraz, Qpaic, czy
eschatologiczne spetnienie cztowieka. Teologiautls teologa, rozpoczynagshie od
czego innego, jak od wyznania tege, ,jest B6g” i zajmuje centralne miejscezyciu
cztowieka, Kdciota, swiata, religii, kultury, czy moralnwi. Bez tego koniecznego fun-
damentu, jakim jest teocentryzm, nie ina mowt o uprawianiu teologii, wyjaia za J.
Ratzingerem/Benedyktem XVI, ks. Szymik. To wyznani¢eologii i przez teologa staje
sie swego rodzaju celem uprawianej przez niego teblogkaza zywego Boga, poméc
Go zrozumié w zyciu Kosciota i swiadomdaci chrzecijan, i nauczy cztowiekazycia we
wspolnocie z Nim. Tak rozumiany teocentryzmzaden sposoéb nie ktdciesi nie stoi w
sprzecznéci z chrystocentryzmem, ktory stanowi o chidmnskiej tazsamdci i jej
specyfice. Teocentryzm i chrystocentryzm, dowodzi &zymik, nie § dwoma oddziel-
nymi, albo, co gorsza, konkurencyjnymi tematamidgin. Za obecnym papi®m, autor
dziela, ukazuje ich organiczriednag¢ w chrzécijanskim uniwersum, wskazag, ze
chrystocentryzm w teologii jest sposobem, w jakildgia pomaga nam zrozunii¢eo-
centryzm. Jezus Chrystus jest sposobem igdnagzego dégia do Boga, dlatego teolo-
gia w sposo6b ptynny przechodzi w chrystotogi



OMOWIENIA 377

Ks. Szymik opierajc sk na teologii Papiea, czerpic z jego teologicznego dorobku,
jego teologicznych inspiracji, diagnoz czy nawebgmoz, ktdre wyrosty rowniena
fundamentach gboko rozumianej teologicznej i kdielnej tradycji, przyszig teologii
widzi za Guarinim, ktéry mocno réwrrigest obecny w teologii Ratzingera, w jej egzy-
stencjalizacji, procesie, dla ktérego czyobcym staje gitworzenie sztucznych podzia-
l6w na teologt konserwatywn czy pos¢powa. Istota teologii w ponowoczesnyéwie-
cie ma by ukierunkowana na poszukiwanie prawdy i sensu wuBogzumianym, jako
teraniejszaé i przysziagé cztowieka. Teologia, zatem ma poszukiwstotnych pyta i
odpowiedzi na pytania o Boga, zbawienie cztowigkgp nadziej, zycie czy etos. Ten
kierunek teologii widzi on w zwrku szczerego poszukiwania prawdyswietle Obja-
wienia pohczonego z prostetwypowiedzi, a take ckzarem egzystencjalnych zmaga
gdzie natura spotykacsz task. Teologia, zatem ma nd@sivyrazne znamg kerygma-
tyczndici, policzonej z odwagmyslenia i gzykiem wolnym od banalnej pseudoerudycji,
-atrapizacji” prawdy. Tak wiasnie widzi on teologi Benedykta i tak teologk sam chce
uprawig — silnie ukorzeniosm w Biblii, chrystocentrgmie i prymacie Boga a jednocze-
$nie metodologicznie, strukturalnie i §mowo poddanej analizie badawczego wysitku
taczacego to, co przeszie, z tym, co teriejsze i przyszie. Teologiczny dyskurs wspét-
czesndci, wspierany teologii filozofiag dawna i najnowsg ma prowad#i nas w przy-
szias¢ Bozego $wiata. Przy czym nie idzie tu o teolegiktora nadzataby zaswiatem,
czy jego oczekiwaniami, ale spetniataby swe zadahigby wobec prawdy wwietle
wiary i rozumu; ktéra oddawataby gtos prawdzielesfaj poszukujc i ukierunkowugc
cztowieka na sprawy najbardziej istotne dla jegpystencji. Tylko w ten sposob teologia
bedac nauls o prawdzie, prowadzi cztowieka do osobistego smuitk z prawda — z Bo-
giem zywym, ktory jest prawda, konfrontag go z na i prowokupc do nawrdcenia wo-
bec niej.

Wydawnictwosw. Jacka oddaje daik czytelnikbw nowi pozyck ks. prof. Jerzego
Szymika, w ktdrej autor nie tylko przybi nam teologiczna mlypapieza Benedykta
XVI, ale réwniez z wiasciwym sobie teologicznym iegykowym, literackim kunsztem,
tworczo p interpretuje i rozwija. Jest to, przypomnijmy, @@ pierwsza z trzech exi
tego zapowiedzianego dzieta. A zatemzemay w niej ju: odnalé¢ rzetelry analiz; teo-
logiczm niektorych vatkow teologii Benedykta, a zarazem dplzapowied kolejnych,
ktore jeszcze bardziej pompgrozumié nie tylko istot teologii, ale rownig jej miejsce
i zadania wéwiecie, w ktorymzyjemy i wchodzimy w relagjz Bogiem, a take potrzeh
radykalnego w nim pierwsastwa Boga.Zrodiem dla swoich teologicznych rozies
ks. Szymik uczynit m§l Papiea, ale do niej ginie ograniczyt. Wniést réwniewtasny
tworczy wysitek w dziedzictwo, ktére statoesbogactwem mili wielkiego Teologa-
Papiega. Korzystajc z namystu i wiary wybitnego diagnostyka i prorakspotczesnéi,
sam podjt zadanie, ktére odczytat w dotychczasowym doroBlkmedykta. Préby mar-
ginalizacji, czy selektywizacji teologicznego dokatpapiea s w istocie nie tylko prélp
zafalszowania jego nauczania, ale w konsekwenéjiapsity z prawd, jako wypadkow
odwrdcenia i od Boga.

Ksiazka ks. Szymika mie st& sic dobrm pomoe, czy podpowiedzidla tych, ktérzy
na co dzié zajmup sic teologh — dla teologéw, czy studentéw teologii — jako a@nn
inspiracja dla dalszych poszukiivdbadawczych, zgbiajacych i analizujcych myl
obecnego Papta, czy chgcych pogtbi¢ rozumienie znaczenia, miejsca i zadeologii
dzisiaj wéwietle egzystencjalnych pyiaktore stawia codziengé. Ale rownie: jest ona
cenna dla duszpasterzy i katechetow, ktérzy w eva®) pracy korzystajz papieskiego
nauczania, przybiaja je ludziom i pomagajzrozumi€ nurtugce ich pytania egzysten-
cjalne, czy szuka odpowiedzi na nie, wwietle teologicznych rozwrzan. Czytelnik
moze tu odnal&¢ teologicznie gibokie, egzystencjalnie zorientowane i proroczoceatr
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skane wotanie papia 0 miejsce prawdy-Boga swiecie. Jest taheologia ktora zako-
rzeniona wterra Benedictgest Benedictadla naszych czaséwhene dictaw naszych
czasach.

Oceniajic dzielo ks. prof. Szymika trzeba powiedziege ma ono istotne znaczenie
dla polskiego czytelnika w kilku przynajmniej wyméah: po pierwsze, jest wynikiem
rzetelnej, uczciwej, systematycznejziodtowej analizy dotychczasowego dorobku J.
Ratzingera/Benedykta XVI. Po drugie, wskazuje: riofunkcje teologii wobec wyzwa
wspotczesnéci, zwracagc uwag na potrzeb jej egzystencjalizacji. Po trzecie, poditee
koniecznd¢ wzajemnej relacji wiary i rozumu, teologii i naukiinkcji rozumu w teolo-
gii. Po czwarte, przedstawia hermenegtyjako element ponowoczesnego rozumienia
rzeczywistdci. Po pite, przekonuje o konieczém bezwzgédnego prymatu Boga w
rozumieniu czlowiekagwiata i spraw, jakie wydarzajsie w zyciu cztowieka, pérod
wspotrzdnych, ktére zostaty mu przydzieloneswiecie. Dzieto zaskakuje zesposobem
i stylem prowadzenia teologicznego dyskursu, gthaj jezyk i tres¢ w najmniejszych
szczegoOtach, co sprawize jego warté¢ wzrasta o tyleze Autor jest przekonany o po-
trzebie prostoty w teologicznym wywodzie z jedngpsy, i koniecznéci inkarnaciji
teologicznych idei w ciataycia, z drugiej, niczego nie ujnug i nie uszczuplag z istoty
i gtebi poruszanych teologicznych kwestii.

Ks. Krzysztof BvARC

Jean-Marc BoT, Czyciec. Brama do petngycia, . M. Cofta, Poznai: Wy-
dawnictwo Swietego Wojciecha 2011, ss. 159.

W 2011roku ukazala siksiazka Jeana-Marca Bota pgfzyciec. Brama do petniy-
cia, wydana naktadem Wydawnictvéwictego Wojciecha. Dziewt lat po pierwszym
wydaniuLe temps du Purgatorie. La porte au seuil de dianf&ditions de 'Emmanuel,
Paris 2002), czytelnik polski dostaje ddk niniejsz publikacg w ttumaczeniu M. Cofty
na gzyk polski. Ksizka jest koleja juz w ostatnich latach pozygcjna polskim rynku
wydawniczym, ktéra porusza temagykzyscca. Warto tu wspomnéenastpujace pozy-
cje: H. U.VON BALTHASAR, Eschatologia w naszych czasath\W. Szymona, Krakéw:
WAM 2008; Z. J. KiAs, Niebo w domu Ojca. Casiec dla kogo. Piekto w oddaleniu,
Krakow: WAM 2010; L. B\LTER, Eschatologia wspotczesna dla duszpasterzy i kateche
tow, Krakow: Homo Dei 2010; G. GESHAKE, Zycie silniejsze di smieté. O nadziei
chrzgcijanskiej, tt. J. Kubaszczyk, PozhaW drodze 2010. Wymienione publikacje nie
sa jednak péwiecone wyhcznie tematowi cz¢ca. Podejmuj t¢ problematyk w szer-
szej perspektywie teologicznej, przy omawianiu ggktzesci, czy catego traktatu teolo-
gicznego, jakim jest eschatologia. Jean-Marc Boswojej ksizce wyodebnia temat
czyi¢ca jako samodzielne zagadnienie z zakresu esclyajditbre domaga sina po-
czatku XXI w. jasnego wyjénienia zdogmatyzowanej w XIll w. prawdy wiary. Kska
w swej tréci wydobywa ,rzeczy stare i nowe”, umisjie laczac je ze soly, interpretujc
i wyjasniajac jedne przy pomocy innych, pomagajwspotczesnemu czytelnikowi zro-
zumig® prawd: na temat ludzkiego oczyszczeniadmoierci, ktora ksztattowata siprzez
cale stulecia w konkretnym konteke kulturowym, antropologiczno-kosmoloicznym,
cywilizacyjnym, a nawet teologicznym. Nie bez zrextia pozostaje zatem uwgdhie-
nie owych kontekstéw i préba ich reinterpretacjcmasach, w ktérych przyszio namyé
i wyrazi¢ te samy prawd: w nowy sposoéb.

Bot w swojej publikacji chce odczytprawd: wiary w nowy sposob. Wydajeesize
jest to glébwnym celem jego kski. Nie chodzi mu jedynie o zapoznanie czytelnika z
calym procesem ksztatigej si nauki 0 czyécu, przéledzenia historii dogmatu i proby
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przesledzenia jak odczytywano objawipmprawd; w tej konkretnej przestrzeni ludzkiej
egzystencji. Autor chce pomdéc wspotczesnemu czlioavie ,0czysci¢ prawd: 0 czysé-
cu”. A to oznaczaze chce po pierwsze jako kaptan i duszpasterz pagcwjsréd mio-
dych ludzi znale¢ przekonujce uzasadnienie dla wiary o potrzebie oczyszczZeiz
kiej zdolndgci kochania teraz i pémierci. Po drugie szuka nie tylkeziyka, ale i rozma-
itych przestrzeni z ludzkiej wyohiai, kultury, nauki przy pomocy ktérych me ,stare
dogmaty” opowiedzi€ w nowy sposéb, wydobywaj je z jednej strony z otchtani bu-
dzacej przeraenie, a z drugiej z dzisiejszego lamusa ,nieprayget wierzaé”. Jedno i
drugie podpowiada autor budzi élziiecte¢ wobec tematu, ktorym zdjsie w swojej
publikacji, jakby dokonujc swego rodzaju renowacji nie tylko samegoepiaj, ale rze-
czywistdici, ktora s¢ za nim skrywa.

W tym celu autor szuka tego, co mogtobystie pewnego rodzaju punktem wigja
do rozmowy z cztowiekiem XXI w. na temat ¢Zga. Jak sam zauwa, w swych poszu-
kiwaniach idzie tropem wielkiego pap#e réwnie zatroskanego o stajwiadomdci
wiary w swoim swiecie. Bot korzystajc z podpowiedzi papia Jana Pawla Il widzi
pewien most spotkankaviata z objawion prawd wiary poprzez zwizek sztuki z wiay.
Zauwaa bowiem,ze autentyczna sztuka zachowuje swej¢z wewrgtrznego pokre-
wienstwa zeswiatem wiary, jgli nawet nie jest wyrzona w formachcisle religijnych. |1
dlatego, zauwzn Bot za papieem, ze sztuka mee st& sie pomostem, ktéry prowadzi
cztowieka do déwiadczenia religijnego nawet w czasach, gdy dogale/ jest swego
rodzaju rozdziat midzy kultug a Kasciotem. Sztuka jest dla cztowieka wezwaniem do
otwarcia st na tajemnig, a tym w istocie swej jest przegigrawda wiary na temat
czyééca, ktop Koscidt w swoim czasie odczytal swietle objawienia i ktérej rozumienie
nieustannie pogbia. Dlatego Bot wielokrotnie omawigj poszczegoine kwestie doty-
czace tej prawdy wiary, odwoluje gido swiata szeroko rozumianej kultury i sztuki, szu-
kajac wielorakich odniesig zwtaszcza w lekturzBoskiej KomediDantego.

Niewatpliwie niniejsza publikacja jest pratprzekonania czytelnika o autentyczeoio
nauki, kton Kosciét podat do wierzenia w XlII w. i ktora nic nidracita ze swej aktual-
nosci dzisiaj. Autor w tym celu wykorzystuje cate bagao teologicznej tradycji, opiera-
jac sk na danych objawienia i nauczaniu Ojcow i MagisteriKosciota. Swoj rozprave
na temat cz§tca rozpoczyna od préedzenia stopniowego odkrywania tej tajemnicy w
wierze, teologicznejwiadomdaci tworzacej sk tradycji kacielnej i wreszcie w oficjal-
nym nauczaniu Kéiota. Jak zauwea Bot, analiza tej drogi i interpretacjgwej tradycji
w oparciu o dane Pisntwictego pozwalaj dostrzecze doktryna cz§ca jest typowym
przyktadem historycznego wyjaiania dogmatu.

Francuski teolog rozpoczyna najpierw od fundamegiblijnego, na ktérym mma
oprz& koscielne nauczanie i wiarw tajemnig ludzkiego oczyszczenia panierci, a
nastpnie rzetelnie przeprowadza nas przez tradi@sciota i nauczanie Magisterium,
wykazupc nie tylko uzasadnienie dla doktryny o &, ale réwnie cierpliwie sledzc
caly proces odczytywania objawionej prawdy wskazuja poszczegodlne jego etapy,
jakze istotne chéby dla wyranego odrénienia rzeczywistti piekla od tajemnicy
czy’éca; czy okrélenia natury i sposobu oczyszczenia. Warto zaywaze autor w bu-
dowaniu argumentacji nie tylkoegia do tekstow oryginalnych, aleztstwarza mali-
wos¢ czytelnikowi, aby mégt sam wraz z nim pélesizic tresci, na ktére s powotuje i
na ktérych opiera siwiara i przekonanie Ksiota.

Po ustaleniu teologicznych podstaw wiary $kiota, autor przechodzi do kwestii
szczeg6towych, dotyazych poszczegdlnych etapdédw oczyszczenias@mmwego. Caly
drugi rozdziat autor zatytutowajak dokonuje i nasze oczyszczenie®,calGé owej
kwestii podzielit na dwa paragrafy, ktérych tytuby¢ maze nie pozostajdo kaica jed-
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noznaczne. Bowiertp co zaléy od nasj to, co zaleéy od Bogamoze sugerowd ze w
oczyszczeniu pdmierci cztowiek pozostaje nadal w jalkimprocesie decyzyjnym, po-
zwalapcym mu aktywnie wplywéa na zmiar jego sytuacji pagsmierci. Tymczasem w
powyzszym rozdziale autor ukazujge owo oczyszczenie nie jest jedynie sprakiora
dotyczy pdmiertnego losu cztowieka. Oczyszczenie zmaozpoczé Sie juz w zyciu
doczesnym przez wspoéidziatanie waloiocztowieka i taski Boga. Nie jest to proces
oderwany od naszej ziemskiej histarjicia. | dlatego autor proponuje wyree rozrég-
nienie tego, co jest zalee od nas — wokei; od tego, co jedynie pochodzi od Boga —
taski. S to dwa réwnorzdne dziatania, do ktérych czlowiek ma okeaptosunkowa sie
osobicie w trakciezycia doczesnego. Docénotrzymany darycia i ukierunkowé go
ku wiecznej szagliwosci. W ten sposob jestmy w stanie déwiadczy, ze oczyszcze-
nie jeszcze na ziemi jest procesem zaréwno aktyw(oprzez nasze wybory) jak i
pasywnym (przez nasza zgoda dziatanie taski w nas). Bot powotuje i w interesu-
jacy sposoéb na biblimargumentagj, dokonugc oryginalnej i ciekawej interpretacji.

Jednoczénie od samego poatku zwraca uwag ha natug oczyszczenia, it slada-
mi $wigtego mistyka — Jana od Krzy, doktora Kéciota —$w. Tereski od Dzieaika
Jezus, czy wizji, jakie miataw. Katarzyna z Genui. Przypatigjsk naturze oczyszcze-
nia nie upatruje jej nade wszystko i nieaid jej z koniecznym cierpieniem, ktore samo
w sobie dawatoby cziowiekowi oczyszczenie. Bot vigia zwraca uwagczytelnika,ze
nie cierpienie oczyszcza czlowieka, ale ftdZrodlem owego oczyszczenia jest ofiara
Chrystusa, ktora jest szczytem i arcydzielem fwit@jednoczonej z cierpieniem. Cier-
pienie zatem jest konsekweaapitosci, a nie nieodzownym i koniecznym warunkiem
oczyszczenia. Kochagy i ten, kto zgadza sina odwzajemnienie miggi musi w swag
decyzje wkalkulowé réwniez ryzyko poniesienia straty, ktGra oznacza czasanuvgosé
na bycie zranionym. Mik& w jakis nieodhczny sposébakzy sk z cierpieniem, ale to nie
cierpienie jest bezwzginym warunkiem oczyszczenia i nie ono nas oczyszexa
mitos¢ i nasza wewgtrzna zgoda na jej prawa w naszyytiu. Oczyszczenie zatem, jak
ukazuje autor niniejszej publikacji, masce sobie z déwiadczenia mistycznego, ktore-
go wysitek koncentruje sina naszej zgodzie w prowadzeniu nas przez Bogaodee-
$nie autor przeprowadza czytelnika przez kolejngyetadzkiego oczyszczenia, ktore
dokonup sie na linii relacji z Bogiem, z drugim cztowiekienz isamym sl

W kolejnej czsci omawianej publikacji J. M. Bot podejmuje zagadné natury
smierci czlowieka, jego losu panierci i kwestii sadu szczegbtowego. Autor w wyjie-
niu tych kwestii powotuje gina klasycza interpretagi kompletnej i kompleksowej wizji
natury ludzkiej, jako jednimi cielesno-duchowej, ktérniejako rozrywa wydarzenie
smierci. W wyjanianiu tych tajemnic Bot powotujecsha liczne dokumenty dawnego i
aktualnego magisterium Koiota, a take na teksty ojcow Kaiota i teologow. W ten
spos6b jego mienie i argumentacja oparta jest na solidnych fometgtach Pism&wie-
tego, tradycji i magisterium Koiota, a take dagwiadczeniu wiary. Jednocgge niniej-
sza praca daje czytelnikowi gliwos¢ zapoznania giz bogad literatur z zakresu nie
tylko eschatologii, ale teologii w ogdle, a nadezystko z nauczaniem Koiota w jego
dokumentach na przestrzeni wiekéw. W ten sposoboapszczegotowych kwestii doty-
czacych tajemnicy cz§tca czytelnik ma okagjzapozné sie z licznymi fragmentami
encyklik papieskich, dokumentéw Soboru Watyskiego I, Katechizmem Kawiota
Katolickiego, wypowiedziami Ojcow kKaiota, fragmentami ,Summy teologicznejiv.
Tomasza z Akwinu, czy teologiczrargumentagj poruszanych zagadmieNalezy row-
niez zauwayé¢, ze autor podejmuje odvrba polemile teologiczr z niektérymi tenden-
cjami pojawiagcymi sk we wspotczesnej eschatologii, odwalujsi w rzeczowej i
merytorycznej argumentacji do aktualnych wypowieslziauczaniu Kéciota i podpiera-
jac sk autorytetem jednego z teologow, jakim jest Joseptzinger, co nie oznaczze
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jego tekst pozbawiony jest oryginaked w sztuce samodzielnego #hgnia teologiczne-
go. Autor nie tylko nazywa i rozpoznaje tezytpliwe na polu eschatologii, ale réwaie
podpowiada jak naly wtasciwie je interpretowd w zgodzie z nauczaniem Kaofa.

Przedostatnia, czwartagéz ksiazki poswiecona jest sytuacji przebyvaglych w czy¢-
cu. Tu autor probuje wnikig w sam natue posmiertnego oczyszczenia, okiaac, na
czym polega cierpienie, ktérego doznagzyszczajcy sk. Ta czs¢ publikacji koncentruje
sig przede wszystkim na pozytywnyneciu tajemnicy Boskiej puryfikacji ludzkiegoycia.
Bot chce przede wszystkim przekorezytelnika,ze czyciec jest taskawym darem Boga
dla czlowieka. Jest niczym niezasdbmym przez cziowieka darem Boga, za ktory cztowiek
moze pozosté wdzieczny Bogu. Co wicej, Bot idzie jeszcze o krok dalej, préaupoka-
z&, ze czyiciec jest nie tylko diwiadczeniem cierpienia, ale rowniprzezyciem raddci,
gdyz puryfikacja, ktorej § poddawani ludzie, nie koncentruje ich tylko nahngamych i
ich kolejachzyciowych, ale na Bogu, w spotkaniu z ktérych i wjspeniu ktérego dojrze-
waja do petnego zjednoczenia z Nim na wiedgn&zysciec jest jednoczesnym deiad-
czeniem radgi i bélu. To niezwykle pakzenie przeciwstawnych éwiadcze, czy od-
czw, bierze si std, jak wyjania autor,ze pragnieniem cztowieka jest poddanie \8oli
doskonatej Mitdci, a z drugiejswiadoma¢ brakéw w swojej zdolniei kochania. Bot
cierpienie czy¢ca chce pokazaprzede wszystkim jako nawdzie mitcsci, ktora eliminuje
wszelkie przeszkody na drodze do komunii z Bogidryac dusz cztowieka wianie po
to, aby wytryseto w niej zrédto wiecznej szegliwosci. Cztowiek majc tegoswiadomaé
sam pragnie stanu wlasnego oczyszczenia, co upiadgbnzdaniem wielu teologow i
Swietych do déwiadczd, jakie przeywaja mistycy. Cierpienie, o ktérym przez cate stule-
cia mowita tradycja i ktére utrwalano w nauczanioé&lota, w wierze i katechizacji, Bot
widzi przede wszystkim w pogtkowej fazie tego stanu. Otgego zdaniem pojawiasiv
samym momencie zgody czlowieka na pyoge oczyszczenia. Owo catkowite poddanie
sig 0czyszczaniu coraz mniej koncentruje cztowiekaiagpieniu, a coraz bardziej daje mu
wglad w rzeczywisté¢, do ktorej oczyszczenie go wprowadza. Tosnia napetnia czio-
wieka niewypowiedzian raddcia, ktérej nie da s porown& z zadnym z déwiadczer
zycia doczesnego.

Jedny z zasadniczych, problematycznych kwestii w esdbgiiopozostaje kwestia
czasu, co tenie uszto uwadze autora omawianej przez nas mdjlikOstatnia i znaaz
ca cz$¢ czwartego rozdziatu jest pwiccona tematowi czasoprzestrzeni &oa. Autor
zastanawia gijak to maliwe, aby oczyszczenie, ktéremu cziowiek jest pogdao
$mierci, a jednoczmie ktére nie jest stanem wiecznym, czy dodatkowgawiazaniem
jego wiecznego losu pamierci obok nieba i piekta, bylo wytie spod praw jakiegokol-
wiek czasu. W tym celgledzi rozmaite koncepcje zydane z osadzeniem cézga w
granicach rénie rozumianego czasu. Bot opowiadaza jaking rodzajem czasovioi w
stanie pémiertnego oczyszczenia cziowieka. Nazywa go czaSénystusa, wskazag
na tajemni¢ Wcielenia, ktéra gwarantuje przeie z wiecznéci do czasu i z czasu do
wiecznaci zarazem. Tu centrum czasu stanowi Chrystus,egaiEczndé¢ jest w stanie
wypelnic czas nie znosz go. Z drugiej strony wskazuje na niezwyldartai¢ czasu, nie
tylko w zyciu poszczegélnych ludzi, ale réwaigv dziejachswiata i historii zbawienia.
Dlatego Bot powie za papiem Janem Pawlem lte Wcielenie jest pelaiczasu, a czas
w Jezusie Chrystusie staje siymiarem Boga, ktéry jest wieczny sam w sobie. Bc
zatem, ktéry ma swoj pogtek i koniec, w jali sposéb jest zwrzany z czasem, gdzie
terazniejszG¢, przesziéc i przysziagé spotykaj sie ze solh w centrum czasu jakim jest
wydarzenie Osoby i Dzieta Jezusa Chrystusa. Batgkgrzekonujeze ludzkie spojrze-
nie na tajemnig czasu musi by ostrane i jeli mozna méwt o rozumieniu czasu w
czyséeu, zblizonego do czasu na podofévo tego odczuwanegozyciu doczesnym, to
mozna by méwé o czasie w sensie psychologicznym, gdziadigapoddajcy sk oczysz-
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czeniu déwiadcza tego, co nazywamy przeseia, ter&niejszacia i przysziccia po-
przez spotkanie z Chrystusem — centrum czasu, rogeénie odczuwa go w sposob
bardzo osobisty, indywidualny.

W ostatnim, pitym rozdziale, autor podejmuje zagadnienieséeg w kontekcie ob-
cowaniaswigtych. Przypomina o naturalnym pragnieniu komunikoiaast zywych ze
zmartymi, ktore towarzyszy czlowiekowidych czaséw i niemal od zawsze. Bot przy-
pomina,ze praktyka wynikajca z owego pragnienia, w jdksposob wyprzedzita teore-
tyczne sformutowanie dogmatu o tajemnicy obcowdniggtych. Zwraca jednak uwag
na niebezpieczsstwa, ktére wyptywaj z nadmiernej ludzkiej ciekawé, czy cleci wej-
scia w kontakt ze zmartymi. Przestrzega przed dgtaliv eschatologii, przed spiryty-
zmem, wszelkimi demonicznymi wpltywami w prébach taktowania si ze zmartymi,
magiczra mentalndcia w chrzdcijanskich srodowiskach. Przypomina #& nauczania
Kosciota dotycacegocommunio sanctorumvskazujc, ze owa komunikacja przebiega w
przestrzeni modlitwy, gdzie ma miejsce wzajemnezgdgwanie na siebie przebywdaj
cych na ziemi, w cz¢cu i w niebie. Probuje teodpowiedzié na pytanie jak mma
pomoc przebywapym w czyccu? Odpowied swy formutuje na podstawie KKK, nie-
ktorych ojcéw Kdciota, teologéw: Augustyna i Tomasza z Akwinu ikkil pozycjach
teologicznych z lat szédziesiatych minionego stulecia. Natomiast wydaje, se zabra-
klo trocle literatury najnowszej.

Pozycja, ktég omawiamy jest napisana przez praktyka, duszpasterdowieka, kto-
ry na co dzié spotyka sj z zasadniczymi pytaniami dotygz/mi ludzkiegozycia w
doczesnéci i w wieczngci. Da sg to odczué niemal na kadej stronie tej pozycji. W tym
nalezy tez dostrzec jedp z zasadniczych zalet omawianej publikacji. Jest bawiem
proka teologicznego zmierzeniagsz problemami, ktére wyrosty z potrzeb codziennego
zycia. Z owymi pytaniami autor mierzyesprzy pomocy objawienia, tradycji i teologii.
Ludzkie pytania ktadzie na dobrych, teologicznygshdamentach, odsytgj je w kierun-
ku prawdy, ktdra wyrasta z objawienia i jego intetpcji przez Nauczycielski Uad
Kosciota, a take mierac sk z rozmaitymi opiniami teologicznymi, odn@symi sk do
niektorych kwestii, ché nie zawsze wprost wymienia i nazywa owe opinieiaia
moze byt cenm pomog zwlaszcza dla studentéw teologii, jako poszerzeniktadu z
eschatologii. Autor nie tylko odsyta czytelnika deznych i cennycherodet, na ktérych
nalezy oprzeé swa wiedz i wiare na temat czi¢ca, ale té dokonuje swego rodzaju
oczyszczenia ,zakurzonego”, dla wielu przestarzalglgrazu cz§éca.

Jezyk, jakim postuguje siautor ksizki jest teologicznyscisty, obrazowy, plastyczny,
precyzyjnie nazywagy problemy, ktére opisuje i wyjaia. Bot wykazuje sitez duza
umiejetnoscia wspotpracy ¢zykowej na polu prowadzonej dyskusji teologicznéjreymi
autorami, ktérych przywotuje lub na ktérycly siowotuje. Z pewa swobod, adaptuje do
swojego ¢zyka stownictwo i obrazowanie analizowanych automievwlasnego instru-
mentarium ¢zykowego. Zastanawige natomiast pozostaje to, do kogo adresuje autor
swoja ksiazke. Jéli do teologéw i studentow teologii tezyk, jakiego aywa jest jasny i
zrozumialy. Natomiast w przypadku tych, ktorzy psiap poza kegiem teologicznego
jezyka, tré¢ ksiazki miejscami mae pozosté w jakis sposdb niezrozumiata, citoy ze
wzgledu nascisle teologiczi terminologe.

Autor podpt si¢ dos¢ waznego zadania na polu dzisiejszej teologii. Gt kwestg
czy’¢ca, oczyszczaf ja z nieporozumig, niedopowiedzi czy wyjaniajac niezrozu-
miate dzk obrazy z przeszkui, ktore utrwality w powszechnéjwiadomdaci pewnesci-
sle okrelone wyobraenie tego stanu. Autor bierze pod uwagezne aspekty: ewolucji
historycznej w Biblii i tradycji, zwizku pomigdzy czasem a wieczgda, przeznacze-
niem duszy aglem szczegotowym, oczyszczeniem przed gmpéerci, chrzécijanskich
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sposobow komunikowania ze zmartymi gizikomunii $wictych. Rezultatem jego pracy
jest komplementarny traktat o g2gu na miag naszej epoki, mocno oparty na nauczaniu
Kosciota. Szkoda jednake autor nie poszerzyt swojej pracy o autoréw wsgesaych,
ktorzy zajmuj sie problematyk czys¢ca i zagadnieniami z eschatologii. To na pewno
znacznie wzbogacitoby wai&b omawianej pozycji, przez zapoznanie siinnymi roz-
wiazaniami, jakie pojawiajsic ha polu wspotczesnej eschatologii. Pozwolitobydav-
niez podp¢ dyskusg z niektérymi opiniami teologicznymi, teoriami czyipotezami,
ktére nadal $ dyskutowane, czy omawiane. Autor co prawda wspargasami i powo-
luje sk na ré&ne teologiczne rozwrania, ale bez wyfaego ich precyzowania. Cenn
strom ksiazki jest jej silne zakorzenienie w dawnych i najnayeh dokumentach magi-
sterium Kdciota, a take w pismach wybranych ojcow Kaota i swietych paiskich.
Natomiast wydaje sj ze waznym uzupetnieniem tycarodet, na podstawie ktérych autor
przebadat zagadnienie éZga, mogtaby b§ najnowsza literatura, chby tylko z zakresu
eschatologii, ktorej zabrakto w omawianej pozycji.

Ksiazka maze byt cenna podpowiedziprzede wszystkim dla studentéw teologii, dla-
tego warto by byto poszeréya o pewien formalny element, jakim jest bibliograkadry
nie tylko wzbogacitby od strony naukowejozycg, ale rownie utatwitby czytelnikowi
— studentowi wgld w literatue przedmiotu. Cemnczscia ksiazki pozostaj aneksy, w
ktérych znalazty s fragmenty ,Boskiej Komedii” Dantego, ,Twierdzy wewtrznej”
Teresy z Avila oraz ,Snu Geroncjusza” kardynata Nema. Uznanie budzi zepewna
otwartcs¢ autora w relacji ze swym czytelnikiem, polega na stworzeniu przestrzeni
dyskusiji dla rozwoju podejmowanych kwestii.

Ks. Krzysztof BvARC

Roberto REPOLE, Il pensiero umile. In ascolto della Rivelaziong€ontributi di
Teologia 52), Roma: Citta Nuova 2007, ss. 198.

Ksiazka Il pensiero umile. In ascolto della Rivelaziofdysl pokorna. Stuchap Obja-
wienia) to esej teologiczny, ktéry podejmuje rofleigztozons problematyk wspotczesne;
mysli filozoficznej w dialogicznej konfrontacji z teodjia chrzécijanska. Autor jest du-
chownym, teologiem, pochogtzym z Turynu. Swaj ksiazke dedykuje on paraci dwoch
wybitnych profesoréw teologii fundamentalnej: Fra#edusso i Angel Antén s.j.

W opisie aktualnej sytuacji spoteczno-kulturowejmeaczonej nihilizmem autor odwotu-
je sk do szeroko znanego polskiego socjologa Zygmunteriaaa (s. 19-23). Bauman pisze
0 ,plynnej” ponowoczesriai, ktora jestzrodlem dyskomfortu oraz ciergieDzis, na na-
szych oczach, ponowoczestowneszta w stadium wielorakiego, nie tylko finansgae
kryzysu. Jest to kryzys pewnego modgjaia i funkcjonowania zachodnich spoteggiev.
Eksplodugce rynki finansowe, przepadeg oszczdnaici, bankrutujce banki, zadiajace
sig rzady to tylko elementy wkszej ukladanki. Zachéd traci swapozycg naswiecie, a
wraz z tym spada atrakcyjfto zachodniej demokracji i zachodniego, wolnhorynkoaveg
modelu rozwoju gospodarczego. Najwspanialsze ingst ktore wypracowat — banki, kor-
poracje, uniwersytety, partie polityczne, mediarzetywaja kryzys przywodztwa. Kryzys
autorytetu dotkat tez koscioty chrzécijanskie. Politycyzyja sondaami i do nich dostoso-
wuja swe dziatania. Najwksze media ogniskajdyskusg spotecza na plotkach zycia
celebrytéw. Nie ma strategicznego planowania, tigkb zycie do najbliszych wyboréw,
najblizszych raportow o zyskach, najtszych bad&ogladalndci.

W swoim eseju Repole jasno sytuuje wiasnyginalry koncepa w kontekcie dwéch
dominupcych dzé kierunkow filozoficznych. Pierwszym z nich jestripavoczesné, ktora
hotduje ,myéli stabej” (pensiero debo)eproponowanej przez filozofa z Turynu Gianni Vat-
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timo, ktorego ksizka Il pensiero debole 1984 r. stata sidla wielu czynd w rodzaju mani-
festu filozofii postmodernistycznej. Z kolei eponewazytnej przypisuje s jako model
myslenia tzw. ,myél silng” (pensiero fortg Repole wychodzi z propozychowej kategorii
myslenia nazwanej ,mla pokorry”. Jest to trzecia droga sgpdd wczéniej wzmiankowa-
nych modeli mylenia charakteryzagych czasy nowoczesne i ponowoczesne. Kategoria ta
nie powinna by ujmowana w sensie etycznym czy t@ znaczeniu jakiegounizonego,
zredukowanego wobec obawujacych standarddw, ndlenia. Pod namyst czytelnika autor
przedkiada koncepgjktéra bytaby wolna od zadigien i obciazen poprzedzajcych g mo-
deli. Co wicej, ambicy autora jest wiczenie we wiasny model wszystkich wadiowych
intuicji zawartych w krytykowanych koncepcjach dinstabej i mocnej, take zyskuje na
tym nie tylko rozumienie Objawienia ale rownimysl filozoficzna, ktéra zajmuje sidzis
wzmiankowanym zmaganienesnysli.

Ujecie problemu i rozwijana argumentacja przebiegazech etapach. W rozdziale | za-
tytutowanym: ,Mysl pokorna. Inna droga dla zamieszkania w naszyelsazh” (s. 15-54)
autor dokonuje krytycznej rekonstrukcji giywspoétczesnej i zarazem przedstawia swoje
oryginalne rozwizanie. W drugim rozdziale ukazang racje twierdzenia méwtego, ze
wczesniej zarysowana ,m§f pokorna” jest sprzymierdeem Objawienia chrzeijanskiego,
poniewa prowadzi do odkrycia ,Boga pokornego” (rozdz. N\ koacu czytelnik jest
wprowadzony w odkrycie zasadniczych ryséw §kiota pokornego” (rozdz. Ill). Jest to
autentyczne oblicze Koiola.

Od pocatku kskzki jej autor podejmuje krytyczny dialog - wolny adréwno od posta-
wy bojazliwej jak i zarozumiatej — z nowoczeshultura. Ukazane strzy postaci symbolizu-
jace trzy odmienne, nierzadko zwalega s¢, nurty wspoétczesnego rilgnia. A ¢ to: Pro-
meteusz, Narcyz i M@gsz. Prometeusz to oczyeie symbol ,mgli mocnej/silingj”, ktéra
naznaczyla nowiytna kulture pogwieceniows, z jej wyrazistym méleniem metafizycznym
i z pewny iluzoryczra nadziey, iz za pomog ludzkiegoratio mazna lzdzie wszystko zbada
zrozumi€. Ten model mélenia jest odpowiedzialny — w oczach jego krytykéwa zjawisko
.Zawtaszczanie prawdy”. Z kolei Narcyz uosabia typodla ponowoczesid ,myslenie
stabe”, ktére jest zapatrzone w siebieatpiace w sens i mdiwosé poznania prawdy. W
koncu opisana jest postdlojzesza jako symbolizagego ,myél pokorry” stanowica zdecy-
dowary, alternatyw dla dwoch poprzednich modeli. Mypokorna ledac, wolrg zaréwno od
zawlaszczania prawdy jak i od jej odrzucenia, ggtsiebie w postawie wstuchiwania sv
drugiego. W ten sposéb przedleesk i przezwycgza falszyw alternatywe dwoch poprzed-
nich dominujcych modeli przy uwzgtinieniu, podnoszonych przez krytylkch wad i zalet.

W swej krytycznej analizie nowoczesodR. Repole nie popetiadalu anachronizmu,
ktory teskni za jakind ztotym, minionym wiekiem (npsredniowiecze, epoka trydencka),
lecz pozostaje wevdirz logiki wspotczesnej. Czerpie on z dorobku fiiiezznego M. Blon-
dela i G. Marcela i precyzujee chodzi o ,myl pokorra, ktora potrafi przyj¢ cata krytylk
skierowam przeciw myleniu obiektywizujcemu i zarazem jest zdolna do wskazania innego
ujecia i dostpu do prawdy, do bytu i do Boga” (s. 37). Taki kieek refleksji teologicznej
uwalnia myl wspéitczesa od impasu, w jakim siznalazta i czynig otwart do przygcia
Objawienia o ile ta my ,pozwala Bogu by i wypowiedzi€ sig” bez wttaczania Go w
swoje schematy.

Lektura ksizki pozwala lepiej zrozuméecnot pokory nie tyle jako kategerimoralr,
ale ontologicza. Tak ugta problematyka pokory nie narzuce sd zewiatrz na rozumienie
Objawienia, lecz stanowi Wenienita okazg i sposobnéc, aby je adekwatnie pgj i nim
zy¢, odnalaziszy centralne miejsce kenozy tj. Bogazusie Chrystusie.

Po tak wybornej lekturze mina sprobowawyjasni¢, co oznacza stowo ,pokora”. Méwi
sig, ze ktas jest pokorny, bo chyli czota przed wietloln kogas innego, albo ceni czyje
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talenty, ktore przekraczajego wlasne, albo uznaje bez zawvicudze zastugi. Tymczasem
mamy tu do czynienia nie z poliptecz z uczciwgcia. Jakkolwiek uznanie jakigewielko-
sci, zatmiewajcej nasz osole i nasze dokonania, e by niekiedy bardzo trudne, to
jednak nie jest ono niczym innym jak zwykdrzyzwoitdcia ducha. Pokora natomiast nie
postpuje z dotu ku gorze, lecz z géry na dét. Nie ozaaanaze mniejszy uznaje wgzaé
wiekszego, lecze ten pochyla siz szacunkiem przed mniejszym od siebie. Jest émew
rodzaju tajemnica i paradoks, ktory ukazuje, w fjasdym stopniu chrZeijanski sposob
myslenia mana wyprowadzaz myélenia czysto ziemskiego i zdroworadkowego. Toze
ktos wielki zniza sk taskawie ku koméimatemu i ceni jego warté, ze wzrusza go jego
staba¢ i bezbronnét, mazna zrozumié. Z pokoy mamy jednak do czynienia dopiero wte-
dy, gdy wielki pochyla ginad matym ze czgi oddaniem.

Ks. Andrzej BRzZWSKI

Dominique DE LA MAISONNEUVE, Judaizm. Podstawowe wiadowey, t. B. Fili-
powicz, Warszawa: Wydawnictwo Akademickie DALOG 2010, ss. 175.

+Zbawienie bierze poetek odZydow” (J 4,22). Te stowa zaczerptd z Ewangelii Ja-
nowej wypowiedziane przez Chrystusa w rozmowie m&gtank rozpoczynaj ksiazke,
stanowic jej motto. Wobec odradzgego st religijnego zycia zydowskiego w Polsce i
rosmcego zainteresowania judaizmem trafia do naszgkhpublikacja ze wszech miara
potrzebna. Potrzebna przede wszystkim dlategow bardzo prosty i przyginy sposob
przybliza szeroko rozumianproblematyk zydowsky, dahc panorara historii biblijnego i
pobiblijnego Izraela, tego drugiego zwlaszcza \aajelz chrzécijanstwem, i wydobywaijc
pewne wane watki dialogu zydowsko-chrzécijanskiego, rozwijagcemu st szczegolnie
intensywnie w ostatnich dziesioleciach.

Wydawnictwo DALOG, ktére zdecydowato siwyda ksiazke opublikowam wczeniej
we Francji w Paryu w 2007 r., jest stosunkowo mato znanym warszawskydawnictwem
akademickim. Specjalizujeesw publikacji ksazek dotycacych gzykow, zwyczajow, wie-
rzen, kultur, religii, dziejow i wspofczesioi swiata Orientu. Autorami kskek @ znani
orientaléci polscy i zagraniczni, wybitni znawcy tematyki &edu. Przedmiotem zaintere-
sowania wydawnictwagstakze przektady literatury pknej krajow Orientu. Wydawnictwo
publikuje swoje ksizki w ramach kilkunastu serii. Kgika Dominique de La Maisonneuve
ukazata si w serii ,Swiat Orientu”, obejmujcej prace péwiecone zyciu duchowemu i
religiinemu, kulturze, tradycjom i obyczajom ludévryki i Azji.

Autorka jest mieszkaga obecnie w Paty zakonnia Zgromadzenia Siostr Matki Bej
z Syjonu (Notre Dame de Sion, skrot: NDS), zatego w 1843 r. przez o. Theodora Ratis-
bonne, z pochodzenigyda. Siostry Syjonu pracugtownie nad wykorzenianiem skutkdw
antysemityzmu oraz umocnieniem wiary ccgjanskiej przez zgiianie Biblii. Odczytujc
biblijne wezwanie do mikzi Boga i bliniego, podejmuj dziatalnég¢ na rzecz oséb do-
swiadczajcych dyskryminacii rasowej, religijnej i socjaln8jodejmuy prag; w dziedzinie
formacji biblijnej i teologicznej, dialogu z judaem i islamem, na polu ekumenizmu, a
takze edukacji. Prowadzm.in. Centrum Formacji Biblijnej w Jerozolimie, zie sam mia-
lem okazg ostatnio uczestniczyw programie biblijnym przygotowanym i prowadzonyia
wysokim poziomie merytorycznym przez Siostry Sgkie i zaproszonych goi. Siostra
Dominique de La Maisonneuve mieszkata przez walevlIzraelu, gdzie obronita doktorat
na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie. Obeardey gzyka hebrajskiego w Uniwer-
sytecie Katolickim w Pagy i wyklada we Francji i w Izraelu w ramach dziataki Cen-
trum Informacji i Dokumentacjzydéw i Chrzécijan (SIDIC).
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Juz w samym Wprowadzeniu do kgki autorka sygnalizujeze ,mowienie dZydach nie
pozostawia nikogo obgihym”, a nasfpnie probuje odpowiedziena pytanie: kto jesty-
dem? Ale ani to pytanie, ani pytaniezylowska¢ nie s kluczowe dla tej pracy, lecz inne
pytania: kim jesZyd dla chrzécijanina?, jaki jest eizar historyczny w deklaracjte on jest
Zydem? Publikacja ma na celu - wedtug autorki - ggiaanie wrzodéw”, ktére od dwoch
tysiccy lat zatruwaj relacje mgdzy Zydami a chrzéijanami. Chodzi o szukanie ,przyczyn
tego antagonizmu, ktérego patek skga sposobéw odnoszenia,Sizsto bardzo rénego,
do poradku teologicznego...”. Nagpnie zostaje poeffy temat ,zerwania, najpierw tego, co
dokonato s wewratrz narodwydowskiego, potem... rozdarcia w dwoch wspolnotaet —
narodziezydowskim i w rodacym st Kosciele”. Obie wspodlnoty zastrzegagobie prawo
do korzystania z tej samej spizny, tego samego duchowego dziedzictwa. ¢pait uka-
zana zostata trudna historia stosunkow obu spabécizreydowskiej i chrzécijanskiej,
naznaczona prgadowaniami a do Soboru Watyk@skiego |l, kiedy to Kéciét po raz
pierwszy tak wyranie stgmat do swoich korzeni w deklaradiostra AetateDeklaracg ta
mozna okrdli¢ mianem rewolucyjnej, w ktérej znajdujez Siaproszenie do poznania na
nowo ludu Pierwszego Przymierza. Aby ten procesi@wania niejako od nowa naszych
Lstarszych braci w wierze” mégtestdokond, trzeba spojrzena historg judaizmu, pocaw-
szy od jego narodzin w momencie powrotu z Babilpaijego rozwoj ado dnia dzisiejsze-
go. Poznanie codziennych tradycji, modlitwy i lgiirpomagag zrozumi€ zydowski styl
zycia jakby ,na uboczu spraw spotesgtva, do ktérego przynaig a do ktérego jednak nie
sa catkowicie przygci...”. W ksiazce nie zostata pomigta rola wspoiczesnego fwa
Izrael. Jego istnienie i jego przys&tonie s obogtne dla wyznawcow judaizmu. Ponadto
Izrael jest powszechnie uznawany za podmiot odmiziaény za truda, czasami wydawa-
loby sk, ze bez wyjcia, sytuagj na Bliskim Wschodzie. Kstke konczy spojrzenie na
obecn sytuacg stosunkow midzy Kasciolem a narodemydowskim, by moc obiektywnie
ocent przebyh juz drog; zapocztkowary jeszcze przed Soborem Watgkkim 11 i te,
ktora jeszcze pozostata do przebycia jako wspd@darzie.

Niekwestionowanym walorem publikacji jest jej tatwyrzystpny jezyk. Sprawy cza-
sami trudne i skomplikowane autorka wiyjm w prosty sposéb, zrozumiaty dla ,niewta-
jemniczonego” czytelnika. Oczyyagie specjalici beda mogli z tego powodu odczuda
pewien niedosyt. Jednak w panoramie wszystkiego, co ukazatore temat judaizmu w
ostatnim czasie w Polsce, &d{¢ Siostry Dominique de La Maisonneuve mgle@cent
wysoko. Znakomitym i dobrze zrealizowanym pomyskanramki”, w ktérych znalazty si
wyjasnienia niektorych terminéw, zagadhiezy problemow, a tale zostaty zebrane w
sposo6b upordkowany i syntetyczny najuaiejsze informacje.

Stowa Jezusa z rozmowy z Samarytaktére a mottem ksizki, stanows rowniez jej
swoish kock: ,Zbawienie bierze poatek odZydow” (J 4,22).

Ks. Andrzej TLEJ

Bartosz ADAMCZEWSKI , Q or not Q? The So-Called Triple, Double, and Siagl
Traditions in the Synoptic GospelBrankfurt am Main: Peter Lang 2010, ss. 554.

Q or not Q?Taka parafraza Shakespeare’a dobrze oddaje chiaraktvaan zawartych
w rozprawie ks. Bartosza Adamczewskiego, adiunkizy [Katedrze Egzegezy Nowego
Testamentu UKSW. Praca ta przekazuje bowiem rgamia o naturze, krytycznie przedsta-
wia histore bada (ostatnie 25 lat) oraz zawiera propozyayzwiazania problemu synop-
tycznego, a wic najwaniejszej kwestii teologii biblijnej Nowego TestarenJest ona
zatem bezpwedni kontynuaci przetomowego dla polskiej biblistyki dzieta ksoprRo-
mana Bartnickieg&ewangelie Synoptyczne. Geneza i Interpretédfarszawa: Wydawnic-
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two UKSW: 2003). Ks. Bartnickiemu jako pierwszemu autor waapodzékowanie za
Jnicjujace wprowadzenie w ziona¢ problemu synoptycznego i zath do znalezienia
wlasnego rozwizania tej pozornie jurozstrzygnitej kwestii” (s. 5).

Ks. Adamczewski podzielit syvobszera monografe na pe¢ rozdziatéw, ktérych
znaczne zréinicowanie objtosciowe wyznaczyta sama tie W pierwszym, najobszer-
niejszym rozdziale, mma powiedzié, historycznym, oméwit on krytycznie prace zwo-
lennikow r&nych rozwiazan problemu synoptycznego. Kadej z teorii autor péwiecit
nastpujace podrozdzialy: krétki wsp historyczny, oméwienie gtéwnych argumentow za
nia przemawiaicych, wktad poszczegolnych zwolennikow i naidw trudndci zwiazane z
jej przyjeciem. W sumie w pierwszym rozdziale $dcszczeg6towo zostato omowionych
jedendcie teorii reprezentowanych przez 73 egzegetows(ptaeszeni w International Q
Project). Znalazly tu wic swoje miejsce najpierw trzy teorie zakladaj pierwszastwo
Mk wraz z istnieniem Kkolejno: pisemnegmdia Q (klasyczna teoria dwocéhodet zrefe-
rowana szczegoétowo, ss. 23-95, wraz z jej modyjéai), i/lub wspdélnych tradycji ust-
nych oraz pewnymi, tekstowo nie do odtworzeniatcgami. Dalej, pierwszestwo Proto-
Marka i zrédla Q oraz wzghne pierwszistwo Deutero-Marka (z lub bez Q) przeciwko
Mt i k. Kolejne to teoria pierwszZstwa wieluzrodet przed-kanonicznych lub wspdine
uzycie jednej zagubionej ewangelii pierwotnej. Ogetrtery teorie dotyezmaozliwego
uzycia samych ewangelii kanonicznych w odpowiednieiejacsci: Mt-Mk-tk (kolej-
nos¢ ,Augustynska”), Mt-Lk-Mk (teoria ,dwu ewangelii”), Mk-Mt-Lkoraz MK-Lk-Mt.

Przewodnikiem w gszczu teorii, analiz i rozwzan jest dwustopniowy spis tei:
najpierw (,Summary of Contents”, s. 7-8) podanetaiossyntetycznie zestawienie trzech
wazhiejszych stopni, a wt rozdzialy, punkty i podpunkty, a dopiero potemaseniu
stronach (,Contents”, s. 9-16) opisany zostat pedogziat tréci czyli podpunkty dziel
si¢ jeszcze na punkty, a w ramach tych wymienioneatgsiz bez odnénikow, nazwi-
ska omawianych autoréw i referencje analizowanyatykop.

Rozdziat drugi rozpoczyna dyskusja ,kryteriow dieekania o istnieniu i kierunku
mozliwej bezpdredniej zalenosci migdzy ewangeliami synoptycznymi”. Najpierw
oméwiono kryteria wtpliwe, a po nich bardziej wiarygodne. Drugi putégio rozdziatu
zawiera zastosowanie tych kryteriow w analizie gepytestowych z Mk 1,14-2,28 parr.

Trzy ostatnie rozdziaty to szczegétowa analizadet, jakich aywali ewangeKci
zgodnie z potwierdzananalizami ks. Adamczewskiego kolejo@m: Mk-Lk-Mt. Szcze-
gotowy oghd catego materiatlu synoptycznego MK i tk ztbsic na rozdzialy 3 i 4.
Rozdzial pity zas, paswigcony Mt, zawiera tylko analizmateriatu, w ktorym tukasz
rzekomo mogt korzystaz Ewangelii Mateusza. Dodatkowo, wedtug ks. Adaemeskie-
go, Mateusz opierat gsina Dziejach Apostolskich, Listach Pseudo-Jakulba i(Jiscie
Pseudo-Piotra (1 P).

Materiat literacki zostat usystematyzowany i przadsony jasno. Przejrzysié te
zwigkszap konkluzje umieszczone nie tylko pozklym rozdziale i na zakmzenie, ale
takze po kadym duwym podpunkcie.

Interesujco przedstawia sikategoryzacja omawianych przez ks. Adamczewskiego
autoréw i ich ocena. Zdecydowanie negatywnie ocenireprezentantow teorii dwoch
zrédet w r&nych jej odmianach, a stowa zath do dalszej pracy mima przeczyta
wobec nowszych badaintertekstualnych zwtaszcza, w koniele poszukiwa jednego
wspolnego wszystkim synoptykom pratmdta.

Jako zrédta wczesnochrzeijanskie autor podat N, transkrypcje najwczeiej-
szych papirusOw nowotestamentalnych wydane przenf@ta i Barretta (autor nie
odnotowat jednak drugiego poprawionego i uzupeleganwydania z roku 2001) a tak
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wydanie Leytona Ewangelii Tomasza. Jest to cendazdsvka (tak jak poszukiwania w
apokryfach) niestety nie mpa byto znalg¢ sladu wycia tyctre zrédet w tekicie pracy
(autor odwotywat i jedynie do apokryféw). Szczegodlnie odczuwalny jastk cytowa-
nia wariantéw tekstowych NT, a gd takze innych wyda tekstu natchnionego, w kt6-
rych przecie mogty zachowa sie zrodta ewangeliczne.

W omawianiu tak erudycyjnego dzieta niertiwym jest ustosunkowasie szczegé-
towo do kadej czy nawet wikszaci kwestii. Aby jednak dogbnie zrozumié i ocent
proponowan teori wystarczalnéci kanonicznychzrédet ewangelicznych nalg do-
ktadniej przeanalizowa przynajmniej czs¢ wybranych przez ks. Adamczewskiego
fragmentéw. Podejmijmy takprag nad pocatkiem Ewangeliisw. Marka. Najpierw
przedyskutujemy zakmosci teologiczne, a potem spojrzymy na analizowaagiinent w
szerszym konteicie naukowym.

Pierwszy fragment to Mk 1,14ab par. Mt 4,12; tk4p1Poréwnajmy te fragmenty
korzystajc gtéwnie z najlepiej zestawigjej materiat tekstowy synopsy Boismarda-
Lamouille’a. Ks. Adamczewski konstatujge ze wzgddu na rozbienosci w sformuto-
waniach nie mgzna nic orzec o pierwsastwie ktore§ z wersji. Trudno jednak przg
.Kryterium” jedynie dostownego podohlistwa (jak w przypadku wysenia eic v
CaAtdatav) za stuszne. Zauwamy bowiem,ze informacja o wydaniu Jana Chrzciciela
jest, ché tylko nieco inaczej sformutowana (MK: texpadodbfivar tov Twavvny; Mt
Twavvne mapedodn), to jednak wspolna dla Mk i Mt, a brak jej w Haturalnym wnio-
skiem dla tak bliskiego podokistwa w tym konkretnym miejscu jest wzajemna zale
nos¢ MK i Mt bez pdrednictwa Lk. tukasz pomiht¢ wzmiank: z oczywistych racji:
mogta ona — zwtaszcza w wersji Mt (z czasownikigrywpnoer W najblizszym kontek-
scie) — rzuat zte swiatto na intengj Jezusa jakoby bagego s¢ podzielenia losu Jana
Chrzciciela. tukasz zamiast tego opisuje Jezusa jamiacajcego do Galilei w mocy
Ducha.

Dalej naley zestawt sceny: przyjcia z Galilei na chrzest (Mt 3,13; Mk 1,9; £k 3,21;
J 1,29.35-36) i odé&gia do niej po aresztowaniu Jana Chrzciciela (M24Mk 1,14a; £k
4,14a; J 4,3; Boismard-Lamouille, odpowiednio: 8.i B2). Powodem zestawienia tych
dwéch wprowadzé redakcyjnych jest podobna teologia w Mk wioaa zblzonym
stownictwem (Mk 1,90ev orazamo thg Tadtdeleg; 14:4iev orazeic tfiy Faidaiov).
Podczas gdy Mk dwukrotnie przyyciu tego samego czasownika (Mk 1,9.1A&v)
przekazuje podstawawideg teologicza swego prologu czyli my o epokowym wyda-
rzeniu: ,przygciu Jezusa”. Mateusz zamienia ten czasownik nawidg@pacy jego ce-
lom redakcyjnym:mepayivetar (Mt 3,13) orazaveywpnoev (Mt 4,12). tukasz za w
paraleli do Mk 1,9 pomija to wprowadzenie redakey{Mt nie mogt zatem przag tego
motywu z £k), a wobec Mk 1,14azywa opisujcej precyzyjniej kontekst geograficzny
(powr6t Jezusa do Galilei) formyméatpeyev. Co ciekawe, watek przypcia Jezusa do
Jana Chrzciciela pojawiaesiez w J 1,29:BAémer tov Incodv épyduevor mpog altOV Kol
AéyeL. Jest to motyw o tyle way dla Janaze zostat powtérzony w 1,35-36 z dostosowa-
nym czasownikiem ,chodzeniadol &upréfing t@ Inood Tepimatobvtl Aéyer. Jak widzimy
czasowniki tych dwéch zdamap ten sam sens. Motyw w wersji Janowej zostat poiobn
oddany w Mt 3,13napayivetar 6 'Incodg &mo thg Faitdeieg ém tov Topddvny mpog TOV
Twavvny tod Pantiobiver O adtod. Brak wersji tukaszowej tego wprowadzenia do
chrztu Jezusa ke szuké zaleznosci miedzy Mk a Mt jak réwnie J gdy: — co znacice —
tylko Mt i J zaznaczaj ze to Jezus przyszedt do Jana Chrzciciela iz tov’ Iwdvvmy;
J: mpo¢ awtov), a nie odwrotnie. Dostrzegamy awj ze wersja Marka zawiera pierwotne,
najpraciej sformutowane, nieprzystosowane redakcyjnieaagmia gzykowe i pierwot-
ne przestanie teologiczne. Fake, czasownilgier w Mk 1,9.14a niesie ze salylcboka
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tres¢ potwierdza mycie podobnej frazy w Ewangelii Jana w J 1,89 duevov) oraz po-
dobnego czasownikapLratodvtt w J 1,36, ché dostosowanego zgodnie z redakcyjnym
kontekstem,

Jak widzimy kryteria gzykowe (proste nieskontekstualizowane formy czaskdvn
,chodzenia”) i teologiczne (fakt istnienia wprowathza do chrztu Jezusa tylko w Mk 1,9
i Mt 3,13 z motywem przygfia z Galilei, a w ramach tych wersetéw wspdinelgohdt i J
wzmiankowania ,Przycia Jezusa do Jana Chrzciciela [Mid¢ tov’ Iwavvnpy]”). Obec-
nos¢ wprowadzenia redakcyjnego do chrztu Jezusa tylkdkw Mt oraz stow o wydaniu
Jana tylko w Mk 1,14a i Mt 4,12a, a takteologii ,przyfcia Jezusa do Jana Chrzciciela”
tylko w Mt i J wskazuje na konieczfiozweryfikowania hipotezy o ,bezpadniej, se-
kwencyjnej zalencici literackiej ewangelii synoptycznych” w pagku (Pawel)-MKk-Lk-
Mt (s. 209) — przynajmniej dla tego fragmentu.

Tak ukta filologia i teologia tych tekstow zaktada obcaweaze Stowem Boym na
sposo6b kontemplatywnego powtarzania czy medytaggdynczych wyrazéw (Mtirpog
tov’ Twavvny; J: mpog avtév). Tylko takie podeicie, a nie analiza permutacji poszczegol-
nych ewangelii, mze zaowocowd& i wyjasni¢ zmiany jakie dostrzedlny w telécie
poszczegblnych ewangelistéw. Innymi stowy Mateuskukasz rozwaali Ewangelé
Marka i uzupetniali sobie przekazanymi tradycjami.

W pierwszym analizowanym fragmencie (Mk 1,14-153, Kdamczewski dio miej-
sca péwiccit takze brzmieniu przydomkéw nadawanych Jezusowi (Naskip oraz
Zwiazanej z nimi nazwy miejsca narodzin Jezusa. Autayjmuje zalaenie,ze forma
Nalepo ,ktOra zostata myta w tk 4,16 w kontedcie paradygmatycznej proklamaciji
JezusaZydom i odrzucenia Go przez nich (tk 4,16-30), montsta# z tego powodu
ukuta przez tukasza jako rzeczownikowy odpowiedtyilowskiej w stylu przymiotni-
kowej identyfikacji Jezusa jak® Nalwpalog (z o W trzeciej sylabie: £k 18,37 diff. Mk
10,47)” (s. 208). Dla dwéch pozostatych citeé Nazaretu wyspujacych w NA” w Mk
i £k ks. Adamczewski okiéa, ze ,bardziej ‘pogaska’ forma nazwWNalapér (Mk 1,9) /
Nalapéd (np. £k 1,26; Dz 10,38) odpowiada przymiotnikoviggntyfikacji Jezusa jako
0 Nalapnvic (zem w trzeciej sylabie: Mk 10,47 etc.; £k 24,19yta w telécie, w ktorym
zawarta jest aluzja do misjiswod pogan)” (s. 208). Mam nadzefe to tylko niefortun-
ne sformutowanie, mianowiciee pierwsza forma zostata ,ukuta przez tukasza jako
rzeczownikowy odpowiednikydowskiej w stylu przymiotnikowej identyfikacji Jeza”.
Czyzby tukaszowi zostat przekazany tylko przydomek 3az Nalwpotioc), od ktérego
musiat utworzy nazw; miasta rodzinnego? Widzimye takie rozumowanie ks. Adam-
czewski powtarza dla drugiej formy nazwy miasta &at Druga rzecz szczegélnie
odczuwalna dla analizy imion wkasnych w deile to brak wymienienia wszystkich form
jakie za@wiadczaj swiadkowie (pomingto: Nalapdt, Nelapad, Nelapéd). Widat tu po-
twierdzenie spostrzenia ks. Adamczewskiegae warianty réania si¢ gtéwnie wokali-
zach (« —e/m). Prowadzi to do trzeciego wniosku: jedna z naziasta zawiera zapewne
cztery spéigtoski rdzeniowe oddawane w grece jakd p t/6/6 i roznie uzupetniane
przez greckie samogtoski. Maa wic moéwic o formie ,zydowskiej” i ,pogaiskiej”
jedynie w tym sensigie semicka nazwa Nazaretu zostata znieksztatcongmiegpi/lub
wymowie. Co wegcej, archeologia peviadcza,ze ,semicka” jest z pewrcia forma
druga Naepét / Nalapéd). W Cezarei Nadmorskiej w 1962 r. odkryto trzywiielkie
fragmenty tablicy marmurowej (datowane przez pidf.Avigada na III/IV w.), ktdg
zidentyfikowano jako lista kolejiai zmian 24 rodow kapfeskich shizacych wswiatyni
wraz z miejscami ich osiedlenia po pierwszej wojnjdowskiej (por. 1 Krn 24,7-18).
Jeden z tych fragmentéw sytuuje réd Happissesa {piirn 24,15) stmcy na osiemna-
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stej zmianie jako zamieszkaty w Nazareciesg). Jest to najstarszsviadectwo arche-
ologiczne wzmiankuaice to miasto. Dostrzegamy tu kontekst wybitnydowski (wiado-
mo, ze w Nazarecie w okresie rzymskim i bizantyjskimmiata znacgca wspolnotazy-
dowska) tej formy nazwy miasta Nazaret.adkad wiadomo te, ze od imion rodéw
kaptaiskich braly swoje oki&enie kolejne szabaty byly wé one w powszechnynzy
ciu cha nie wiadomo czy w czasach, z ktérych pochodzinyséja. Mamy tu jednocze-
$nie do czynienia z aramejsko-syryjsiertografy z litera 3 ktéra jest znana zaviadectw
syryjskich Nowego Testamentuh & (ncrt): syr“d w przeciwigéstwie do pisowni
aramejskiej chrzeijan z Palestyny (CPA Christian Palestinian Aramaich i\ (nzri):
zawartej wThe Palestynian Syriac Lectionary of the Gospebsl. Lewis oraz fragmen-
tach palestfskiego aramejskiego Nowego Testamentu w edycji lkesokoloff) zgod-
nej z greckim sposobem pisania. Naleby zatem mowi moze o nazwiezydowskiej i
chrzécijanskiej Nazaretu.

Analiza gzykowa, teologiczna jak i uzupetnienie rozaéa ks. Adamczewskiego o
konieczne dane z dziedziny krytyki tekstu i arcbegil pierwszego rozpatrywanego
fragmentu (Mk 1,14-15 par.) wskazupa problematyczrsé wnioskéw wycagnietych
przez autora dla powsgzych fragmentow. Wskazane jest zatem zrewidowghigrzy
najblizszej nadarzagej st okaziji.

Praca ks. Adamczewskiego, jak jgaznaczytem na samym patial, nosi znamiona
podrcznika. Profesjonalizm autora potwierdza oraz ukategzegetom prac Przykia-
dem tego mze by zawarty w przypisie 395. indeks referencji bibjfgh z wykazem
artykutéw, ktére im péwiecit A. Fuchs w swej teorii Deutero-Marka (zob. 481119).
~Podrecznikowas¢” dzieta i erudycja autora znajdugwoj wyraz take w doborze szero-
kiego wachlarza analizowanych autoréw bez dyskrgmvemia ich z racjigzyka, jakim
sie postuguj. | tak znajdujemy szczeg6towe odniesienia do pvajgzyku szwedzkim
(s. 180, przyp. 605). Tym bardziej aeodziwic pominkcie w dyskusji wanej na gruncie
jezyka polskiego pracy ks. A. Paciorka— Ewangelia Galilejskgpodczas gdy zostaty
uwzgkdnione pogidy ks. A. Kowalczyka (s. 143-144). Ksliz Paciorek sam problem
synoptyczny rozwza na stronach 13-35, a i materiat ppsfacy zackca do rozwaenia
(jezyk Q, ksztatt literacki, tradycja i redakcja, ogsienie do Mk i EwTm etc.). Nalg
jednak stwierdd, ze analizy autora sjaja glebiej niz zwykte podecznikowe ogdliniki.
Jesli tylko ktos ma problem tkwdicy swymi korzeniami w ewangeliach synoptycznych
bedzie mégt znalgt catdsciowe rozwizanie pérod przedstawionych teorii jakby prze-
gladat jego odbicie w ich zwierciadle...

Cezary MCHNOWSKI



