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WiadomosC¢ o zyciu i dzietach

ERNESTA HELLO.

Bretanii, przyszedt na
0__ dzieta, jako syn jednego
z najwyzszych urzednikow sadowych Francyi. Dziecin-
stwo spedzit w Keroman, nieopodal rodzinnego miasta.
Wie$ ta potozona nad brzegiem Atlantyku, wsrod skat
bretonskich, otoczona lasem debéw i kasztandw, byta
kolebka jego dziecinstwa, byta wypoczynkiem po pra-
cy jeg® miodego wieku, byta po czeSci pracowniag doj-
rzatego wieku, gdyz w niej spedzat kazde lato, skupia-
jac sie i piszac, po rozgwarze zycia miejskiego. Nie-
opodal stad, w obliczu tych samych fal oceanu, w wio-
seczce Bubigny, spedzit ostatnie ciche chwile, tu zmart
w 1885 r. i lezy na cmentarzu poblizkiego Lorient,
a za pomnik stuzy mu olbrzymi, ze skat rodzinnych
wyciosany krzyz, o ktérego pier$ potracajg wielkie fa-
le nieprzejrzanego morza. Hello jest wiec dzieckiem
Bretanii, jej powietrza i jej gleby. Ziemia rodzinna,
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tak jak piers matczyna, ktadzie na dziecko niezatarte
pietno. Ale Bretania, ktorej skalty omywajg wody nie-
zmierne, data duchowi Hello'a, przez to sasiedztwo
oceanowe, jakoby powiew i polot nieskrepowany wi-
chrow morskich, jakoby widnokregi nieobjete w bez-
miar fal. Bo duch z siebie i z przeznaczeh najwyzszych
bierze moc, ale potege, ale rozmach lotu i dziatania
bierze tylko z pracy i ¢wiczenia, i nie uchowa sie ge-
niusz najwiecej udarowany w ciasnocie i ograniczonej
gnusnosci.

Powrdéémy do zywota. Po Swietnem ukoriczeniu
liceum Ludwika Wielkiego, gdzie jego wybitne zdol-
nosci budzity powszechny podziw, Ernest Hello w 15
roku zycia, jako laureat nagrody honorowej, ulega-
jac pragnieniu ojca, wstepuje na prawo i konczy je,
olsniewajgc egzaminatoréw genialnemi odpowiedziami.
Rozpoczagt praktyke, lecz w krotkim przeciggu czasu
ztozyt przed ojcem biret i toge prawnicza, o$wiadcza-
jac: ,Nieztomnie postanowitem nie wiozyC ich wiegcej.
Wracam z posiedzenia, gdzie postawiono pytanie, czy
prawnik, wiedzac o nieuczciwos$ci sprawy, moze jej bro-
ni¢ i glosowano twierdzaco! Nie ujrzg mnie nigdy mie-
dzy soba“.

Niedtugo potem wzigt sie do powaznych studyow
teologii, pod kierownictwem ks. Bundry, profesora u Sw.
Sulpicyusza ), pézniejszego biskupa Perignent. Tu na-
stapit przetom w pojeciach Hello’a, Umyst potezny i
gteboki, dotychczas nie byt sobie znalazt wiadnej dro-
gi, cho¢ wilasnemi Sciezkami chodzit. Majac wrodzone,
bijace u niego wszystkie wilasciwosci, poczucie absolu-
tu, niepokonane pragnienie bezwzglednej prawdy, do-
tarcia do dna otchtani i wzlotu w bezmiary—w filozo-

Akademia duchowna w Paryzu,
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fii i teologii chrzeScijanskiej znalazt jakby rozwarcie
niebios przez btyskawice, a przenikliwy jego wzrok,
wdartszy sie szczeling w niepojete i niedosiegte prze-
stworza, juz jej sie zawrze¢ nie pozwolit i calg potega
jego ducha, wpit sie w te wiedze wszelkiej wiedzy. Od-
tad cate zycie, ludzkos¢, wszechswiat, dla oka jego be-
da tylko odbiciem niewidzialnego, bozego planu, ukry-
tego za mgtawicg stworzenia; do wszystkiego przykita-
da¢ bedzie niezmierng miare absolutu, na wszystko
spoglada¢ pod katem nieskonczonosci. Oto w trzy-
dziestym roku zycia wstepuje w szranki publicznego
dziatania.

Poprzedniego (1857 roku) ozenitsie z panng Zoe Ber-
thier ®, sze$¢ lat od niego starszg, kobietg wyksztatco-
ng, rozumng i niezmiernie dobrg, ktéra troskliwa,
wprost macierzynskg opieka (Ernest nazywa jg maman
Zoe), darowata 30 lat zycia stabowitemu, araczej wprost
choremu i skazanemu w miodoSci na Smier¢ —mezowi.
Zrozumiata ona i oceniala geniusz meza, a wiec
mowigc o0 jego zyciu, nie wolno jej zastug pominac
milczeniem. Tak wiec Hello w trzydziestym roku zy-
cia (1858) rozpoczyna publiczne dziatanie, zaktadajgc
z Jerzym Seigneure’m dziennik ,La Croise“, (Krzyzo-
wiec). Dziennik ten szybko zdobyt sobie uznanie, a na-
wet zachwyt wsrod szerokich kot katolickich, a takze i in-
nych, ale upadt po dwuletniem zaledwie istnieniu, dzieki
zdradzie Seigneur’a, bardzo zdolnego, ale nadmiernie am-
bitnego cztowieka, ktory utongt potem w wirze polity-
ki bonapartystowskiej. Cios ten bytby zapewne ztamat
Hello’a, gdyby go nie byta Kkrzepita maman Zoe.
.Krzyzowiecd byt polem, na ktéorem 2z niehamo-
wang swobodg ten dziennikarz olbrzymiego talentu

* Piszgca pod pseudonimem JeanLander.
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rzucat snopy Swiatta na wszelkie zagadnienia ludzkie.
Odtad promienie jego bedg rozrzucane po calej prasie
katolickiej, zawsze wolne, zawsze niezalezne od stron-
niczych wzgledow i odcieni partyjnych, zawsze kato-
lickie naprawde, t.j. powszechne. Artykuty te, zebrane
w jeden tom p. t. ,Le Siecle” (Wiek), wyszty, po $Smier-
ci ich autora, do 1903 r., juz w trzech wydaniach.

Przejrzyjmy w porzadku chronologicznym dzieta
Ernesta Helloa.

Rownoczes$nie z zatozeniem ,Le Croise“, wychodzi
w 1858 r. pierwsze jego dzieto p. t. ,,Renan, TAllema-
gne et TAtheisme au XIX siecleu (Renan, Niemcy i ate-
izm w XIX w), ktore czytelnicy poznaja jako druga
cze$¢ niniejszej ksigzki; pierwsza cze$¢ zostata wydana
z papierow Hello’a, po jego $mierci, jako poczatek nie-
wykonczonej pracy. Tak wiec, tom ten ,Filozofiai ate-
izm" sklada sie z ostatniej i pierwszej pracy autora.

W brawurze swej, mtody krzyzowiec rzuca S$miato
wyzwanie stojgcemu u szczytu stawy, a raczej rozgtosu”
Renanowi i catej szkole, niby naukowego medrkowania,
gto$nych niedowiarkéw; potyka sie i unicestwia burzy-
cieli religii, spoteczenstwa, wiedzy i sztuki, burzy-
cieli zycia. Grdyby ludzie wodwczas byli zdolni prze-
nikngC catg giebie stbw Hello’a w tej walce ze smokiem,
wszystko pozerajagcym, nie bytoby w spoteczenstwie, ani
w literaturze, nawet wspomnienia 0 Renanie i jego
szkole; ale ludzie wolg chwali¢ Renana, nie czytajac go
nawet i nie wiedzgc, co on wiasciwie mowi, a Hel-
lo’em nie zajmujg sie wcale. A jednak, nawet tak wol-
mysiny krytyk, jak Barbey d’Aurevilly, przyznaje zwy-
cieztwo miodemu zapasnikowi.

W r. 1861 ukazuje sie broszurka, zbidr artykutdéw
ogtoszonych w ,Le Croise", p. t. ,Le style", wigczona
nastepnie do ksigzki, wydanej w 10 lat pozniej, p. t.
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,L’Homme". W r. 1868 i 1869, kolejno ukazujg sie
w przektadzie i opracowaniu Hello’a, ,,Ksiegi widzen btog.
Anieli z Folinio* i ,,Dzieta wybrane czcigodnego Rus-
sbrocka". Greniusz filozoficzny w rozkwicie swoim, w naj-
wyzszem napieciu swych sit, chciwie czerpie ze Zrodia
prawdziwej wiedzy, z ponad S$wiatowej, mistycznej
ksiegi: z widzen nieuczonego wioskiego dziewczecia i
mistycznych zachwytow prostego, flamandzkiego ksie-
dza z XIV wieku 3.

Nadchodzi rok 1871, rok zawieruchy wstrzgsajacej
Francyai wtym roku, zpod ttoczni francuskich, wychodzi
na Swiatto dzienne jedno z najtezszych dziet mysliciela:
,L’Homme* (Cztowiek) 2,rozwazany w trzech dziedzi-
nach przejawu swego. Zycie, wiedza i sztuka ogarnia-
ja catoSC ludzkiego bytu. Blaski, rzucane gdzieS od
storica wszech$wiata, przenikaja tu otchtan istoty ludzkiej
i jej spraw, ukazujac jg we wstrzgsajagcym obrazie, jak-
by w przeswietlonem promieniami ciele, gdzie widaé
krew i soki krazace, wida¢ kazdy skurcz miesnia i
kazde drgnienie nerwu. A dalej, idg (1875 r.), plo-
mienne ,Les Physionomies des Saints". ,,Oblicza Swie-
tych): trzydziesci pare sylwetek, arcydziet o ktdrych
wyzej wspomniany d’Aurevilly, mowi: ,te szkice z pto-
mienia dziwne i wstrzasajagce nieoczekiwang nowoscia,
rzucajg tak niespodziane oswietlenia i spostrzezenia,

") W naszej dobie Maeterlinck, umyst nawskro$ nowozytny w swej te-
sknocie ku niewidzialnemu, réwniezjszukal nasycenia w rozmys$laniach tego $re-
dniowiecznego pustelnika.

a) Przektad polski ,,Cztowiek" zycie, wiedza i sztuka, p. Ernesta Hello,
z przedmowg H. Lass”re’a, ttumaczony przezemnie z szdstego francuskiego wy-
dai.ia, wyszedt naktadem Spoétki wydawniczej polskiej w Krakowie, 1905 roku.—
W 1902 r. ksigzka p. t. ,Z zycia i ze sztuki*, w przektadzie W. Gostomskie-
go, jest to wybér rozdziatéw, gtéwnie z ,L’Homme*“j ,Le Sifccle® i pPlateaux
de la Balanee",
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z takg szybkoscig po sobie nastepujace, iz robig wraze-
nie powodzi btyskawicw

.Lavater dostrzegat w twarzach to, czego inni nie
widzieli. Hello posiada taki sam gteboki zmyst odga-
dywania. To Lavater * Swietosciu.

W r. 1878 ukazujg sie ,,Paroles deDieu* (Stowa Bo-
ga), rozmyS$lania na tematy ze Sta.rego i Nowego Testa-
mentu. Zndw krotkie, bityskawiczne oSwietlenia stow
Pisma, ktérego prostota dla oka wycwiczonego i ptyt-
kiego przestania gtebie. Pismo Swiete w oSwietleniu
Hello’a ukazuje sie w catym, dostepnym dla cztowieka
przepychu bozej madrosSci, a nie tracgc nic na prostocie,
zyskuje na dostepnos$ci dla dzisiejszych, tak bardzo za-
gmatwanych, tak upadajgcych pod brzemieniem zame-
tu umystow. W r. 1879 Hello wydaje ,,Contes extraor-
dinaires“, (Niezwyte opowiadania), jakby obrazki, w for-
me dramatyczng oblekajgce jego pomysty i spostrzeze-
nia filozoficzne. Wstrzgsajacy jest portret skapca w opo-
wiadaniu ,,Ludovic*, gdzie zszekspirowskim tragizmem
ukazany jest postep namietnosci kolejno pozerajgcej
wszystkie uczucia ludzkie i doprowadzajgcej swa ofiare
do $mierci w zebach zgtodzonego psa. Realizm tego
obrazu, az przesadnymby sie mogt wydac; ale w wy-
padkach ostatnich dni spotykamy zdarzenie, jakby
wprost nasladujgce powyzsze opowiadanie 2. Opowies¢
»,La Laveuse de unit”jest petnym grozy i posepnej ma-
lowniczo$ci obrazem wiedZmy, przemywajgcej przy Swie-
tle ksiezyca, w skalistej zatoce morskiej, zbrudzone

Lavater, proboszcz zurychski (1741 —1801). Poeta kaznodzieja, zgady-
wacz, przedewszystkiem pierwszy, ktéry bada! naukowo fizyognomike. — Dzieta:
»Phisiognomische Fragmente zur Beforderang der Menschen kenntniss und Men-
chenliebe® 4 t 1878. , Aussichten in die Ewigkeit*, 3 t. i inne.

2 W 1908 r. w Rosyi zostata zagryziona kobieta przez gtodzone przez

nig psy i koty.
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krwig i btotem—zioto. ,,Kainie, co$ zrobit z bratem
swoim?“, ,,Dwdch obcych® i wiele innych—to ptasko-
rzezby dramatyczne, ktérym zbywa moze na ruchliwo-
Sci i lekkosci linii, ale ktore sg za to jakby prepara-
tem anatomicznym duszy, serca, mézgu ludzkiego, pod-
chwyconej in flagranti szarpaniny miedzy btedem
a prawda, miedzy namietnoScig a cnotg, a wszedzie za
tto stuzy ta rozwarta filozoficzna Zrenica, wszystkie-
mu nieztomnie prawdziwe miejsce dajaca.

A dalej ide, w 1880 r. ,,Les PlateauK de la Balance”
(Szale wagi)”, ostatnie przed S$mierciag mistrza wydane
dzieftrrrtTtobym chciat. abv krytyka, zasiadta na wyzy-
nach nrrpyi’A oKy w niosta “yysolTo ponad ku-
rzawe i zamet walki, aby przestata by¢é draznieniem,
a (stala™sie ukoieniemu — tak pisze we wstepie. La-
knagt i pragnat sprawiedliwosci i dla tego spoglada po
ttumie gtow ludzkich, aby przekonac sig, czy wszyst-
kie wyniesione gltowy zastuzyty na wyniesienie, a wszyst-
kie ponizone na ponizenie. W rozdziale ,Les Preju-
ges“ (Przesady), zatapia swoj skalpel w stawy uznane,
tej miary, co szekspirowska i rozbija utarte, przyjmo-
wane bez zastrzezen przesady, nieubtaganie wykazuje,
co jest tam wielkoScig, a co ponizeniem, ale mimo po-
wazne zarzuty, jakie czyni, mimo $miate targniecie sie
na. $lepo uznang aureole geniuszu szekspirowskiego,
nie sadze, by znalazt sie drugi krytyk, ktéryby tyle,
nie owczego uznania, ale prawdziwej stawy geniuszo-
wi Szekspira przysporzyt; a ci, co z oburzeniem odwra-
cajg sie od prawdziwej krytyki tragika, krzywde sobie
i jemu robig, a nie odbiorg przez to stusznosci nieugie-
temu krytykowi. ,Piaski ruchome", ,Swiatto i mroki
»Rozgtos i stawa", ./Mitosierdzie umystowe", oto mia-
na rozdziatbw, Kktére same pojedynczo stanowicby
mogty strawe dla mysSlacej jednostki na cate miesigce.
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.Szale wagi" stojg pod wzgledem waznosci porusza-
nych zagadnien, giebi, spostrzezen i przepysznego witad-
czego stylu, stojg tuz obok ,Cztowieka", a w poszcze-
golnych fragmentach go przewyzszajg.

Dzieta geniusza niepetny tylko dajg obraz geniu-
sza samego. Potega umystu Helloa, nie tylko w je-
go ksigzkach sie objawita. Postaé drobna, niepozor-
na, prawie utomna, oblicze o nieregularnych rysach,
byty tak przejete mocg ducha w nich zawartego, ze
wiprost magnetyzowaty stykajacych sie z Hello’em lu-
dzi. Hello miat tylko zacietych wrogow i zacietych
przyjaciét. Kto go poznat, obojetnym by¢ nie mdgt. Naj-
wybitniejsze umysty Francyi byty pod jego wptywem.
A teraz, gdy zgasty te oczy uroczne odbiciem nie-
skonczonosci, gdy w proch sie rozpadito szerokie czoto,
spragnione powiewéw Jedynej Prawdy, oto ten zapo-
znany, nieczytany, zbyt wysoki dla przecietnych umy-
stbw cztowiek nieznany, Kktorego za zycia czcila
zaledwie gar$¢ wybrana, w 20 lat po $mierci zdobywa
—stawe nowego cztowieka. Mnozg sie przekta-
dy angielskie, niemieckie, witoskie, nawet nowe wydania
francuskie; a ktokolwiek zdobedzie sie na czyn odwagi
i osiggnie cho¢ na chwile poziom lotu tego filozofa, juz
na zawsze zostanie wiernym sojusznikiem pogrobowej
sprawy medrca.

Stowa wszystkie powyzsze, nie zdotajg odstonic, nie
zdotajg wyrazi¢ ani czastki tego, co sie mysli i czuje gdy
umyst samo stowo mistrza chtong¢ zacznie. Nie ma tu
miejsca dla przytoczen. Przed czytelnikiem lezy roz-
warta ksigzka—synteza, catego pogladu, catego zywota
umystu wielkiego cztowieka. Do pozywienia takiej stra-
wy przystagpi¢ nie fatwo. Trzeba, aby duch taknat,
aby umyst juz byt éwiczony i mysl swojg z upodobaniem,
—mato — z utesknieniem zatapiat juz nieraz w okre-
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gach ponad widzialnego, aby mu byto tu na ziemi za cia-
sno, aby sie rwat do przedwiecznego wzoru — do Bytu
istotnego, — do bezwzglednej prawdy, do JednosSci.
Bez tego nie bierzcie do reki tych kartek; poco macie
sie w}krzywia¢ uSmiechem niesmaku i politowania, po-
co macie targa¢ nerwy, nawykte do Slepej stuzby zmy-
stom , targa¢ buntowniczem pragnieniem bezmiaru
wiecznosci. Czemu sie ma umyst meczyc¢, topielg bla-
skow bezwzglednej Jednosci, kiedy sie tak juz przyzwy-
czait do rozproszenia, do strzepéw mnogosci, do porwa-
nych fachmandéw ziemskich pozadan, uczué¢, myslen,
okreslenn i prawidet? Komu gtdd wiecznos$ci nie doku-
czyt, ten niech nie dotyka chleba zywota, bo mu on
obrzydnie i niesmak sprawi. A jednak i utesknieni nie
powinni lekkomys$lnie zaglada¢ do otchtani, chocby Swia-
tta petnej! Nieprzyzwyczajeni jesteSmy do oddychania
w tak gdérnych okregach. ,Filozofia i Ateizm", wiasnie
jako tres¢ tresSci, moze na razie nuzyC. Lepiejby za-
smakowac i wprawic sie na ,,Cztowieku" chocby. A kto
wiada francuskg mowa, niechaj przejrzy obraz zycia,
duszy i dziatania Ernesta Hello, w ksigzce J. Serve *.
Nie mam dos¢ stéw zachety do przeczytania tej ksigzki,
ktorej warto$¢ podnosi duza iloS¢ przytoczen z mistrza,
i to z dziet nie wydanych jeszcze, ktére majg stanowic
ostatni tom posSmiertnych wydawnictw Hello’a

Pozna¢ i odczu¢ wielkiego i to tak, jak Hello, za-
poznanego cziowieka, to zdobycz nielada w naszych
czasach, tak peinych wielkich porywow, a obtednych
wzlotow, iserc matych i skrzydet spetanych. Poznac
i ukochac wielkiego cztowieka, to zdoby¢ sobie najtrwal-

) Joseph Serve.—,Ernest Hello—L’homme, le penseur, l’crivain®, Pa
ryz 1894 r. Perrin et Cie. Mo¢j przektad polski tej ksigzki miat wyjs¢ w kra-
kowskiej ,,Bibliotece Uniwersalnej”, ktora, nicsiety, w tym czasie zostata zwinieta.
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szg podstawe szczeScia w zyciu, podstawe owocnosci i
radosci pracy zywota.

Geniusz! Wielkos¢!'—O tak, —szafujemy szczodrze
temi mianami i dziwna,—jak rzadko je umieszczamy na
wiasciwych czotach. Hello — geniusz! To zestawienie
usmiech moze wywota¢ na niejedne usta. Jaki$ Hello!
—nikomu nieznany, zacofaniec, nieuk, katolik! I nie
tylko to. Rozmawiatem kiedy$ z jednym z przedstawi-
cieli filozofii polskiej, prawowiernej, ktdry sie obruszyt
na mysl, ze Hello’a mozna nazwac¢ geniuszem. ,,Greniusz
musi dac¢ co$ nowego, stworzy¢ co$, stworzyc¢ jakg$ po-
stac¢". Profesor nie zgtebit dziet Hello’a, a zapomniat,
ze stworzy ¢ mozna tylko z niczego; to zas, co nazy-
wamy stworzeniem jakiej$ postaci, jest tylko udramaty-
zowaniem poje¢ i pomystow, ktore juz tkwity przed-
wiecznie w pojeciu i pomysSle stworzenia! Greniusz dra-
matyczny bedzie je dramatyzowat, geniusz filozoficzny
rozwaza je w oderwaniu i obleka w stowa oderwane, ale
jeden i drugi bedzie rownie geniuszem. Poza tern,
Hello obleka mys$l swojg takim stylem, a raczej taki
styl tkwi w stowach Hello’a, ze dramatyzuje on nawet
pojecia oderwane, nadaje zycie filozoficznym ujeciom i
pomystom. A oto, jak sam Hello geniusz okresla: ,,Gre-
niusz, to pewne swoiste uderzenie skrzydtami i pewien
swoisty rzut oka. Geniusz tkwi w locie i spojrzeniu.
Jest to natozony na cieciwe tuku promien Zrenicy, aby,
jgdy btyskawica bezmiar rozerwie, szczeling pograzy¢ sie
w otchtan™. Geniusz nie mysli i méwi co$ innego,
niz wszyscy, ale on mysli i nie méwi inaczej. Moze
powiedzie¢ to samo, co setki innych przed nim modwito,
a powiedzie€ rzecz zadziwiajgcg. Czem sie to dzieje?—
to jego tajemnica. Pazury lwa i na pokrytym tysigcz-
nymi Sladami piasku zawsze zna¢ bedzie

Wiec raz jeszcze prosba. Nie zrazajcie sig, nie pod-
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dawajcie przesagdom, czytajagc dzieto Hello’a. Przez opie-
szatos¢ i lekkomysInoS¢ nie opoézniajcie nadejscia krole-
stwa bozego poznania, panowania ,wyzwolonego rozu-
mu". Hello wam powie, co jest naprawde petami dla
mozgu ludzkiego i ze Prawda nie leka sie wy-
zwolenia, nie leka sie postepu , ale wyzwolenie i po-
step tylko z nig i w niej przebywajg. Odrzuccie prze-
sad i zacofanie i ciemnote przeczenia, a stancie na
jedynie rozum nem stanowisku twierdzenia —
Wiary .

f.J. R.
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W STEP.

najprostszy to, najpierwszy, ale i najrzadziej spetniany obo-

wigzek.

Filozofia, po grecku, znaczy; ,,umitowanie madrosciu. Piekne
stowo, ale rzecz, kt6rg ono okresla stokro¢ piekniejsza.

Filozofia, to upragnienie i strawa wielkich umystéw i kie-
dy ludzkos¢ chce w przesztosci wskaza¢ dowody swego szla-
chectwa, niepodobna jej poming¢ imion tych, ktorzy umitowali
madros¢, lub choc¢by uczynili mitosci jej wyznanie. Poczucie go-
dnosci niezmiernej otacza poszukiwanie i posiadanie prawdy.

Historya hojna ma pamie¢, ale poklonami skapo szafuje i
z imion, ktore najczesSciej wspomina, wiele jest takich, ktéremi
gardzi. Poznac i uczci¢, to dla niej nierébwnoznaczniki.

Jednak, gdy mowic¢ zaczyna o tych, ktoérzy na imie filozo-
fow zastuzyli, fagodnieje, ucisza sie i uszanowanie swoje pote-
guje skupieniem. Nietylko historya oddaje cze$¢ filozofii, i wie-
dza skiada jej hold. Wiedza przychodzi do niej po sad, po roz-
strzygniecie. Nauki przynosza jej swe zdobycze, rzeczy stwier-
dzone, a filozofia je ogarnia, sadzi, porzadkuje, poddaje prawom,
a raczej ogtasza prawa, ktorych one sg objawieniem.

Im glebiej przenikamy istotng tre$¢ rzeczy, tem bardziej
sie nauki jednoczg z filozofig. Im dalej odchodzimy w ciasne za-
utki podziatu i bledu, tem dalej odsuwajg sie nauki od fi-
ozofii.

Filozofia i ateizm.

fwinniémy przedewszystkiem wiedzie¢, o czem mowi¢ mamy;
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I sztuka, obok-histo.ryi i wiedzy, przynosi swoj hotd filo-
zofii, zadajac od niej sgdu. Sztuka, wieziona w kiamliwym ta-
dzie prawidet, albo w zamecie i nietadzie (bo nietad réwniez kre-
puje i wiezi), sztuka rozrywa peta i ucieka, szukajac schroniska
i, obrony u Oharza”~filozofii. JRoztacza przed nig swe blaski,
a filozofia ogtasza ich prawa. Bo i przepych blasku, jak wszyst-
ko, ma swoje prawa, a prawa te stanowig estetyke. Odebrawszy
hotd historyi, wiedzy i sztuki, filozofia sama poklon oddaje te-
ologii i teologia pokion przyjmuje. Teologia i filozofia na wy-
zynach swych i w gtebiach najscislej sa z sobg ztgczone.

Wiec uczony, artysta, historyk, teolog stajg w jednym sze-
regu z filozofem (z prawdziwym filozofem), to towarzysze broni.
Ktéz tedy osmieli sie targna¢ na te wiedze szlachetng i Swietg
na filozofie? wiedze, ktdra jest mitoscig, umitowaniem madrosci,
na wiedze, ktora jest holdem, hotdem prawdy pieknej?

Kto glos przeciwko niej podniesie? Zaiste nikt! | gtos, pod-
noszacy sie przeciw madrosci jest niczyim gtosem. To gwar
zmeczony ciemnoty i przesagdu. To glos nieuchwytnej, nieokre-
$lonej, bezosobowej istoty.

Mowig! llez zdan gtupich a szkodliwych ten wyraz
zaczyna! llez zta one wyrzadzity, ilez dobra zagtuszyty!

Mowig! Ktéz moéwi? Nikt, bo przeciez nikt osobiscie
nie mowi. Ta istota nieuchwytna i mnoga posiada czarodziejska
potege, tem straszniejsza, ze nie da wzig¢ sie za bary, ze wal-
ki nie przyjmuje; tem gwaltowniej dziatajgca, Zze narzuca sie
bez oporu i sprzeczki. Wyjasnijmy raz na zawsze, s;ytajmy wy-
raznie tej czarodziejskiej potegi, co méwi, a raczej co méwiag,
gdy ponizajag madros¢; jej umitowanie? Oto co moéwia.

Filozofia nie jest naukag praktyczng; jest pelng rzeczy
niejasnych, rzeczy ciemnych i jest przeznaczona na S$mier¢
w zwatpieniu i zamecie. Oto biad; oto niedorzeczno$é. Wiec
co bedzie praktycznem, je$li nie nauka o prawdzie? Toz prawda
jest podstawg bezwzgledng kazdej praktyki zycia i aby jg w to
zycie wecieli¢, trzeba jg przedewszystkiem pozna¢. Co wiec be-
dzie praktycznem, jesli nie madrosé, madros¢, ktdra jest praw’em
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zycia? Aby i$¢ droga madrosci, trzeba jg umitowaé i marzy-
cielami sg ci, ktorzy chcg poza nig dziata¢. B6g jest czynem
bezwzglednym. Im blizej Boga, tem czyn potezniejszy.
Zycie nizin, zycie bez madrosci, zycie bez filozofii, zycie bez
najwyzszego prawa, zycie, czepiajace sie oderwanych od catosci
szczegdtow, zycie zachcianki i przypadku, zycie rozdarte w za-
mecie mnogosci, nie jest zyciem praktycznem. To ono wiasnie
jest marzeniem; ono jest utuda.

Aby sie karmi¢ rzeczywistoscig, zycie musi ukocha¢ ma-
dros¢, musi sie sta¢ filozoficznem. Kazda rzeczywisto$¢ jest
przystosowaniem ogarniajacej jg prawdy. Im gtebiej pokochacie
prawde, tem czyn wasz i mito$¢ wasza rzeczywistemi beda. Lu-
dzie nizin, oskarzajacy zamieszkujacych wyzyny o bezptodne ma-
rzycielstwo, podobni sg zwierzetom, ktéreby twierdzity, ze ludzie
nie istniejg, gdyz posiadajg rozumng dusze: cielsko—zwierze
jest jedyng rzeczywistoscig. | te zwierzeta, zadowolone z siebie,
uwazatlyby zycie ludzkosci za sen, a istnienie psa, za petnie i tres¢
zycia. W jaki spos6b przychodzi do tego ta biedua, kiamliwa
opinia? Oto zapoznaje jedne, miesza drugie prawdy. Miesza pra-
wdziwg z ktamliwg filozofig. Tajemnicza, a raczej nieznana isto-
ta, ta istota bezosobowa, zyje zametem, zyje pomieszaniem pra-
wdy i ktamstwa, prawdziwej i fatszywej filozofii.

Od poczatku dziejow prawdziwa filozofia jest zohydzang
przez sofistyke, ktdra jest jej przedrzezniajaca, spaczong matka.
Od poczatku Swiata, filozofia i sofistyka idg zdata od siebie, po
dwoch réwnolegtych, ktére nie spotkajg sie nigdy, nawet w nie-
skonczonosci. Ucieka¢ od filozofii z powodu, iz istnieje sofisty-
ka, jest to ucieka¢ od prawdy, bo istnieje btad; uciekaé od do-
bra® bo istnieje zlo. A wyobrazcie sobie cziowieka, ktoryby tak
rozumowat: ,,Nienawidze Smierci, wiec nienawidze i zycia, zycia na-
wet wiecznegou. Prawdziwa filozofia opiera sie na twierdzeniu.
Filozofia bledna, jest przeczeniem. | wszystko jedno czy otwar-
cie przeczy, czy tylko watpi, zawfeze jest przeczeniem. Bo wat-
pienie jest przeczeniem, zawartem w ziarnie tworu, watpienie jest
zaprzeczenia nasieniem.

http://rcin.org.pl



Pojdziemy dalej. Oto twierdzenia, o ktérych zapamietanie
prosze czytelnika.

Prawdziwa filozofia w zalozeniu swojem ma twierdzenie.
Filozofia btedna ma przeczenie i watpienie. Prawdziwa filozo-
fia nietylko we wnioskach swoich przychodzi do twierdzenia; ona
z "Mwierdzenia, z wierzen i wiary wychodzi, to jej punkt wyjscia.
Btedna filozofia, nietylko przychodzi z toku rozumowarn do za-
przeczenia, ale ona przedewszystkiem przeczeniem zaczyna wy-
chodzi¢ z przeczenia. Jesli aktem pierwszym, poczatkowym waszych
rozumowan jest watpienie, jesteScie stugami sofistyki i wszelkie
przeczenia moga sie z was poczaé. Mdéwie ,,moga*, nie ,muszatd
Niesjnéwie, ze wy sami, z waszego poczatkowego watpienia, wy-
prowadzicie wszelkie mozliwe zaprzeczenia; ale one z niego wy-
ptyng nawet wbrew wam samym, wyplyng i zostang wytowione
przez inne umysty na waszym oparte.

I uroczys$cie tu wypowiadam walke Kartezyuszowi. Zamia-
rem moim wyraznym jest pognebi¢ go i zabi¢ jego wplyw. Je-
go metodyczne watpienie bierze sobie za zadanie odbudowaé po
kolei wszystkie prawdy, ktére zburzyto za jednym zamachem.
I w tem tkwi zludzenie. Chcie¢ naprzéd zwatpi¢ o sobie, aby
potem odbudowaé wszystko, co sie zburzylo! Alez mimo naj-
lepszej woli, nikt temu nie podota. Watpienie poczatkowe, to
trucizna, ktéra wecigz dziata¢ bedzie i zatruje kazde nastepne
poruszenie umystu, kazdy jego wysitek i prace; zatruje i Smier¢
im zada. | dobra wola, jesli byfa, réwniez zatrutg i zabitg be-
dzie, jak umyst. Woatpienie przyjete w zatozeniu, jak grzech
pierworodny, przesladowa¢ bedzie umyst w kazdej jego nastepnej
czynnosci. Jak w punkcie matematycznym, zawiera sie poten-
cyalnie cafa linja, tak watpienie zawiera potencyalnie wszelkie
przeczenia, pragnace z niego sie narodzié, jak owoc drzewa pra-
gnie dojrze¢ i opas¢. Powiecie, ze prawdy wiary mozna ukry¢
w przybytku Swietym i nienaruszalnym. Ze mozna je wylgczy¢
z powszechnego watpienia. Ze mozna je wykluczy¢ z pod jego
panowania? Chcecie je ocali¢ z powszechnego rozbicia?

Ztudzenie! Ztudzenie! najzupetniejsze ztudzenie. Czastek,
ktére chcecie zachowac dla pewnosci, watpienie nie uszanuje. Da-
liscie watpieniu u siebie prawo obywatelstwa; co méwie —dali-
Scie mu krélewska wiadze, zrobiliScie go fundamentem waszej
Swiatyni, wiec nie tudZcie sie, ze nie zapanuje nad wami niepo-
dzielnie, ze nie stanie sie rowniez murem i Sszczytem waszej
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Swiatyni. Alfa i omega stykajg sie z sobg; i kiedy watpienie jest
alfag, omegg bedzie réwniez watpienie. Poczatek jest zarodem
konca i nosi go w sobie, jak ziarno nosi przyszig rosling, a ko-
niec, owo spetnienie poczatku, odnajdzie sie w nim i zawiera.
Watpienie przyjete, upieszczone, umitowane, pielegnowane, sta-
nie sie statym gosciem, obywatelem, wreszcie bezwzglednym
panem waszego umystu. Bedzie go karmi¢ chlebem i winem,
przez siebie i na swoj sposéb przyrzadzonem. Woatpienie ogar-
niaé was bedzie, przy ocknieniu i do zasniecia nie opugci. Ogar-
nie, ulepi i natchnie pierwszg i ostatniag mys$l waszg. | stanie
sie. waszem przyzwyczajeniem. Przyzwyczajenie! Czlowielc nie zda-
je sobie sprawy z tyranii przyzwyczajen. Poddaje jej sie, nie
zdajac sobie sprawy i nie wiedzac o niej. A watpienie wsigka wsze-
dzie, tam gdzieScie mu pozwolili i gdzie niepozwalacie. Watpienie
jest czem$ zupetnie odmiennem od czynnosci rozmysinej, o wykre-
Slonym planie. Jest przyzwyczajeniem i ma wszelkie wewnetrz-
ne cechy przyzwyczajenia. Jest statem, napastujgcem, przeni-
kajacem wszystko. Pokazuje sig, to znéw ukrywa, ale zawsze
taknie wzrostu, pragnie przyswoic sobie, nakarmié¢ sie waszg trescia,
bo watpienie jest namietnosciag, oto jego imie. Watpienie to
namietno$¢. A wiec jego przyrodzong wilasciwoscig jest pozerac.
A Kkiedyscie rozpetali watpienie i $wiat niem zaleli, to catej wa-
szej mocy nie stanie, aby rozkaza¢ oceanowi wszystko druzgo-
czacemu:
»TU twoje brzegi, o nie rozbijesz pyche twych falw

Ongi, wszystko sie taczyto z sobg—i jesli prawda tryumfo- >
waé bedzie, zuowu sie wszystko potgczy. W odleglej starozyt-
noscT~poezya, filozofia, wiedza zycia tworzyty jedno; rozdziatu ;
miedzy niemi nie bylo. Cienh Swietej zastony okrywat wszystko,
Prawda ta w narddzie'Wybra'nym jasniata zupeTnTe czysta. W na-
r*3actr~pogatiskich trwata, cho¢ zmeczona, ale niezaprzeczalna.
Filoferf»wie 7najdowsflT przytutek u Boga, lub bogéw, a religia
lub religie ogarniaty catg ziemie. Filozofowie ci, szukajgcy Swiatta
u Zrédta czystego lub zmaconego, prawdziwej lub btednej religii,
sami 4ia.JuxTov "swych byli zrodtem prawdziwego lub"btednego

i —
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Swig™a/ale zawsze stowa ich i rozsadzenia postuch znachodzity.
To pi*w st rpedjrtnoeefroczgta™&igta wzgarda, jakg niektoérzy uczu-
wajg wzgledem myslicieli. To nie starozytno$¢ rozsuneta na
dwa krafice SwiataTtetne”oS praktyki; nie ona podzielita ludzi,
na tych, ktérych przeznaczeniem jest pozna¢ prawde i przez
to samo by¢ skaranymi na bezuzyteczno$¢, na niemoc za pra-
wdy umitowanie i na innych stworzonych do czynu i dla pote-
gi, w zapomnieniu zupetnem wszelkiej prawdy. Tam byli mysli-
ciele i ludzie czynu. Ale to byto rozrdznienie, nie za$ rozdziat;
btad rozdzielajacy jest zawsze przedrzeznieniem prawdy rozroz-
niajacej.

Mysliciele nie sg obojetni dla przeznaczen $wiata i z od-
dala swego wywierajg wptyw na losy jego. Ludzie czynu nie
powinni zapoznawaé¢ praw prawdy; powinni je zna¢ i w czynie
je stosowaé. W Swiecie nowozytnym, a szczegdlniej od czasu Kar-
tezyusza, sztuka stata si¢ obcg wiedzy, a nawet poszczeg6lne Kie-
runki sztuki nie chcg sie zna¢ wzajemnie. Filozofia biaka sie
zdata od teologii, a zycie, to zycie, ktére sie samo praktycznem
zyciem nazywa, idzie swojg $ciezka, odwracajgc sie tytem do fi-
lozofii, nie patrzac na teologie i gospodarujgc u siebie niezaleznie,
nie jak wiedza” ale jak umiejetnosc”rzemiesinicza, niezalezna od
wszelkiej wyzszej prawdy, jak umiejetnos¢ zalezna tylko od sie-
bie, obracajgca sie w ciasnem kétku sposobéw i nabytej wprawy, jak
madrostka samolubna i ciasna, wprost wroga prawdziwej madrosci-

Kiedy wiedza tworzyta rozdziat miedzy sobg a Bogiem,
rozdzielita sie i w sobie samej. | teraz, rzec mozna, nauki nic
nie maja wspdlnego miedzy sobg. Nauki Sciste tworzg jedna
dziedzine; dziedzina nauk moralnych jest jej zupetnie obca. Astro-
nomia, geologia nie przyznajg sie do zadnego pokrewienstwa
z filozofig, a filozofia zapoznata wlasng chwate i nie uznaje, nie
chce nic wiedzie¢ o zaleznosci swej od teologii. Ten stosunek
zalezno$ci wydaje jej sie nawet upakarzajgcym, tak sie odwroci-
ty dzisiaj stanowiska i punkty widzenia. Nie widzi wiec tego,
ze dla niej, jak i dla ludzi, krolowac—to jest stuzy¢ Bogu. A sztu-
ka na swojej $ciezce wodzi wedle zachcenia wyobraznie. | znéw
za hanbe dla siebie uwaza podleganie filozofii. Blgd swdj za
niezalezno$¢ majgc, chce istnie¢ dla siebie tylko. Teorya sztuki
dla sztuki, wydaje jej sie zaszczyt przynoszaca, a przeciez prze-
ciwnie, to jej ponizenie. COz wiecej zaszczytnego jak postuszen-
stwo bezwzgledne, prawdziwe, bezwzglednie pieknemu, wieczy-
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stemu prawu? A céz bardziej ponizajacego jak by¢ niewolnikiem
wiasnej wyobrazni? Wyobraznia, to twarda pani z bezwzgledna
reka, prowadzaca poddanych na bledne drogi, u konca ktérych
nic nie ma. Cel nie istnieje. Grdyby cel istniat, to nie wyobraz-
nia do niego wiodtaby; bo najistotniejszg cecha wybrazni jest, dzia-
ta¢ bez celu. A poniewaz cel stanowi stodycz i wielkos¢ srodkdw,
iS¢ przeto bez celu, to trud réwnie ciezki jak nadaremny. Sztuka, kt6-
ra siebie za poczatek i cel mie¢ pragnie, oddziela si¢ od zjedno-
czonych z nig pierwiastkow. | gdyby miano odwage wyciggnaé
ostateczne wnioski z teoryi ,sztuka dla sztuki¥ musianoby przy-
ja¢, ze piekno powinno istnie¢ dla siebie tylko, najzupetniej obce
pojeciu dobra i prawdy. Ale na szczeScie w teoryach oddzielnych
taka bezwzgledna logika nie ma miejsca i teoretycy sztuki dla
sztuki, poczuwajg sie do ,obowigzku nauczaniad Na kazdym
kroku moéwig o swej odpowiedzialnosci i obowigzkach i tem sa-
mem chwytajg sie na gorgcym uczynku prawdy, sumienia, pie-
kna. Gieboka starozytno$¢ wypracowata zarys wiedzy, prawda,
niezupeiny i po czesci bledny. Niewatpliwie synteza jej* grze-
szyla wielka nieSwiadomoscig i bardzo byla spaczong. Ale¢ za-
wsze to byta synteza. Zjednoczenie sztuki z wiedzg, a sztuki i
wiedzy z religia, to najstarozytniejsza i najglebsza z pamiatek
ludzkosci.

Niedowiarstwo jest antyfilozoficzne. Ono to rozbito dzie-
dziny wiedzy, sztuki, filozofii. Ono podzielito, rozdarto na czesci
wielkie panstwo ducha. Nowe zjednoczenie, nowa synteza doko-
na sie w ChrzeScijanstwie, przez nie i z niem. A bedzie ona roz-
leglejsza niz ongi, czystsza, a jednocze$nie powszechna. Sztuka
i wiedza, jak marnotrawne dzieci, powrdcg do filozofii, a filozofia
nawréci sie do teologii. | wszystkie pierwiastki naszego zycia
umystowego pojma, iz moc i chwata zawarte sg w jednosci. Poza
Bogiem, pierwiastkiem jedno$ci—jednosci niema.

Przyjrzyjcie sie gwiez<l'lie, zbadajcie jg. Promienie idg od
srodka i daza do obwodu. Kiedy sg juz daleko od $rodka, zda-
waltoby sig, ze sie nigdy nie zejda i nie ztgcza. Odlegtosci ich
tak wielkie, a sita rozbiezna tak szybko wzrasta, iz sadzicby
mozna, ze wybiegty bezpowrotnie. Ale zwrdéc¢my sie ku $Srodko-
wi: tu promienie sg blizej siebie; przysunmy sie jeszcze, a oto
zbiegajg sie znowu ku sobie. Daza do przymierza. Woreszcie
spojrzyjcie w punkt $rodkowy, wszystkie promienie tkwig tam
razem gorejgce. To ich mieszkanie wspolne; obejmujg sie tu
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i przenikajag. Ciepto przechodzi z jednych do drugich, i karmig
sie wspolnym blaskiem i ptomieniem.

To samo dzieje sie z naukami, to samo z formami sztu-
ki, to samo z dobrami ludzkiemi. Im stworzenia blizsze sg Stwér-
cy, tem wiecej zblizajg sie do siebie. Im bardziej oddalajg sie
od wspdlnego ogniska, tem dalej odbiegajg i od siebie, btedno
i stygnace coraz wiecej.

V.

Jednym z najbardziej podstawowych btedow Swiata jest
mniemanie, ze w dziedzinach porzadku przyrodzonego, nauko-
wego czy filozoficznego, tem mniej jest sie narazonym na nie-
bezpieczenstwo zbtakania, tem pewniejszym na drodze do praw-
dy, im doktadoiej unika sie dziedziny nadprzyrodzonej, im da-
lej jest sie od teologii. A przeciez porzadek przyrodzony i nad-
przyrodzony, cho¢ rdézne, nie sg rozdzielne. Rozréznienie i roz-
dziat tak bardzo niepodobne sg do siebie, ze trzeba bylo niesty-
chanego zaslepienia, aby je pomieszaé. Porzadek przyrodzouy
wymaga nadprzyrodzonego tadu obok siebie, a kto chce stuzy¢
pierwszemu, usuwajgc od niego drugi, jednego i drugiego nie
pojmuje i nie uzna. Zamiast broni¢ porzadku przyrodzonego,
odosabnia go i poparcia pozbawia, zamiast go strzedz, sam mu
krélewski ptaszcz zdziera. Filozofia zapoznajaca catkowicie teo-
logie, nie tylko jest niezupeina, ale jest btedng. Nie tylko ma
pewne braki, ale jest catkowicie obtgkang. Moéwigc za mato
moéwi falszywie; przez zamilczanie, kiamie.

Poniewaz modwie dzisiaj o madrosci i jej umitowaniu, po-
niewaz odrézniam porzadek przyrodzony i nadprzyrodzony, nie
rozdzielajac ich nigdy, podniose wzrok méj ku wyzszej madro-
§ci, ku madrosci wschodniej i natchnionej. Oto filozof peten
Swiatta i tajemnicy., ktéremu imie Salomon. Prosit o madros¢,
a bogactwo otrzymat w przydatku. Jakzez on umitowat ma-
dros¢ i jak ja gdrnie umitowal! Plaszcz krélewski okrywa mi-
tos¢ jego i modlitwe. Bohatersko po nig siega; uroczyscie ja
wystawia. Jego madros¢, to nie ciasna roztropno$¢. To ma
dros¢ ogarniajgca. Jest Smiatg, a w potrzebie straszliwg. Dum-
na ze swego pochodzenia, opowiada o niem przepieknie.
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»,Pan, moéwi, posiadat mnie na poczatku drég swoichu—
Oto czasy jej narodzin, tej ktérg umitowaé trzeba, tej, ktora
zostata udzielong Salomonowi. A dalej nieco méwi znowu
0 sobie:

»Przepasci nie otworzyly sie jeszcze, a juz bylam poczeta;
zrodta nie wyszly jeszcze z ziemi, a ciezkie bryty goér nie mia-
ty swej postaci. Narodzitam si¢, nim wzgbrza wyniosty sie po-
nad wody. Pan nie uczynit jeszcze ani ziemi, ani rzek, i nie
umocnit w wegtach i posadach $wiata. Patrzytam, gdy tworzyt
niebiosa. Kiedy ktadt granice przepasciom i prawami je gro-
dzit; kiedy otaczat ziemie wichrem powietrza; kiedy ciekna¢ roz-
kazat wodom i Zrédtom, kiedy brzegami morze opasat i prze-
kracza¢ mu je zabronit, kiedy zaktadat wegly ziemi, bytam
z Nim i rozmierzatam rzecz kazdg. | rozradowaniem sie napa-
watam, igrajgc przed Nim i bujajagc w Swiecie. Rozkosze moje,
w spoteczenstwie dzieci cziowieczych. Shtuchajcie mnie, synowie
moi. Szczesliwy, kto pilnuje drég moich

Oto jej dzieje, oto wotanie. Pocigga ku sobie i taskg od-
dycha. Pocigga—z godnoscig niezmierna, a faski rozdaje uro-
czyscie. Miodo$¢ wieczysta i starozytnos¢ najodleglejsza towarzy-
sza jej i nie opuszcza nigdy. Dojrzata od dnia pierwszego, jest
mioda wiekuiscie. Dziwne zetkniecie, ktére nie przypadkowi za-
wdziecza¢ nalezy, spotykamy w nabozenstwie, przeznaczonem na
dzien Niepokalanego Poczecia. W oficium tego dnia czytamy.

Czytanie z Ksiegi madrosci: Przypow. VIII. ,Pan po-
siadat mnie na poczatku drég swoich..u i dalej stowa wyzej
przytoczone, stowa Salomona. Kosciét natchniony przez te-
go, ktéry go przenika, zestawia zwykle madros¢ i Najswietsza
Panne i gdy méwi o jednej, zaraz o drugiej wspomina. Nie miesza-
jac niestworzonej madrosci z osobg Panny Przeczystej, na ktorej
spoczeta, wolno nam uwielbia¢ ich harmonie i zwigzki glebokie.
Wolno nam poddaé¢ nasze badania nad madroscig opiece Niepo-
kalanej i wezwac, szukajgc $wiattosci, Tej, ktora jest Grwiazdg
zarannag.

Bede unikat okreSlen technicznych i jatowych sporéw.
Bede usitowat uczyni¢ filozofie przystepna dla ludzi $wiata.

Bede usitowat da¢ miodziezy i ludziom wszelkiego wieku
bron przeciw bledom najwiecej przyjetym, najbardziej powaz-
nym, tubianym, uwielbianym, przeciw tym, ktére, dzieki aktu-

* Tiumaczenie dowolne.
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alnosci swojej, najwiecej budza obaw, najbardziej sg niebez-
pieczne.

Postaram sie uwidocznié, ze blad jest zawsze tylko odwro-
ceniem prawdy i jej przedrzeZznianiem i ze prawda wszystko
ogarniajagca, jest zawsze szczerg i piekniejsza, niz wszystkie sy-
stemy i wszystkie ziudzenia. Wszystko, co jest prawdziwego
w ciasnych i klamliwych systemach, pochodzi od prawdy po-
wszechnej.

Chce zwr6ci¢ tej powszechnej prawdzie blaski jej przyna-
lezne. Filozofia powinna byé prawdziwie katolicka.
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FIL O Z O FIA

Fide intelligimus aptata esse saecula
a Verbo Dei, ut et invisibilibus vi?ibi-
lia fierent.

Wiarg pojmujemy, iz wieki byly roz-
rzadzone przeTowo aby widzial-
ne wyszto z niewidzialnego.

Sw. Pawet.

a poczatku byto Stowo.

Oto Stowo zawarto w sobie wiekuiscie wzdr wszelkie-
go stworzenia przesztego, obecnego i przysztego, mozliwego i ist-
niejagcego. Wiekuiscie Bog Ojciec rozwaza sie w Stowie swojem
i w temze Stowie wazy wiekuisty Arcywzor—stworzenia i ten Ar-
wzoOr nie jest w istnosci swej odmienny od Boga; nie jest
stworzeniem, ale jest Bogiem w Bogu.

B6g, méwi Pismo $w., zasiada na Cherubinach, wiec po-
nad mys$lg. Bog, jako Bog, jest najzupeiniej pojeciu niedoste-
pny. Poszukiwanie Jego imienia, od poczatku dziejow byto pra-
cg nieustanng ludzkos$ci, ale w miare jak sie ku Niemu zblizano,
Imie ulatywato, bo wyrosto Ono ponad wszystkie ludzkie poje-
cie i oczekiwanie. Im wyzej wznosi sie duch stworzony, tem
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odlegtosé, jaka go od Boga dzieli miast mniejsza, wydaje mu sie
wiekszag. Na wyzynach wiedzy staje sie, jakoby Ukorzenie du-
chowe i umystowe, wskutek ktdrego, duch stworzony uniza sie
w miare wznoszenia ku Bogu. Im wyzej wzleciat, tem bardziej
odczuwa potrzebe wzlotu, a wysoko$¢ przebyta niczem mu sie
wydaje. Pobu”a ona tylko pozadanie wyzszych okregéw. Im
dalszy lot, tem dalej cel sie usuwa. Nazywa Boga Moca. Potega,
Madroscia. Mitoscig, Dobrocig i znéw sie pyta, a co jest Moc?
Potega? Madro$¢? Mitos¢? Dobro¢? | mnozy wysitki, jak gdyby
chciat nimi pochwyci¢ Jednos¢? Ale jednos¢ ukrywa sie przed
tg mnogoscig. Dach moéwi i Bég to Byt i pyta znowu, a co
jest Byt? Echo odpowiada: to Byt. | sity nie staje cztowieko-
wi, aby sie wznie$¢ wyzej; i dla tego powtarza, powtarza, po-
wtarza we wszystkich traktatach, we wszystkich dzietach filo-
zoficznych, teologicznych, ascetycznych, we wszystkich hymnach
i westchnieniach cztowieka do najwyzszego dobra, powtarzanie
zajmuje pierwszorzedne miejsce. Czyz to powtarzanie jest zu-
petnie jatowem? Nie. Te go6ry okreslen, rzeczownikdw, przy-
miotnikéw, ktére cztowiek nagromadza, jakby sie chciat wspi-
na¢ po nich do Boga, bez nadziei dosiegniecia Go, sg gltosem
niemocy, niosagcym az do niebios olbrzymie Swiadectwo naszej ni-
cosci. Jak fale mérz o skaly, tak burze stowa ludzkiego, rozbi-
jaja sie o tajemnice. A jednak nie poddaje sie czlowiek.
Przystuchajcie sie gtosowi jego od Adamowych az do na-
szych czaséw. Wszedzie i zawsze, w obigkaniu i natchnieniu,
stychaé, jak gdyby pomruk, z ktérym sie zwraca do Boga, niby
z pytaniem niespokojnem, kim jestes? Powtarza je z kranca na
kraniec ziemi i z kranca po kraniec dziejow. Kim jestes?
Czas i przestrzeh sg napetnione tem pytaniem olbrzymiem. Czas
i przestrzen przeniknigte sg trwoga tego pytania. Czilowiek pod-
nosi glos, nateza go, gromadzi naprzéd twierdzenia, pézniej
przeczenia i znowu twierdzenia: Bog jest tym; dalej, Bdg nie
jest t\m i znéw BOg jest tamtym; ale pomnik, ktéry wznosi
dzielnemi i drzacemi rekami, nie dosiega Niebios niebiosow,
gdzie zasiadta tajemnica, przedmiot jego upragmen i przerazen.
Uwielbienie dazy do swego bieguna, ale wieczna tajemni-
ca zakrywa mu cel. Gdy czlowiek sadzi, ze juz odgadt Imie
Boga, tajemnica usuwa sie dalej i ucieczka jej jest niepowrot-
ng. Zakrywa si¢ znédw chmurg swojg i pograza w swej prze-
pasci. Ale uwielbienie nie zostatlo oszukanem, wysitek jego nie

http://rcin.org.pl



byt nadaremny, bo ono juz spetnito czyn, umitlowanie swo-
je gonigc. Niepowodzenie jego tryumfem jest, bo to zwy-
ciezkie niepowodzenie stwierdza nieskonczono$¢ przedmiotu, kto-
ry chce schwytac.

| pustka, ktéra sie wydaje grobem uwielbienia i jego kaz-
nig, jest nadzmystowym chlebem, ktéry karmi cudownie.

Mojzesz strzegt stad swoich w gtebi pustyni. W glebi pu-
styni!  Miejsce, gdzie sie dramat rozgrywa, nie jest obojetnem;
bylo ono daleko od ludzi i od ich gwaru. Tam iS¢ nam potrzeba.

Uciekajmy S$piesznie w glgb pustyni! ,JesteSmy na pusty-
ni, odpowiecie i nic nie styszymy!u Bo nie jestescie jeszcze
w gtebi. ldZcie dalej, jeszcze dalej! ,Juz jesteSmy daleko“.—
Jeszcze dalej, glebiej, idzcie do $rodka, do serca pustyni. ldzcie
Sladami Mojzesza. Oto przyszedt pod gére Horeb i w krzewie
dostrzegt jakoby ptomien. Krzew gorzat, ale ogien go nie
trawit:

»Zblize sig¢, powiada Mojzesz, chce pozna¢ to wielkie zja-
wisko i zobaczy¢, czemu krzew gorejacy nie spala sie“.

Ale Pan zawotat na niego z gorejgcego krzewu: ,Mojze-
szu, Mojzeszu!l | Mojzesz odpowiedziat: ,,Jestemw

— ,.Nie zblizaj sie, nim zdejmiesz obuwie z ndg twoich.
mia, po ktérej stapasz, jest Swieta“.

»~Jam jest Bogiem twego Ojca, Bogiem Abrahama, Bogiem
Izaaka, Bogiem Jakdébau.

Potom Pan dat Mojzeszowi uroczyste zlecenie oswobodze-
nia jego narodu. | jak to zwykle bywa, Kiedy jest wydane
wielkie rozkazanie i wielkie rzeczy sie gotujg, cztowiek zapytat
Boga o Jego Imie.

A Pan odpowiedziat:

JAM JEST, KTORYM JEST*.

Oto Imie $wiete, Imie niedostepne. Bdg oglasza, ze jest
Bytem i przez to samo wszelkie stworzenie powinno uznaé ni-
cos¢, jako zywiot, z ktérego wyszio.

Sw. Dyonizy jest thumaczem Imienia, ktére Mojzesz usty-
szat.

Mojzesz ustyszat i powtérzyt zagadke zycia. Sw. Dyonizy
ja ttumaczy. Rozwodzit on sie z uroczystem, powaznt-m upo-
dobaniem nad Imieniem niedostepnem. Pokazat i uwydatnit
catg nedze naszej mowy i calg nedze naszej mysli, ktora zamie-
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ra nim dosiegnie tego, Kktérego szuka i pragnie niepokonanie.
Sw. Dyonizy wymieniwszy wszystkie przymioty Boga, nazwaw-
szy Go, Dobrym, Madrym, Poteznym, stawia zndéw pytanie, co
znaczg te okreSlenia same w sobie, w jaki sposob przymioty
okreslone niemi, zawarty sie w Bogu, w ich w pierwiastku i sie-
dlisku przyrodzonem? Sw. Dyonizy czynit te probe — jedynie
dla wykazania, do jakiego stopnia cel jest niemozliwy do osia-
gniecia i uzywszy wzgledem Boga wszystkich twierdzen i wszyst-
kich przeczeh, wola, ze nie zna Jego Imienia i usuwa sie w cien
Swietego mroku.

A wiec, skazani jesteSmy na nieswiadomo$¢ zupetng i
wieczng, nieSwiadomos$¢é bezwzgledng Imienia boskiego? Stwo-
rzeni, aby Boga zna¢, kocha¢ i wiecznie Mu stuzy¢, mamyz
o Nim nic nie wiedzie¢?

Nie, bo oto Swiat, bo oto Chrystus. | stajemy tu w obli-
czu nieograniczonego stowa $w. Pawia, ktdre w nagtowku umie-
Scitem.

Fide intelligimus aptata esse saecula verbo Dei, ut ex invisi-
bilibus vissibilia Jiercnt.  Wiarg pojmujemy, jak wieki zrodzity
sie ze Stowa Bozego, atakze widzialne stworzone zostalo na
wzor niewidzialnego.

Tak wiec, Swieta nieswiadomos¢, dzieki ktorej nie pojmu-
jemy Boga w Jego istocie jest dopetniang, zaspokajang i wy-
nagradzang, przez Swietg wiedze o Bogu, jaka zdobywamy, roz
wazajac Jego dziefa.

Ustyszeliscie od Niego samego, ze jest jednym we Trzech
Osobach, a przeciez pozostanie On zawsze niezbadanym w wy-
zynach swego wewnetrznego zywota. Bo kazda wiadomosé
0 Bogu odpowiada zawsze jakiej$ tajemnicy. Im jasniejsze Swia-
tlo, tem gtebsza tajemnica. Ten bardzo wazny punkt zostanie
poZniej rozwiniety.

Ale zbadamy Jego dzieta i zobaczymy, jak Jego cien sie
zatamuje padajac na wszechs$wiat.

Na niebie i ziemy mozemy szukaé $ladu stop Jego. Wszech-
Swiat jest pewnym przejawem przymiotéw Boga.

Ale skad wychodzi ten przejaw? Jak przychodzi? W ja-
kim stosunku znajduje sie on wzgledem Boga? Tu wiasnie, na
drogach tych pytan, starozytna i nowozytna mysl ulegta olbrzy-
mim zboczeniom, obtgkaniom potwornym.
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Postuchajmy prawdziwej odpowiedzi. Jak zwykle jest ona
zupetnie prostg i bezwzglednie gteboka:
Bo6g stworzyt niebo i ziemie i wszystko, co w nich jest.

Co prostszego nad to? A jednak od lat szesSciu tysiecy
btedna filozofia, aby tej prostoty uniknaé, czyni najzacietsze i
najzawilsze wysifki.

Bog stworzyt, a wiec zrobit z niczego; zrobit z niczego
ziemie i niebo, drogg stworzenia.

Storozytna i nowozytna btedna filozofia, bez przewodniej
nici i przewodniego Swiatta, zablgkata sie zupetnie w nierozwi-
ktanym labiryncie, bo nie znalazta lub przyjaé nie chciata naj-
prostszej odpowiedzi.

Dwie gtéwne drogi bledu znalazty sie przed nig i pobie-
gta niemi oszalata.

Dwa gtéwne i ptodne bledy, Zrodta i pierwiastki niezliczo-
nych bledéw znalazta na tych drogach:

Panteizm i dualizm.

Panteizm uwaza sie za co$ nowego, ale historya powaznie
przeczy temu uroszczeniu. Ubrat sie on, co prawda w nowe
okreslenia, ale istotny jego pierwiastek pozostat starym, jak nie-
Swiadomos¢, ktoéra go zrodzita. Przebiegnijmy czas i przestrzen i
zatrzymajmy sie w Indyach starozytnych. Poszukajmy wsréd
tych pradawnych pamiatek ludzkosci, a znajdziemy panteizm
zupetny i dojrzaty.

Oto zabrneliSmy w najbardziej odleglg starozytno$¢ i na
najodlegle jszy Wschod. MZatrzymajmy si® na filozofii Wedanty,
opierajacej sie na starozytnych wyjatkach Wedy. Tworcg syste-
mu jest Yyara; jest to imie rodu raczej, a nie pojedynczego
cztowieka i gubi sie ono w mrokach czasu. Prawa Manu juz
powotujg sie na filozofie Yyary, a przeciez prawa Manu, ktore

Filozofia i ateizm.
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powstaty po Vyarze, poprzedzity, o ile wiadomo, podboje Ale-
ksandra. Wiec jesteSmy tu prawie u poczatku wszelkich syste-
mow.

Upragnieniem cztowieka, wedtug Yyary, jest spoczynek.
Osigga sie go na dwoch drogach: praktykg i poznaniem. | oto
zycie czynu i zycie rozmys$lan ukazuje sie juz oddzielnie w za-
raniu filozofii. Lecz dziatalno$¢ moze, wedlug starozytnego
medrca, da¢ tylko niedoskonate i nietrwate zadowolenie. Jedy-
nie poznanie nasyci¢ moze; ale jakze je zdobyé?

Zmysty tu nie wystarczajg, bo chwytajg to tylko, co prze-
mija. Rozumowanie rdéwniez nie wystarcza. Wzgledne, w isto-
cie swojej, jest bezsilnem wobec absolutu.

Absolut sam musi przemowic¢, musi sie objawic.

Cechy wspoélne btedu i prawdy s zbyt widoczne, aby je
wykazywa¢. Blad obraca sie tu wcigz w poblizu prawdy. A je-
dnak roznice, jakie je dziela, sa niemniej bijace w oczy.

PodobieAstwa we wszystkiem i we wszystkiem réznice —
to los bledu w stosunku prawdy do prawdy i prawo to dziata
przez caty ciag dziejow.

Skoriczmy jednak z rozumowaniem Vyary, twércy We-
danty.

Uczerh powinien sie oprze¢ na objawieniu absolutu przez
absolut; ale absolut nie oddaje sie tak tatwo, bez pracy nie udzie-
la swoich tajemnic. Uczen musi sie wyrzec pragnienia wszyst-
kiego, co mija, musi sie wyrzec wszelkiej rozkoszy ziemskiej,
wszelkiego doczesnego szczescia. Nawet szczeScie Swiatow, Kto-
re dla niego bezposrednio po tem nastgpia, to szczescie, ktére
ma by¢ nagrodg za czyny zgodne z przepisami Wedy, powinno
mu by¢ obojetnem. Powinien zamkng¢ swe zmysty dla dziata-
nia Swiata zewnetrznego, cofng¢ sie w gtgb swoja, i skupi¢. Tak
wiec ascetyzm indyjski nie jest bynajmniej malo wymagajgcym.
Trzeba sobie odmoéwi¢ bezwzglednie wszystkiego; a w nagrode,
co sie otrzyma?

Na szczescie, czytelnik moze zdoby¢ tajemnice, nie prze-
chodzac wszystkich préb, ktore obowigzujg pustelnika induskie-
go, moze osiggna¢ ich skutek, gorycz omingwszy.

Oto, co widzi indyjski pokutnik po wtajemniczeniu?

Brahma jeden tylko istnieje, a wszystko, co nie jest Brah-
ma, jest ztudzeniem.
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Brahma, jest widocznie panteistycznem odwr6ceniem imie-
nia Jehova.

Jehova jest ten, ktory jest, i stworzenie réwniez pozostaje
sobg, to jest rzeczywistemi dzietami jego rak.

*Brahma sam tylko jest, reszta to przywidzenie.

Wedantys$ci nauczajg wiec, ze umyst ludzki znajduje sie
w stosunku do prawdy, w stanie snu lub w stanie czuwania.
Wedtug nich, jesli cztowiek siebie i inne stworzenia bierze za
co$ istniejacego, $ni natenczas, bo widma za rzeczywistos¢ bie-
rze. WT chwili, kiedy sie obudzi, pozna, ze Brahma jest wszyst-
kiem. WedantysSci patrza na byt Brahmy, jak na ocean, na ktd-
rego olbrzymich wodach stworzenia sg zaledwie barikami pia-
ny, wzdetemi i pekajgcemi co chwila.

Ciasne i marne ztludzenie zmystow pokazuje nam te piane,
jakby co$ odmiennego od oceanu, a kazda banke tej piany jak
co$ réznego od innych baniek. Ale pustelnik, wedantysta, kt6-
ry sie obudzit dla pomania, widzi w tem morzu olbrzymia, je-
dng tres¢ tylko, jedng istnos¢, - Brahme. | odtad, stworzenia sg juz
dla niego tylko fantastycznemi widziadtami, ktére zaludniajg kra-
ine marzen. W systemie tym, im wiecej co$ jest widzialne, tem
bardziej klamliwe, im silniej widzace tem prawdziwsze.

Widzace iwidzialne, to dwa bieguny wiedzy, ktérymi prze-
suwa sle~rzeczywistos¢. Tak" wiec, przed mi<5Sty materyalne sg wi-
dzialno a irinrsg widzace. Sg przedmiotem dla wzroku, ale wzro-
ku nie maja, sg wiec wecieleniem najzupetniejszego zhudzenia.
Oko ludzkie, jest rowniez widzialne, Soec jest*zTuli®jest ono
jednak takze widzacem, a wiec jest blizszem rzeczywisto$ci.
Umyst ludzki jest przyczyng wielu zjawisk widzialnych; mozna
na niego widzialnym sposobem oddziatywac: jest wiec kiamli-
wym. Poniewaz jednak, nie jest w istocie swojej widzialnym,
wiec blizej jeszcze, niz oko, jest wzgledem rzeczywistosci. Rjyjlhma
jest bezwzglednie wszystko widzacym i bezwzglednie niewidzial-
nym, jest wiec jedyng iJbezwzgledng rzeczywistoscia.

Bezwzgledna pogarda wrazeA zmystowych, i to zabijajace
wszystko uwielbienie dla wynalezionego przez siebie absolutu,
wiedzie wedantyste z przepasci do przepasci, im bardziej pogra-
za sie on w mrokach, ktére wywotaje, tem wiecej podziwia bla-
ski Swiatla, do ktérego sadzi, ze doszedt.

*
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Ci, ktérzy zapoznajg -wazno$¢ teoryi i konieczno$¢ drdg,
wytknietych przez metafizyke, jak gdyby dziedzina moralna
obcg tym drogowskazom i poza sferg ich wpltywow byta; powin-
ni rozwazy¢ wptyw dogmatu bramanicznego, w jego nastepstwach
dla jednostek i spoteczenstw.

Po co, méwig zawsze umysty lekkie, po co sie spierac
0 rzeczy tyczace metafizyki, bez ktorej zupetnie dobrze wzyciu
obej$¢ sie mozna?

Dobrze, wiec badajcie wszystkie skutki pogladow metafi-

zycznych bramaistycznych. ‘'Jesli wszystko, précz Brabmy jest
ztudzeniem, je$li nic nie istnieje poza frytem bezwzglednym,
jesli substancya, tres¢ podmiotowa./¢ g jest tylko, cztowiek przy-
szediszy do poznaniaTnie moze sie myli¢, nie moze czego$ niewie-
dzie¢. Biad nie ma do niego przystepu, bo wymaga on jakiego$
poszczegdlnego twierdzenia, opierajacego sie na réznorodnosci
stworzen; niesSwiadomos¢, réwniez jest dla niego niemozliwg, bo
poznanie jego, jest poznaniem, jest wiadomoscig wszystkiego
odrazu.

Pustelnik wiec posiada catg wiedze i nieomylno$¢. Co wie-
cej, nie obowiagzuje go zadna dziatalnos¢, I db dziatalnos¢ wyma-
ga rzeczywistosci dziatajacego i przedmiotu, na ktory dziatanie
sie wywiera. A jakiz cel moze mie¢ dziatalno$¢, gdy nie istnieje
nic poza Brahma? | tu znowu spotykamy sie z filozofig bez-
czynnosci (kwietyzmem), ktéra, mimo pozordw, nie jest wiele od
panteizmu miodsza.

Btad Swiadczy o prawdzie.

Dzieje btedu oswietlone blaskiem prawdy, nadajg prawdzie
nowe, szczegblne odcienie, ktdrychbysmy, bez ich dziatania, nie
dostrzegli. Odradzanie sie bledu wykazuje cudownie #gcznosé
1 jednolito$¢ prawd, a jednostajnos¢ bledéw, réwnie cudownie
dowodzi jednosci, ktora jest cechg prawdy wiecznej.

Badanie Brahmy jest dla tego tak ptodnem, ze wykazuje
calg jatlowosé bledu, ktory przezywa tysigcolecia, nic nowego
nie stworzywszy i przedrzeznia swojg mdtg jednostajnoscia.
wspaniata niewzruszalno$¢ prawdy wieczystej. Ale to nie wszyst-
ko. ldzmy dalej. Pustelnik jest zabezpieczony od biedu, od
nieSwiadomosci, od potrzeby dziatania. Ale jest réwniez roz-
grzeszony od wielu innych rzeczy. Co bedzie dla niego podsta-
wa do odrdzniania sprawiedliwosci od bezprawia, dobra od zia,
jesli nic nie istnieje poza Brahma, ktory jest doskonatoscig? Wszyst-
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kie te pojecia wymagajg stworzen réznolitych, niedoskonatych,
zdolnych do upadku. Poniewaz sg one tylko marami, wiec i
pojecie obowiazku moralnego zamiera u stép zatopionego w Brah-
mie pustelnika, pojecie oparte na rdznosci i odréznianiu idei
i stworzen.

A po $mierci duch medrca, uwolniony od pamieci widm
utudnych, zatraca swojg osobowo$¢ i stapia sie w jedno
z Brahma.

Wiec i niesSmiertelno$¢ osobowa duszy rozpryskuje sie, jak
wszystkie inne banki piany.

Od tych najpierwszych wysitkbw w Indyach, panteizm nic
do swej doktryny nie dodat. Owszem, na pochwate nowozyt-
nych czasow przyzna¢ trzeba, ze sporo udrzucit z dawnych
swych bledow.

Jest on dzisiaj o wiele mniej logicznym, dzieki oswietle-
niu chrzescijanskiemu, ktoérego i najwieksi jego wrogowie zu-
petnie unikng¢ nie moga. A wiec ogromna wiekszos¢ nowocze-
snych panteistbw odrzuca to bezwzgledne zaprzeczenie zia
i dobra, sprawiedliwosci i bezprawia. Panteisci sg stokro¢ lep-
si od panteizmu i majg czesto zaszczyt nie byé w zgodzie z za-
sadami swej nauki. Chrzescijanstwo tak nasycito powietrze, ze
niem mimowoli miusza oddycha¢ i pojecia moralne, ktéremi at-
mosfera jest przeniknieta; narzucajg sie¢ umystom wbrew syste-
mowi, w jakim si® zamknety.

Bo cechg kazdego systemu jest to, ze nie zdota ogarngé
zywego cztowieka. Panteizm jest bledem bezwzglednym, ale
panteista jest stworzeniem podlegtem prawom wzglednosci, kto-
re musi oddychaé¢, pomimo systemu, powietrzem, do ktdérego
ptuca ludzkie sg przystosowane.

Panteista zmienia sie z wiekami i obecny panteizm, dzieki
Prawdzie, ktorej nie odtrgca w calosci, rozeznaje takie prawdy
moralne i spofeczne, ktére panteista dawny, mniej szczesliwy,
wiecej logiczny, odrzucat zupeknie.

Pustelnik, wyznawca Wedanty, odrzuca obowigzek moralny,
i przeczy istnieniu grzechu na tym Swiecie, bo tylko Brahma
istnieje, a Brahma jest doskonaly. A przeciez ten sam pustel-
nik, niewierny temu zapatrywaniu, pozbawia sie tysigcznych
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przyjemnosci i poddaje tysigcznym udreczeniom, aby osiggnac
filozofie, ktéra naktadajgc nan uprzednio catg mase zobowigzan,
moéwi, ze nie naktada zadnych. | jesli niema zobowigzania mo-
ralnego wogoble, wiec poc6z ten wstret i wstrzemiezliwo$¢ wobec
przemijajacych rozkoszy, zrodzonych z widziadet? Po co ta
wzgarda zmystow? Jesli nic w blgd nie wprowadza, bo jest tyl-
ko Brahma, wiec, jak zmysty moga zwodzic? A je$li Brahma
jest wszystkiem, to czemuz nie jest i w zmystach i w odczu-
waniu.

Dotrzyjmy do czystej idei metafizycznej, spojrzyjmy na
panteizm w samej jego zrenicy. Znajdziemy tam zaprzeczenie
jego przez niego samego.

Odrzuca on pojecia oddzielne i rézne, a przyjmuje tylko
idee jednosci bezwzglednej. Ale ta idea jednosci bezwzglednej
z chwilg, gdy powstaje w ludzkim umysle, rozréznia sie wyra-
Zznie od innych idei. Panteista nie moze uczyni¢ tego, aby
W nim rzeczywiscie pozostata tylko idea jednosci bezwzglednej,
a wszystkie inne zeby zostaly rzeczywiscie i szczerze usuniete
na zawsze. Sam on rozréznia kiedy sadzi, ze znosi réznice. On
sam wyrdznia idee jednosci bezwzglednej, sam jg wybiera. A wy-
konywa przy tem wyr6znianiu i wyborze wszystkie czynnosci,
ktore osadzit jako ztudne i kltamliwe. JeSli sam jest niczem i,
jesli umyst jego nie jest zdolny do odrdzniania, jakim sposobem
rozréznia¥? |, jesli kazde pojecie jest blednem, juz dla tego, ze
odrebnem, dla czego pojecie Brahmy jest prawdziwem, mimo,
ze jest najzupetniej roznem od kazdego innego pojecia i jest
przecie samo zasadniczg podstawg rozrézniania? Wiec jest je-
dnocze$nie i zasadniczg przyczyng ziudzen! Wiec, panteizm
w rozumowaniach swoich musi sie postugiwaé¢ s$rodkami, ktore
sam uwaza za bledne i tudzace. Biad, bedac jednostajnym, ro-
wnocze$nie wystepuje w mnogich a sprzecznych miedzy sobg po-
staciach. Wszystkie jego przywidzenia wyptywajg z siebie i je-
dnoczesnie sobie przecza.

To tez Brahma ma niewiernych wyznawcéw. Obok ma-
cierzystego bledu powstajg bledy odbiegajgce daleko, az na
przeciwlegty biegun. Wiec filozofia zmystdw, ktoéra wszystko
uwaza za zludzenie, uzywa jednak zmystéw do swych twier-
dzen, a konczy na pogrgzaniu Brahmy w wielkiej catosci i za-
przeczeniu nieSmiertelnosci osobistej.
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Opusémy.Indve. Udajmy sie do Persyi. Po panteizmie
poMJuTy 'tutaj* dualizm. Powrdcimy jeszcze do niego, tutaj
okresliwszy go tylko w kilku stowach.

W filozofii perskiej spotykamy dwa pierwiastki: pierwia-
stek dobra- Ormuzd i pierwiastek zta—Ariman. Jest to dua-
lizm zupetny.

Ormuzd — jest w szczegolnosci pierwiastkiem ducha; Ari-
man—pierwiastkiem materyi.

Oto biad doskonale scharakteryzowany i ze sie tak wyra-
ze, doskonale zorganizowany. Dwa pierwiastki : dobra i zla i
potepienie materyi, jako zlej w istocie swojej, zlej samej
przez sie.

Jakiz trud podejmuje umyst ludzki! Jak pracuje, aby
~wynalezé“ odpowiedz! Ile meki, aby jg oszuka¢! Jak zawi-
ktanym jest biad, a jak prostg prawdal

Ojcowie Kosciota zwalczali umiejetnie i gieboko panteizm
i dualizm. Wykazali oni, ze pojecie wiecznej materyi, materyi
majacej swe odrebne, niezalezne istnienie, jest najgruntowniej
sprzeczne z istnieniem Boga. Potem tylko prosto przedstawili
prostg prawde.

To wylozenie, przez samg swojg prostote jest zwyciezkie
i uderzajgce. Bdg wszystko stworzyt i stworzyt z niczego. Stwo-
rzyt nieprzymuszony, przez poruszenie swej woli ijestestwa wy-
szty z nicosci. Jestestwa te, stworzone sg wedtug boskiego wzo-
ru, ale sg zupetnie i bezwzglednie odrebne od Boga, ktéry je
z nicosci wyprowadzit. Stwérca jest doskonatym; a zio pocho-
dzi z grzechu, popetnionego przez stworzenie.

Coz prostszego, gtebszego, bardziej historycznego, zgodnego
zprawdg? Po bankructwie wszystkich rozumowan i systemoéw,
stajemy znowu wobec opowiesci Mojzesza tak dziwnie prostej i
prawdziwe;j.
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»,Kto z ludzi prawdziwie wierzacych, mowi Sw. Augustyn,
nie pozna, ze wszystkie rozmaite stworzenia, Zze wszystkie rze-
czy, ktére majg nature sobie wiasciwg, okreSlong przez pewne
granice, otrzymaty byt swoj od Boga, zostaty przez Boga stwo-
rzone?u |

»,Skad wyprowadzié celowo$¢ rzeczy wszelkich, jesli nie
z madrosci samego Stworcy? Bo przeciez On nie miat przed
oczyma zadnego wzoru, ktérego stworzenia mogtyby by¢ nasla-
dowaniem. A nic nie ma w madrosci bozej, coby nie byto wie-
czyste i nienaruszalne. A wiec istota rzeczy wszelkich, te ich
pierwiastki, ktore Platon nazywa ideami, nie sg ideami jedy-
nie, ale ich byt jest bytem prawdziwym, bo sg one niewzru-
szalne i wieczne, a wszystko, co jest, przez nie otrzymato ist-
nienie®

Cbz prostszego? Céz bardziej jasnego. Biad katusze zada-
je zmystowi; prawda powraca mu Swiatto i powietrze.

Zajmiemy sie, kiedy juz mowa o Platonie, teoryg wzoréw.
Ale juz naprzéd widzimy sprawe rozstrzygnietg z jasnoscig, ta-
twoscig i petnig rzeczy zupetnie prawdziwych. Biedny umyst
ludzki!—Illez $ciezek wydeptat w pustce? | po tylu bigkaniach
musi pochyli¢ sie przed Mojzeszem i jego wykladaczami:

JAM JEST, KTORYM JESTU

Imig, ktére Mojzesz w gorejagcym krzewie ustyszat — pozo-
stato na zawsze Swiattem i tajemnicg prawdy.

Bog niedostepny wzrokowi co do chwaly swej wewnetrz-
nej i istotnej, objawit z siebie tyle, ile chciat objawi¢, przez wy-
prowadzone z nicosci stworzenia i przez stosunki, jakie miedzy
sobg aniemi ustanowit. On dat $wiatto i On réwniez dat tajemni-
ce, ktdra jest darem réwnym Swiattu.

I pozostat Nieskoriczono$cig, ostoniety swojg tajemnica.

My, tak bardzo jesteSmy skonczeni, ze aby okresli¢ nie-
skonczono$¢, musimy uzyC przeczenia: nie skonczony. Musimy
wziagC skonczono$¢ za osnowe wyrazu, a potem jej zaprzeczyc.
Wyraz nieskoniczonos¢ (infinitum) skiada sie z czterech sylab,
a skonczonos$¢ trzy z nich zawiera. Trzy na cztery, to bardzo
wiele. Kiedy chcemy o Nieskoriczonosci mowié, skoriczono$é
zapetnia nam usta. Twierdzenie bezwzgledne, twierdzenie po-
wszechne staje sie dla warg naszych przeczeniem, przeczeniem
skonczonosci.

To samo mozna powiedzie¢c o Niezmierzonym: bez miary.
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Musimy powiedzie¢ ,,miarau: aby wyrazi¢, ze Niezmierzony jej
nie ma.

I tak nasze granice wcigz o sobie zna¢ dajag i wtedy na-
wet nad nami panujg niepodzielnie, kiedy czynimy wysitki, aby
sie z nich wydobyé, aby o nich zapomnie¢, aby sie od nich
oderwac¢, myslac i moéwigc o granic nie Majgcym.

V.

Wykazawszy konieczno$¢ wiary dla cztowieka i okresliw-
szy Swiat, jako przejaw rzeczy ukrytej, ktéra jest przedmiotem
wiary, ustanowiliSmy te wielkg prawde.

Wieki mowiag nam o Bogu. Rzeczy podpadajace pod zmy-
sty sg tylko znakiem i obrazem rzeczy niewidzialnych.

Arcywzory stworzen, zawarte sg w stowie Bozem i Bdg
w chwili przez siebie obranej, w wolnosci swej wywiodt stwo-
rzenia z nicosci. Filozofia indyjska pokazata nam panteizm,
ktéry nie czekat na Spinoze, filozofia perska pokazata nam ma-
nicheizm, ktory nie czekal na nasze, nowozytne namietnosci,
aby powiedzieé, ze dobro i zto upajajg, ale ktéry gruntownie
spaczyt pojecie dobra i pojecie zia, przypisujac obojgu istnienie
podmiotowe i wieczne, uzmystowione przez dwa pierwiastki; pier-
wiastek dobra i pierwiastek zia.

W koncu $w. Augustyn, wychodzac z zatozen sw. Pawia
i nauki Chrystusowej, ukazat nam prawde w calym przepychu.
Bdg jedyny, Stworzyciel wszystkich rzeczy, ktéry wszystko stwo-
rzyt z niczego; stworzenie obdarowane wolng wolg zgrzeszyto i
oto narodziny zfa.

Systemy sg narzedziami meki i udreczenia; a przyrzad ta-
ki, jak $redniowieczne tortury, jest bardzo zawiktany. Prawda
jest ukojeniem. Pokéj lezy w pojeciu prawdy. Gotuje ona dla
umystu Swieto spoczynku, piesni i melodyi petne. Prawda jest
niedziela umystu. | jesli cztowiek od poznania wzniesie sie do
rozmys$lania, a od rozwazania wyzej jeszcze do zatopienia i za-
chwycenia, zyska wtedy glebie, a jednoczesnie zasigdzie na wy-
zynach. Spoczynek jego giebszym bedzie, bo czyn jego byt bar-
dziej wzniesionym. Bo spoczynek i dziatanie towarzyszg sobie
w krainy wznioste, réwnie wiernie, jak giebie i wyzyny. Tu
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wszystkie blaski ugaszczajg sie wzajemnie, ale nigdy wzajemnie
sie nie gtuszag i nie zakidcaja.

V.

Rzeczy widzialne zrobione sa na wzor rzeczy niewidzial-
nych. Sw. Pawel, ktéry nam o tem powiedzial, ma nam tego
dowiesc.

Stowa Pisma przepasciami sg i te przepasci pogiebiaja sie,
wraz z gtebokoscig wzroku, ktéry sie w nie zapuszcza. Sw. Pa-
wet powiedziat nam, w jaki sposéb wieki objawiajg czastke sto-
wa Bozego, i jak niewidzialne wyraza sie¢ widzialnem.

A teraz rzuci na Zydéw, na narody i na Chrystusa, to wspol-
ne upragnienie wszystkich, rzuci spojrzenie orla, ktére ogarnie
Swiat, jak btyskawica noc ogarnia.

Oto stowa za ktéremi i$¢ mamy:

»Quoniam et Judaei signa petunt, et Graeci sapientiam quae-
runt; nos autem praedicamus Christum crucifixum, Judaeis qui-
dem scandalum, gentibus autem stultitiam, ipsis autem Judaeos
vocatis atque Graecis Christum Dei virtutem et Dei sapitntiam®.

.Zydzi znakéw, Grecy madrosci szukaja; a my gtosimy
Chrystusa ukrzyzowanego; zgorszenie dla Zydéw; szalenstwo dla
pogan; ktéry jednak dla wybranych Zydéw i Grekéw, jest po-
tegg i madroscia Bogau.

Gleboko pojac trzeba, to pogtebione stowo i jesli kto wni-
knie w istotng tre$¢ zdania tego, imie sobie nowe zdoby¢ moze.
Bog stworzyt wszystko w wadze w liczbie i w mierze.

Przez pie¢ pierwszych dni wznosit widownig, na ktorej
miat sie ukazaé cziowiek. Szbstego dnia Adam wyszedt z rgk
Boga: materya w ciele ludzkiem zostata wyniesiona na najwyzszy
stopien ustroju piekna.

Wszech$wiat wyrazit jednos$¢ i réznorodno$¢. W jednosci
zawarto sie prawo og6lnego fadu; a w réznorodnosci, stworzenia
rézne i liczne, ktére s objete, ale nie pomieszane tym ogélnym
fadem.

Stworzenia sg rézne, ale ku jednos$ci cieza. Cztowiek raju
ziemskiego, rozwazajacy to wielkie dzieto, miat by¢ gtosem wszel-
kiego czujacego stworzenia, gtosem wystawiajgcym Stworce.
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Mogt on sie skupi¢ i mnogo$¢ w jedno$¢ zmieni¢. Nadat imio-
na zwierzetom. Znaki namacalne byly dla niego przejrzyste i
przejrzysto$é ta przypominata wzér niewidzialny. Kazdy prze-
jaw stworzony, zwracat ku Stwércy mysl rozumnego Adama,
a Swiatto niewinnosci rozjasniato mu widok kazdego. Idee, ich
znaki, faczyly sie z sobg w blasku przedziwnego fadu, podziwia-
nego przez samego Boga.

Adam zgrzeszyt. | to byla godzina rozbicia. Smier¢, to
rozdziat duszy z ciatem. ldee i znaki juz niedozwolity grz sz-
nemu cztowiekowi wstuchiwacé sie wich pierwotne zgrania. Mi-
fos¢ przemienita sie w nienawisé, a fad w zamieszanie.

Cztowiek niewinny wznosit sie od stworzern mnogich, ku so-
bie, a od siebie ku Bogu.

Cztowiek grzeszny odpadt od jednosci bozej, do swego po-
ziomu, a stgd stoczyt sie nizej, do poziomu mnogiego stwo-
rzenia.

Pierwiastek mnogosci, zamiast dgzy¢ w kierunku pierwiast-
ku jednosci, dazyt do jego zniszczenia.

Pierwiastek mnogosci zamiast byé pomoca, stat sie prze-
szkoda.

I wtedy znaki widzialne, zamiast objawia¢ cztowiekowi rze-
czy niewidzialne, zatrzymaty jego wzrok na sobie i staty sie przy-
czyng zblakania. Gtos gwiazd, ktéry miat by¢ glosem $piewa-
jacym chwale Stworcy, zwiodt go iuwielbit on gwiazdy dla nich
samych.

A Kkiedy stworzenie widzialne zdobywato sobie batwochwal-
coéw z jednej strony, z drugiej bylo zaprzeczane, zapoznawane
i pogardzane, przez poszukiwaczy ztudnej madrosci, z zyciem
i rzeczywistoscig nie majacej nic wspolnego. Tak wiec, dwie dro-
gi bledu otworzyly sie przed ludzmi i rzucili sie tez w obu kie-
runkach jak w obledzie.

Jedni w zupelnem zapomnieniu niewidzialnego padli na ko-
lana przed znakami, ktore juz nic nie znaczyly. Inni w zupet-
nym zapoznaniu rzeczywistos$ci widzialnych, oddali sie madrosci
okaleczonej lub zupetnie ktamliwej, zrodzonej z catym rynsztun-
kiem teoryj w ich mdzgach.

Sofistyka uwielbita madro$¢ swojego rodzaju i pobtadzita.

Batwochwalstwo uwielbito pewne przedmioty i réwniez
zbtadzito.

Lecz Bdg, ktory poza zamieszaniem, wrzawg i klotnig
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rzeczy mnogich, zachowuje zawsze dla siebie czastke, ktdra sie
zwie jednoscig, posréd ttumu narodéw zachowat dla siebie naréd
wybrany.

Bdg, ktéry wraju zachowat dla siebie jedno drzewo, w ty-
godniu dzien sabatu, zachowat w ttlumie ludoéw, naréd zydowski
dla siebie.

Nardd zydowski zyt postaciami. Wszystko byto dla niego
postacig, wszystko dlan pod postacig przychodzito. Postaci te,
pomys$lane przez Boga, miaty zawsze gtebokie znaczenia. Usta-
nowione rozkazem Bozym, peine byly wzniostosci, tajemnic i
proroctwa, ale byly tylko postaciami. Nie wolno byto tym wspa-
niatym, bozym znakom, sta¢ sie przedmiotem balwochwalstwa;
ale powinny byly pozosta¢ na stanowisku znakéw. Nardd zy-
dowski byt bozym ogrodem, w ktérym roslina kazda miata
symboliczne znaczenie. Owocem i kwiatem tego ogrodu bytly
cuda. Zydzi znakéw szukaja, Zydzi o cuda prosza: Judaei si-
gna petunt.

Ani na chwile nie zapomnieliSmy okre$lenia $w. Pawtia,
ani na chwile od niego nie zboczyliSmy. Gromadzilismy tylko
Swiatto potrzebne do zrozumienia stéw wielkiego apostota. Cuda,
znaki, wszystkie zewnetrzne przejawy, sa wyktadnikiem potegi
Boga i jego zycia na zewnatrz. Potege te Pismo okre$la wyra-
zem—virtus.

Rzecz niewidzialna, madro$¢ ukryta, tajemnica, ktérej do-
tkngé nie mozna, cata niedostepna, niepochwytna prawda, jest
okreslona wyrazem --sapientia, ,,madros¢".

A czemze zajmuje sie filozofia poganska? Wezmy naprzy-
ktad grecka, o ktorej w tej chwili mowa.

Kiedy juz moéwimy o niej, bezposrednio po religii, nie za-
pomnijmy, ze jedna jest filozofig, a druga religig. Nie zapo-
minajmy o przepasciach, jakie dzielg rzeczy ludzkie i boskie.
Z punktu widzenia pochodzenia i celu, filozofia grecka jest naj-
bardziej ludzka. Biorgc pod uwage pochodzenie i cel, religia zy-
dowska ma w Bogu swoje zréodio.

Po tych niezbednych wyjasnieniach, wrdémy do filozofii
greckiej. Dokad ona dazy? Dazy do idei. Czego szuka? Szu-
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ka madrosci. Madrosci takiej, jakg ona rozumie, madrosci bez-
wzglednej, jednocze$nie niezupeinej i wylkacznej, madrosci bez
znaku, madros$ci niedostatecznej i odosobnione;j.

»,Czy jeste$ medrcemu? zapytano Pytagorasa.

»Nie, odpowiedziat, jestem tylko poszukiwaczem madroscill

Stad wyraz filozofia.

Ta madro$¢ byta ideatem, do ktérego wzdychata Grecya.
Uczynita ona wiele dobrych i pieknych rzeczy, ale mimo to
zamieszanie bylo zawsze jej cecha. Byla niezupelng, niestata,
obledng, raz subtelna, to znowu prostacka. ZaSlepienie i nie-
czystos¢ miaty w niej prawo obywatelstwa. W Indyach widzie-
lismy wysitki filozofii obtgkanej w kierunku panteizmu; rzuci-
lisSmy okiem na filozofie perska, ktéra uwiktata sie w dualizmie.

Przejrzymy jeszcze w Grecyi rézne postaci btedu i odkry-
cia prawdy, odkrycia przypadkowe i czastkowe tylko, ale istotne
i historyczne, ktére byto dozwolonem zrobi¢ geniuszowi Plato-
na. Ale Platon nie byt osamotniony. Ani chwata jego, ani
btedy, nie sg wytgczng jego wihasnoscig. Filozofia grecka, tak wysta-
wiana i upragniona, byfa koniec koicem wysitkiem umystu ludz-
kiego, a wysitek ten, trzeba przyznac, cho¢ wywotuje nieraz okrzy-
ki podziwu, byt przecie szkotg btedu, gdzie réznorodne postaci
btedu byly wyktadane, szczepione i wychwalane i ludzkos$¢ wsta-
pita do tej szkoty. To poszukiwanie madrosci, czesto zupeinie
szczere i piekne, pokazuje, jaki jest stosunek cztowieka wzgledem
madrosci. Nie jest on, oczywiscie, do niej nie zdolnym; dla niej
stworzony, naciera na nig chwalebnie i nieraz odnosi zwycieztwa,
Ale ilez ruin, ilez krwi i trupéw na polu bitwy!

Jak niewielu ludzi zdobywa czastke prawdy? Jak te pra-
wdy sg niepewne, jak niepewne majg oparcie w ich umystach;
jak pomieszane i niewystarczajgce! To zamieszanie fatalne i ta
cze$¢ wydzielona bledown przeraza umyst, ogarniajacy filozofie
jednym rzutem oka. A jednak powiedzmy to glos$no, oddajmy
sprawiedliwo$¢ zgodnie z rzeczywistoscig i historyg i z Pawtem
$w.: ,,Grecy madrosci szukajgu — Graeci sapientiam gaerunt.

Zydzi w znakach sie zatopili, to jest teza. Grecy madro-
§ci szukajg, to antyteza.

Dazenia natchnione Zydéw skierowane sa ku potedze Bo-
ga, ktorg nazywamy wyrazem: virtus.

Wysitki i dazenia dzielne i obtedne filozofii greckiej, skie-
rowane sg ku madrosci: sapientia.
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Oto, dla czego upragniony patryarchow, oczekiwany proro-
kéw, wygladany przez Anne i Symeona, jest réwniez spodzie-
wanym i upragoionym przez narody: to ten, ktérego apostotuje
Pawetl $w. Zydom i narodom: Christum Dei virtutem ct Dci sa-
pientiam—, Chrystusa potege i madro$¢ Bogau.

Christum Dei virtutem, znak, posta¢, sita, dziatanie, wszyst-
ko to posiada, wszystkim tym jest. Christum Dei virtutem, jest
tym, ktory cuda czyni. Jest Krdélem zydowskim. Jest tym, kté-
ry mowi\ Lazare, veni foras. fazarzu wynijdz z grobu! Jest Moca.

| Lazarz wstaje z grobu. Nigdy, powiada Bossuet, nie
przemawiano do $mierci tak rozkazujgco. Chrystus przemawia
do niej jak wiadca. Rozkazuje burzom i wichrom. ,Zycie Je-
go zadziwia przyrode, a Smieré Jego nig wstrzagsaé Zastona
Swigtyni rozdziera sie, ziemia peka, groby zburzone pozwalaja
zmartym powsta¢; za¢mione storice ostrzega Dyonizego, chodzg-
cego daleko, gdzie$ nad Nilem, ze stata sie rzecz zadziwiajaca.
Niebo, ziemia i morze, postuszne Mu sa, kazde wedtug natury
swojej. Znak wiec dany, Christum Dei virtutem\ oto Krol zy-
dowski. Setnik moze wiec uderzyé sie w piersi.

Ale to nie wszystko. Apostotowany przez $w. Pawtla jest
takze Madroscig Boga. | ten sam Dyonizy, ostrzezony w cza-
sie przechadzki swej nad Nilem przez stonce, nim go $w. Pa-
wet objasnit w Areopagu, ten sam $w. Dyonizy jest przedstawi-
cielem wiedzy greckiej —w jej pierwiastku wschodnim.

V1.

Wiedza starozytna miata trzy przewaznie wycisniete piet-
na przez Azye, G-recye i przez Rzym.

Grecya, to rozumowanie, a czesto —o sofistyka; to subtel-
nos$¢, finezya, to idea przenikliwa, czesto oderwana od obrazu,
w lekkich zwrotach obejmujgca przedmiot i lubujgca sie w so-
bie. To igraszka umystowa, podstep, walka retoréw, ironia so-
kratesowska. Pojecie teoryi greckiej, nie zupelnie odpowiada
temu, co my okreslamy tym samym wyrazem, jest to podstep
wojenny, ktdrego celem i skutkiem jest wprowadzenie przeciw-
nika w sprzeczno$¢ z samym sobg. Jezyk grecki tak podatny,
gietki, bogaty, tak postuszny odcieniowi mysli, nadawat sie do-
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skonale do tego rodzaju rozkoszy umystowej, ktorej gtdwnag
spirezyng byta finezya i zreczno$¢ w walce. Platon dwbéch lu-
dzii miat w sobie, greka i cztowieka Wschodu. Grek byt sofista,
cztowiek Wschodu, mimo obcigzajagcych go bledéw, poruszat i
poirusza jeszcze nasz umyst wielkoscig niezrdwnang. Sokrates
Xenolonta nie jest Sokratesem Platona. Pierwszy jest catkowi-
cie grekiem, drugi—grekiem i cztowiekiem Wschodu.

Wiedza Azyi, pomimo swych biledéw i w swoich btedach
ma pierwiastek tajemnicy i zatopienia sie w jej rozwazaniu.
Spojrzenie jej jest proste, giebokie, wytrwate i uroczyste. Gie-
biej i powazniej jest poruszana pragnieniem poznania, niz Grecya.
Gleboko pragnie daru najwyzszego przenikania. Marzy i méwi
mato. Bohaterowie jej zyja w ciszy i SmierC ich jest tajemnica
okryta. Ich pochtoniecie i zatopienie sie w Nirwanie, jest bte-
dem tak nieuchwytnym, ze wymyka sie on od wszelkiego ba-
dania.

Cdz to jest Nirwana? Nikt tego dokladnie nie widziat.
Czy to zwykle i proste unicestwienie? Czy to stan jakiejs blo-
gosci, mato znanej, Zle okreSlonej, niewtasciwie odmalowanej?
De Mirville w swych badaniach nad falszywemi religiami i nad
kolejg zacierania sie, jakiemu pierwsze podania ulegaty, skiania
sie do tego ostatniego przypuszczenia. A moze jest to jakie$
pochtoniecie przez Wielkg Catos¢, ktore bytoby tylko zle zama-
skowanem unicestwieniem. Jakkolwiekby byto z Nirwang, nie-
zaprzeczalng cechg wiedzy azyatyckiej, jest dazenie do zatopie-
nia sie w rozwazaniu.

Postuchajmy, co méwi J. de Maistre.

»,Nic dziwnego, ze ludy Azyi, ktéra byta widownig najwiek-
szych cudéw, zachowaly dotad pocigg do cudownosci, pociag
silniejszy od tego, ktdry jest przyrodzony cztowiekowi wogdle i
ktéry kazdy moze w sobie odczué. Dla tego tez moze ludy te
okazywaty zwykle tak mato zamitowania i zdolnosci dla naszych
nauk, opartych na obliczeniach i wyprowadzonych stagd wnios-
kach. Mniemacby mozna, ze narody Azyi zachowaty jeszcze
pamie¢ wiedzy pierwotnej, w epoce objawienia, w epoce na-
tchnienia. Czy orzet wieziony potrzebuje balonu, aby sie wznie$¢
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w powietrze? Nie. On chce tylko, aby mu wiezy rozcieto. | kto
wie, czy te ludy nie sg przeznaczone do zachwycania sie zjawi-
skami, ktérych nie bedzie danem oglada¢ duchowi przesmiewcy,—
Europy. Jakkolwiek sie stanie, stwierdzi¢ nalezy, ze niepodobna
wyobrazi¢ sobie wiedzy wspotczesnej, nieobarczonej wszelkiego
rodzaju uprzezg umystowo niewttoczonej we wszelkie koryta
sposobdw i metod. ¢

»W opietem odzieniu p6inocy, w peruce pokrywajacej cza-
szke, obcigzong tadunkiem ksiag i przyrzadéw wszelkiego ro-
dzaju, blada z niespania i pracy, wlecze sie wiedza europejska,
zwalczana atramentem, zadyszana po drodze prawdy, a zawsze
z pochylonem ku ziemi, zoranem algebrg czolem. O, jakzez ina-
czej wygladata wiedza starozytna! O ile dostrzedz mozemy
wiedze pierwotng, z tak olbrzymiej odlegtosci, zawsze jg widzi-
my wolng i swobodng, raczej unoszgcy sie, niz kroczacg i w ca-
tej swej postaci majagca co$ powietrznego i nadprzyrodzone-
go. Puscita na wiatr wilosy, wydostajagce sie z pod wschod-
niej mirty. Piersi jej, podnoszace sie powietrzem natchnienia,
okrywa obszerna kaptanska szata. Patrzy w niebo tylko, a jej
gardzaca ziemig stopa, opiera sie lekko, jakby sie do lotu zry-
watau i t. d, it d.

Mam wrazenie, ze de Maistre, piszac te stowa, sam byt na-
tchniony przez geniusza Wschodu, nad ktérym sie unosit, i ze
od niego w tej chwili przejal wystawiane przez siebie bogactwo
i wspaniatosc.

PrzejdZzmy na drugi kraniec. OtoSmy w Rzymie staro-
zytnym.

Rzym, to rzad, dziatanie, sita, panowanie. Imie jego pierw-
szego kréla znaczyto—Sita, imie drugiego—Prawo. Romulus i
Numa razem, doskonale okre$lajg Rzym starozytny, W istocie,
prawo rzymskie bylo na postugach rzymskiej sity. To nie by-
fo juz indyjskie prawo, milczace i zadumane, nieuchwytne i ta-
jemnicze. 1 nie bylo to prawo greckie, prawo filozofii ponad-
zmystowej; prawo bezwzgledne i oderwane, to prawo, ktérego
poszukiwat Platon. | nie bylo to tem wiecej prawo retoryczne
i solistyczne, medrkujgce, ta igraszka umystowa, ktéra miata ta-
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kie powodzenie u ludu atenskiego, ludu prowadzonego i psutego
przez sofistow i retoréw ulicznych w epoce upadku Aten.

Nie; Rzym, to prawo budujace, polityczne, uzaleznione,
przystosowane do potrzeb i interesow ludu—krdla, prawo naj-
istotniej praktyczne i najistotniej okre$lone i ograniczone; to
prawo rozkazodawcze sity. To stosunek Numy do Romulusa.
Cala mysl rzymska jest skierowana ku wojnie i panowaniu.

Tu regere pofiulos, Romane, memento.

— Rzymianinie, pamietaj, ze masz narodom panowac!

Nieswiadomos$¢ i wzgarda madrosci retorycznej, byty cechg
Rzymu. | te ciasne rzymskie madrosci, pozbawione petni i
prawdy, pozbawione czystosci i nasycenia, czynity takze marne
wysitki w kierunku madrosci bozej. Co byly warte te wysidki,
jak je tam Boég policzyt?—nie wiem. Bdg jeden wie.

*
* %

Mysli ludzi, ktérych zwano medrcami, a ktorzy sie sami
nazwali* filozofami, o0sadzg ich, lub obronig przed trybunatem
Najwyzszego, ktérego sprawiedliwo$é jest niedoScigniona. To
wiemy, ze madro$¢ ich krdtkotrwatg byta i zawsze utomna.
Czystosci nie osiggneta nigdy, nawet wtedy, gdy wzniostos¢ da-
ni3 jOj byta. Platon jest zywym dowodem tego, ze wyzyny nie
wystarcza, jesli jednoczes$nie nie osiggnety i nie dajg pewnosci
i bezpieczenstwa.

VII.

Lecz oto, stowo bezwzglednie czyste, stowo wyzyn; dwu-
nastu rybakéw poniosto na krance $wiata nauke czysta, bez
przymieszek i bledow. Dwunastu rybakéw posiadto gtebie i pe-
wnos¢ nauki! Pewnos$¢! rzecz to niestychana; niestychana w pra-
wdziwem znaczeniu stowa; rzecz nieznana ludom, a znana jedy-
nie ludowi pogardzonemu, ludowi zydowskiemu, jako wybra-
nemu.

I dwunastu rybakéw nie myli sie. Nietylko rozszerzajg
nauke daleko, ale co dziwniejsza, nie mylg sie. Omylka tak fa-

filozofia i ateizra. 3
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two czlowieka napastuje. Czlowiek tak tatwo ulega omyice. Na-
wet z pomocg geniuszu i z pomocg wiedzy, nawet z wielkiemi
pragnieniami i wobec wielkich prawd juz osiaggnietych lub odziedzi-
czonych, nawet ze wspétudziatem skarbéw przyrodzonych, w wiel-
kiej ilosci nagromadzonych skarbdw, ktorych lekcewazy¢ i kto-
rymi pogardza¢ nie wolno, nawet wobec przyrodzonej madrosci,
zaszczepionej na madrosci wiekdw, nawet wobec wszystkich
tych pomocy, omytka jest tak tatwa, a pewnos$¢ i bezpieczen-
stwo tak trudne i czysto$¢ tak rzadka, zwiaszcza w dziedzinie
nauki.

A oto, dwunastu ludzi wyszto —wiecie skad.

| opowiadajg o rzeczach najwyzszych, tak zupetnie im ob-
cych jeszcze kilka dni przedtem; opowiadajg wiedze wiedzy
wszelkiej, nauke nauki i nie mylg sie. Nie mylg sie, bo opo-
wiadajg o Chrystusie, mocy Boga i o Chrystusie — Boga ma-
drosci !

Chrystus — zgorszenie dla Zydow i glupstwo dla pogan,
jesli Zydzi i poganie, trwa¢ beda w zaslepieniu, ale moc Boga
i madro$¢ Boga, dla Zydéw i pogan wybranych.

Kazde ze stow tych jest giebokie, jak gtebia przepasci bez-
dennej.

Zagubieni w prdznosci swego rozumu i pysze swoich my-
$li, poganie, patrzyli na tajemnice Chrystusa, jak na rzecz gor-
szaca. Zgorszenie odnosi sie¢ do umystu.

Ta sama filozofia grecka, ktéra wzgardzita materyg; filo-
fia grecka tak wyniosta i subtelna, ktéra zycie brata tak rozno-
stronnie, a na S$mieré z takg odraza patrzyta, ta sama filozofia od-
wrécita sie od Krzyza z zacietg wzgarda, ktéra zdawata sie byc
nieuleczalng, tem wiecej, ze zrodzita sie w tych, ktoérych zaslepia-
fa, obok petlnych s$wiatta pogladdéw na wielko$¢ Boga i niesSmier-
telno$¢ duszy. To Swiatto zdawato sie czyni¢ sasiednie ciemno-
§ci bardziej niepokonanemi i przeszkadzaé nawrdceniu filozofow
oSwieconych z jednej, zaSlepionych z drugiej strony. Jednak
w dzien powotania swego, czcili oni to, czem poprzednio wzgar-
dzili. I padli na kolana przed tem, co bylo poprzednio powo-
dem ich zgorszenia; Dyonizyusz poszedt za glosem $Sw. Pawia
i zostat Sw. Dyonizym. On, najwyzszy z pomiedzy filozoféw
czystej wiedzy, pada na kolana, bo jest wezwany.

Zydzi — szaleristwem nazwali Krzyz, bo popsut ich plany,
bo zawiodt nadzieje, jakie potozyli sobie w oczekiwanym Mesya-
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szu. Ale Zydzi wybrani, upadli na kolana przed Madroscia,
ktéra im ukazata $wiatto. Sw. Pawet pada razony piorunem.
Droga do Damaszku, jest drogg do Areopagu. Razenie Szaw-
fa jest przygotowaniem do nawr6cenia Dyonizyusza; podobnie
echo gromu odbija sie od skat do skat. Zyd i poganin, uwiel-
bili Madro$¢ i potege tam, gdzie poprzednio widzieli szaleristwo
i zgorszenie i sami stali sie apostotami tego Chrystusa, ktory
jest Madroscig i potega Boga: Christum Deimrtutem et Dei sa-
pientiam !

Madro$¢ Salomona przewyzszata madro$¢ Wschodu, Egip-
tu i Fenicyi. Salomon by}t upostaciowaniem Chrystusa. Nie byt
on boza Madroscia, ale madro$¢ jego szczegblnego rodzaju prze-
wyzszata, wedtug Pisma $w., madro$¢ trzech wymienionych
krain.

Wschod otrzymat pierwsze podania swoje od Noego i na
nich to opiera sie wiedza azyatycka. Egipcyanie dostarczyli
G-recyi pierwiastku wiedzy europejskiej. Fenicyanie, przez dtu-
gie wieki, bedac narodem zeglarskim, rozwozili po wszystkich
brzegach morza Srédziemnego wiadomosci, ktére sami ze Wscho-
du otrzymali. A Rzym wmiost tutaj, do ogblnego zasobu, wedle
przyrodzenia swego, wiedze polityczna.

Salomon, jak powiedziatem, byt upostaciowaniem Chrystu-
sa, a wiedza jego byfa szczeg6lnym darem bozym i przez to
samo poréwnywac jej z wiedza ludzka nie mozna.

Ten, ktdrego Salomon wyobrazaj byt samg Madroscig bo-
z3, jego madro$¢ nie sktada sie z poszczegdlnych madrosci ludz-
kich. Nie tylko nie podlega prawu poréwnywania: On jest sa-
ma boza Madroscig ; jest Madroscig doskonaty, bezwzgledna,
madroscig Boga.

Stowo Boze odstania tajemnice Boga; stowo cziowieka od-
stania tajemnice ludzka. Jedno idrugie ma za postarica swego —
gltos. Glos Swiadectwo daje. Zdarzenia ludzkie, zapisane przez
cztowieka, ztozone sg w ludzkiem archiwum. Dziatania Boga
przez Boga zapisane, lezaty w niebieskiem archiwum.

*

Byt czlowiek, ktéremu Bdg kazat da¢ Swiadectwo o $wia-
ttodci, i ten cztowiek nazwat sie ,gtosemu.
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Od pierwszych dni jego zadawano sobie pytanie, co wy-
rosnie z dziecka, o ktdrego narodzinach aniot zna¢ dawal, a oj-
ciec ociemnialy je opiewall ,Widziatem, powiada psalmista, i
dla tego moéwieu. Zacharyasz nie widziat i dla tego oniemiat.
Gdy dziecie sie narodzito, Zacharyasz widzi i $piewa.

Poniewaz wcigz nie wiedziano jeszcze, kim byt Jan Chrzci-
ciel, zapytano wreszcie jego samego i odpowiedZz dziwng otrzy-
mano. Twierdzit on, ze nie jest ani Eliaszem, ani Chrystusem,
ani nawet prorokiem, ale ze jest ,,gtosemu. | dodat, ze jest ,,gto-
sem, wolajagcego na puszczy4 Nie mowi : Ja mam glos, nie
mowi : Ja wotam; ale moéwi: Jestem glosem wotajacego. On
caty jest gtosem. To nie tylko wargi jego wotaly, cala jego
osoba wotaniem byla. Oczy Jana Chrzciciela, jego twarz, odzie-
nie, ktérem sie okrywat, kazdy ruch jego, cata posta¢ i postje-
go nawet, wszystko, co nim bylo, wszystko to jednym gtosem
byto i nie jego glosem, ale glosem wotajacego.

Glos caly nalezy do Stowa; Jan Chrzciciel caly nalezat do
Chrystusa. Gdy stowo dziata, naprzéd glos daje sie shyszec,
a dopiero po nim czyni sie $wiatto w umysle. 1 $w. Jan po-
przedzit Chrystusa.

Przy dziataniu stowa, kiedy idea jego osSwiecita dusze,
dzwiek teraz juz bezuzyteczny, ginie, jako dzwiek, drzy jeszcze
i faluje, lecz materyalnie tylko; ale stowo, ktdre wydzwonit po-
zostaje w umysle.

Kiedy stowo przemoéwito, $w. Jan, glos wotajacego na pu-
szczy, znika. Zostaje Sciety, umiera najpierwszy. Wydaje mi
sig, ze te dwa zdania $w. Pawita cudownie sie uzupetniajg i
oswiecajg wzajemnie. Fide intelligimus optata esse saeczila Vcr-
bo Dei, ut ex invisibilibus visibilia Jierent. Oto bozy zarys stwo-
rzenia. Judaei signa petunt, Graeci sapientiam gnaerunt. Oto
poszukiwanie widzialnego i niewidzialnego. Christum Dei vir-
tutetn et Dei sapientiam, oto Chrystus moc Boza i Chrystus ma-
dros¢ Boza; Chrystus dziatajacy i Chrystus nauczajacy; wskrze-
szajagcy tazarza i nauczajgcy ubogich.

VIII.

W dziejach starozytnych zbadaliSmy wielkie pragnienia
duszy ludzkiej. Dostrzeglismy tam dwa wielkie prady, bardzo
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rézne i przeciwne, jeden wzgledem drugiego. RozdzieliliSmy to
morze pragnien na dwoje; upragnienie pogan i upragnienie Zy-
déw. StwierdziliSmy olbrzymiag réznice, jaka istnieje miedzy ty-
mi dwoma rodzajami pozadan, ze wzgledu na ich istote i ze
wzgledu na ich cele. WidzieliSmy wiedze starozytna, wcielong
w Grecye, i szukajacg madrosci. Widzielismy Zydoéw, ktérym
boza reka cele upragnien wskazywata, szukajacych potegi. Zba-
daliSmy znaczenie stéw: sapientia i mrtus, i poznaliSmy pozada-
nie narodéw i oczekiwanie lzraela; ujrzeliSmy Chrystusa, Chris-
tum Dei virtutem et Dei sapientiam.

Giebokie chyba zajecie wzbudzi¢ powinno pytanie, jaki tez
kierunek w dziejach nowozytnych przybraty te dwa prady, kté-
re podzielity miedzy siebie S$wiat starozytny i ujrze¢ w S$rodku,
w pierwiastku, w podstawie i na szczycie wszystkiego Prawde
w uciszajacym wszystko pochodzie; Chrystusa, moc i mgdro$¢ Bo-
ga, Christum Dei virtutem et Dei sapientiam?

Niedostrzezemy miedzy starozytnym i nowozytnym Swiatem
wielu cech wspdlnych. Krzyz je rozdziela, krzyz kladzie swe
pietno i wyklucza mozno$¢ podobienstwa. Zydzi szukali prze-
dewszystkiem znakéw, {Judei signa petunt), i sam Bég prowa-
dzit ich w tem poszukiwaniu i pozadaniu namacalnego, ktore
musiato sie przerodzi¢ w upragnienie cudoéw i zdarzen zewnetrz-
nych. To gorgce upragnienie, jako przez samego Boga zgdane,
nie wykluczato bynajmniej duchowego uwielbienia Boskosci; uwiel-
bienie bito gorgca falg w sercach ludu zydowskiego, a dziwa wi-
dzialne podniecaty, a nie ttumity ducha uwielbienia, jakim byt
lud przenikniety. Caly przepych hebrajskiego stowa daje o tem
$wiadectwo. Zyd, o ile tylko pozostatl wiernym, by} zawsze pet-
nym giebi i swietnych blaskéw wielbicielem.

Psalmy powinny zmusi¢ wiedze dzisiejsza do uznania swe-
go btedu, w obnizaniu hebrajskiego geniuszu i checi zaliczenia
go do kategoryi przesadéw lub przesadnych tendencyj. Dawid
byt cztowiekiem, przez ktoérego Duch krzyczat, jednym z naj-
bardziej wzniostych krzykéw. Przebiegt on catg game ludzkich
uczu¢. Stawal sie lwem, pantera, tygrysem. Byt ortem i go-
tabkiem. Jego wierny zywot jest prawie zagtuszony przez Swie-
tne blyski jego pokutniczego zywota; siedem Psalmoéw, opiewa-
jacych pokute, przestonity zupeinie prawie zywot sprawiedliwy.
Pokuta jego glosniejszg jest, od poprzedzajacej ja epoki wierno-
Sci i kiedy zapytuje Iludzi, co pamietaja o krdlu proroku, to
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przekonywam sie jasno, ze nieSmiertelna jego skrucha zatarla
blask innych jego tytutéw do chwaly. A Mojzesz? Duch uwiel-
bienia przeniknat go z taka sita, ze dowod jego gorliwosci do-
réwnat objawieniu jego potegi. Jego reka wzniesiona rozwarta
Czerwone Morze. Ta sama reka, skruszyta ztotego cielca. Dzien,
w ktorym lud swéj wywiodt z niewoli, byt dniem wybuchu po-
tegi, ale dniem wybuchu Ducha, byt dzien, kiedy stracit batwa-
na oswobodzonego ludu.

Pewng wiec i przez najwiarygodniejsze $wiadectwa dziejow
przyznana jest rzecza, ze potega, ktorej szukali i o ktérej znaki
dopraszali sie Zydzi, nie byta obcg Duchowi.

Wszystko jednak na tej ziemi podlegte jest zepsuciu. Jest
pewien duch chciwy znakéw, ale obcy Duchowi, ktory daje
znaki prawowite. Ten duch, ktérego piszg przez mate d, dla
odréznienia go od Ducha, duch ten jest zepsuciem Ducha Zydow-
skiego, chciwym znakéw i petnym obrzedowosci sztucznej. Ale ten
duch, duch zepsuty, zadowala sie znakiem powierzchownym, nie
spostrzegajac, ze mu brakuje Ducha zycia i zycia samego, rozswie-
tlajgcego zycia.

A L litera zabija, Duch ozywia* — Za kazdym razem,
kiedy jakas$ prawda gieboka i filozoficzna nam sie nasunie,
zawsze, jak echo, odezwie sie w pamieci tekst odpowiedzi
Swietego Pawita. Pawet Swiety modw t nam o tajemnicy stwo-
rzenia, ukazanej przez wiarg, wytozylt nam znaczenie rze
czy widzialnych, objawiajgcych niewidzialne i wskazat na zdol-
no$¢ wyjawienia nam przez wieki niektérych tajemnic wiecz-
nosci. Nauczyt nas czyta¢ w ksiedze wszechswiata, ktorej tajemni-
cze gtoski odkrywajg nam wspaniatosci nieznane i ukryte. Wy-
kazat nam pozytecznos¢, pieknos¢ i prawowito$s¢ znakoéw i je-
dnocze$nie wyjawit nam, niektére tajemnice madrosci. Pokazat
nam Chrystusa, Moc i Madrosé¢; Chrystusa, Site i Swiatto. Nic
nie chcial zna¢ i wiedzie¢, jak modwit, tylko Chrystusa, Chry-
stusa ukrzyzowanego. On, medrzec, nic innego wiedzie¢ nie
chciat, tak wysoko i gteboko przeniknat otchtan ukrytg za tem
stowem. On to, on nam powiedziat: ,litera zabija, Duch zas
ozywiau.

Wiedziat on dobrze, on, faryzeusz nawro6cony, jak to lite-
ra zabija; ale wiedzial takze, on, ogtuszony gromem na drodze do
Damaszku, jak Duch ozywi¢ umie. Wriedziat, jak to Duch umie
ozywi¢ znak, przenikajac go, a nie niszczac. Wiedziat, jako Wia-
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ra bedac Duchem, jest zrodiem znakéw, zywem strumieniem
cudéw, korzeniem, rodzicielem zdarzenn wszelkich. Wiedziat, ze
przez nig to Abel palitl swoje dary. Wiara Duchem byta, a ofia-
ra znakiem; przez nig Henoch byt wuniesiony: Wiara Duchem
byta, a uniesienie znakiem. Przez nig Noe arke zbudowat.
Wiara Duchem byla, a znakiem arka. Przez nig Abraham po-
rzucit swojg ojczyzne, nie wiedzac gdzie zajdzie; przez nig po-
Swiecit lzaaka na ofiare: Wiara Duchem byta, a miecz wznie-
siony znakiem. Przez nig Mojzesz Czerwonemu morzu rozstg-
pi¢ sie kazal i przeszedt miedzy rozgrodzone fale: Wiara Du-
chem byta, a znakiem przejscie. Przed nig rozpadly sie mury
Jerycha: Wiara Duchem byta, a gruzy znakiem tylko it d., it d.

* + w

Ale istnieje pewien pocigg do znaku bez Ducha, do zda-
rzenia bez idei. To zepsucie Judaizmu bardzo rozpowszechnio-
ne w S$wiecie nowozytnym, nazwijmy ogdlnym mianem zabobo-
nu. Wielu ogarnietych tym zabobonem odrzekajg sie od ta-
kiego miana. Ale sg oni zabobonni, sami o tem nie wiedzac.
Moéwie, ze to zabobon, a moégtbym powiedzie¢ batwochwalstwo.
Sw. Augustyn nazywa batwochwalcami nie tylko tych, ktérzy
ktaniajg sie wyciosanemu bozkowi, ale i tych, ktérzy uwielbia-
ja Boga uwielbieniem niegodnem, ktérzy robig sobie z Niego
batwana, dzieki pierwiastkowi zepsucia, jaki dopuscili do swego
kultu. A ci, ktérzy przywigzujg sie do czynnosci, do znaku,
do zdarzenia, lub przedmiotu materyalnego, niezaleznie od Du-
cha, jaki je powinien ozywia¢, ci karmig sie zabobonem i $w.
Augustyn nazywa ich batwochwalcami. Jest pewien sposéb wy-
konywania czynnosci, ktére uchodzg za religijne, ktéry je jednak
wytacza z powszechnego obcowania Swietych. Podobnie czynia
ci, ktérzy speiniajg poza Kosciotem uczynki podobne, lub pra-
wie takie same, jakie sg spetniane na tonie Kosciota; bo, jak
przed chwilg zobaczyliSmy, ze Chrystus jest pierwiastkiem, $rod-
kiem, szczytem, potega i madrosciag Boga, tak za chwile ujrzy-
my, ze Kosciét jest strézem i wihadcg madrosci i potegi, ze
zawiera Ducha i znak, ze jest spadkobiercg jego podwojnej mo-
cy i zwraca sie do catego cztowieka z ciatem i dusza.
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Obok kultu znaku pozbawionego idei, ktéry nazwalem za-
bobonem, jest inne sidlo niebezpieczniejsze dla ludzi wyksztat-
conych, blizsze umystom wyrobionym, bardziej dla nich ponet-
ne, wiecej kuszace i lepiej ukryte. Jest to pocigg duszy do
wybrania Ducha a odtrgcenia znaku, uwielbienia idei a pogar-
dzenia jej postacig, przelozenia teoryi nad praktyke, ktérg sie
z odrazg odrzuca, do zrobienia sobie Boga, wediug wilasnego
uznania a odrzucenia objawien, ktéorych Bég sam o sobie lu-
dziom udzielit. Biad ten, wprost przeciwny poprzedniemu, bie-
dowi powierzchownosci, jest w nowozytnych czasach dalszym
ciggiem biledow filozofii starozytnej, niezaleznej od tradycyi i
nasladuje Grecye w jej stabych stronach. Biledowi temu damy
0g6lne miano: niedowiarstwo.

W istocie, niedowiarstwo, o ile patrzymy na nie, w jego
pierwiastku historycznym i psychologicznym, zaczyna od wzgar-
dy znakéw i zdarzeh. Zaczyna wzgarda, ale konczy réwniez
wzgardg, tylko juz ukrytag na samem dnie przepasci. Pogarda
jest jego pierwszym i ostatnim czynem. Poczatkujace niedo-
wiarstwo, pogarda z usmiechem; niedowiarstwo dojrzate—gar-
dzi ze skrzywieniem przykrem.

Niedowiarstwo poczatkujace gardzi niektéorymi zewnetrzny-
mi znakami, w ktérych nie umie znalez¢ gtebokiej madrosci i
przejrze¢ bozego zamiaru; niedowiarstwo wyzwolone, to jest
takie, ktore sie dokonato, pogardza wszystkiem, az do zasad
wilgcznie, na ktoérych sie pozornie opierato, kiedy zaczeto gar-
dzi¢ znakami.

Poczatkujace niedowiarstwo pyszni sie ideami, w ktérych
pozornie pokiada zupeing ufno$¢ i naduzywa tej ufnosci praw-
dziwej czy klamliwej, aby okaza¢ tem wieksza odraze dla zna-
kéw, wcielajacych te idee'; niedowiarstwo, zblizajgce sie ku swe-
mu koncowi, gardzi ideg sama w sobie.

Poczatkujgce niedowiarstwo odwraca sie od $wieconej wo-
dy, zapominajac lub nie wiedzgc, co ona zawiera, a dalej idac
pogardzi bltogostawienstwem samem, blogostawieniem w ogdle,
a wiec i stowem.

Niedowiarstwo, ktoére dna otchtani dosiegto, gardzi Bo-
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giem, w imie ktérego blogostawienstwa sie udziela. Niedowiar-
stwo zupetne, to jedna wielka wzgarda, wzgarda Boga, wzgar-
da stworzenia i wzgarda tego samego, ktdry gardzi.

Ale niedowiarstwo gardzi naprzéd znakami, a z pomiedzy
nich wvbiera te, ktére uwaza za najmniej znaczace. Bo niedo-
wiarstwo zawsze wybiera. Jego wybitng cecha jest namigtnos¢
wyboru. Jest ono w tresci swojej wybierajgcem.

Herezya jest giebokim wyrazem. Znaczy ona: wyboér. | ten
wyraz, ktory stat sie typowem mianem biledu, doskonale i pro-
sto wskazuje na boskos$¢ nauki, ktora nie pozwala na wybér, bo
pochodzi od samego Boga. Dziwny i cudowny dowdéd boskosci!
Prawda jest tak pewng siebie, swej catosci, ze bledowi nadaje
miano wyboru. Z chwilg, gdy zaczne wybiera¢ w niej, zbia-
dzi¢ musze. Jest ona tak bosko przekonana o swej nienaru-
szalnosci wewnetrznej, ze wybdér i btad sg dla jej nieomylnego
wzroku réwnoznaczne.

Jezyk Chrzescijanstwa peten jest takich zapomnianych wspa-
niatosci. Jak piekng jest np. mysl w okre$leniu ,akt skruchy**.
Akt skruchy, wiec jakie$ rozbicie, rozsypanie sie W jezyku
ludzkim rozbicie, to upadek, ale w boskim jezyku rozbicie, jest
czynem, aktem. Wybdr, jaki czyni bitad, ma dazno$¢ do coraz
wiekszego wyosobnienia prawdy. Logika btedu nie jest zawsze
logika rozumowania, to najczesciej logika duszy, logika woli.

Niedowiarstwo pogardza znakiem widzialnym; gardzi sztu-
ka religijng, obrazami, posagami, obrzedem. Wydaje mu sig, ze
wieksze bedzie, gdy usunie materye, jesli jg wykluczy od pomo-
cy w uwielbianiu. | w istocie powieksza, ale powieksza sie ja-
ko niedowiarstwo, zaprzecza sakramenty, zaprzecza rzeczywistej
obecnosci eucharystycznej; jego pycha karmi sie zwaliskami bu-
rzonej przez siebie Swiatyni. +tudzi sie, ze wzlatuje ponad
zwaliska, w kraine prawdziwie duchowg. Ale dzieje sie wprost
przeciwnie. Czy Luter byt tylko przypadkowym przykiadem
owej oderwanej duchowosci? Chcac sie bez materyi obejs¢, stat
sie niewolnikiem.

Te napasci niedowiarstwa na znaki widzialne, ktéremi sie
religia postuguje, nie sg otwarte i nie zdradzajg odrazu swych
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zamiaréw. Uderzaja one na zasade, godza w stowa Wocielenia,—
ale nie $pieszg sie z wypowiedzeniem wojny otwarcie.

W zamiarach Bozych, Eucharystya jest rozwinieciem Wcie-
lenia. Bossuet zbliza z wyrazng i dobitng checig, dzielnem i
$miatem stowem, prawde Wcielenia z prawda ciata pokarmu.
Kalwin, ktéry odrzucit boskos¢ ciata-pokarmu, nie osmielit sie
jeszcze godzi¢ na boskos$¢ ciata, ostaniajgcego Chrystusa Teorya
niedowiarstwa zawsze ma jakie$§ wahania, ale praktyka za-
wsze naprawi niedomagania logiki teoretyczne. Jesli jeden czio-
wiek zatrzyma sie na drodze bledu, jego nastepca prowadzi
dzieto dalej. Kalwin napastowat prawde ciata - pokarmu; So-
cyn, bardziej zuchwaly, napada na prawde Wocielenia samego.
Kalwin chciat rozbi¢ spoteczno$¢ dusz, zjednoczenie w umitowa-
niu, obcowanie Swietych; Socyn rzucit sie na samag boskosé
Chrystusa, w ktérym jest dusz wspoélne ognisko, w ktérym jest
ludzi wzajemne umitowanie, przez ktérego z Swietymi obcu-
jemy.

Nastréj umystu, polegajgcy na przeczeniu widzialnego zna-
ku, nie ustaje, nie zatrzymuje sie na Scisle logicznych i filozo-
ficznych wnioskach, jakie wynikaja z danego przeczenia. Ten
nastréj, ogarniajac calg dusze, sklania ja do przeczen pobocznych,
ktére nie sg scisle zawarte w postawionych zalozeniach. Wat-
pienie, jak je na poczatku ksigzki okreslitem, jest namietnoscia,
wiec pochtania, wiec trawi catg istote ludzkg. Pisze zywe dzie-
je filozofii, wiec musze rozwazaé¢ cztowieka takiego, jakim jest
w istocie swej; jego wierzenia i jego watpienia takiemi, jakiemi
sa W zyciu.

Watpienie nigdy nie powie: Dosy¢! Nigdy sie nie utrzy-
ma w granicach, ktére rozwaga uprzednio mu wj”znaczyta; ni-
gdy sie nie zatrzyma, przynajmniej na ditugo, przy wynikach Sci-
Sle tylko wyptywajacych z jego zatozen. Grdy skonczy swoje fi-
lozoficzne dziatania w gtowie, zejdzie dziata¢ po ludzku, do ser-
ca ludzkiego. Tam to sie ono poczeto i tam powraca, po swej
wycieczce do mézgu. To w sercu swojem cztowiek powiada: Nie-
ma Bogal

To tez Kosciét katolicki, wierny wtadacz nauki i sakramentu,
czuwa nad sercem ludzkiem, jako nad Duchem.
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X.

Nie kazdy blad wyplywa, jako logiczna koniecznos¢, z in-
nego btedu. Cztowiek, naprzyktad, mogtby zachowaé wiare w pra-
wo przyrodzone, w przyrodzony tad, w istnienie Boga; mdgtby
wierzy¢ w to sposobem przyrodzonym; mogtby w to wierzy¢, bez
taski wiary nadprzyrodzonej, ktoéra potwierdza mu jeno dogma-
ty objawione. Swiat, opusciwszy wiare katolicka, mégtby zacho-
wac¢ prawo przyrodzone, mogtby, biorgc rzecz z punktu widzenia
bezwzglednego i oderwanego; mogtby, ale nie zachowat, bo czto-
wiek nie robi wszystkiego co moze robi¢, bo poddaje sie sile
odbieznej, odsrodkowej grzechu. Zaczat od napasci na wiare,
w imie rozumu, ale przepasé, przepas¢ wywotuje, a pod bar-
dzo wielu wzgledami, przepascig jest serce ludzkie.

Serce, inne niz umyst majgce popedy, nie zadowolito sie
pierwszemi przeczeniami, na ktdre umyst sie odwazyt;, zaprze-
czyt prawdom rozumu, tak jak on zaprzeczyt prawdom wiary.
| stad wypadta dla prawdy korzy$¢ niezmierna. Oto rozum i wia-
ra, rozdzielona w XVIIl wieku przez wrogéw Kosciota, ktorzy
walczyli przeciw wierze w imie rozumu, znowu zostaty ztgczo-
ne, nietylko przez sprzymierzencéw, ale i przez wroga, zjedno-
czone nietylko w ogniu obrony, ale i przez ogien napasci. Grzech,
ta sita odsrodkowa serca, zotchiani w otchtan pociaga cztowieka.
Grzech jest przeczeniem czynnem, ktére odcigga cztowieka, da-
leko od jego S$rodka.

Kosciét przeciwstawia sile odsrodkowej grzechu, site $rod-
kowg modlitwy i sakramentéw. Ta sita potezna usituje utrzy-
maé cztowieka w okregu czynnego zycia. Jest magnes, ktory
podnosi ku goérze i drugi ciggnacy ku dotowi. Burzaca moc zta
spotyka w poprzek drogi swego dziatania potege budujacg do-
bra. Wyraz ,budujacy”™, nalezy do tych gtebokich wyrazéw,
0 ktérych przed chwilg moéwitem, ale stracit swa site, przez nie-
zgodne z jego duchem naduzywanie. Nieraz go krzywdzono
przez hanbigce, nie godne go przystosowania. Lecz, jesli odrzu-
ci¢ z niego tachman ponizen, w jaki go spowito i rozwazac'go
w czystej, jemu wiasciwej tresci, pieknos$¢ jego doréwna prawie
okresleniu czyn skruchy. Czynno$¢ budujaca, dziatalno$¢ bu-
dujaca, to dziatalno$¢ wznoszaca. A c6z ona wznosi?
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Wznosi pomnik. Jaki? Wznosi pomnik, gréd zakiada, bu-
duje miasto dajace schronienie. To miasto przytutek dajace, to
Jeruzalem niebieskie.

Dziatalno$¢ budujgca kiadzie kamiern pod mury niebieskie-
go Jeruzalem.

Dobra, pozyteczng bytoby rzecza, stowom ich wielko$¢ przy-
wroci¢. Bo tajemnicze i gtebokie wezty tgcza stowa z trescig rze-
czy. Kto stowami wzgardzi, pogardzi w koncu i trescig, kto-
rej sa wyrazem. Kto lekcewazy stowa o prawdach moéwigce,
wzgardzi w koncu i prawdami samemi.

Sita dosrodkowa i sita odSrodkowa dziataja réwnoczesnie
i sita odSrodkowa pocigga cztowieka dalej poza koto przeczen,
jakie swym umystem zakreslit. Czlowiek, gdyby sie poddat je-
dynie logicznym i istotnym wymaganiom przyjetych przez sie-
bie zasad, mogtby pozosta¢ cztowiekiem, jesli juz nie chce da-
zy¢ do Swietosci. Ale rzadko na tem poprzestaje. Zwykle, nie
popchniety wnioskiem mys$lowym, ale pociggniety wiasnym cie-
zarem, stacza sie z przepasci w przepas¢ coraz nizej. Zawrot,
ktéry go pocigga w dot, nie jest koniecznoscig jego umystu, ale
jest utomnoscig jego natury. Cziowiek nie zawiera sie w punkcie
matematycznym. Jest on tworem bardzo ztozonym i zawikia-
nym i nie na mysli tylko jego zycie polega; wszystkie rézno-
kierunkowe zdolnosci biorag udziat w jego czynach; prawda, jest
jednoczesnie zyciem.

I tojest przyczyng, dla czego rozdziat miedzy prawdag a bite-
dami jest dzisiaj tak wielki i coraz wigekszy. Przepas¢ miedzy
nimi rozpeka sie coraz szersza i giebsza; przepas¢ rosnie od cza-
sow, kiedy sie poczeta.

Biedy staja sie btedem; jednocza sie, tworzg synteze i stajg
naprzeciw prawdy zawsze skupionej i Scisnietej, jak w rynsztun-
ku bojowym.

Biedy pojedyncze, jak ciata przedwczesnie zgnite, w proch
sie rozsypuja. Wielkie to widowisko przygotowuje jeszcze
wieksze.

Mapa S$wiata umystowego zarysowuje sie szerokimi rzuta-
mi. Po zaprzeczeniu istoty Kosciota, zaprzeczono istoty Wcie-
lenia. | niezadtugo, na réwninie pozostang dwa tylko jednoli-
te obozy. Prawda i zjednoczony Biad, wielkie Tak i wielkie
Nie. Wtedy wszelkie nieporozumienie zostanie usuniete. Rze-
czy posrednie, rzeczy letnie sie zatrg. Dwoch tylko widzialnych,
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nagich sitaczy zostanie na arenie; miasto Boga i miasto sza-
tana.

A wtedy Kosciot bedzie jak arka Noego, strzeggca nauki,
przechowywujgca sakramenty, widzialne znaki Ducha okry-
wajace.

Kosciot jest ciatem, ciatem jak ciato zbudowanem, widocz-
nem, poznawalnem, nieukrytem. Ma gtowe, tutéw, umyst i wszystko
w nim jest boskie, wszystko jest wyrazne. Zwraca sie do czto-
wieka catego z cialem i duszg, do ciata i do duszy przemawia.
Ma sakramenty ustanowione przez swego Zatozyciela. Jego ob-
rzedy przemawiajg do cztowieka jezykiem ludzkim zarazem. Li-
czy sie ze wszystkiem, w zadng sie strone nie przechyla, trwa-
jac w boskiej rownowadze. Nigdy nie przyjmie on znaku, pod
ktorym Duch nie jest obecny. A kiedy chodzi o pomnozenie
Ducha, ma cudownag obfitos¢ znakéw, a znaki te cudownie ob-
fituja w gtebokie znaczenia.

XI.

W Swiecie starozytnym widzieliSmy dwa dazenia, dwa upra-
gnienia — boskie i ludzkie, oba idace w kierunku wcielonego
Stowa. Modlitwa zydowska i poganskie wygladanie, oboje o nie
wotaty. Ohrystus — alfa i omega Swiatéw, byt stowem Amen,
zamykajacem te niezmltil'l4 UluilllLWe, to olbrzymie spodziewa-
nie, bosko i wyraZnie odczute przez Zydéw, po ludzku i prze-
lotnie wiejgce na inne narody. Ten podmuch, idacy przez na-
rody, odczut Wirgiliusz; odczut, zrozumiat, zapisat i piesn o nim
stawigcg wyspiewat. Zatrzymatl go w przelocie, pochwycit kil-
ka jego drgnien, kilka fal wichru i nam je przekazat. Wirgi-
liusz w swoich wierszach zebrat i opanowat opary, unoszgce sie
wtedy nad ziemiag; skroplit mgte przeczué¢ i wielkiego spodzie-
wania. A niebiosy mialy wiasnie sptaka¢ sie deszczem Sprawie-
dliwego. Jakie$ drzenie, jakie$ wstrzasnienie gtuche, co niepo-
koi iusmierza zarazem szto na rodzaj ludzki. Modlitwa byta skoni-
czona. Amen zagrzmieé¢ miato. Amen zstgpi¢ z niebos. Chry-
stus—to Amen dla $wiata starego. Chrystus—to kamieh wegiel-
ny nowego S$wiata.

StwierdziliSmy w Swiecie nowozytnym dwa Zrédta bledne:
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jedno—to przywigzanie do znaku samego, ktore nie jest dalszym
ciggiem, ale zepsuciem Judaizmu; drugie—to szukanie idei nieo-
krytej, i pogarda znaku; wyptywa ono wprost z filozofii hindu-
skiej i greckiej. Te same dzisiaj btedy z niego bijg, ale mniej
niz dawniej usprawiedliwione.

Ale jest Chrystus. Powiedzial on do ksiecia Apostotow:
~Jeste$ Opokal, a na tej Opoce zbuduje Kosciot méj'l

Oto idea i znak, oto petnia. Jezus Chrystus, zyjacy wcigz
w swoim Kosciele. ,Kos$ciét — str6z Ducha i stré6z znaku jest
dalszym ciggiem Chrystusa potegi i madrosci Bozeju.

Jak w starozytnym tak i w nowozytnym $wiecie, dwa
oceany btedu rozstepuja sie przed Kosciotem,—jak przed Mojze-
szem Czerwone morze. Po jednej stronie fala btedoéw, gonig-
cych za znakiem obranym z Ducha, po drugiej stronie fala
btedéw, gonigcych za ideg, ogotocong i pozbawiong widzialnego
znaku.

Dwa oceany rozdarte stoja, a miedzy ich scianami, jak Mojzesz,
wiodacy Hebrajczykéw pomiedzy falami Czerwonego morza,
idzie Chrystus, wiodac swdj Kosciot.

Jest jego gtowa, a on jest tutlowiem. Chrystus prowadzi,
a Kosciot za nim podgza. Podgza za nim wierna Oblubienica,
rownie, jak Oblubieniec niepokalana, nietknieta btedem.

Strézka Ducha, wiadczyni znaku idzie wolna i dumna, po-
miedzy bledami skupionymi na prawo i na lewo, idzie nie tknie-
ta przez nie, nienaruszona, czysta.

Nardod zydowski suchg noga przeszedt miedzy rozdzielone-
mi wody Czerwonego morza; Kosciét suchg noga stgpa pomie-
dzy rozwartemi falami btedu, a przed nim, juz zdata rozstepuje
sie ocean btedu—i ucisza pyche swych wdd.

Z kranca na kraniec niewidzialnego i widzialnego swiata,
z kranca po kraniec wiekéw, symbol i rzeczywistos¢, Duch i
znak daza ku sobie i tgcza sie i stapiajg. Tak Bo6g wycisnat
na swej boskiej prawdzie podwoéjne pietno: jest ono istotnie du-
chowe i cudownie ujawnione i poznawalne.

Czuwat B6g nad uduchowieniem i widzialnoscig swego Ko-
sciota. Czuwal nad nim poprzez wieki, bronit od ciemnosci

') ,LTu es Petrus“ i t. d. W tacinskim > francuskim jezyku, imig¢ Piotr

i skala brzmia jednakowo.

http://rcin.org.pl



47

wszelkiego rodzaju, ktére porazka swojg uswietnialy zwyciestwo,
a mrokami uwydatnialy Swiatlo Kosciota.

Kosciét jasny i tajemniczy w pochodzie swym poprzez
wrogoéw, zawsze ich napasci na swoja korzys¢ obracai; wrogo-

wie stuzyli mu wbrew swej woli. | nigdy nie rozraduja sie oni,
widzac go w ostabieniu lub uniesieniu przesady. Niemozliwa
to dla nich pociecha. Kroczy on $ladami Boga i cztowiek ani

go umniejszy¢, ani poruszy¢ nie zdofa.

O, giebio! Zawsze i wszedzie jeden zarys, jedno Swiatto,
jeden kierunek ogarniajgcy wszystko; idea i znaki niewidzialne
objawione widzialnie w stworzeniu; Chrystus, Boég-Cztowiek,
moc i madros¢ Boga.

XI11.

Cziowiek jest potwierdzeniem tej samej prawdy; i w nim
ona jest wcielona. Duszg i ciatem nalezy do powszechnego sy-
stemu, ktéry obejmuje wszystko.

Ale to zjednoczenie duszy z ciatem tak proste i jasne, tak
gtebokie i tajemnicze, jest witasnie polem waltki dla filozofii. Je-
sli wogéle mozna powtdrzyé zdanie Cycerona, ze niepodobna
wymysli¢ zadnej nowej niedorzecznos$ci, nie bedac uprzedzonym
przez jakiego$ filozofa, to na tem polu ono niezaprzeczenie jest
prawdziwe. Stoimy tu wobec rzeczy najbardziej znanej i
najmniej znanej na $wiecie i najwiecej zapoznanej, wobec poje-
cia najzwyklejszego i najbardziej naukowego, najczesSciej wspo-
minanego i najczesciej zapominanego.

Postuchajmy, co méwj sw. Atanazy:

Sicut anima rationalis et caro unus est homo, ita Deus et
homo unus et Christus, non confusione substantiae, sed unitate
personae. ,Jak cztowiek sie skitada z rozumnej duszy i z ciala,
podobnie Chiystus, sklada sie z Boga i z Cztowieka, nie przez
pomieszanie istoty, ale jDrzez jednos$¢ osoby “.

"™ATo~Mamg”§le~okie zawiera niezmierne prawdy i niezmier-
ne biedy obala.

Sg w Chrystusie dwie natury; natura boska i natura ludz-
ka. | w cztowieku, ciato i dusza, jedng stanowig osobe: czto-
wieka.
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Oto prawda. A teraz spéjrzmy na nig, aby jej wydrzec
kilka tajemnic; kilka, nie wszystkie. A wiecie, kto nam dopomo-
ze w tem wspaniatem badaniu? Bigd bedzie nam przewodnikiem.
Wysitki btedu, chcace zamaci¢ prawde o cziowieku i prawde
0 Chrystusie, na stohce jasniejace wyniosty prawdy, z ktoremi
walczyty.

Nauka teologiczna zajmuje sie cztowieczenstwem lub boést-
wem Chrystusa, albo tez sposobem ich potaczenia. Nauka filo-
zoficzna zajmuje sie dusza lub ciatem czlowieka; albo tez, spo-
sobem ich potaczenia,

Herezya teologiczna zaprzecza w Chrystusie cztowieczen-
stwa lub boéstwa, albo przeczy ich potaczeniu. Jesli wprost
tym rzeczom zaprzecza, najczesciej zmienia ich znaczenie.

Biad filozoficzny wypracowuje o duszy i ciele ludzkiem,
1 o istocie ich potgczenia, caly szereg ztudnych pogladéw, ktére
bardzo przypominaja ztudzenia herezyi teologicznej o dwéch na-
turach w jednej osobie Chrystusowej.

Jedni zaprzeczajg istnienia duszy—stad materyalizm.

Drudzy, zaprzeczajg ciata ludzkiego,—stad idealizm.

Inni jeszcze, mylg sie, co do stosunku, jaki miedzy ciatem
i duszg zachodzi,—stad platonizm.

Inni nakoniec, zniecheceni mnostwem omytek i btedoéw, po-
grazyli sie w sceptycyzmie, jak Pyrrlion i jego nasladowcy.

Tak sie podzielili filozofowie, ktorzy chcieli podzieli¢ czto-
wieka. Zwrd¢my sie teraz do heretykéw, ktorzy chcieli podzie-
li¢ Chrystusa. Widzimy tu zadziwiajgce podobienstwo i réwno-
letgo$¢ miedzy ich biedami, a btedami, o ktérych byla mowa
wyzej. | znéw rozdzwieki btedu nadadza, mimowolnie, har-
moniom prawdy pewien nowy i cudowny odcien, ktéry pozwoli
prawdzie rozbitysngé¢ catym ogniem; tak, zawsze, przeznaczeniem
ciemnosci jest uwydatni¢ zrédio Swiatta, ktore zagasi¢ i pogrze-
ba¢ chciaty.

Zaprzeczajacy duszy ludzkiej odpowiadaja w naszych po-
rownaniach tym, ktérzy zaprzeczyli boskosci Chrystusa. Ta he-
rezya Ceryntiusa, Celsa, Aryusza *), dla ktérych Chrystus, be-
dac istotnie synem cztowieka, nie byt w istocie i prawdzie
Synem Boga.

1) Drugi i czwarty wiek po Chrystusie.
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Sekty aryanskie, ktére dzielg sie i rozpadajg na podstawie
tysiacznych réznic, maja jedng wspolng i podstawowg ceche: kia-
da gtowny nacisk na cztowieczenstwo Chrystusa, na niekorzysé
.Jego boskosci.

Tak wiec filozofia niedowiarcza ostatnich wiekéw i samo
niedowiarstwo wspobtczesne, w swoim najwyzszym rozkwicie,
nie sg tak bardzo nowemi, za jakie sie uwazajg i za jakie
sie pudaja. Poczatek ich od Aryusza sie datuje, a wzgarda, ja-
kaby mu zapewne przy sposobnosci okazaty, ttumaczytaby sie
zerwaniem nici, wigzacych je z zapomnianym przed wiekami
ojcem.

Idealistom, zaprzeczajacym ciata cztowieka, a widzacym w niem
tylko dusze, odpowiadajag ci, co widzieli w Chrystusie tylko bos-
kos$¢, a zaprzeczajg istnienia Jego ludzkiego ciata; przywddcami
sekt byli Sabeliusz, Marcyon, Manes. Wedtug nich Chrystus po-
siadat tylko idealne, #tudzace, udajace rzeczywistos¢, ciato. To
ciato, o ktéorem prawdziwa nauka modwi, jako o rzeczywistem,
zupetnie ludzkiem, podlegtem cierpieniu i cierpigcem tak bardzo,
to ciato miato by¢, wedtug fantazyastéw, wedtug Marcyona, utudg
tylko, czem$, co moze byto utworzone z jakiej$ niebieskiej ma-
teryi. Wedtug nich byt to tylko pozoér cztowieczenstwa, albo,
jesli wolicie, cztowieczenstwo pozorne. A c¢6z nam mowi dziejsza
filozofia niedowiarcza? Co méwi nowozytne niedowiarstwo?
Wszak czesto powtarza, ze Chrystus, to tylko idea, myt jakis,
osobisto$¢ zmystowa, utwdr naszego umystu, wymyst spirytuali-
styczny.

Wedtug tego odlamu nowozytnego niedowiarstwa”~"Chr-y-
stys nie jest postacig historyczng ngwet* Zawist gdzies w po-
wietrzu; nikt Uo nigdy nie widziat i nie dotykat. 1 zapewne
Strauss i jego szkota, nie domys$lajg sie, ze sa w prostej linii
potomkami starych fantazyastéw. Jednak tak jest, tylko nie-
dowiarstwo nie lubi wspomina¢ przodkoéw; lubi pochodzi¢ od sie-
bie samego. Nie lubi przodkéw, podczas, gdy prawda kocha,
szanuje i wystawia swoich ojcow. Medrcy mytu, pragnacy Chry-
stusa sprowadzi¢ do rzedu tworéw umystu ludzkiego, prowadza

Filozofia i ateizm. 4
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tylko dalej dzieto fantazyastéw i Marcyona, ktérego pism moze
nawet nie znajag. A jednak pochodzg od niego w prostej linii.

Fantazyasci i ich nowozytni nasladowcy z dziedziny teo-
logicznej, odpowiadajg tym, ktorzy przecza rzeczywistosci ciata
w dziedzinie filozoficznej.

Przedstawiam te rzeczy tak, aby je mozna ogarnaé¢ jednym
rzutem oka. Streszczam i skupiam, aby je jasniej, wyrazniej uwi-
doczni¢. Mam nadzieje, ze taki obraz synoptyczny i syntetycz-
ny biedu i prawdy, ich réwnolegtosci i stosunkéw wzajemnych,
ze ten obraz ukaze dzieje filozofii w Swietnym skrdcie, a filozo-
fie samg w prostym i uwypuklajagcym wszystko Swietle. Uka-
zuje jg oswietlong jasno blaskiem Credo.

Liczne dzieta sg streszczane na tych kilku stronach i to bliz-
kie sasiedztwo, w jakiem sie znalazty, pozwoli uchwyci¢ ich sto-
sunki wzajemne i taczace je wezly pierwszorzednej wagi, ktore
tak czesto sa zupetnie ukryte, bo pierwiastki, jakie sie na nie
sktadaja, sa rozrzucone w czasie i przestrzeni, po wszystkich
wiekach, ksiegach i bibliotekach. Nieraz cale zycie badan, ty-
sigce podrdzy poprzez Swiat caty, tysigce poszukiwan w biblio-
tekach Paryza, Wiednia i Berlina, moga by¢ skupione i stresz-
czone w jednym synoptycznym obrazie.

Prowadze dalej wyktad filozofii poréwnawczej.

X111,

Przy zblizaniu sie do wszelkich poje¢ i wierzen prawdziwych
lub fatszywych, stysze zawsze, jakby gtos jakis, wokoto nich tetnig-
cy. Ten gtos, to echo prawd najpierwszych, ktdére sg pradawnym
dziedzictwem rodzaju ludzkiego. Prawda moze by¢ zachowana
w czystosci lub zamacona; zwykle u pogan jest zmgacona i zatarta, ale
przeciez zawsze jg rozpoznaja. W setkach przerdbek, coraz bardziej
ktamliwych idzie po przez czas i przestrzen, nieraz zachowujac
z dawnych rysow tyle tylko, aby sie zupelnie nie zatrze¢, nie
znikng¢: idzie zmacona, zmalala, prawie niemozliwa do rozpo-
znania, odziana w suknie nieodpowiednie dla niej, skrojone we-
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dtug Smiesznej mody ludzkiej, ktoére jej sa wstretne nieskon-
czenie. Okryta sifncami, czesto $ling, czesto blotem, a czesto
krwig zwalana, a przeciez oko mitujagce i oko nienawidzace roz-
pozna ja zawsze. Bo dwa sg rodzaje oczu przenikliwych: oko
nienawisci i oko mitosci.

Tak np. rodzaj ludzki od mitodosci swojej styszat o upadku
aniotéw, ale jeden tylko nardéd zydowski miat doktadne wyobra-
zenie o tem. Inne narody styszaty tylko jakie$ nieuchwytne szme-
ry, idgce od tych krain i stowa podobniejsze raczej do pogwa-
ru i betkotania, niz do opowiadania, stowa dochodzace z okre-
gow owych, aby zamrzeé¢ na ludzkiem wybrzezu, jako zdania
urwane, wyrazy Kkilkakrotnie powtarzajgce, to znéw niedomdwio-
ne, niepetne i wyjgkane, Zle pojete, w koncu catkiem niezrozu-
miate.

Pitagoras przyszedt na Swiat. | oto ta wielka postac, jak
echo zbierajace chciwie pogwary wszystkie, ale jak echo niewier-
ne, bo wtlaczajace sie w system i blgd, ta wielka postac, to
wielkie echo podchwycito szum upadajgcych aniotow i przekre-
cito go, tworzac na jego tle metampsychoze.

Pitagoras wyobrazit sobie, ze dusze sg to wprost duchy,
duchy upadie w jakim$ Swiecie nas poprzedzajgcym, ktére, jako
kare za swe winy, otrzymaty wiezienie w naszych ciatach.

Jest to zupelne zaprzeczenie jednosci duszy z ciatem, za-
przeczenie, jakie sie rzadko zdarza. Bo, skoro ciato jest duszy
wiezieniem, wiezieniem przymusowem, to cialo nie moze w za-
den spos6b z duszg sie potaczyé. Ich zblizenie jest przypadko-
vem jest wypadkiem nieszczesnym, ma cechy chwilowej poku-
ty, ktéra minie i nie wré6ci juz nigdy. Czyz ten wymyst nie
opart sie na zle dostyszanem opowiadaniu o upadku aniotow?

Main wrazenie, ze Pitagoras podstuchat gdzie$s upadiych
aniotldw, a widzac dokota siebie tylko zywych ludzi, sadzit,
zd to o ludziach mowa, znajac za$ skadingd upadek ludzi, po-
wiedziat sobie: oto upadli aniotowie.

Btad ten, jednoczes$nie greckiego i wschodniego pochodze-
nia, zamacit na dtugo umyst ludzki, zmacit go tem giebiej, ze
pomieszat oba upadki, w jakiej$ dziwnej kombinacyi, ktéra je
oba zaciemnita; méwita o grzechu cztowieka, to znéw o grzechu
aniotldw, ale moéwita tak niewyraznie, ze zamiast usung¢ nie-
tid, powiekszata go jeszcze i do dawnyxh zamacen, ktorych bie-
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dne i niejasne wspomnienia nosita w sobie, dodata jeszcze je-
dno, swoje wiasne, a pomiedzy wszystkiemi kitamstwami, ho-
dowata jeszcze to okropne kiamstwo rozdziatu gtebokiego w czto-
wieku. Zrobita z duszy istote tak doktadnie obcg ciatu, Ze trze-
ba byto zbrodni i nieszczescia, aby na chwile, wbrew ich woli,
zblizy¢ do siebie zacietych wrogdéw, z ktérych jeden byt kaznig
drugiego.

Metampsychoza jest najbardziej udoskonalong postacig tej
ktamliwej filoaofii. | trudno juz giebiej, gruntowniej rozdzieli¢
dusze i cialo cztowieka, jak to zrobit Pitagoras. Co wiecej
moze by¢ obcem sobie, niz wiezienie i wiezien? Wiezien znaj-
duje sie w kazni swojej, ale o zjednoczeniu z nig mowy by¢ nie
moze; jest w stosunku do niej wrogim, przeciwnym, obcym.
Jest mu ona wstretng i za cel zycia swego uwaza rozbi¢ jg i
zniszczy¢. Nie tylko nie stanowi z nig jednej osoby, ale jest
ona $miertelnym wrogiem osoby, jakg on sam jest.

Po Pitagorasie przystuchuje sie Platonowi.

U Platona dusza znajduje sie w ciele tylko przypadkowo;
jest z niem zaledwie tak zlgczong, jak sita pociggowa jest zia-
czong z poruszanym przyrzadem, jak wioslarz jest potgczony
zt6dka. A wioslarz przecie z t6dkag nie tworzy jednosSci nieroztgcz-
nej; moze sie w niej znajdowaé lub wyjs¢ na brzeg; nie jest on
w zaden sposéb ani w najmniejszym stopniu duszag todzi; +6dz
—to tylko jego witasnos¢, jego przyrzad, miejsce przypadkowe-
go i chwilowego przebywania. U Pitagorasa ciato i dusza by-
ty sobie zacietymi wrogami; u Platona sg sobie mniej wrogie,
ale réwniez obce, réwniez niezalezne od siebie.

L 6dz i wiodlarz, sa tworami catkowitymi same w sobie i
dopetnia¢ sie nie potrzebujg, t6dz moze dosta¢ innego wioslarza
i odwrotnie. Kazde z nich ma sobie witasciwg osobowos¢ i swoéj
sobie tylko wiasciwy zakres dziatania.

Cztowiek prawdziwie jeden, ztozony z prawdziwie i istot-
nie zjednoczonych ciata i duszy, jest podstawg wszelkiej praw-
dziwej filozofii i powrocimy jeszcze poOzniej do tajemnicy tego

rozdwojenia.
Cztowiek prawdziwie rozdwojony, ztozony z niepotgczonych
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ale postawionych obok siebie — ciata i duszy, jest przedmiotem
filozofii btednej.

Przepas¢, przepas¢ wywotuje; btad ma szczegdlny pociag
do drugiego btedu. Kazde zboczenie ludzkiego umystu popy-
cha tenze umyst w kierunku nastepnego zboczenia.

Celem tego dzieta jest daé¢ czytelnikowi do reki ni¢ prze-
wodnia, ktérgby sie mogt kierowaé posréd manowcéw biedu.

Platon, jak widzieliSmy, nie zna} cztowieka. Nie znat réw-
niez Boga. Geniusz jego, przenikajacy tak wiele rzeczy, nie byt
geniuszem, strézem i obronca.

Jakiego rodzaju byto jego zabitgkanie sie wobec Boga,—
a jakie wzgledem cztowieka?

Miedzy jedng i drugg omytkg u niego sg bardzo pouczaja-
ce cechy wspdlne i réwniez pouczajgce sprzecznosci. Uznawat
on Boga, ale narzucit Mu materye rownie jak On nieSmiertelna.
Bo6g, weditug Platona, nie jest ani niezaleznym, ani stworcg te-
go zle okreslonego chaosu, bo materya jest réwnie nieSmier-
telna.

I ten sam Platon, ktoéry umiat potaczyé materye z Bo-
giem w wieczysta jedno$é, nie umial zlgczy¢ duszy z cialem
w cztowieku. Przyznaje materyi godnos$¢, ktérej ona nie posia-
da, a odmawia godnosci, ktéra ma istotnie.

I los Platona byt podobny do Aleksandra. Panstwo jego
rozdzielono po jego $mierci.

— Jakto? —zapytat Xenofont. — Jakto? —wiec cztowiek jest
utworzony z dwéch nieznajomych, tak zupetnie sobie obcych zywio-
tow? | jeden z nich moze powiedzieé¢ do drugiego: co jest wspdlnego
miedzy mna a tobg? Do czego ma stuzy¢ to ciato, ktdre ma
by¢ tylko jakim$ dodatkiem jedynie? | poc6z przyjmowacé te
hypoteze? Czy ona ma wogdle racye bytu? Poruszenia duszy
udzielaja sie Swiadomie czy nieSwiadomie ciatu i przez ciato —
i nie ma dokladniejszego, nad to, udzielania sie. Wrazenia,
otrzymane przez cialo, przenoszg sie do duszy i niema wierniej-
szego, nad to, echa. Ani wola wioslarza nie dziata tak dobitnie
na +6dz, ani wstrzasnienia todzi nie sg tak doktadnie przez wio-
Slarza odczuwane.
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Nie jest to przekiad, to analiza tylko; tak mniej wiecej
rozumuje akademia Platona.

Niepodobna wyobrazi¢ sobie, méwi ona dalej, harmonii tak
Scistej, statej i dokladnej, pomiedzy dwoma obcymi, pomiedzy
todzia i wioslarzem. Bytaby to rzecz niezrozumiata, a dla aka-
demii wyraz ,niezrozumiatyubyt prawie réwnoznacznikiem z wy-
razem ,niemozliwy".

Pézniej powiem jeszcze o réznicy, jaka zachodzi miedzy
pojeciami niezrozumiaty i niepojety i wracam do dalszego bada-
nia rozumowan akaHemii platonskiej.

Jaki bytby najlogiczniejszy wniosek nauk naszego mistrza?
Zapytuje Xenofont. Czy nie ten przedewszystkiem: ze czio-
wiek, w rzeczywistosci, jest tylko dusza? Dusza w nim dziata
wszystko, nawet to, co pozornie czyni ciato. Ciato jest tylko do-
datkiem duszy. Jest to wyraz, jakim Cyceron okreslit ciato tak
jak je platonicy rozumieli.

Aiebant platonici appendicem animi esse corpus (Cycero).
~Platonicy twierdzili, ze ciato jest dodatkiem duszyu.

A c6z to jest przydatek? Czy to nie zwykle widziadto?
gra wyobrazni? | moéwi akademia dalej: czyz to ciato niezrozur
miate i niedorzeczne, nie jest prosta zjawag i utudg?

Oto idealizm grecki, oparty na nauce o fenomenie, a kto-
rag odnajdziemy po6zniej w innej zupetnie filozofii.

Idealizm dogadza pysze ludzkiej, ktora chetoie stawia sie
poza materya, przynajmniej w teoryi.

Ale w panstwie btedu jedynie niestato$¢ i niewiernosé,
panuja.

Zaledwie Xenofont skoniczyt, odpowiada mu Epikur.

Jakto? wota, macie do wyboru dusze i ciato i dusze wybieracie?
O biedni marzyciele! Toé¢ rzeczywisto$¢ jedynie w namacalnosci
lezy. Cztowiek jest ciatem i na tem koniec. Jakto? macie od-
wage watpi¢ o materyi, ktéra jestescie? Gubicie sie w rozu-
mowaniach, ktére sa jeno ztudzeniami; a Smiecie nazwaé¢ tem mia-
nem, ktére umystowi nalezy — rzeczywistosci jedynie widoczne,
widoczne bez rozumowania, ktore widze, ktére czuje, ktorych
dotykam i ktére mojem dotykaniem stwierdzam?
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Epikur, jak i Xenofont, nie chce sie zgodzi¢ na dusze i
ciato bo nie zna natury ich pojednania.

Obaj chca wybieraé. Jeden wybiera dusze, drugi ciato.

Przypatrzmy sie tu rozradzaniu sie bteddéw.

Platon nie zaprzeczat jawnie ani ciala, ani duszy. Zaprze-
czyt tylko ich jednosci i swierdzit ich przeciwstawnosci. Nie
miat wiec zamiaru doprowadzi¢ ani do bezwzglednego idealizmu,
ani do bezwzglednego materyalizmu.

Wierzyt w dusze i wierzyt w ciato; ale zapoznajac sposo6b
ich zjednoczenia, otworzyt wrota do dwoch bledow, jemu zupet-
nie obcych, a sprzecznych miedzy soba, ktérych nie byt sprawca,
ale ktérych stat sie przyczyna.

I uczniowie jego, jak zawistni dowddcy wielkiego wojowni-
ka, ktory ich wolg swoja skupiat za zycia, odziedziczyli po jego
Smierci strzepy wielkiego panstwa. Poréwnanie Platona z Ale-
ksandrem Wielkim, wydaje mi sie stusznem i zywotnem.

Ale szukajmy dalej réwnolegtych Sciezek.

PowiedzieliSmy juz, ze btedy filozoficzne, odnoszace sie do
duszy i ciata cztowieka, odpowiadajg herezyom teologicznym, od-
noszacym sie do boskosci i cztowieczenstwa Chrystusowego. Wi-
dzielismy, ze sekty aryanskie, stwierdzajgce istnienie historyczne
Chrystusa, ale zaprzeczajagce Jego boskosci, odpowiadajg sektom
filozoficznym, ktére przyznawaty cztowiekowi tylko ciato, a od-
mawiaty mu duszy. WidzieliSmy wreszcie, jak sekty fantazya-
stow, ktore przyznawaly Chrystusowi boskos$¢, a odmawiaty Mu
cztowieczenstwa, odpowiadaja sektom filozoficznym, przyznajacym
w cztowieku tylko istnienie duszy, a odmawiajagcym mu ciala.

A kto jest odpowiednikiem Pitagorasa? a kto Platona?
Czemu bedzie odpowiadat btad tych, ktorzy w cztowieku widzieli
dusze i ciato, ale obce jedno drugiemu, to znaczy dwie osoby
zamiast jednej, dwie rozdzielone osoby, ktére tylko przypadkowe
a nieszczesne zdarzenie zbl zylo do siebie? Ten biad filozoficzny
odpowiada teologicznemu, ktoéry widzi w Chrystusie dwie osoby:
osobe boska i osobe ludzka. Pitagoras i Platon, odpowiadajg
Nestoryuszowi.

http://rcin.org.pl



56

Chrystus ma dwie natury, a jedng osobe. W cztowieku
jedng osobe skiadajg dwie substancye czyli istnosci.

Ciato cztowieka istnieje, istnieje jego dusza; ale cztowiek
ma jedno tylko trwanie.

Ciato cztowieka istnieje, ale nie ma wiasnego, niezaleznego
od duszy trwania. Dusza istnieje i trwa samodzielnie. Ciato
bez duszy rozpada sie, bo nie ma samoistnego trwania. Dusza
bez ciata trwa, bo ma swoje wiasne trwanie; ale cztowiek: cia-
to i dusza posiada jedno tylko trwanie.

Monotelizm nie przyznaje Chystusowi boskiej woli, chciat
ja sprowadzi¢ do woli ludzkiej, tylko przez to samo odmadwit mu
osobowosci boskiej.

Oto jak btad jest zawiktany, niestaty, nieuchwytny a jak
prosta jest prawda.

To zawiktanie btedu, odczute i dostrzezone przez samych
filozoféw, prowadzi u tych, ktdrzy je odczuli, a nie zdotali po-
wrécié do prostoty prawdy, do nowego zawiktania, zupetniejsze-
go niz poprzednie.

Pitagoras podaje rozwigzanie zagadki ludzkiej, i cztowiek
protestuje. Jes$li bytem kiedy$s tylko duchem, moéwi, i jesli to
cialo moje ma Dy¢ pokutg za dawniejsze naduzycie, speilnione
w jakim$ zaginionym S$wiecie, to przeciezbym je sobie przypo-
mniat. Pamietatbym ten 3$wiat, pamietatbym mojg zbrodnie.
Moze tam jaki$s duch czysty zgrzeszyt kiedy$, ale to nie ja by-
tem. Tak mowi cztowiek, a akademia platonska stawia inne,
réwnie niedorzeczne rozwigzanie jego zagadki. Utatwia sobie
zadanie i odrzuca istnienie ciala.

I cztowiek znowu sie nie zgadza. Mowi: Mam ciato, czu-
je je i jestem tego pewny. Dobre rozumowania nie dowioda
nic, wbrew oczywistosci. Ja cialo mam.

I Epikur znowu inne, a niedorzeczne rownie podaje roz-
wigzanie. Odrzuca istnienie duszy. Czlowiek nie chce sie
zgodzi¢ i odpowiada: ,Mam dusze, czuje ja.“ Stowa wasze nie
odejma mi jej; moga mnie wprowadzi¢ w niepewno$é¢, w zakio-
potanie, ale przekona¢ mnie nie zdotaja.

Wtedy zbliza sie Pyrron i moéwi:
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,0to patrze na pole walki, zastane trupami, iluz tu zgi-
neto filozoféw! Jakto? — wiec po tych wysitkach, tylu spo-
rach, wpadacie wszyscy w powszechno$¢ i nasladowcy wasi tra-
cg gtowy w wytworzonym przez was chaosie?! Odkad zjawili-
écie sie na Swiecie, rozprawiacie tylko o Bogu i o czlowie-
kn i ani co do Boga, ani nawet co do czlowieka, porozumieé
sie nie mozecie? Jakto, tyle zywotéw ludzkich najstawniejszych
pochioneto poszukiwanie prawdy i filozofowie nie doszli jeszcze
do porozumienia co do zadnego przedmiotu? Wiec naprézno
sktadaja w ofierze trudy swoich zywotéw i ludzko$é, patrzaca
na nich zdata, nie podzieli zapatrywan Platona, réwnie jak Pla-
ton nie dzieli zapatrywan Pitagorasa? Tworzy ona osobng swo-
ja szkote, od wszystkich szkdét jednakowo odmienng i nie dzi-
wie sie jej wcale. Filozofowie, ktorzy siebie wzajemnie przeko-
na¢ nie mogli, nie mogg przekonaé¢ rodzaju ludzkiego.

Oto jedyna prawda. Nikt nic nie wie; nic do wiedzenia
nie ma. Tak przemawia Pyrron.

Tak wiec obtedna filozofia konczy nie silg bezwzglednej
i logicznej koniecznos$ci (bo logicznie mogtaby zachowaé niekto-
re prawdy podstawowe: istnienie Boga, naprzykiad), ale silg
utomnosci ludzkiej, ktéra biedy serca do biedéw umystu przy-
daje; obtedna filozofia konczy na sceptycyzmie i swego dzieta po-
wszechnego zniszczenia dokonywa samobdjstwem.

Cyceron, bardziej platonik niz prawowierny i przekonany
sceptyk, tak okres$la swoje niezmierne zniechecenie:

In tanta abscuritate naturae, dissentionibus tantis summo-
rurn virorum, qui de rebus contrariis tantopere disputant, assentior
ei sententiae\ Nihil percipi posse.

~W tych mrokach niezmiernych przyrody, wobec tylu nie-
rozstrzygnietych sporéw, ktére wielcy mezowie wiodg ze sobg?
przychylam sie do twierdzenia: Nie wiedzie¢ niepodobnau. Tak
mowit chwalca i dziedzic greckiego btedu. To jego stowa.

Sceptycyzmowi filozoficznemu odpowiada obojetnos¢ religij-
na. Rownolegtos¢ trwa i idzie dalej. Sceptycyzm filozoficzny,
jakkolwiek zachowuje pozory naukowosci, mimo to jest zupet-
nym filozofii zaprzeczeniem.

Obojetnos¢ religijna najczesciej nie zadaje sobie trudu, aby
przeczy¢ i rozpoznawaé, jest jednak catkowitem zaprzeczeniem
religii: to, co jeden moéwi jezykiem filozofii, drugi moéwi jezy-
kiem religii, wprost odrzucajac cigzace mu wezty.
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Tak zawsze i wszedzie sg dwa gtosy, wotajace i odpowia-
dajgce sobie.

A prawda nieSmiertelna trwa zawsze niewzruszona i stala,
pochéd swoj poprzez czas i przestrzen odbywa i niesforne krzy-
ki, chcace jej gtos zagtuszyé, powiekszaja tylko i uwydatniajg
niesfornosciag swojg harmonie jej stowa.

XIV.

Istniejg przesady. Prawda ta jest bardzo prostg, ale pro-
stota nie wyklucza gtebi i bogactwa; przeciwnie, zwieksza je.

Sa wiec przesady.

Co6z to jest przesad? Jest to uprzedzenie, uprzedzenie zwy-
kle niechetne. Rzadko, bardzo rzadko, przesad bywa zyczli-
wym. Ma on przyrodzong skionno$¢ napastnicza. Czlowiek,
patrzac zdaleka, wyrobit sobie o pewnej rzeczy pewien swdj
poglad, a im ten poglad jest bezpodstawniejszym, mniej wy-
rozumowanym, mniej usprawiedliwionym i uzasadnionym, im mniej
jest wypracowanym, tem sie go cztowiek uporczywiej trzyma.

Oto dwoch ludzi. Jeden z nich zbadal powaznie pewne
zagadnienie i z rozwaga powziat o niem, przeciwne naszemu,
mniemanie. Drugi nie badat, ale zdata, lekkomys$lnie Kkierujac
sie zachcianka, pizyzwyczajeniem, dzieki nieuchwytnemu a prze-
nikajgcemu wptywowi otaczajgcego Srodowiska, jednem stowem
poddawszy sie przesadowi, powzigt rowniez zdanie naszemu prze-
ciwne.

Obaj wiec to nasi przeciwnicy, jeden z przekonania, drugi
z przesadu. | jak sadzicie, ktdry z nich bedzie zacietszym?
Ktérego bedzie trudniej o btedzie przekonac?

Na pierwszy rzut oka, odpowiecie moze: ,Pierwszegoll

Trudniej nawrdéci¢ tego, kto zbadawrszy, jesli nie caty, to
przynajmniej cze$¢ przedmiotu, wyrobit sobie o nim prawdziwe
lub btedne przekonanie, ale utworzyt je z rozwagag, uwaznie i
pracowicie, trudniej, niz lekkomysinika, ktéry bez namystu prze-
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jat przesad od otoczenia. Przypuszczenie to stuszne pozornie,
zawiedzie w rzeczywistosci.

Cztowiekowi, ktdéry juz rozmyslat nie trudno bedzie przy-
sta¢ na jeszcze jedno rozmy$lanie. Ta sama uwaga, ktéra go
sktonita do pojscia w danym kierunku, zwrécona teraz lepiej,
moze go poprowadzi¢ w przeciwnym. W kazdym razie on wie
juz co$, chce wiedzie¢ i pragnie prawdy. Pracuje, stucha, pa-
trzy. Nie powinno was zadziwi¢ jesli przejrzy i zrozumie.

Przeciwnie, temu kto dziala na podstawie przesadu, kto
przystat na dany poglad, bez zadnego, nawet pozornego powo-
du, jedynie moze dlatego, ze poglad ten zadowalat jego pyche,
ktéra mogta powiedzie¢ nie, pyche tak drogocenng dla cztowie-
ka, tak zwykta i tak rozstrzygajaca; temu cztowiekowi na prze-
szkodzie do wuznania swego biedu, swego uprzedzenia, stanie
wszystko i lekkomys$Iino$¢ jego nieuleczalnie zwiekszy zacietos¢
i upor.

Im mniej poswiecit uwagi danej kwestyi na poczatku, tem
bardziej nie zdobedzie sie na nig p6zniej. Im bardziej lekko-
mys$inie przystat na jakie$ zadanie, tem wigcej mu sie ono wy-
da ostatecznem i nienaturalnem. Samo pietno lekkomys$Inosci
uczyni z tego zdania w jego oczach $wieto$¢. LekkomysSinosé
ta bedzie pieczecig tego czitowieka; a niepokonana trudno$é ma
cztowiek chcacy wycofaé raz przytozong piecze¢ swojg. Wiec kto
przez przesad odtragca, odtrgca ze stokro¢ wiekszg zacietoscia,
niz ten, co odtraca z przekonania.

Wszystko powyzsze, jest to przedmowa przygotowujaca i
uprzedzajgca uderzenie obuchem dla czytelnika, do tego, oo uwa-
zatby, gdyby miat przesady za uderzenie obucha.

XV.

Teorya $w. Tomasza ]), teorya postaci istotnych ({for-
mes substantiellas) uchodzi ws$réd wielkiej liczby umystéw, na-
wet wybitnych, za przestarzata. Mowia, ze juz jest przez inne
zastgpiong, juz niezdolng zaspokoi¢ obecnych potrzeb. Byta
stworzong dla czasow, kiedy nauki przyrodnicze nie istnialy jesz-

*  Ur. 1227 f 1274.
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cze; bezuzytecznag jest po narodzinach rozwoju, mitodosci i doj-
rzatosci nauk, ktdre sie za jej czasOw jeszcze nie zrodzity, kto-
re dzisiaj juz sg doroste, a ktdrym ona chce przewodzi¢, nie
bedac ani przy ich rozwoju, ani nawet przy ich narodzinach.
Jak Sw. Tomasz moze nam wyktada¢ nauki, ktére mysmy stwo-
rzyli, a o ktérych on nie wiedzial nawet, ktérych nie znal zu-
petnie? Wiec wiek nasz ma i$¢ do wiekéw przesztych szukaé
okreslenia, potwierdzenia i praw nauk, ktérych wschodzgcg zo-
rze sam miat zaszczyt pierwszy ogladac?

Oto zarzuty, ktorych sity wcale nie zmniejszytem.

Odpowiedz jednak wydaje mi sie tatwag i rozstrzygajaca.

Nikt nie mysli zaprzecza¢ waznosci odkry¢ w zakresie na-
uk fizycznych, jakierni sie szczyci wiek XIX. Sag one wielkie,
piekne i liczne. Opanowanie pary, elektrycznosci, Swiatla jest
zdobycza, wspanialszag moze, niz on sam przypuszcza. Daleki
jestem od checi zmniejszania waznosci jego wynalazkéw; wole
raczej je podnies¢ w jego oczach. By¢ moze, ze ich niedocenieg,
zamiast przecenia¢. Przyzwyczait on sie $pieszy¢, jak koleje,
ktére zbudowat i nie ma czasu na rozwage, na zastanawianie
sie; podrozuje z szybkoscig niestychana, dziata z gwattownosciag
zadziwiajaca, jak praca blyskawiczna jego maszyn; czyni od-
krycia i wynalazki btyskawiczne i biegnie od jednego do na-
stepnego odkrycia, nie majgc czasu ani zmierzyé, ani zgkebic,
ani obja¢ i ogarng¢ poprzedniego; goni wreszcie za zyskiem i
nie widzi, nie poznaje wszystkich, istotnych skutkéw wiasnych
wynalazkow.

Odkryt np. fotografie, ktérg stosuja, udoskonala ja i jesz-
cze udoskonali zapewne, wyzyskuje ja wreszcie, ale nie miat
czasu, ani checi nad nig sie glebiej zastanowi¢. Wyzyskuje ja,
ale nie stawia jej pytan, a ona jednak tyle ciekawych tajemnic
powiedziecby mogta. Mogtaby mu powiedzie¢ co§ o powszech-
nem promieniowaniu ciat.

Ptyte fotograficzng przesunieto przed ciatem i obraz sie
tworzy. Uzyto odpowiednich chemikalij, utrwalajacych i oto od-
bicie gotowe.

Lecz jeSli nie ptyta, ale inne ciato przesuwa sie przed cia-
tem, niema szkiet, ktéreby obraz pochwycity, zatrzymaty, uwie-
docznity, obrazu nie bedzie.

Ale dla czego w pierwszym wypadku, wobec ptyty i in-
nych potrzebnych warunkéw, obraz postusznie odbit sie i utrwa-
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lit? To ciato wystato na plyte swoje promienie. Grdyby ciato
nie promieniowato naprézno ustawiona ptyta czekataby na obraz.
Obraz nie padiby na nig. Obraz sie na niej wyryt, bo ciato pro-
mieniowato.

Wynalazek nowozytny, jest cudowny bo na $wiatlto dzien-
ne wydobyt wielkie prawo: promieniowanie ciata. Plyta fotogra-
ficzna wraz z odpowiedniemi solami stwierdzita to prawo. Ale
go nie stworzyta, ona je tylko odkryta. Nie zrobita go, nie wy-
prowadzita z nicosci, tylko je ogtosita.

Jesli promieniowanie cial ma miejsce przed piyta fotogra-
ficzng, wiec ma miejsce i wszedzie; to jasne. A w takim razie,
stajemy wobec olbrzymiego faktu powszechnego, spo6tczesnego
tworzenia Swiata.

Oddziatywanie wszystkiego na wszystko!.... Ciata promie-
niujg, ale to promieniowanie, jest tylko symbolem promieniowa-
nia duszii Ciata oddziatywajg jedne na drugie; ale to wzajemne
dziatanie, jest tylko symbolem wspdlnego oddzialywania dusz.
Jest to wspanialy obraz oddziatywania pojedynczego cziowieka
na wszystkich ludzi. Kazdy czyn dobry czy zty, spelniony przez
wolng jednostke, dziala na catg ludzkos$¢ i zmienia w dobrym
lub ztym kierunku potozenie moralne i fizyczne $wiata. To, co
sie dzisiaj stato w Paryzu, to co wy robicie, to, czem ja sie w tej
chwili zajmuje, to nie sg rzeczy obojetne ani dla Hinduséw, ani
dla Chinczykow, czy Kafrow, bo to wszystko sie sktada na do-
robek i dziedzictwo catego rodzaju ludzkiego, wchodzi do tego
dorobku jako pierwiastek zycia, lub pierwiastek $mierci, ale za-
wsze, pod jedng z tych dwéch postaci, tam sie znajdzie, zawsze
zmniejszy lub powiekszy sumy dobra lub zia, ktére stanowig
majestat ziemi; zwiekszy zaséb jej diugéw lub zastug, i nigdy
nie bedzie obojetnem dla zadnego z jej mieszkancow.

Wprawdzie, z punktu widzenia ich chwilowego poczucia, i
obecnego stanu $wiadomosci, bedzie im to obojetnem, wiasnie
z powodu ich nieodczuwania i nieSwiadomosci, ale nie bedzie
im to obojetnem bezwzglednie i istotnie, wskutek solidarnosci
stworzen. Choé¢ nie wiedza, jak i o ile waznym jest dla nich nasz
czyn, ale bedzie on ich obchodzit, chociaz o tem nie wiedza.
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Ciata nie przenikajag sie wzajemnie, ale mimo to dziatajag
na siebie w olbrzymiej mierze i to ich dziatanie ujawnia sie przez
promieniowanie.

To promieniowanie juz nam nie pozwala zapoznawal rze-
czywistosci wptywow, jakimi ciata dziataja, lub jakim podlega-
ja. Powietrze petne jest fotografij schwytanych, a czesciej nie-
schwytanych przez plyty. Nieobecnos$é ptyty nie ujmuje nic
rzeczywistosci niewidzialnemu obrazowi, ktéry staje sie widzial-
nym i utrwalonym, w pewnych warunkach fizycznych i che-
micznych, lub ktéry bez tych warunkéw pozostaje niewidzial-
nym i nieutrwalonym, ale ktory w obu wypadkach pozostaje
zawsze rownie rzeczywistym. Z piekntm i brzydotg moralng dzie-
je sie podobnie, jak z pieknem i brzydotg fizycznag. Jedne i dru-
gie promieniujg na wszystkie strony. Swiat ciat jest obrazem
$wiata dusz. Swiat przyrody jest obrazem $wiata faski. A $wiat
taski jest obrazem S$wiata chwatly, ktory jest zawarciem i prze
jawem ostatnim, najwyzszym.

XVI.

Rozbieram tak szczegétowo te sprawy i oddaje zupeing
sprawiedliwo$¢ odkryciom nowozytnym z kilku powodéw. Prze-
dewszystkiem modwie to, bo to jest prawda; a z drugiej strony
chce wykazaé, ze odkrycia te nie tylko nie ostabiajg teoryi $w.
Tomasza, ale ja cudownie potwierdzajg. Duza zastugag jest wy-
ttumaczy¢ i wytozyé zasady znanych juz zjawisk; zastuga, kto-
rag nikt nie pogardzi.

Ale dac¢ poglad ogélny na ciata i przyrode ozywiong, po-
glad, ktéry obejmuje znane i nieznane jeszcze fakty; wyrazi¢ pra-
wo ogélne, ogarniajace rzeczy juz odkryte i rzeczy, ktoie sie do-
piero odkryjg, prawo dos$¢ obszerne, aby pomiesci¢ to, co juz wie-
my i to, czego sie dowiedza nasi potomkowie, uprzedzi¢ analizy
naukowe przez synteze rozwazania, to jest rzecz niezwyklg chwa-
ta olsniewajgca i ta chwata nalezy sie $w. ‘Tomaszowi.

A jednak ta chwata jest zapoznana, nieznana, lub zapo-
mniana, lub wreszcie zaprzeczana.

Dlaczego?

Bo sw. Tomasz ma przeciw sobie te dziwng sile, site prawie
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niepokonalna, o jakiej byla mowa wyzej: - staneta przeciwko nie-
mu sita przesadu.

Ten przesad ma kilka przyczyn:

Naprzod, nikt ksigg jego nie czyta. Dalej, imie jego nie jest
Tomasz, ale $w. Tomasz.

Jezyk jego, jego styl, pospiech ludzki, brak czasu, brak cier-
pliwosci, wszystko sie skitada na to, aby w wieku X I1X nie zna-
lazt czytelnikéw. A jednak, gdyby byt odstepca, wszystkoby sie
zmienito. Gdyby $w. Tomasz byt Tomaszem niedowiarkiem,
przebaczonoby mu wszystkie chropowatosci jezyka w nagrode
za niedowiarstwo. Gdyby niedowiarstwo spodziewato sie znalez¢
bron dla siebie w jego arsenalach, odwaznieby biegto tam czer-
pa¢, nawet narazajagc swoje delikatne rece na zadrasniecie
0 przedmiot twardy i ostry. Ale on jest katolickim, i to po nad
wszystko katolickim. Jest nawet Swietym i to wielkim Swietym.

Wielu, bardzo wielu ludzi, w gtebi duszy majag jaka$ nie-
pokonang odraze do postawienia obok siebie okreslen: ~uczony.
1 Swiety. Bardzo liczni saci, co Swiadomie lub nieSwiadomie przez
omytke rozumu lub przez omytke uczucia, uprzedzeniem lub sy-
stemem kierowani, odruchowo Ilub 2z wyrachowaniem, ftacza
niejako ide”™ ciemnoty z idea S$wietosci. Z dniem, w ktéorym
te dwie idee nie" znajdg sie obok siebie w zadnym umysle,
z tym dniem skonczy sie wiek XVIII. Ale dzi§ prawda sag
jeszcze straszliwie stowa de Maistre’a: ,Wiek XVIII wcigz trwau.
Materyalnie rzecz biorgc, wiek XI1X mija i konczy sie; ale duch
wieku XVIIlI wcigz trwa. Przez wiek XVIII rozumiem prze-
sad nieswiadomosci wzgledem Chrzescijanstwa.* Wiek XVIII
sadzit, ze udato mu sie wykopa¢ miedzy tadem przyrodzonym
a nadprzyrodzonym przepas¢ nieprzebyta. Sadzit, ze udato mu
sie zniweczy¢ tad nadprzyrodzony, za pomocg tego, co mniemat,
ze jest porzadkiem przyrodzonym. Sadzit, ze zdotat tak zwré-
ci¢ wiedze przeciw ChrzesScijanstwu, ze juz je na zawsze za jej
pomocag zniweczyt. Chciat podnies¢ sztandar wiedzy w walce
ze sztandarem Kkrzyza, por6zni¢ oba znaki; straci¢ chorggiew
krzyza, przez sztandar wiedzy i podepta¢ krzyz zwyciezony. Bo
nie tylko chciat mu kleske zada¢, ale pragnat go pohanbié. Nie
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chciat dla niego zaszczytnego konca; pragnal, aby ten koniec
wstydem go okryt.

A poniewaz nieSwiadomos$¢ i ciemnota jest dla ludzi naj-
tatwiejszym powodem do wstydu, wiec przezornie przykleit do
religii chrzescijanskiej etykiete zacofania, a skleit te dwa poje-
cia tak dobrze, aby trudno byto jedno od drugiego oderwac.

I nie przeliczyt sie co do sity tego cementu, jakim sie prze-
sad do umystu ludzkiego przyczepia.

Kitamstwo kiamstwem zawsze walczy, zto skwapliwie zbro-
dnie, jaka spetlnia i do jakiej sie napastujac poczuwa, przy-
pisuje swojej ofierze; wiec i wiek XVIII, wiek przesadu, prze-
sagdu ponad wszystko, starat sie nada¢ Chrzescijanstwu, ktdre
zwalczat, pozdér przesgdu. Wiek XVIIlI sam stworzywszy nau-
kowa organizacye przesadu, mianem tem nazwal to, co niena-
widzit. Bo nie zapominajmy, ze w rzeczach religii nigdy sam
umyst w gre nie wchodzi, sprawa religijna zyje natchnieniem
i opiera sie zawsze o natchnienie duszy. W umysle XVIII w.
zagniezdzit sie przesad, ale w duszy nienawi$¢ zasiadla. Prze-
sad byt tylko narzedziem zbrodni, ale zbrodnig sama byta nie-
nawisc.

Z pomiedzy imion chrzescijanskich, ktore przesad najchet-
niej porzucitby zdeptane na drodze rodzaju ludzkiego, aby je
wystawi¢ na zniewagi wszystkich przechodniéw, jednem 2z naj-
wiekszych takich imion, to imie $w. Tomasza z Akwinu.

A poniewaz jest ono jednem z najwiekszych dla mitosci,
wiec i dla nienawisci jest jednem z najwiekszych. Bo niena-
wis¢, chcac wiedzieé] gdzie cios najlepiej zada¢, podpatruje,
gdzie mitos¢ zmierza. Stosuje swoje rozmiary wobec danego
cztowieka, do miary mitosSci, ktéra go otacza w krainie Swia-
thosci.
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XVII.

Wiek XIX powinien te sprawe postawi¢ w prawdziwem
Swietle. Powinien budowaé to, co wiek XVIII usitowat zburzy¢.
Powinien pamietaé, ze Bég jest Bogiem wiedzy wszelkiej i sam
nadat sobie w PisSmie $w. to imie. A w PiSmie $w. wszystkie
imiona boze sa najswietszemi imionami i nikt imienia boskiego
lekko wymawia¢ nie powinien; Pismo $w. zawsze Jego imie uro-
czy$cie wymawia. Poniewaz Bo6g sam kazal nazywaé sie Bo-
giem wiedzy wszelkiej, wiec imie to nie jest Mu obojetnem, to
imie potrzebne Mu jest do Jego chwaly; to imie ma zaszczyt
by¢ jego chluba.

Jesli Bog sam go dla siebie wymagat, powinniSmy wszys-
cy go dla Boga wymaga¢. Pamieta¢ powinnismy, ze porzadek
nadprzyrodzony nie przeciwstawia sie nigdy porzadkowi przyro-
dzonemu i oba sg réwnie dzietem jednego Boga. Powinnismy uwa-
za¢ wzgarde wiedzy nie jako co$ doskonatego, ale jako btad i zaco-
fanie. Powinnismy wiedze ukochaé, szanowaé ja i nie pozwo-
lic jej wydrzeé sobie, a wydarta odebraé. Nigdy najlzejsza
wzmianka nierozwazng w stowach i pismach, Zzadng btedng
sktonnos$cig nie powinnismy upowaznia¢ wrogéw Chrzescijanstwa
do taczenia w mysli lub rozmowie tych dwdch poje¢: — Religia
i wzgarda porzadku przyrodzonego.

Prawda przyrodzona ma swoje prawa.

Jesli to uznamy, to musza koniecznie apostotowie Religii
wypracowac i przyja¢ taka filozofie stworzenia, ktoérejby nic
obali¢ nie mogto, musza usung¢ wszelkie przeszkody, muszg wy-
robi¢ sobie o dzietach Boga pojecia odpowiadajace rzeczywi-
stosci.

Jakiez sg pierwiastki sktadowe istot?

Sktadowymi pierwiastkami istot sg: potega i dziatanie
czyli czyn.

Porozumiejmy sie co do znaczenia wyrazu: potega. Samo
sie przez sie rozumie, ze nie ma tu mowy o0 pojeciu sity, o czems$
przeciwnem niemocy.

Potega znaczy tu mozno$¢, zdolnos$¢ do czegos$. Tem czems$

9 pacinski 1'0tentia 1 actus.

Filozofia i ateizm.
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kiedy chodzi o pierwiastki podstawowe, jest Byt, wiec potega,
jest to zdolnos$¢ do bytu.

To, co znajduje sie w stanie potegi nie jest jeszcze, ale
ma zdolno$¢, ma moznos$¢ bytu, moznos$¢ istnienia. Brakuje
jeszcze dziatania. Kiedy stworzenie przechodzi od potegi do
dziatania, z mozliwosci staje sie bytem. Przechodzi z dziedzi-
ny tylko mozliwosci do dziedziny mozliwosci i rzeczywistosci
zarazem.

Wszystko co jest, jest mozliwem.

Ale zdanie to odwrécone nie jest prawdg. Nie mozna po-
wiedzie¢: wszystko mozliwe jest rzeczywistem.

Twierdzenie takie bytoby nawet z gruntu btednem, a to
z nastepujacych powodéw:

Z zalozenia, ze wszystko, co jest mozliwoscig jest i rzeczy-
wistoscig, wyptywatoby, ze cztowiek, bedgc zdolnym do rozu-
mowania, rozumuje zawsze; a to jest nieprawda. Wyptywatoby,
ze zmija jest jadowitg tylko w chwili ukaszenia, a to réwniez
nie jest prawda. Cztowiek $pigcy nie traci zdolnosci rozumowania,
tylko podczas snu jego rozumowanie znajduje sie w potedze,
a przejdzie do dziatania po przebudzeniu, kiedy umyst zacznie
uzywac¢ swej zdolnosci do pracy. Zdolno$¢ te on z natury po-
siada; ona w nim zawsze istnieje, nawet wtedy, Kkiedy znajduje
sie w spoczynku. Przechodzi za$ do dziatania z chwilg, kiedy
cztowiek z niej zacznie robi¢ uzytek, kiedy rozpocznie czynno-
sci myslowe. Zmija jest jadowitag w potedze, nawet w czasie
snu i odosobnienia i w kazdej chwili nawet, kiedy zupelnie
szkodliwg by¢ nie moze, gdy nie ma sposobnosci szkodzenia.
Jad jej przechodzi do dziatania z chwilg ukaszenia, uktucia.

Teorya twierdzaca, ze wszystko, co jest mozliwe, jest rze-
czywiste, jest nie tylko biedng, ale i niedowiarcza teoryg. Bo,
jesli wszystko mozliwe jest rzeczywistem, to stworzenie, ktoére
zawsze byto mozliwem, zawsze rzeczywiscie i widocznie istnia-
to. | oto znéw stary biad o wiecznej materyi, ktéorysSmy juz
spotkali w innem miejscu naszych zadan, a ktoéry odnajdujemy
tutaj pod inng nazwa, pod inng postacig iz innego wyptywajg-
cy zrédia. Jesli wszystko, co jest w potedze, tem samem byto
zawsze i w dziataniu, $Swiat, ktory zawsze byt w potedze, zaw-
sze byt i w dziataniu. A wiec sam sie stworzyt, a wiec jest Bo-
giem.
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XVIII.

Prawda katolicka ma te cudowng witasciwosé, ze nie tylko
chroni wiare, ale chroni takze i rozum. Bez watpienia rozum
istnieje i poza nadprzyrodzonym objawieniem; ale otoczony tam
jest tyloma urwiskami, tak skionny do btedu, tak otoczony wro-
gami i niebezpieczenstwami, tak niepewny siebie i skrepowany,
ze na kazdym kroku sie potyka. | dla tego tez prawda katolic-
ka jest niezmiernie uzyteczng nie tylko w dziedzinie, ktérejby
rozum zostawiony samemu sobie, wcale nie byt zdolny dosie-
gnat, ale i w dziedzinie, ktéraby rozum o wiasnych sitach mogt
pozna¢. Bo rozum nie robi doskonale tego nawet, co moze
robi¢ i potrzebuje pomocy, nie tylko aby wznies$¢ sie ponad siebie,
ale i aby nie upasé¢ ponizej swego poziomu. Chrzescijanska na-
uka o stworzeniu nietylko oswieca rozum ludzki rzuconym mu sno-
pem wyzszego Swiatta, ale wzmacnia, poteguje przyrodzone Swia-
tto rozumu. Stworzenie byto wiec, na poczatku, w potedze tyl-
ko. Wolng wolg Stwdrcy przeszto z potegi do dziatania.

Swiatto wiekuiécie bylo mozliwem, ale $wiatlo stworzone
nie byto w dziataniu przez cata wiecznosc¢.

Fiat ,Stan siew Stwoércy wyprowadzito Swiatto z potegi do
dziatania. Fiat lux, stan sie $Swiatlo$¢, podziwiane w opowia-
daniu Mojzesza przez wszystkie wieki, nie jest to tylko Fiat, dla
Swiatta w przyrodzie, ale to takze Fiat, dla $wiatta umystowego,
bo oznacza rdwniez stworzenie aniotow.

Jest to gwiazda, rozsSwietlajgca filozofie stworzenia.

Jest jedna istota, w ktdrej potega i dziatanie, nie sg dwo-
ma odmiennymi stanami. Istota owa ani przez jedno mgnienie,
ani na jedng chwile ludzka, nie byta w potedze tylko, nie be-
dac jednoczesnie w dziataniu. Dla istoty tej, by¢, jest to by¢
bezwzglednie, w niezmierzonosci, w petni, by¢ nieskoriczenie.

Istota ta, to BYT.
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Cztowiek, imieniem Mojzesz, strzegac stada, ujrzat pewnego
dnia krzew gorejacy. Pasat on owce Secho, swego teScia. Zwrocic
prosze uwage na to, ze byt on otoczony owcami. W tem niezmier-
nem, nadludzkiem zdarzeniu, zwierzeta grajg pewng role. Bog
ma swoje imie objawi¢, a cztowiek, do ktoérego ma mowié, pa-
sie owce. A stworzenia nieme i spokojne stuchajg rozmowy czto-
wieka z Bogiem. Mojzesz, otoczony owcami i to owcami cudze-
mi, gdyz pilnuje stad swego tescia idzie do wnetrza pustyni.
Nie pozostaje na brzegu dazy do serca samotnosci i tam docie-
ra. To géra Horeb. I w ptomieniu gorejgcego krzewu dostrze-
ga kogo$. To Pan mu sie ukazat.

Ogien nie trawit gorejgcego krzewu. Co to jest? powie-
dziat Mojzesz, trzeba obejrze¢ to wielkie widziadto. Dlaczego
krzew sie nie spala?

A Bdég zawotat:

-Mojzeszu, Mojzeszuu!

Mojzesz odpowiada: ,Otom jest".

,O0tom jest“, to glos wszelkiego stworzenia, odpowiadajgce-
go na gtos Boga. To gtos gwiazd moéwigcych: ,Oto jestesmy
Abraham moéwi: ,Otom jest“, kiedy styszy wotanie straszliwe,
rozkazujace mu wnij$¢ na gore ofiarna.

,Otom jest, mowi cztowiek, ale jakie twoje imieu?

A Jechowa odpowiada:

JAM JEST, KTORYM JEST.

Oto imie Jego. Jest Bytem, nie Bytem wzglednym, ale
BYTEM bezwzglednym

On Jest bezwzglednie.

Byt czego$, co musialo by¢ w stanie potegi, aby przejs¢
do stanu dziatania, jest niedoskonatym. Nie byto ono od po-
czatku; potem zaczeto byé, nie jest wiec ani konieczne, ani wiecz-
ne, ani bezwzgledne. Bierze tylko udziat w bycie; jest zawiste,
zalezne, wzgledne.

Ale, kto moéwi:

~Jam jest, ktérym jestuy,
ten nie potrzebuje nic zdobywaé, nie potrzebuje przebywac prze-
strzeni, zmienia¢ postaci, uzupetnia¢ sie; zadna z jego wiasci-
wosci  nie potrzebowata wzrastaé, bo wszystkie przymioty miat
wieczyscie w stanie doskonatym.

Czetn jest, byt wiecznos¢ cala.
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Byt w potedze i byt w dziataniu, sg w nim jedng i tg samg
rzeczg.

| dla tego mowimy, ze Bo6g jest

CZYNEM BEZWZGLEDNYM.

Jest Dzietem, jest Czynem, nikomu nie zawdzieczajgcym
swej doskonatosci. Bytem w sobie, Bytem dla siebie.

Gdyby sSwiat trwal wiekuiscie, bez poczatku i konca, swiat
bytby czynem bezwzglednym. Ale Swiat byt niegdy$S w potedze
tylko. W dziatanie zostal wprowadzony przez Fiat Stworcy.
Swiat nie jest czynem bezwzglednym. Stworzenie nie jest Bogiem.

Mozliwoscig, wedtug $w. Tomasza, jest wszystko to, z cze-
go nie wyptywa niemozliwos¢, wszystko to, co mozemy sobie wy-
obrazi¢ w dziataniu.

Swiat tedy, przed swem stworzeniem by}l mozliwoscia.

Pierwiastkami skitadowymi istot sg wiec: potega i dzialanie.

A teraz, przejdzmy do cial. Pierwiastkami skladajgcymi cia-
ta sa

MATERYA | POSTAC.

X1X.

Materya i posta¢ sa dla bytu fizycznego tem, czem pote-
ga i czyn sg dla bytu metafizycznego.

Materya, oczywiscie w znaczeniu filozoficznem tego wyra-
zu, jest bytem fizycznym w potedze. Posiaé¢ zas jest to byt fi-
zyczny w dziataniu.

Samo sie przez sie rozumie, ze wyraz postac, jest tu wzie-
ty wznaczeniu filozoficznem i mato ma wspdlnego ze znacze-
niem, jakie mu sie nadaje w uzycia potocznem. W uzyciu po-
tocznem, postaé jest to wyglad rzeczy, jaki jej nakre$laja, ja-
kiem ja ograniczaja jej zewnetrzne zarysy. Ten przedmiot ma
posta¢ zaokraglong, tamten posta¢ kanczastg. Ta jest postac
wytworna, a tamta nie. W tem znaczeniu, posta¢ rzeczy be-
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dzie tylko przypadkowa, powierzchowng; bedzie nieistotnym przy-
padkiem.

Przeciwnie, posta¢ w znaczeniu filozoficznem, w jakiem ja
tutaj badamy, daje rzeczy byt. Jest to posta¢é wewnetrzna; po-
sta¢ istotna (substancyalna).

Oto ziarno zboza postuzy nam za przyktad. Mozemy je
zniszczy¢ i roztozyé na skladniki. Mozemy wylgczyé i zliczyé
pierwiastki, z jakich sie skiada. Ale sprobéjmy teraz, gdy ro-
zebralismy catos¢, ztozy¢ ja znowu, znowu zjednoczy¢ roztozone
pierwiastki. Sprob6jmy z nich zrobi¢ napowrét ziarnko zboza.
Nie zdotamy. Potrafimy potgczy¢ te same pierwiastki, ktore
przedtem tworzyty ziarnko, ale to potaczenie nie odbuduje
zniszczonego ziarnka.

Dla czeg6z to? Dla czego, majac wszystkie pierwiastki
sktadajace ziarno, nie mamy jeszcze samego ziarna?

Bo w tem ziarnie zboza byto co$ wiecej, niz znajdujace
sie tam skiadniki materyalne, tam byta postac.

Posta¢ tworzyta te jednosé, moca ktérej byto to ziarno —
ziarnem, a nie czem innem. Zycie jest to dzialanie postaci na
materye.

To zycie byto w ziarnku tg rzeczg, ktérag umieliSmy znisz-
czy¢, ale ktdrego odtworzy¢ nie umiemy.

Sktadniki materyalne byly mnogoscig; zycie stanowito ich
jednosé.

Mozemy te mnogie skiadniki zblizy¢ do siebie, ale nie mo-
zemy pochwyci¢ jednosci, ktéra znikta.

Wezmy butelke wody Vichy; roztézmy wode, czego moze-
my z tatwoscig, dzieki chemii, dokona¢; mozemy réwniez, dzieki
chemii policzy¢, pozna¢ i nazwaé wszystkie sktadajgce ja ciata.
I pieknie. Ale teraz sprobéjmy znowu te ciata potaczy¢, otrzy-

mamy wode podobng, ale to nie bedzie woda Vichy. | czegéz
tam zabrakio? Zabrakio niewiadomo czego. To niewiadome cos$,
to postac.

Zastanowmy sie z kolei nad jakiem dzietem ragk ludzkich,
przyjrzyjmy sie maszynie.
Wezmy najbardziej ztozong i zawiktana, zbudowang z nie-
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zliczonych czesci i kotek, z najprzerozniejszych materyatow:
drzewa, kamienia, zelaza i dziesigtka innych metali. W maszy-
nie tej jest jednosé, ktéra wigze ze sobg wszystkie czesci skia-
dowe. Dzieki tej jednosci, maszyna jest tem, czem jest; posia-
da nazwe, jaka jej nadano.

A teraz ja rozbierzmy. Poodkrecajmy i roztézmy po ko-
lei wszystkie koétka, roztgczmy spojenia, porozrzucajmy oddziel-
ne materyaty. | znowu, powrdé¢my wszystko na swoje miegjsce,
jak bylo przed chwilg. Potézmy drzewo, gdzie byto drzewo,
zelazo, gdzie byto zelazo, kazde kotko przymocujmy, gdzie by¢
powinno.

I oto mamy te samag maszyne, co przed chwila, a jesliSmy
nic nie zmienili w poprzednim stosunku jej czesci, bedzie dzia-
tata réwnie dobrze, jak poprzednio.

Przeciwnie , gdybysmy chcieli podobnie roztozy¢ owoc,
ponowne ztozenie go byloby niemozliwoscig zupeina.

Dla czego taka réznica?

Bo maszyna ma posta¢ przypadkowsg, a posta¢ owocu jest
postacia istotna.

Taka maszyna bedzie najlepsza, w ktorej jest najwiecej
jednosci, to jest, w ktdrej wszystkie czesci najrozumniej sa pod-
dane jednemu celowi, ktérym jest jednosc.

A jednak, ta maszyna ma posta¢ czysto przypadkowg tyl-
ko. Kazda jej cze$s¢ oderwana od niej, wzieta sama w sobie,
zachowa swdj samoistny, odrebny byt. Tyle bedzie w maszynie
odrebnych istnien ile czesSci materyatéw uzyto przy jej wyrobie.

Zelazo bedzie zelazem; zioto zostanie zlotem; kamien—Kka-
mieniem; drewno —drewnem.

| jeszcze raz zapytujemy sie siebie, dla czego taka réznica
niezmierna?

Bo cztowiek moze tylko co$ wyrobi¢, ale nie stworzyé.
Moze zrobi¢ maszyne, ale zycia jej da¢ nie moze. Moze uczy-
ni¢ sztuczne potaczenie, ale jego czesci pozostang zawsze, cokol-
wiekby przedsiebrat, tem, czem byly: rézne, odmienne od siebie.
Moze te czesci powigza¢, nie moze ich stopi¢ z sobg. Moze je
postawi¢ przy sobie, ale nie tchnie w nie zycia, ktoreby je
w jednos$¢ stopito.

B6g zas moze z najroznorodniejszych pierwiastkéw stwo-
rzy¢ zywa jednosé—rozkazawszy im zatraci¢ swoje odrebne mia-
na i ta jedno$¢ pochtonie je i ozywi.
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Cztowiek moze ciata przyrzadzi¢, ale Bdég tylko moze
w nie tchna¢ dusze, to znaczy da¢ im zycie.

Zyciel—to wielkie stowo.

Zywa jedno$é Bog zachowat dla siebie.

Sztuczna mieszanina, przyrzadzona reka cztowieka, fizycz-
nie pozostanie zawsze w stanie mnogosci.

Mieszanina organiczna, naturalna, mimo mnogosci swych
sktadnikéw, w rzeczywistosci stanowi jednos¢.

Réza jest jedng rosling, mimo mnogich sktadajgcych ja
pierwiastkow roslinnych. Ma jedno jedyne swoje zycie, zycie
rozy.

Wreszcie, wielki, ostatni stad wniosek. CZLOWIEK, mi-
mo podwojnosci, sktadajacych go istnosci (substaneyi), CZLO-
WIEK — cialo i dusza, stanowi rzeczywiscie i istotnie JEDNO.

W cztowieku dusza jest postacia.

Rozumna dusza tgczy sie z cialem ludzkiem, jako postac.

Oto wielka tajemnica cztowieka, wielka prawda. Grdy czto-
wiek umiera ciato psuje sie i w proch sie rozpada, bo opuscita je
dusza, ktora jest zyciem.

Szkota Platona, wraz ze wszystkiemi jej rozgatezieniami,
robita z cztowieka witasciwie dwie odrebne istoty; dusze z jednej
strony, ciato z drugiej. Bo Platon nie znat prawa zycia, nie
wiedziat o postaci istotnej (forma substantialis").

Platon poréwnywa stosunek duszy do ciata, ze stosunkiem
wioslarza do czétna. Jesliby to bylo prawdziwe poréwnanie, to
w cztowieku tkwityby dwie istoty, bo wiosSlarz i czétno, maja
dwa oddzielne istnienia.

Wioélarz nie jest istotnie {substantialiter) z czétnem zje-
dnoczony. Ale dusza jest istotng postacia ciata i dla tego czto-
wiek stanowi JEDNO.

Tak tedy, wielka teorya postaci istotnych, ktora chciano
pogrzeba¢ w mrokach zapomnienia i przeciwko ktérej stangt
uzbrojony od stop do gtéw przesad, ta wielka teorya pozostata
nieSmiertelng prawda, prawda naukowa.
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XX.

Spojrzyjmy jeszcze raz na droge, ktérgSmy przebyli.

Rozwazalismy stworzenie i odkupienie; w jednem i dru-
giem podziwialiSmy jednos$¢ boskiego planu: madro$¢ niewidzial-
na i znak niewidzialny; madro$¢ niewidzialna, objawiong w wi-
dzialnym znaku.

WidzieliSmy jak btad upadat w liczne przepasci, rozwarte
po obu stronach drogi. StyszeliSmy jak przeczyt raz madrosci
niewidzialnej, to znéw widzialnemu znakowi; jak przeczyt stwo-
rzeniu, staczajac sie w przepasci panteizmu, to znéw mani-
cheizmu 1)

WidzieliSmy, jakie sie otchtanie rozwieraty pod stopami
Wschodu, a jakie pod stopami Zachodu.

WidzieliSmy nastepnie, jak blad rzucit sie na odkupienie,
a raczej zepsucia jakie szerzyl w pojeciu; co do odkupienia byt
taki sam, jak w walce ze stworzeniem. Przeczyt raz boskosci, to
znéw czlowieczenstwu Chrystusa; przeczyt duszy, to znéw cia-
tu cztowieka; lub wreszcie przeczyt pojeciu, o sposobie ich poitg-
czenia.

Potem wznie$liSmy sie na panujace nad wszystkiem szczyty
stébw Sw. Pawla, moéwigce nam, iz widzialne jest objawieniem nie-
widzialnego. To stworzenie. | tenze $w. Pawel powiedziat nam,
ze Chrystus jest mocg i madrosciag Boga. To wecielenie.

A potem przyjrzeliSmy sie z uwagg stowu: virtus, moc i
wydostaliSmy na Swiatlo czastke mocy, przejawiajacej sie w Chle-
bie zywota.

ZobaczyliSmy wreszcie, ze Kosciot katolicki, jest witad-
cg nauki bozej i widzialnego znaku, rozdawcg sakramentdw.

']  Od Manesa, zalozyciela sekty w Persyi w 240— 274 r. po Chrystusie.
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A teraz chciatbym jeszcze stéw kilka powiedzie¢ o Chry-
stusie, madrosci Boga, i przystepujac do tego wielkiego zamia-
ru, otwieram teologie mistyczng, aby nam udzielita kilku swoich
tajemnic.

Postuchajmy najwiekszych mys$li  kilku wielkich umystowr,
mys$li o Bogu i Chrystusie. Po rozwazeniu gtebokich stow Sw.
Pawta, zawierajgcych dzieje kaptanstwa zydowskiego i pogan-
skiej madrosci, zastanowiwszy sie nad Chrystusem, mocg i ma-
droscia Boga. Christum Dei virtutem et Dei sapientiam, musimy
jeszcze zglebi¢ te ostatnie stowo, a, aby je zgtebi¢, trzeba nam
p6js¢ do zrddet otwartych dla naszego pragnienia i tam postu-
cha¢, co nam mowig o madrosci Boga ci, ktorzy starali sie mro-
ki nasze rozproszyc.

Bog jest bezwzgledny, niepojety, niezmierny i nieskon-
czony.

Jest przedmiotem ludzkich pragnien boskosci; ku Niemu
ciezg wszystkie umysty.

Jednym z teologbéw, rozwazajgcych Boga niepojetego, jest
wielki Swiety ‘Dyonizy AreoRagita.

Postuchajmy go:

.Tréjco, wyzsza ponad stworzenia wszelkie, Tréjco przewo-
dzaca sprawom boskiej madrosci, o dobra i wiecej niz dobra,
wiedZ nas na wyroczni Swiete szczyty, ponad wszystko niezna-
ne, ponad wszystko jasniejgce; ponad wszelkie wysokosci;
wiedz nas do tych okregoéw, gdzie tajemnice wiedzy Boga,
proste i niewzruszone, wytaniajg sie z przeswiecajgcych mro-
kéw ciszy, szepczacych zagadki swoje, z jarzacych ciemno-
sci, z mrokéw majacych siedlisko wyzej od wyzyn, gdzie
Swiatlo siega z cienia wyzszego ponad wszelkg Swiattos¢ i
blask wszelki, ktéry pograza umyst w Swietem ol$nieniu. Oto
modlitwa moja. Oto upragnienie moje. O, Tymoteuszu drogi,
chciatbym cie widzie¢ pochionietym w uniesieniu rozwazania.
Niechaj cie nie nasycaja widoki przystepne umystowi i zmystom
i pojeciu, ale wzno$ sie ponad umyst i przenikanie jego, ku
jednosci Tego, ktéry jest ponad wiedzg i btedem. Wolny, unie-
winniony, oczyszczony, bez pet na nogach, dojdziesz moze do
nadprzyrodzonych promieni mrokéw boskichu.

Swiety Dyonizy jest ojcem boskiej filozofii, o ktérej chcia-
tem da¢ czytelnikowi pojecie.

Sw. Pawel, stawigcy w Chrystusie moc i madro$é Boga przed
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Areopagiem greckim, zrobit niebu i ziemi podarunek ceny nie-
zmiernej ze $wietego Dyonizego. Sw. Dyonizy, poszedt za $w-
Pawtem, ktéry mu moéwit o Bogu nieznanym.

XXI.

Nikt nie wie jaki ptomien rozpalito to stowo, w duszy go-
towej do pozaru, do przyjecia stowa, w duszy tego samego
Dyonizego, ktéry nad brzegami Nilu widziatl zaémienie stonca,
w potudnie Wielkiego pigtku. Dyonizy stat sie sw. Dyonizym,
blask jego promieniowatl na s$wiat caty. Ale nieustanne wyzy-
ny, na jakich przebywajg jego stowa, wymagajg od stuchacza
pewnego przygotowania i wtajemniczenia uprzedniego. Aby dac
przystepniejsze pojecia o $w. Dyonizym, zapozycze stéw i obra-
z6w od czlowieka, na ktérym nauka Swietego wycisneta naj-
gtebsze pietno; przetloze jeden z dyalogéw kardynata de Cusa
p. t. ,B6g ukrytya.

Rozmowa sie toczy miedzy chrzescijaninem i poganinem.

BOG UKRYTY.
Dyalog chrzescijanina z poganinem.

Poganin. Co za upokorzenie! jakie tzy gorace! To tzy ser-
deczne. One nie kiamig. Kimze jestes?

Chrzescijanin. Jestem chrzeécijaninem.

Poganin. Komu cze$¢ oddajesz?

Chrzescijanin. Bogu.

Poganin. Kto jest Bogiem, ktéremu cze$¢ oddajesz?

Chrzescijanin. Nie mam pojecia.

Poganin. Jakto! Wielbisz to, czego nie znasz?

Chrzescijanin. Wielbie, bo nie znam.

Poganin. Nic nie rozumiem. Wiec padasz na twarz, przed
czem$, czego nie pojmujesz?

Chrzescijanin. | ja nie rozumiem. A ty padasz na twarz
przed czems, co pojmujesz?
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Poganin. Ttumacz sie jasniej.

Chrzescijanin. Ten, co sadzi, ze wie, jest dla mnie sza-
lercem.

Poganin. Wiec nic nie wiemy?! Czy to nie ty jeste$ obig-
kanym?

Chrzescijanin. Za wiedze doskonatg uwazam osiggniecie
prawdy. Czy przypuszczasz, ze prawde, procz niej samej moze
ktos inny osiggnac?

Poganin. Nie rozumiem.

Chrzescijanin. Chcesz, aby prawde posiadt kto$, poza nig
samag. Ale zrozumiej, w jakiem znaczeniu ja modwie =— posigsé
prawde! Rozumiem, ze posigé¢ prawde, jest to posigs¢ jg taka,
jaka jest. w catej pelni jej i rozciggtosci. Poza prawdag, niema
prawdy. Poza kotem , niema kota. Poza ludzkoscig, niema
cztowieka.

Poganin. Ale w takim razie, jakim sposobem, ja znam pra-
wde, koto, cztowieka i tyle innych rzeczy?

Chrzescijanin. Bo tez nie znasz nic, w giebokiem znaczeniu
jakie ma to stowo: znaé. Znasz i nie znasz. Poniewaz umiesz
odrozni¢ kamien od cztowieka, wiec juz sadzisz, ze wiesz, co to
jest kamien, i co to jest cztowiek. Znasz je w tern znaczeniu,
0 jakiem ja moéwie. Nazywasz je, nadajesz im miana, ale ich
nie znasz w gtebi ich istoty.

Poganin. Czy jest wiele prawd?

Chrzescijanin. Jest jedna Prawda, tak, jak jednos$¢ jest
tylko jedna. W zbiorowisku liczb jedna tylko jest jednostka.
W zbiorowisku rzeczy jedna tylko jest Prawda. Kto nie pojmie
Prawdy w jednosci, zaprawde nic nie pojmuje. A cho¢ sadzi,
ze jaka$ rzecz zrozumial, ta rzecz na pewno moze by¢ giebiej
1 prawdziwie] zrozumiana, niz on jg rozumie. Widzialne moze
by¢ zobaczone prawdziwie lepiej, niz ty je widzisz, chocby przez
pierwszego lepszego, ktéry ma lepsze od ciebie oczy. Wiec nie
widzisz widzialnego takiem, jakiem ono jest naprawde, ale ta-
kiem, jakiem ty je widzie¢ mozesz i umiesz. To, co moéwie
o wzroku, stosuje sie do stuchu i do kazdego zmystu. Tego, co
wiemy, nie wiemy wiedzg najwyzszg, ale wiedza niedoskonats.
To samo odnosi sie i do Prawdy, jesli ja znamy, to znamy ja
nie taka, jaka ona jest i jakg sie zna sama. Szalonym nazy-
wamy kazdego, kto sadzi, ze poznat jaka$ rzecz naprawde; bo
nie zna prawdy samej. Czy Slepiec, nie wiedzac, co to jest
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barwa, chcacy sadzi¢ o odcieniach barw, nie bedzie réwnie gtu-
pi jak Slepy?

Poganin. Kt6z wiec jest medrcem, skoro nikt nic nie wie?

Chrzescijanin. Ten powinien by¢ za medrca poczytany, kto-
ry poznat, zZe nic nie wie i uwielbit Prawde. Prawdziwa ma-
dro$¢ wie, ze poza Prawda nie moze niczego objgé, ani bytu,
ani zycia, ani umystu.

Poganin. Czy to moze to pragnienie zycia dla prawdy cie
tak pograzyto w uwielbieniu.

Chrzescijanin. A tak. Uwielbiam nie Boga, ktérego wy,
biedni poganie, nazywacie i sadzicie, ze znacie. Uwielbiam Bo-
ga samego, ktory jest Prawdg, niewyrazalng i niepojeta.

Poganin. Jakaz jest ro6znica miedzy mnag a tobg, mdéj
bracie?

Chrzescijanin.  Jest wiele réznic. My uwielbiamy Prawde
bezwzgledng, niezmacong, wieczysta, nieujeta. Wy nie czcicie
jej w niej samej. Wasze uwielbienie zabtadzito miedzy stworze-
nia. Nie szukacie bezwzglednej jednosci tam, gdzie ona jest;
chcecie jg odnalez¢ w liczbie i mnogosci.

Poganin. Chciatbym jednak, aby$ mnie doprowadzit do
przejecia sie tym Bogiem, ktorego ty uwielbiasz. Powiedz mi
wszystko, co o Nim wiesz.

Chrzescijanin.  Wiem, ze to, co wiem, nie jest Nim, ze
zadne z moich o Nim wyobrazen nie jest do niego podobne i
ze On jest ponad wszystkiem.

Poganin. Moze ten Bég jest nicoscig?

Chrzescijanin.  Nie! Nigdy. Nico$¢ jest okreslong; ona na-
zywa sie nicoscig.

Poganin. Jesli nie jest nicoscig, wiec musi by¢é czems$?

Chrzescijanin. | czem$ nie jest; co§ ma swoje granice.

Poganin. Wprowadzasz mnie w zdumienie. B6g nie jest
nicoscig i B6g nie jest czems$?

Chrzescijanin. Jest ponad nicoécig i ponad wszelkim przed-
miotem. Nico$¢ jest mu postuszng i na gtos Jego zamienia sig
w istno$¢. Takag jest wszechmoc Jego. Przewyzsza wszystko,
co jest i czego niema. Nico$¢ podlega Mu, réwnie jak istnosc.
Na gtos Jego z nicosci tworzy sie byt; a byt w nico$¢ zapas¢
sie moze. Nic w sobie nie ma z tego, co jest ponizej Niego.
Wszystko jest poddane Jego wszechpotedze. Zadne z imion
go nie wyrazi. Wszystko jest Jego stworzeniem.
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Poganin. Wiec nazwa¢ Go nie mozna?

Chrzescijanin. L trudnoscig. Mato o Nim powiedzie¢ moz-
na. Wielko$¢, ktéra sie wymyka naszemu pojeciu, wymyka sie
réwniez i naszym stowom.

Poganin. Wiec jest niewyrazalnym?

Chrzescijanin. Nie jest bardziej niewyrazalnym, niz wszyst-
ko na Swiecie; On, przyczyna wszystkiego, co ma jakiekolwiek
imie, jest réwniez przedmiotem stowa. Jakzez bylby bez imie-
nia Ten, ktéry wszystkiemu imiona nadaje?

Poganin. Wiec ma i nie ma imienia?

Chrzescijanin. | to nie. Bo6g nie ma w sobie sprzeczno-
éci. Jest prostotg, poprzedzajgca najdawniejsze pierwiastki sprze-
cznosci.

Pogayiin. Wiec, ¢6z o Nim moéwisz?

Chrzescijanin.  Mowie, ze nic Mu nie odpowiada: ani imig,
ani bezimienno$¢. Wszystko, co moze by¢ powiedziane, oddziel-
nie lub razem, twierdzaco lub przeczaco nie moze Go dosiegnaé,
nie moze przenikngé¢ Jego doskonatej nieskonczonosci, tego naj-
najwyzszego pierwiastka, nieuchwytnego dla zadnego pojecia
o Nim.

Poganin. Wiec pojecie istnienia nie odpowiada Bogu?

Chrzescijanin.  Nie.

Poganin. | pojecie nicosci?

Chrzescijanin. Réwniez nie. On jest Zrédtem i mocg twor-
czg wszelkiego pierwiastku, pierwiastku istnosci i pierwiastku
nicosci.

Poganin. Ach, wiec jest pierwiastkiem bytu i pierwiast-
kiem nicosci?

Chrzescijanin. 1 to nie.

Poganin. Alez, to samo przed chwilg powiedziate$!

Chrzescijanin.  Powiedziatem prawde, moéwiac tak i nie
ktamie, moéwiac nie. Jesli sg jakies pierwiastki bytu i nicosci,
Bog byt przed nimi. | nico$¢ potrzebuje jakiego$ pierwiastka,
aby by¢ nicoscia.

Poganin. Czy Bdg jest prawdg?

Chrzescijanin. Bég byt przed wszelka prawda.

Poganin. Wiec B6g jest czem$ oddzielnem od prawdy?

Chrzescijanin.  Nie. On niczemu nie jest obcym, ale jest
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nieskoriczenie wyzszym nad wszystko, co moze by¢ przez nas
pojete i nazwane jako prawda.

Poganin. Czy dajecie Bogu imie Boga?

Chrzescijanin.  Tak,

Poganin. Czy jest ono prawdziwe, czy fatszywe?

Chrzescijanin.  Ani jedno, ani drugie. Jego prostota je-
dnakowo przuwyzsza to, co zna imig, jak i to, co imienia nie ma.

Poganin. Czemu wiec dajecie imie Bogu, ktérego imienia
nie znacie?

Chrzescijanin.  Dla podobienstwa, jakie widzimy.

Poganin. Wyttumacz mi to.

Chrzescijanin. 0~-@ Boég, pochodzi od Oswpla> rozwazac.
B6g tak sie ma do naszego padotu, jak wzrok sie ma do pan-
stwa barw. Barwa moze by¢ tylko przez wzrok dostrzezona,
lecz wzrok, aby mddz dostrzedz kazdg barwe, sam musi pozo-
sta¢ bezbarwnym. W dziedzinie barw wzrok nie jest rozréznia-
ny, nie ma imienia, bo sam barwa nie jest. Gdyby barwy za-
czety rozumowac, wzrok wydatby im sie raczej nicoscig. Tak
wiec wzrok, sam barwag nie bedac, nie ma miana w dziedzinie
barw. Zadna z nazw, dostepna barwom, nie jest jego nazwa.
A przeciez to wzrok wlasnie barwom nadaje nazwy, gdyz to
on je rozroznia. Kazde imie w dziedzinie barw zalezy od wzro-
ku; a On, co kazde imie sam daje, dla siebie imienia nie zna.

Poganin. To mi sie podoba. To rozumiem. W dziedzi-
nie stworzenia nie ma miejsca dla imienia Boga, usuwa sie On
z pod naszego pojecia i jezyk nasz nie zdota wymoéwi¢ Jego
imienia. W dziedzinie mnogosci, tylko mnogo$¢ znalezé mozna.
Wszystkie imiona w tej dziedzinie do mnogosci tylko odnosic¢
sie moga, a mnogo$¢ nie istnieje sama przez sie. Wszystko
jest stworzone przez Tego, ktory jest prostotg. Wszystkie zbioro-
wiska mnogosci istniejg tylko dzieki Jego woli. | w tej dzie-
dzinie musi On pozosta¢ nieznanym. Niech bedzie btogostawio-
ny po wieki wiekéw Bo6g, ukryty przed wzrokiem medrcow.
Amen.

W dyalogu tym podziwiam nie tylko wzniesienie umystu
i czysto$¢ pracy wiadz umystowych, ale bodaj wiecej, ten za-
pat, wzruszenie, to serce bijace uwielbieniem.
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To nie jest jedynie suche dowodzenie, bezwzglednego By-
tu. To dowodzenie mitujgce i z giebi serca idace; a tem wie-
cej wida¢ tu serce, im w wyzsze, czystsze okregi wznosi sig
umyst.

Poganina najpierw zastanawiaja i niepokojg #zy chrzesci-
janina; spostrzegt go trwajgcego w modlitwie i ta wiasnie szcze-
ros¢ chrzescijanskiego wzruszenia uderzyta naprzéd jego umyst
zaslepiony jeszcze, ale juz gotowy do przyjecia prawdy.

Jest co$ niewymownie pieknego w takiem przystgpieniu do
sprawy. Jest co$ dramatycznego w tych tzach, ktére sg dla po-
ganina rodzajem wtajemniczenia i otwierajg mu oczy na dzie-
dzine wielkich prawd, ktére ma ustyszec.

Im idea o Bogu jest czystszg, tem bardziej tkliwg sie sta-
je. Cecha prawdy jest, ze w jej poblizu wielko$¢ zawsze sie
taczy z poruszeniem uczucia. Strzezcie sie suchosci. Gdzie idea
Boga staje sie chtodng, tam prawie zawsze wciska sie btgd pa-
czacy nauke. Uczucie boskiej Wielmoznosci, jak kazde uczucie
w cztowieku, moze uledz spaczeniu. Gdy tylko sie spaczy, zwy-
kle pierwsza jego ofiarg pada serdeczna tkliwos¢; jesli uczucie
to trwa w prawdzie, natenczas wywotuje tkliwos¢. Im wiek-
szym wydaje sie Bdg, tem dusza czysta odczuwa potrzebe zig-
czenia sie z Nim zwigzkiem zazytosci petnym. Jesli brak pra-
gnienia zazytosci, to znak, ze uczucie wielko$ci gdzies szwan-
kuje. Dar ez udzielony niektérym Swietym, zawiera w sobie
cata wzniostg filozofie.

tzy, to najgiebszy gltos serca, najserdeczniejszy objaw

serca ludzkiego. | #{zy wiasnie, sa dla niektérych wielkich
dusz jezykiem, ktérym one rozmawiajg z Bogiem. O mowo
cudna i powszechna, pogromicielko Babelu i jego pomiesza-

nia! O, jednosci cudowna jezyka duszy, ktéra u wszystkich na-
rodéw, we wszystkich krainach, po wszystkie czasy i przez
wszystkie wieki, na kazdem miejscu ziemi, tzami moéwisz i tzy
rozumiesz! Gdzie stowo ustaje, tzy przychodzg w pomoc i wy-
razaja, niewyrazalne. | dla tego to kiedy o Bogu mowa, najpo-
trzebniejsze sg wtedy. Swieta R6za z Limanu, nie wiedzac moze,
do jakiej wyzyny filozoficznej siega jej uwaga, mowi, ze izy
do Boga naleza, i dla niego je chowaé nalezy. | w prostocie
swojej staneta obok ludzi najwyzszej wiedzy i najgtebszej roz-
wagi. Jest to zaiste jednag z cech prawdy. Nie zaciera
ona osobowosci ludzkich, ale je skupia na wyzynach, gdzie-
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>y sie nigdy bez jej pomocy wspdlnie nie znalazty. Najwieksze
duchy i duszyczki dzieciece, znajdujg te same kwiaty na wiel-
kiej drodze prawdy. Jedne i drugie, nie wymawiajg stow je-
dnakowych; zachowujg swoj styl, swoje cechy, powotanie i zdol-
nosci swoje; ale jedno stonce karmi wielkie drzewa i malenkie
roslinki. Madro$¢ boza nie czyni $w. Germany Cousin podo-
bna do $w. Dyonizego, ale daje sie pozna¢ w jednej i drugim,
i w obu wypadkach jest ta sama boska madroscia.

XXI1.

Powracam do kardynata de Cusa. Wybratem go jako naj-
giebszego, najbardziej zrozumiatego i najmniej znanego wykia-
dacza nauki wielkich, chrzescijaniskich filozoféw. Nie lekam sie
przytacza¢ za wiele, bo uwazam, ze trzeba przypominaé ciagle
pierwszorzedne, a zapomniane wielkosci. Wiec raz jeszcze stowa
jego podaje:

-Najwieksze skrzydta, moéwi on, sa te, ktére nas unoszg
w dziedziny, gdzie stowo przygasa i zcicha, g”~zig wszelkie ro-
zumowanie zamiera, gdzie aunir pojmuje jffiaezfe to, czego jezyk

~Wyrazi¢ godnie nie jest w moznosci. fKiedy styszymy imie cztowie-
ka, staje sie on zrozumiatym, ma on pewien sposob istnienia, do-
stepny dla umystu; mysl moze sie na nim oprze¢ i moze dzia-
ta¢. Ale kiedy ustyszymy imie Boga i je$Sli wtedy nasz wzrok
duchowy utkwimy w jakim$ znanym przedmiocie, to znak, ze
juz nas nie unosi prawdziwe wielkie poruszenie, ze duch nasz
juz opusécit skrzydita wielkiego lotu. Stowo BOg nie zawiera nic,
cobySmy poja¢ mogli, powinno ono porwa¢ nas tylko w ponad-
zmystowe okregi i tam by¢ dla nas réwnoznacznikiem nieskon-
czonego, niewyrazalnego, niepojetego”.

Przypisujemy Bogu imiona, jakie nam podszeptujg sktonnosci
wewnetrznego cztowieka. Gdyby oczy mialy nazywaé¢ Boga, na-
zwatyby go Swiattem, bo S$wiatto jest ich zywiotem, przyczyng
ich bytu, ich strawag i upragnieniem. Kazde stworzenie cigzy
ku temu, co mituje i ku istnosci, z ktdrej swojg istnos¢ czerpie.

Filozofia i ateizm. * 6
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.Dziecko, jako dziecko, szuka u matki swej pokarmu. Czto-
wiek wewnetrzny, ciezy ku prawdzie, ku sprawiedliwosci, ku zy-
ciu i Swiattu. Wiec nazywa Boga temi imionami i uwielbia
Boga, jako JEDYNY i istotny pierwiastek tego wszystkiego, od
czego pokarm swoj otrzymuje. Nazywa Boga wediug skion-
nosdci swej i upragnienia. BOg jest niewyrazalny. Ale pozada-
nie duchowe, wyrazone stowami, prowadzi dusze drogg stow wy-
razajacych jej pragnienie, do zrddet niewyrazalnegok

sDziecie nie zna prawdziwego imienia swej matki. Wota
na nig po swojemu. Zna jej imie tylko o tyle, o ile jest zdol-
ne je zrozumie¢. Podobnie zycie, ku ktéremu sie sklania czto-
wiek wewnetrzny jest sprawiedliwoscia i dobrocig. Prawda, tak
jak on jg rozumie, jest wieczng. Wiec i on pragnie wiecznosci.
Bo6g jest niewyrazalny, ale nazywamy Go, wedtug usposobienia
i daznosci naszego umystu. Pragnienia nasze popychajg nas
w strone naszego pierwiastku i naszego Boga... Szukamy imie-
nia bozego, w kierunku skionnosci naszych. Pozgdamy dosko-
natosci i méwimy: Bog jest doskonatoscig. Ale On nie tylko jest
doskonatym, ale jest ponad wszelka mozliwos$cig zawartg w poj-
mowanej przez nas doskonatoscil

.10 czego nie pragniemy, to uwazamy za obce Bogu,
za zto“.

,B0g nam sie objawit dwoma sposobami: przez Chrystusa
w Swietle wiary i taski i przez Swiatlo wewnetrzne porzadku
przyrodzonegou.

LSwiatto przyrodzone, méwi nam Bdg, jest Zywotem, Do-
brocig, Madroscig i t. d.,, a my to powtarzamy. Ale poniewaz te
nasze pragnienia z natury swej ograniczone, podpowiadajg nam
te okre$lenia Boga, wiec wyrazenia przeczace, wiecej beda za-
wieraty prawdy, nizli twierdzgce. Wole powiedzie¢: Bdg nie jest
zyciem, niz—Bog jest zyciem; bo drugie okreslenie zawiera sie
w pierwszem, obok czego$ wiecej; pierwsze, kaze sie domyslac, ze
Bo6g jest jakiem$ wspanialszem, wyzszem zyciem, niz to, co my
zyciem nazywamy; drugie okreslenie moéwi mniej niz pierwsze.
A jednak i to pierwsze, przeczace okreslenie, réwniez mnie nie
zadowoli; bo moéwi mi tylko, czem Bdg nie jest. | wtenczas zwra-
cam sie do objawienia i do zdolno$ci przyrodzonej dodaje laske.
Biegne do poznania nadprzyrodzonego, niosgcego w dobrotliwych
dioniach szczescie i chleb; do tego poznania, ktoére Chrystus
nam podaje. | to poznanie na tej ziemi jest jeszcze zagadko-
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we i tajemnie pelne, a dopiero w krainie zywych bedzie
nieostonietem widzeniemZ

.Ro0zrézniam wiec cztery stopnie poznania: Na pierwszym
stopniu nazywamy Boga wedtug naszych sklonnosci i pozadan:
zyciom, madroscig, dobrocig i t. p.; na drugim dochodzimy do
przekonania, ze jest On ponad wszelkie zrozumienie i ponad
wszelkie imiona naszych pozadan. Stopien ten jest pewnego
rodzaju zaprzeczeniem, ktoére wynosi twierdzenie poprzednie na
stopien najwyzszy. Jest to ukryte twierdzenie, ktoére zawiera
i przewyzsza twierdzenie jawnek

.Trzeci stopien wyjawia nam nieco wspaniatosci, ktdrg
drugi stopien ukrywat w cieniu; te mroki wznioste przeswietla-
ja sie tu nieco i rozéwietlajg. Swiatlo to blyszczy w cieniu, jak
ksiezycowe przeswieca wsrdd nocy. Ale zarysy przedmiotow,
wcigz sg przestoniete i Swiatlo oSwieca nas za posrednictwem
wiary tylko. Podobnie Swiatto stoneczne oswietla nam noc za
posrednictwem Kksiezyca, zagadkowym, tajemniczym blaskiem.
Wiara ro$nie i maleje, jak zmiany Kksiezyca.

~Ale na czwartym stopniu poznania, w okregu boskiej pe-
wnosci, samo stonce prawdy przeswietla wszystkie mroki, jak
nas o tem $w. Jan zapewnia i wtedy przechodzimy od pozna-
nia do widzenia.

,0to wyzyny najwznios$lejsze; oto tres¢ boska. Ale pamie-
tajmy, ze boskiej tresci nie zmierzy sie catem poznaniem, do ja-
kiego jest zdolne stworzenie. Bo6g sam siebie tylko zna istot-
nie i to poznanie Jego, przez siebie samego nie zdolne jest sie
udzielaé. Czitowiek nawet nie moze by¢ poznanym przez czio-
wieka, w swojej wewnetrznej tresci. Ta istno$¢, najzupetiniej
ukryta, ktérg po tacinie nazywamy quidditas), jest tajemnicg
i tre$¢ nasza jest zagadka dla kazdego stworzenia.

~Widzeniem blogoscig napawajgcem, jest widzenie oblicza
Boskiego. Widzenie zadowala pozadanie. Pozadanie nasyca sig;
juz go nie odczuwamy. Kiedy mam pragnienie i pije, to pra-
gnienie moje gasnie, cho¢ nie znam zawartosci napoju, ktéry
pije. Jesli tylko to, co pije jest ponad moje pragnienie, ponad
to, co w zakresie pragnienn poja¢é moge, to wystarczy; pragnie-

*) Czagstka tego pojecia miesci sie w wyrazie jakos$¢, zawarto$¢ wew-
wnetrzna. (Przyp. ttum.)
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nie zostanie ugaszone, bede zadowolony i szcze$liwy, a nieswia-
domos$¢ tu nic nie znaczy. Ale, gdyby napdj byt mniej smacz-
ny, byt ponizej mego pragnienia, wtedy nie bytbym zadowolo-
ny i uszczesliwiony; pragnienie moje nie bytoby w sposéb do-
stateczny ugaszone.

.Podobnie i ta wzniosta niepojetos¢ tresci bozej, nie tylko
nie przeszkadza naszej szcze$liwosci, ale jest dla niej bezwzgle-
dnie potrzebng. By¢ niepojetym, znaczy by¢ wyzszym ponad
mysl wszelka. Gdyby Bo6g byt Bogiem doktadnie zrozumiatym,
nie miatby nieskonczonej peilni bytu i potegi. Nie bytby Bo-
giem. Madgtby posiadaé cos w stopniu doskonalszym, a wiec
nie bytby doskonatoscig. Jasnem jest, ze dobro, ktére pojac
mozna, jest nizszem od jakiego$ niepojetego dobra. Bég jest
wiasnie tem dobrem bezwzglednem, zbyt wielkiem, aby je mysl
ogarneta. Wiec jest nieznanym w swej tresci, w swej quid-
ditas. 1 zapamietajmy dobrze, ze tajemnica owa jest najsci-
Slej konieczng dla naszego szczescia. Wszystko, co pojmiemy
umystem, zwieksza naszg zadze pojmowania. Gdybysmy mogli
poja¢ Boga, zgdza pojmowania wzrostaby w miare ogarniania
coraz wiekszego i w koncu stataby sie wiekszg od Boga, od
Boga, ktérego poja¢é mozna i tem BOg jej nie nasycitby; nie
mogtby jej daé szczescia, zaspokojenia.

~Wiec nie bytby Bogiem. A umyst nasz pragnie by¢
szczesliwym, nie chce wiec Boga, ktoéregoby moaogt zrozumiet.
On chce Boga, ktoryby wiekuiscie karmit jego wzrastajgce
pozadanie, Boga, ktoryby nigdy nie wyczerpat sie dla jego nie-
ustajgcego pragnienia, Boga, ktérego wielko$¢ nie miataby
zadnych granic; chce Go bez miary, nieskonczonego, niepo-
jetego“.

Tak méwi kardynat de Cusa, tak méwig wszyscy Ojcowie,
wszyscy wielcy ludzie; wszystkie wielkie gtosy katolickie poda-
ja sobie wzajemnie echo tych stéw. Niepojetos¢ Boga jest Zro-
diem ich pragnien niewyczerpanych i niewyczerpanej wymowy.

Postuchajmy, co o tym samym przedmiocie moéwi Sw. Au-
gustyn w wykladzie objawien $w. Jana. Moéwi o btogosci nie-
zmiernej i czuje, jak mu stdw zaczyna brakngé. Przeslicznie
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nam opowiada o tym przewidzianym braku; zdanie to jest zbyt
piekne, aby go dostownie w teksScie tacinskim nie przytoczyé:

Ubi sit nec fastidium nec fames, quomodo dicam nescio.
Sed deus habet quod exhibeat nescientibus quornodo dicant et ce-
dentibus quod accipiant.

»-Nie umiem nazwac co¢ jest, gdzie gidd i nasycenie usta-
ja. ale Bég ma jeszcze co pokazaé¢ tym, ktéorym mowy do na-
zywania nie starczy, wierzacym w Jego daryu.

Miedzy wielkimi doktorami KoSciota istnieje pewne wspot-
zawodnictwo, ktdére staje sie w koricu wspétzawodnictwem mil-
czenia. Mowa ich ptonie, a wreszcie gasnie, jak lampa przed
majestatem, ktéry wystawia. Swiadcza o tem stowa .gwJDyoni-
zego, mieszkanca statego tych wyzyn:

.Kiedy moéwicie o Bogu, dzieci moje, im wyzej sg wznie-
sione wasze stowa, tem bardziej urywanemi beda, a jesli je wy-
zej jeszcze podniesiecie, pograza sie wreszcie w niewymownej
ciszy u.

Sw. Franciszek Salezy wyraza te samg ideg, co $w. Augu-
styn i rozwaza te tajemniczg tacznos$¢ sytosci i nienasycenia,
ktora pozwala btogostawionym coraz doskonalej odczuwac ra-
dos$¢ i coraz gorecej jej pragnaé. Sw. Jan Chryzostom, Dyoni-
zjusz Kartuz, wszyscy uczniowie $w. Dyonizego, sami z Kkolei
stiwszy sie mistrzami, przyzywali wszystkie moce swojego sto-
wi, moce swojego milczenia, aby uczyni¢ z nich ofiare i rzuci¢
dc stép niepojetego majestatu, ktérego niestrudzone ich uwiel-
bianie dosiegna¢ nie mogto.

| jeszcze przytacza¢ bede.

Kiedy mowa o Bozem imieniu, ci$nie sie na pamieé¢ imie
btogostawionej Anieli z Folinio. Ta dusza niezwykia miata, zda-
je sie, zadanie, wyobrazi¢ te przecudng niemoc poteznego pra-
gnienia, ktére szuka imienia Boga. Sw. Katarzyna Genuerska
z wielka, powiem, gwattownoscia wyobrazata stodycz tego pra-
gnienia. Blogostawiona Aniela z Fonilo, z wielkg stodyczg wy-
razata calg jego gwattownosc.

Trzeba jej postuchaé, trzeba stysze¢ jej petlne prostoty i
wzniostosci  stowa:
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mPewnego dnia przyszta do niej Mitos¢. Nie szukajmy tu
teraz formy dogmatycznej i znakoéw, jakimi sie postugujg dokto-
rowie przy gtoszeniu nauki (bo doktorowie katoliccy rownie sg
petni zapatu, jak Swiatta, i nauczanie ich koniczy sie zawsze ja-
kiem$ pragnieniem). Przypatrzmy sie raczej stowom gorgcym i
petnym uniesienia, stowom btogostawionych. Wiec Aniela uj-
rzata Mito$¢ do niej zstepujaca.

.10, co widziatam, moéwi, miato rozmiary nie majace
granicu.

Podziwiajcie $cisto$¢ tego wyrazenia, tak obrazowego i tra-
fnego:

.Barwy, moéwi dalej, nie nasuwajg mi, w stosunku do
tego, zadnego poréwnania. Kiedy Mito$¢ zeszta do mnie wi-
dziatam jg oczyma duszy tak wyraznie, jak nigdy oczy moje
cielesne nie widziaty... Zdawato mi sig, ze mnie przenika ja-
kie$ ostre narzedzie, lecz szybko sie wysuwa, nie zagtebiajac sie,
jak to przypuszczaé¢ mozna bylo. | bylam napetniona mitoscia,
nasycona petnoscig niewymowng; ale stuchajcie tajemnicy: to na-
sycenie zawierato gt6d niewymowny*.

Podziwiajcie ten okrzyk, jednakowy u nauki i u MitoSci.

».Cztonki moje kurczyty sie w pragnieniu i zatapiatam sie,
rozptywatam, niknetam w okregach nadziemskich. I jeden krzyk
byt we mnie: Smierci, Smierci; bo zycie Smiercia mi jest. O, Mat-
ko Najswietsza, wez Apostotéw i idzcie razem, razem, razem do
Najwyzszego Boga, padnijcie przed Nim wszyscy, wszyscy na
kolana, aby mi pozwolit ¢ do Tego, ktdrego pozadam. Sw.
Franciszku na kolana! Na kolana Ewangeliscil... Bytam na-
petniona mitoscig, ktorej nie lekam sie wrozy¢ wiecznosci igdy-
by stworzenie przepowiadato $mier¢ mojej mitosci, to bym mu
rzekta: klamiesz; a jeSliby to byt aniotl, rzektabym: znam cie, ty
jeste$ strgcony z niebios" X.

Ten wspanialy dramat Mitosci, zapeinia cate zycie blog-
Anieli. | dramat ten, wiekszy od wszystkich stawnych dramatéw,
wymowniejszy, silniej tetnigcy zyciem, niz dramat Danta, gtos-
niejszymby by}, wiekszym i dla ludzkich oczu, gdyby dziwna

* Ksiega wierzen i objawien btog. Anieli z Folipio, tjuw&czona przez
Ernesta Hello.
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Slepota nie przestaniala im spojrzenia na wspaniatosé, jesli tylko
ta wspaniato$¢ nosi ceche boskosci.

,Gdy tylko wymowig przy mnie imie Boga, mowi dniej Btlo-
gostawiona, przyczynia mi to bolu okropnego; bo odgtos tego imie-
nia napetnia mnie tak nieskohczonem rozradowaniem, ze ukrzy-
zowana jestem tesknotg i mitoscia jego. A procz tego, wszyst-
ko, co jest mniejsze od tego imienia, sprawia mi takze meke....
Milczenie, cisza wobec nieporéwnanego!... stowa moje robig na
mnie wrazenie nicosci. Co moéwie, siowa moje wstret we mnie
budzg. O, mroki najszczytniejszell

.Kiedy chodzi o sprawy niewymowne, o dziatania nad-
przyrodzone, o blaski chwaty ol$niewajace, nie zblizajcie sie ze
stowem czlowieczem; to, co wymawiajg moje wargi, wydaje mi
sie prochem i drzazgg ruin, i ogarnia mnie takie przerazenie,
jakbym bluznierstwa sie dopuszczata".

Tak, gdyby Aniela z Folinio, nie bedac btogostawiong, mia-
ta ten sam geniusz w Swieckim Kkierunku, wszystkie narody zie-
mi bylyby peine jej chwaly. Zwréémy sie do niej; poznajmy
ja. Szukajmy u niej dramatycznego, goracego echa stow na-
uki, styszanych gdzieindziej i zawotajmy ze $w. Pawiem: O al-
titudo! O gtebio! O altitiido!

XX,

Poznalismy niektére cudowne podobienstwa, zachodzace
miedzy cztowiekiem a Chrystusem.

Spojrzyjmy teraz na stworzenie i przekonajmy sig, w jaki
sposéb odbite jest na niem pietno Stworzyciela.

Bég jest Tym, ktoéry jest i Tym, ktory dziata. Jest jedno
zdanie petne tresci, ktore nam winno by¢ przewodnikiem w tych
badaniach: Operatio sequitur esse. Byt dziata wedtug swej na-
tury. | kazda istota dziata wedle przyrodzenia swego.

Chcac zbada¢ nature, modte i poziom dziatania istoty,
musimy pozna¢ nature, modte i poziom bytu.
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Prawda ma te cudowna wiasciwose, ze potrzebuje by¢ tyl-

ko ukazana.
Btad musi pracowac; musi ttumaczy¢ sie, spiera¢, musi wal-
czy¢. 1 odnosi niekiedy zwyciestwo nad jakim$ innym btedem:

ale poniewaz sam upada w innym Kkierunku, wiec upadek ten
unicestwia tamto zwyciestwo i chwiejny umyst, ktéry sie poddat
jego przewodnictwu, w kierunku zwalczania pewnego btedu,
po tem pozornem zwyciestwie, widzi si¢ znowu na tym samym nie-
szczesnym punkcie, z ktérego wyszedt; zaklete koto nie rozwar-
to sie; cel drogi réwnie nieszczesny, jak jej poczatek nie przy-
niést mu ukojenia.

Przeciwnie, dziecie znajgce zasady katechizmu, ma, nie
myslac nawet o tem, bron, ktéra przez samo swoje istnienie
odpiera wszystkie btedy niedowiarcze.

Prawda nie zawsze zadaje sobie trud zwalczania; ale wal-
czac, czy nie, ma zawsze za sobag skutki zwyciestwa.

Kiedy walczy z btedem wkracza wtedy do panstwa wojny.
Kiedy sie odwraca od biedu i sobg sie tylko zajmuje, wraca
wtedy w granice swego wewnetrznego pokoju.

Walczy, to jest pracuje; to szes¢ dni powszednich.

Utwierdza sie, to jest zazywa pokoju; to niedziela.

Potrzebuje ukazac¢ sie tylko, aby préznie dokota siebie uczy-
ni¢; btedy znikajg, a ona te proznie wypeinia, bo ona jest pra-
wda. Wspaniata teorya stworzenia, t. j. bytu stworzonego i po-
staci istotnych (formae substantiales), sama w sobie zawiera od-
parcie olbrzymiej ilosci bledéw filozoficznych i teologicznych.
Biedy Indyi, Persyi i Grecyi, zamieraja u jej stéop. Usuwa
potwory btednej filozofii i btednej teologii, rozgania je, nawet
0czu ha nie nie zwracajac.

Ale, gdy opuscimy pole walki i skupimy sie w jej rozwa-
zaniu, odnajdziemy w pokoju, jaki nam przyniesie, cudne a za-
pomniane obrazy.

Sw. Tomasz wyrzekt to wielkie stowo .

Divina bonitas sui diffuswa est; et deo voluit ut omnia
ei similia essent, non solum in esse, sed etiam in agere.

.Dobro¢ boza, hojnie siebie udziela i zechciat B6g, aby Mu
wszystko byto podobne, nie tylko w istnieniu swem, ale i w dzia-
taniuy4

Stowo zadziwiajace! Przeciez B6g sam tylko jest Bogiem.

Kt6z jest Mu wiec podobny?
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By¢ jako Bog, by¢ Bogu podobnym, to okrzyk Lucyfera,
a Michat, jak miecz z ptomienia, stangt wbrew niemu.

Ale niema obawy. Podobienstwo, ktére widzi sw. Tomasz,
obrazem tylko jest i pietnem bozem, nie ujmie ono nic Bogu,
ani stworzeniu; obraz ten i pietno $piewaé¢ bedg chwale Boga
jedynego, a przeciw jednosci Jego gtosu nie podniosa.

Bdg jest; jest catkowicie, bezwzglednie, nieskonczenie i isto-
tnie. Jest bytem samym. Jest Tym, ktéry jest.

Stworzenie nie jest jak Bdég. Nie jest to, ktore jest. Nie
jest wiecznie; nie jest bezwzgledne.

A przeciez jest. Jest rzeczywiscie. Byt jego nie jest, jak
wielu sadzito, ztudzeniem, igraszkg zmystdéw, przywidzeniem. Nie!
ono jest naprawde. Stworzenie nie istnieje samo przez sig, ale
ze wspotudziatem Boga. Ale to istnienie jest rzeczywistem.

Nie jest przywidzeniem i nie jest réwniez atomem, pochto-
nietym w boskim Bycie, tak zeby go nie mozna byto odréznic,
zeby sie zlato zupeinie z wielkg catoscia.

Nie, ono ma swoje trwanie odrebne, odrebng rzeczywistos¢,
trwanie i rzeczywisto$é, ktoére do niego wytacznie nalezg, ktdre
go odrézniaja od Boga 1 ktére go odrézniajg od innych stwo-
rzen. Posiada wiec swo6j wiasny byt, i przez to samo ma juz pe-
wne podobieristwo z Bogiem. To cudownie zakreslone podobien-
stwo pozwala Bogu samemu tylko zostaé Bogiem, a stworzeniu
pozwala by¢ réwniez czem$ lub kiems.

Ale skorosmy je odnalezli w zakresie bytu, postarajmyz sie
teraz znalez¢ je w zakresie dziatania.

B6g ma pewien spos6b dziatania nazewnatrz, ktéry nazy-
wamy tworzeniem (creatis).

I tworzenie do Niego tylko nalezy. Poniewaz On sam
ko byt sam przez sie posiada, sam tez tylko wytgcznie posiada
potege tworcza.

Jakzez teraz pocznie sobie cztowiek, aby mie¢ i w sposobie
dziatania z Bogiem choé¢ najmniejsze podobienstwo?

Zadanie rozwigzane.

Cztowiek nie stwarza. Pan dla siebie tworzenie zacho-
wat i ludzkie rece niezdolne sg o nie sie pokusié. Ale Bog
nam oddal przez siebie stworzong materye pierwotng (materia
brima). Moze ona przybiera¢ wszelkie postaci, a my nad nig
otrzymalismy wiladze. Wolno nam zmieni¢ jej postac istotna,
a wiec przez to i jej byt.
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| tym sposobem, nie mogac nic stworzyé, mozemy nadaé
byt stworzeniu. Bdg nam powierzyl materye pierwotna, czyli
byt w potedze, a my wedtug swej woli z nig postepujemy. Na-
dajemy jej posta¢, wiec dajemy jej byt. Nie stworzyliSmy nic,
bo n;e zrobiliSmy czego$ z niczego; ale otrzymawszy materye
przeistoczyliSmy ja, zrézniczkowalismy i nadalismy jej cechy dwoiste,
indywidualne.

To od nas, od nas rzeczywiscie otrzymata ona swoj byt
istotny.

Mamy wigc podobienstwo z Bogiem, ze wzgledu na byt,
bo jesteSmy rzeczywiscie; mamy je réwniez ze wzgledu na dzia-
tanie, bo mozemy zniszczy¢ jedng posta¢ a inng nadac.

Ale jak olbrzymio ro6zni jesteSmy pod wzgledem bytu od
Boga, bo On Jest Ktory Jest, a my sami sobie bytu nie nada-
jemy; podobnie olbrzymio r6znimy sie od Niego pod wzgledem
sposobu dziatania.

Bo Ten, ktéry Jest, ma potege tworzenia: wyprowadza
Z nicosci, robi co$ z niczego. A my, ktérzy nie przez siebie
stalismy sie, ktdrzy nie wiasng moca jesteSmy, ale, badz co badz
jesteSmy, my nie stwarzamy nic, nie wyprowadzamy z nicoéci, nie
robimy czego$, ale dziatamy na otrzymang juz materye pierwot-
ng i nadajemy jej istotng posta¢; dajemy jej byt; dajemy jej
imie. Wargi nasze wymowity nowe imig, ktére stanie sie imie-
niem nowej rzeczy. Nada¢ imie, to znaczy uzy¢ swej wiadzy.

Urabiamy nie tworzymy. Dziatamy jak wiladcy, ale nie
jak bogowie.

Jesli sie teraz przyjrzymy naszej mysli, naszemu stowu,
przyznamy analogie miedzy Bogiem i czlowiekiem , zrozu-
mimy jasno, iz Bo6g stworzyt cziowieka na swo6j obraz i po-
dobienstwo.

Obraz Troéjcy, jaki nosimy w sobie, jest nie tylko praw-
da spekulatywna , oswiecajaca umyst wewnetrznie, jest on
takze pewnem pieknem w przystosowaniu; jeit pieknem zy-
wotnem, bo jest urzeczywistniony w stworzeniu i wymaga od
cztowieka réwniez podobnej reakcyi, godnej pochodzenia i wiel-
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kosci ludzkiej. Szlachectwo obowiazuje! A my stworzeni jeste-
Smy na obraz i podobieristwo Boga.

Sw. Augustyn w ,Traktacie o Tréjcyu, mowi: ,Jak umyst
i mitos¢, ktérg sam sie ukochat, sg dwie rzeczy odrebne, tak
réwniez umyst i poznanie jego przez siebie sa réznemi rzecza-
mi. Umyst wiec, jego mitoS¢ i jego poznanie, sg to oczywiscie
trzy odrebne rzeczy, ale, te trzy rzeczy razem, stanowiag tylko
jedna dusze.

,Oczywiscie te trzy rzeczy, cho¢ bardzo réznorodne, nie sg
potréjnem, ale pojedynczem zyciem; nie sg potréjnym, ale po-
jedynczym umystem; a wiec nie sa potrdjna, tylko pojedyncza
istnoscia. To troje stanowi jedno tylko; jedno zycie, jeden umyst,
jednag istnos¢. Ale sa rowniez trojca, bo kazde z nich kolejno
odnosi sie do dwdch innych#

To tworzace sie w nas poznanie zawsze gieboko poruszato
Sw. Augustyna.

Jest to Swiety, ktérego najbardziej zajmowata wewnetrzna
tajemnica cztowieka. Pamieé stanowita dla niego gleboka i
przedziwng zagadke, ktorej istote bada z wymownem i dziecin-
nem zadziwieniem, zadziwieniem, ktére nie wystepuje nawet po
doswiadczeniu i badaniu. Sw. Augustyn wcigz sie dziwi, ze
cztowiek moze pamieta¢, zastanawia go ciggle ta ludzka tajem-
nica, obraz Jednosci i Trdjcy Bozej, i unosi sie podziwem nad
nig. Podziw nad cztowiekiem, Kktéry w jego sercu przemienia
sie w uwielbirnie Boga, jest najulubienszym tematem jego roz-
myslan i rozpraw.

Poznanie to, w nas powstajgce, nazywa $w. Augustyn sto-
wem umystu: verbum mentis; nazywa je réwniez dzieckiem ser-
ca: filium cordis.
¥

W chorze Ojcow Kosciota, styszymy o tym przedmiocie
gltos sSw. Bazylego:

.Stowo na'ze wlasne ma pewne podobienstwo ze Stowem
Boga; bo zawiera cale pojecie umystuu.

| jeszcze Smielszy gtos Sw. Chryzostoma:

.Syn pochodzi od Ojca, jak rozum nasz pochodzi od
umystu“.

Ojcowie greccy niewyczerpani byli na punkcie tego przed-
miotu.
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Tak dobrze ich znajacy Korneliusz a Lapide, streszcza ich
mys$l w kilku stowach:

Logos Graecis est proles mentis. ,Logos dla Grekéw jest
dzieckiem umystu®.

Korneliusz streszcza nauke Ojcéw w tych Kkilku wier-
szach:

Jak, kiedy my myslac i rozumiejgc, tworzymy sobie poje-
cie rzeczy, o ktérej mysleliSmy i ktérg zrozumieliSmy, i to po-
jecie nazywa sie stowem naszego umystu , podobnie i Ojciec
przedwieczny, rozwazajac i rozumiejgc whasng tres¢ i wszystko,
co sie jej tyczy, sptodzit PRZED WIECZNE SEOWO, réwne Mu
i podobne najzupetniej; a stad wyptywa, ze Stowo jest Bogiem.

Przyjrzyjmy sie w dalszym ciggu, wraz ze $w. Augusty-
nem, .tym podobienstwom:

,Dopdki stowo moje, mys$l moja, pozostaja w moim umy-
Sle, sa one czem$ zupelnie duchowem i zupelnie sg rézne od
wyrazu i dzwieku gtosowego: Verbum quod est in corde meo,
aliud est quam sonus. Cé6z robi tu mys$l, jesli chce sie
objawi¢ nazewnatrz umystu? Szuka $rodka przenoszacego ja—
szuka go w dZzwieku gtosu, jest nosicielem stowa: Vehiculum
quaerit, vehiculum verbi sonus est vocis. Niesiona dzwiekiem mys$l
moja, przebiega przestrzenn i wam sie oddaje: Imponitse in vehi-
culum, transcurrit aera et pervenit ad vos. Tak wiec stowo moje,
chcac sie wam udzieli¢, przemawia do was gtosem, z glosem sie
taczy, weciela sie jakoby w glos, staje sie gtosem. Podobnie
Stowo Boga, chcac sie objawié¢ cztowiekowi, jednoczy sie z cia-
tem, wciela sie, cialem sie staje.

,Udzielajac wam mysli swojej za posrednictwem mowy, ja
sam sie jej nie pozbawiam, nie oddalam sie od niej. Przenosi
sie ona do waszego umystu, ale z mojego nie zniknie. Pervenit
ad vos, ct non recessita nie. Nim zaczetem moéwié, posiadatem
mys$l mojg, a wy jej nie posiadaliscie, ale ja z niej nic nie stra-
citem. Stowo, ktére wymoéwitem, stato sie dostepnem dla uszu
waszych, ale nie oddzielito sie od mojego umystu. Podobnie
Stowo Boga, stato sie dostepnem dla oczu naszych, ale nie
opuscito Ojca swego: Sicut verbum meum prolatuin estsensui tuo
et non recessit a corde meo, ita Verbum Dei praelatum est sen-
sui nostro et non recessit a Patre suou.

Podobienstwa te sg czem$ wiecej, niz zgrabnem zestawie-
niem, ze one sa prawdziwe prawda, gieboka i ptodng, dziatajaca
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nie tylko na umyst, ale i na dusze gotowe do jej przyjecia.
Rozwieraja one widnokregi, pozwalajg wam przeniknaé¢ mysl
Sw. Anzelma w stowach: Fides guaerens intellectum-. ,Wiara, umy-
stowosci poszukujgcau. Umystowos6d tych Iludzi wspierata ich
wiare i dla tego ma ona taka powage, taka wartos¢, tak nada-
je Sie do naszych czasow, tak uzytecznem jest jej rozpowszech-
nianie. Nieswiadomo$¢ nowoczesna (moéwie o nieswiadomosci
spraw religijnych) nieoswiecenie religijne pogrzebato w zapo
mnieniu umystowo$¢ chrzescijanskg wiekéw minionych. Trze-
ba ja wydostaé z tego grobowca; trzeba jg jeszcze raz okazaé
Swiatu, bo stata sie ona dla nas mytem jakim$ i zagadka.

Stuchajmy jeszcze $w. Augustyna:

,Gdybym zamiast udziela¢ stowa, dzielit chleb pomiedzy
was i gdybym caty chleb oddat jednemu, inni nie dostaliby nic.
Mowig, a wszyscy otrzymujecie moje stowo, a nie tylko otrzy-
mujecie je wszyscy, co nie byloby rzecza dziwng, ale wszyscy
otrzymujecie cate stowo niepodzielone, nierozerwalne, peine, cat-
kowite".

Sw. Augustyn zapewne wszystkie swoje rozprawy wygla-
szat, zanim je pisat. Dawat wiec zywy przyktad i namacalny
dowdd ogtaszanej prawdy. Warto jeszcze dodaé, ze gdyby istot-
nie kto$, rozdzielajgc chleby, obdzielit nimi zaréwno wszystkich
obecnych, podziat bytby doskonatly. Ale nawet w tym wypadku,
gdyby wszyscy dostali chleb, wydzielony z ogdlnej ilosci, nie
dostaliby bezwzglednie tego samego chleba. Chleb jednego, nie
bytby chlebem drugiego i moznaby przetozy¢ chleb Pawla nad
chleb Piotra. Ale wszyscy otrzymujg to samo stowo; nie roézne sto-
wa z pewnej ilosci stdbw wyjete, ale bezwzglednie to samo, cat-
kowicie i nienaruszalnie to samo.

Sobor Efezki moéwi doktadnie tak samo, jak $w. Augu-
styn.

JJak nasze wewnetrzne stowo skute dzwiekiem gtosu w mo-
wie, lub znakiem gtoski w pisSmie, staje sie widzialnem i nama-
calnem, podobnie Stowo Boga przez Wcielenie stato sie zmystom
dostepne. 2

(@) Sw. Augustynie moznaby powiedzie¢, ze spragniony jest
podobiennstw Tréjcy. Gdyby chodzito o rzeczy Swieckie, powie-
wiedziatbym, ze jest ciekawy. Wole jednak nazwaé to spra-
gnieniem, bo on nie zachcianke, ale istotng potrzebe swojg za-
spokoi¢ pragnie.
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.Z0obaczmy, mowi on, czy nie znalezlibySmy jeszcze jakiego
podobienstwa Tréjcy w poznaniu przyrodzonem rzeczy docze-
snych, tak, jak je juz znalezliSmy w czuciach ciat i w obra-
zach, ktore za ich posrednictwem wchodzg do naszego umystu.
Tak np. przez stosunek do rzeczy cielesnych, widzianych lub od-
czutych przez nasze zmysty poprzednio, odnajdziemy podobien-
stwa tych przedmiotéw Ilub odczu¢ wyryte w naszej pamieci;
podobienstwa te wurobig nasze pojecie, a te dwa pierwiastki,
obraz i przedmiot sg potaczone za pomoca woli, ktora jest pier-
wiastkiem trzecim®.

Trzy pierwiastki: zawsze byt, zawsze pojecie umystowe i
zawsze wola, ktéra dziata w cztowieku.

W miare, jak sie wznosimy po szczeblach stworzenia, po-
dobiennstwo wznosi sie i rosnie.

Filozofia katolicka wogoéle jest zapomniang. Przesad, o kto6-
rym juz mowitem, sklania ludzi do lekcewazenia myslicieli, jesli
to sg mysliciele prawowierni. Jesli sa przeciwnikami Kosciota,
niedowiarkami, przesad dziata w kierunku odwrotnym. Prze-
ciwnie, dla umystéw oswieconych filozofia katolicka zawiera
tem piekniejsze pouczenia, im szerszym jest zakres wiedzy. Gdy-
by dziedzina nauk S$cistych i moralnych powiekszyta sie tysigckro-
tnie, tysiackrotnie wiekszy podziw wzbudzitaby w nas ta $miata
i prosta filozofia, dawna i jednoczesnie nowa, ktoéra nic nie wy-
taczajac z wiadomosci przyniesionych przez bieg badan przygo-
towuje naprzéd nalezne im miejsce i umieszcza je w wybudowa-
nych na ich przyjecie patacach. Ale przesad czuwa; przesad
ze wspotudziatem zapomnienia. Dla tego podjatem walke z je-
dnym i drugiem.

Z pomiedzy ksigg, ktdre moga mi bardzo pomddz w tej po-
dwojnej walce z przesgdem i zapomnieniem trzeba wymienic¢ ,Fi-
lozofie Chrzescijanskg** O. Ventura 1. O. Yentura ma niektore
swoje poglady, ktoérych ocena nie moze nas tu zajmowac i za da-
lekoby nas zaprowadzita, ale ktorym catkowitej stusznosSci przy-
zna¢ nie mozemy. Styl jego czesto jeszcze poteguje usterki jego

') .Philosopliie chreti¢cnne“, p. O. Ventura de Phanlicas. Gaume-fnires,
libr edit. Paris
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pogladow. Ale wyraznie i gtosno przyznaé tu trzeba, ze za-
poznajac o0g6t nowozytny z dzietami i, wykladajagc poglad Sw.
Augustyna i $w. Tomasza, oraz wykazujac ich zgodnos$¢, oddat
nauce niezmierne ustugi. Ksigzka O. Ventury, nie zapominajac
0 zastrzezeniach”™ ktére sie same nasuwajg w jej pochwale, jest
cala biblioteka, rzadkim i drogocennym arsenatem, ktéry gdyby
byt wiecej znany, Smiem twierdzi¢, prawda bytaby wtedy mniej

zapoznana.
llez stéw juz wywotato widowisko wszechswiata! llez by-

to pomiedzy niemi stéw préznych i nadaremnych. Swiat, podda-
ny naszym sporom, wykitadany byt przez wszystkich wyktada-
czéw. Nieswiadomos¢ i zepsucie, mogty mowié o nim, co sie im
zywnie podobato. A on trwa wediug praw swoich.

Jednak byli ludzie gtebocy, ludzie zumystem wyéwiczonym,
ludzie o sercu bardzo czystem, ktorzy dawno juz przenikneli i
rozwigzali niektdére, rzadzace sSwiatem zagadki, ale rozwigzanie
zostato zapomniane, bo opierato sie¢ na wierze. Ludzie, odrzuca-
jac wiare, odrzucili i wiedze, ktéra sie na niej opierala. Wiedze
katolicka odrzucali nawet o wiele czesSciej i bardziej zasadniczo,
niz wiare katolickg. 1 teraz przypominaé¢ im trzeba te prawde
pierwszorzedna: byt i dzialanie stworzen, sa podobienstwem i
piethem bytu i dzialania boskiego.

I wielkie stowo 3$w. Tomasza, $wiecace widzialnem Swia-
ttem nad kazdym punktem”ws$wiecie stworzonym, rozbtyska tem
silniej, im wyzej sie po szczeblach stworzenia wznosimy.

Zycie ro$linne ma réwniez potege w nadawaniu postaci. Cedr
Libanu i hyzop, cata roslinno$¢ przynosi owoc i daje zycie so-
bie witasciwe; w gtebinach ziemi powstajg wody mineralne, kto6-
rych smaku i mocy nie zastgpig zadne potaczenia sztuczLe. W tem
samem wnetrzu powstajg drogocenne kamienie, skfadajg sie one
z ciat niepodobnych do siebie i przybieraja nowe miana, wraz
zZ nowg postacig istotng. Niema stwarzania; ciata te nie wycho
dza z nicosci, ale jest tu pewnego rodzaju czynnos$¢, nasladujgca
stworzenie.

XXV,

Aby odnalezé poczatek tych podobienstw, trzeba powroécié
do Genezy. Bdg rzekk: ,Uczynmy czlowieka na obraz i podo-
bienstwo naszeu.
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U poczatku drogi stworzenia, byta wiec liczba mnoga. Bdg
przemawia w liczbie mnogiej.Ojcowie i Sobory zgodnie upatrujag
tutaj wyrazny zamiar Stworcy. Nie chcial uczynié¢ cztowieka
na obraz i podobienstwo tylko Boga jedynego, ale takze na obraz
i podobienstwo Boga w Tréjcy. | nadat mu wraz z bytem, trzy
wiasciwosci, ktdére jego byt okre$lajg. Cziowiek wiec otrzymat
szczegblne podobienstwo ze swym Stwoércg, podobienstwo, ktore
sie objawia w: Non solum in esse, sed eiiam in agere—nie tylko
w istnieniu ale i w dziataniu.

W gtebinach ziemi, w panstwie roslinnem, w panstwie zwie-
rzecem, wszedzie to samo pietno Boga, bo wszedzie ten sam
byt rzeczywisty, wywierajacy pewna dziatalnos¢, ktéra zmienia
postaé¢ istotng stworzen, na ktoére dziata.

Kto jest Bogu podobny? Nikt.

B6g sam ma byt sam przez sie On Jest, Ktory Jest.

Ale wszystkie stworzenia otrzymaty od Niego byt rzeczy-
wisty, istno$¢ (substancye), ktéra nie jest zitudzeniem.

Kto jest podobnym Bogu? Nikt.

Sam Bdg tylko ma potege twdrcza. Sam tylko wypro-
wadza z nicosci. Czyni co$ z niczego.

Ale stworzenia nadajg jedne drugim postaci istotne, ktére
sg rzeczywistoscia.

Wreszcie cziowiek, majacy dusze, uczyniony jest na obraz
i podobienstwo Tworcy.

Pojety, jako stworzenie, dazgace w pewnym kierunku”™
jako stworzenie pragnace, wszechswiat dazy do tego, aby
odtworzy¢ choé¢ pewien zary-5 cho¢ przyblizony obraz Bos-
kosci. Jest to wstepowanie w okreslonym kierunku , wspi-
nanie sie po drabinie. Z jakiem zadziwieniem przyjelibysmy
wiadomosé, gdybysmy juz nie przyzwyczaili sie do tego, jakby
sie zadziwita istota, niezamieszkujgca tej ziemi, gdyby sie na-
gle dowiedziata, ze cztowiek, ktdremu nadano najwznioslejsze
podobienstwo mitosci , odrzuca je ; gdyby ustyszata wycho-
dzace z ust czilowieka stowo, wywotujace zgroze i protest
wszechswiata stworzen; potepione przez powszechne pragnienie
istot niewolnych; gd) by ustyszata z ust czlowieka, te zadziwia-
jace stowa: Nie, ja nie chce by¢ podobnym do Boga!

Cztowiek pojedynczy jest uczyniony na obraz i podobien-
stwo Boga. Ale jesli sie zwréce do cztowieka spotecznego, jesli
od ksiegi stworzenia przejde do Ewangelii, znajduje tam ? in-
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nego punktu patrzenia, potwierdzenie tego samego podobienstwa.
Ksiega Stworzenia mowi: ,Uczynmy czlowieka na obraz i po-
dobienstwo nasze",

Ewangielja modwi: ,BadzZcie jedno, jako ja i Ojciec mgj
jedno je>tesmy“! Na poczatku Pisma, potwierdzenie pierwszego
podobienstwa, ku koncowi Pisma potwierdzenie drugiego.

W uroczystej chwili ostatniej Wieczerzy Chrystus przemawia
do Ojca i do ucznidw swoich. W modlitwie tej i w pozegna-
niu ostatniem, zaleca im jedno$¢. Radzi im bra¢ przyktad ze
wzoru, jaki sam na gorze Oliwnej rozwaza. Ale w Genezie Bdg
samotnie jeszcze dziata. Chodzi tylko o stworzenie. Nico$¢ nie
przedstawia oporu. Cztowiek bez zwioki uczyniony jest na obraz i
podobienstwo boze.

W Ewangielji sprawa jest z ludZmi juz stworzonymi do
oporu.

Czyz ta Jednos¢ i Tréjca, ktdrej obraz i pietno jest prawem
dla catego stworzenia, ktdrej cien pada wszedzie, mniej lub
wiecej dostrzegalny, mniej lub wiecej wyrazny, zaleznie od wy-
sokos$ci stworzenia, na ktére pada; czy ten obraz i podobienstwo
nie zablysng w kornicu jasniejgce i zwyciezkie na ochrzconycbh
czotach w wielki dzien Chrzescijanstwa?

Jesli obraz i pietno Trdjcy zostato odcisniete na wszelkiem
stworzeniu, c6z bedzie cztowiekiem, z cztowiekiem po wydzwi
gnieciu krzyza i po ustanowieniu Eucharystyi ? Bo ustano
wienie Eucharystyi, w tej samej uroczystej chwili dokona-
ne zostalo. Podobienstwo to boze, z taka radoscig przyjete
przez przyrodzenie istot i rzeczy, powinno teraz powiekszyc¢ sie.
wznies¢, uswieci¢ i pieknosciag nowa odziaé, przez zjednoczenie
ludzi, przez mito$¢ ich, przez ich w jednosci stopienie. Chrystus,
odchodzac z ziemi, powierzyt obraz jednosci tej Trojcy, zo-
stawit go ludzk; Sci, za ktdérg szedt umieraé. Jednosci! Wota-
nie i krzyk ziemi. Jednosci! Wolanie niebios. Jednosci Wzy
wanie rozdzieranej ofiary, wotajacej o cztonki swoje! Przestaje*
bo trwozy mnie patrzenie na kupigce sie dokota rzeczywistosci;
lekam sie spojrze¢ woko6t siebie, lekam sie widzie¢ dalej i poré-
WNYWACE .o (Caetera desiderantur).

Filozofia i ateizm.
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ATEIZM W W IEKU XIX.

Omnia in ipso constant.
Sw. Pawet.

y ti/auka, z ktérg walczy¢ zamierzam, przemawia do nas w imie
N L czterech poteg: religii, spoteczenstwa, wiedzy i sztuki.

Chce jej zedrze¢ maske; chce jg ukaza¢ taka, jaka jest.
Zawiera oua cztery pierwiastki: zaprzeczenie religii, zaprzecze-
nie spoteczenstwa, zaprzeczenie wiedzy i zaprzeczenie sztuki;
innemi stowy, to ateizm i barbarzynistwo.

To twierdzenie powinno by¢ brane dostownie i stuszno$¢ je-
go stanie sie zupetnie widoczna.

Badanie podzielitem na dwie czeSci. Pierwsza jest po-
Swiecong ateizmowi francuskiemu, druga niemieckiemu, w kto-
rym pierwszy ma swoje zrodio.
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Zaprzeczenie religli.

dwa rodzaje ateistow:

Jeden mowi: ,Jestem ateistg; Boga nie ma“! Drugi ro-
dzaj, do ktérego nalezy Renan, powiada: ,Wierze w Boga, uwiel-
biam Go; ale On nie istnieje”.

Pierwszy rodzaj, to ateista otwaity; przeczy istnieniu Bo-
ga; to proste; ale drugi, drugi jest bardziej wyrachowany. Oto
przytaczam dostownie przyktad, w jaki sposdb rozmawia ten
drugi rodzaj ateistow.

».Jesliby mnie zapytano, czy BOg jest istotnie, czy Go
nie ma? Odpowiem: Ten B6g sam tylko istnieje, reszta ma
tylko pozor istnienia. Przypusciwszy nawet, ze my, filozofowie,
wolelibySmy inny wyraz: nie moéwiac o tem, ze wyrazy oderwa-
ne nie dos¢ jasno okreslajg istnienie rzeczywiste; bytoby jednak nie-
zmierng z drugiej strony niewtasciwoscig, zamkng¢ sobie przez
to wszystkie poetyczne Zzrodia przesziosci i oddzieli¢ sie naszym
jezykiem od prostaczkéw, ktorzy tak dobrze na swoj spos6b
umiejg uwielbiaé. Odrzucenie wyrazu Bdég, otoczonego posza-
nowaniem ludzkosci, uzywanego od tak dawna, spotykanego
w calej poezyi, bytoby targnieciem sie na wszelkie przyzwycza-
jenia jezyka. Powiedzie¢ prostaczkom, aby zyli pragnieniem
prawdy, dobra, piekna, te wyrazy nie beda miaty dla nich zna-
czenia. Powiedzcie im, aby kochali Boga i nie obrazali Go, zro-
zumiejg was doskonale. Dobrym, starym wyrazem, moze troche
ciezkim: ,Bdg, Opatrzno$é, Niesmiertelnosc,” filozofia nadawaé
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bedzie coraz wiecej wysubtelnione znaczenie, ale ich nigdy za-
stgpi¢ odpowiedniejszem nie zdota. BO6g bedzie zawsze pod ta,
czy inng postacig streszczeniem naszych potrzeb nadzmystowyeh,
bedzie kategorya ideatu (t. j. postacia, pod ktérg wyobrazamy
sobie ideatl); podobnie przestrzen i czas sa kategoryami ciat (to
jest postaciami, pod ktéremi pojmujemy ciato). Innemi stowy:
cztowiek wobec rzeczy pieknych, dobrych i prawdziwych, zapo-
mina o sobie i porwany niebianskim urokiem, unicestwia swa
marng osobisto$¢, pograzajac sie w uniesieniu zachwytu. Czyz
to nie jest uwielbieniem?¥

Przytoczylem caly ten ustep, aby odrazu przystgpi¢ do ja-
dra kwestyi. Ten, co te stowa napisat, chciat okryé nagos¢ ate-
izmu, bo potwor ten, bez oston, wstret budzi. Chce te ostony
zedrze¢ z niego, aby ukazaé, jakim jest potwor nagi. Chce do-
wies¢, ze chodzi tu rownie o wiare, jak i o rozum, jednakowo,
jak wiara napadany i za,grozony. Oto armia nicosci, dazaca do
podboju Swiata, aby zrzuci¢ z tronu cztowieka, rdéwnie, jak i
Boga. Wrdg ten chce straci¢ Boga za pomocg przeczenia,
jedynej swojej marnej, a jednak drogocennej broni. Chce on
stragci¢ cztowieka przez wywrdcenie podstawowych praw jego ro-
zumu i mysli.

Bo6g, to Byt. Osobowos$¢ jest podstawowym warunkiem bez-
wzglednego Bytu; wiec przyzna¢ Bytowi istnienie, a odmoéwic
mu osobowosci, jest to powiedzieé: Bytu nie ma. Jesli nie ma
Bytu, wiec istnienie jest niemozliwoscig, a nicos¢ koniecznoscia.
Ten Bég, o ktdrym nam opowiadaja, BO6g oderwany, nie jest
Bytem, bo pojecie Bytu bezwzglednego, zawiera nieodzownie
zycie, osobe, samopoznanie. Grdyby prawdziwy Bog byt takim
Bogiem, Byt nie istniatby.

Zauwazcie, ze to bluznierstwo, zawierajgce zupetne zaprze-
czenie idei, zawiera roéwniez zupelne zaprzeczenie wyrazu, i mo-
wa ludzka cofa sie wobec niego. Aby mozna mowi¢ o Bycie,
trzeba przedewszystkiem, aby Byt byt Czilowiek nie moze za-
przeczy¢ Bytu bez jednoczesnego stwierdzenia Gro, bo imie, Byt,
ktére wymowié¢ trzeba, nim sie Je zaprzeczy, narzuca i zawiera
juz w sobie potwierdzenie, iz jest.

Przetézmy stowa: Boga nie ma, to znaczy Bytu nie ma;
albo: Byt, to niebyt; lub jeszcze: Tego, ktéry jest, nie ma.

Aby rzeczywiscie modz zaprzeczy¢ istnieniu Boga, przenie-
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Scie sie w jakie$ niepojete Swiaty, gdzieby nie potrzeba byto
uzywaé stowa byc.

»(rdyby mnie zapytano z punktu widzenia istnosci substan-
cyi, czy Bog jest?... mowicie. A z jakiegoz punktu innego, je-
8li nie istnosci, pyta¢ mozna o Byt?

Czy, to imie Boga, ten ,stary, troche ciezki wyraz" nie
zastuguje na to, aby spyta¢ was, czy on jest dla was wyrazem
Bytu, czy nicosci?

2Unicestwi¢ sie, pograzy¢ w zachwycie, czy to nie uwiel-
bienie?“ pytacie.

Ale uwielbia¢ mozna tylko Kogos$, a nie ideat oderwany.
Czy kiedykolwiek zywa istota moze uwielbia¢ co$, co nie zyje?

Tworzgc sobie takiego Boga, zapomniano o jednej tylko
rzeczy: Bog musi by¢ trescig zycia. Stowo bezbozne nie moze
unikngé¢ nieuchronnego by\ a dusza nie zdota odrzuci¢ precz
nieuchronnego mitowaé. Jesteécie tym, ktérego nie ma, tym,
ktéry potrzebuje, ego egeo. Wielbicie wiec Boga nie zawie-
rajgcego zycia, to jest nico$¢ sama!

Mito$¢ wasza, to droga wasza, a wasza mito$¢ pocigga was
ku zaprzeczeniu wszelkiemu. Krytyka w rekach bezboznika nie
bronig, ale bdstwem sie staje, nie szuka aby znalez¢, ale szu-
ka, aby szuka¢. Bo, gdyby cho¢ raz znalazta, musiataby uwiel-
bi¢ znalezione, a przesta¢ siebie uwielbiaé. Ale ona szuka, aby
szukaé: wiec samouwielbienie jej trwa wiecznie i bez konca be-
dzie trwato jej wysz ikiwanie.

Grdyby prawda zapytata krytyki, jakiejze chcesz nagrody?
Ktamcaby odpowiedziat: ,Zadnej, tylko do ciebie dgzy¢“. Praw-
dziwa odpowiedZz brzmiataby: ,zadnej précz siebie samej. Nic
z tobg nie mam do czynienia. To o mojg chwate chodzi. Two-
je zjawienie mnieby zaémito, wiec walcze, aby$ byta ukrytald

I ktamliwa krytyka pocigga do prozni, jaka czyni doko-
ta siebie. Chce zapanowa¢ nad gruzami $Swiata, nie dla tego,
aby nowy zbudowaé, ale aby moddz sie poszczyci¢~Otom zburzy-
ta Swiat stary! Ta krélowa prézni ma chwile uniesion, ktére trwo-
ga przejmujg. W uniesieniach szatlu rzuca sie w objecia Smierci.

Rozkosz, ktéra znajduje w przeczeniu, dochodzi w niej az
do obtedu i sg lze, ze najlepszem jej streszczeniem sg stowa:
Nicosé, to jej ideat. Nieprawdaz?! Dziwna namietno$¢, namiet-
nos$é, ktorej przedmiotem jest nic. Czy ta namietno$¢ w ludz-
kosci ma swoje siedlisko? przyczyne? miano? Nie; ale oto roz-
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wigzanie zagadki: mitos¢ nicoSci jest nienawiscia Bytu. Lecz
Byt, to dobro, to piekno; to uwielbiany os$rodek, ku ktdremu
wszystkie istoty cigzg, a Platon widziat, jak podniesionym ku
niemu wyrastaty skrzydta! Jakzez wiec Bytu nienawidzie¢?

Bo zauwazcie: istoty mituja Byt, jesli sie godza poddaé
jego prawu, bo Byt z koniecznosci jest wiladza bezwzgledna.
Ale jesli istoty same chcg wiladze zagarnag¢, jesli zamienig ruch,
porywajacy je ku niemu, na ruch obrotowy wokoto siebie, wte-
dy same sobie bogami bedag i znienawidzg krepujacego je praw-
dziwego Boga.

Promien, ktéry sam sobie chce by¢ ogniskiem, gardzi swo-
jem ogniskiem, ktére jednak ogniskiem by¢ dla niego nie prze-
staje. Pogardzajac zaprzecza. Zaprzeczenie Boga nie jest na-
uka, to okrzyk ztosci. Przeczenie, to zamaskowana nienawis¢
i PisSmo $w. wskazuje zrdédto bezboznosci, nie w glowie, ale
W Ssercu.

Dixit insipiens in corde suo: Non est Deus!

Rzekt gtupiec w sercu swojem: Nie ma Boga!

Przebranie sie nienawisci w szate przeczenia, nie jest jesz-
cze dokonaniem dzieta. Trzeba sie jeszcze przybra¢ pozorem
uszanowania. Retoryka podejmuje to drazliwe zadanie i bez-
boznik, wsciekty w giebi, moéwi w grzecznych zwrotach o swem
poszanowaniu wszystkich religij.

Liczba mnoga jest tu podstepem. Religia jest jedyna i
bezwzgledng. Jednej jej tylko ca imie — Religia. Wszelka re-
ligia, nie tkwigca w katolickiej, jest tylko zepsuciem i spacze-
niem Religii. Jesli, nie moéwigc na razie o Religii, uzywam wy-
razu ,religieu, tacze w tym jednym wyrazie pojecie jednego i te-
go samego biedu, w réznych jego postaciach.

Najzupetniej rozumiem, jak cztowiek nienawidzacy Religii,
moze religie szanowa¢, a nawet kochaé¢, Religia jest przez Bo
ga ustanowiona i nic w niej nam zmieni¢ nie wolno. Gdy o re-
ligie chodzi, pycha moze sie w nich kocha¢, bo odczuwa, ze to
cztowiek sam siebie w nich uwielbia, pod pozorem uwielbienia
Boga, gdyz religie sa dzietem cztowieka, twdrcg jednej religii
musi by¢ Bdg koniecznie. Kazde prawdziwe uwielbienie czuje, ze
Bdg jest Bytem, a cztowiek sam przez sie jest nicoscia. Btedne
za$s uwielbienie sklonne jest do twierdzenia, ze cztowiek jest by-
tem, a Bdg nicoscia Pod jakim za$ zwrottm mys$l swojg ukry-
je, to juz zaltzy od gietkosci pisarza.
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Jesli Bog jest nicoscig, cztowiek go w takim razie o wiele
przewyzsza, to tez bezbozno$é, ateizm uwielbia ludzko$¢, jako
najwyzszy przejaw bytu. Ziemia musi zajg¢ miejsce unicestwio-
nych niebios. Tylko, ze pycha nie moze przerobi¢ $wiata, w mysl
przymiotow jakie mu przypisuje. Jest ona silniejszg w mowie,
niz w dziataniu. Wiecej ma sprytu, niz mocy. | ogtosiwszy
cztowieka Bogiem, nie zdotata jednak daé nowemu bogu, nie-
Smiertelnosci i nietykalnoSci.

To, co w religiach jest bledne, jest dodatkiem cztowieka,
ktéory je zmienia i przerabia, wedtug chwilowej zachcianki. Czto-
wiek dlatego tak nienawidzi rebgii, ze nie ma nad nig wiadzy,
ze ona nad nim panuje, ze ona nim rzadzi. Religia jest nieu-
gieta i nieprzystepng; religie za$S sg wygodne, gietkie, tatwe do
przystosowania. Mozna je wedtug swej woli urobi¢. Stad ta-
ka sympatya wszystkich ateuszéw dla wszelkich herezyj.

Racyonalizm postepuje jak panstwo rzymskie, kazdego no-
wego boga, proszacego o prawo obywatelskie, stawia obok in-
nych. w Panteonie, ale odtrgca Boga prawdziwego, bo jest On je
dynym, wytacznym i niewzruszonym. Tam, gdzie cala serya
przemian nie jest mozliwg, pycha sie buntuje, bo wstret ma do
wszystkiego, co nie od niej pochodzi. A podstawowsg cecha
Religji jest to, ze nie pochodzi od cztowieka.

W jej tresci jest jednoczesnie ukryty i widoczny Bog.
Slepy jest, kto Go nie widzi. Religja jest punktem zetkniecia, pun-
ktem przecigcia tajemnicy i Swiatla. Jest ona jak stup, wioda-
cy Hebrajczykéw w pustyni; Swiecacy po jednej, ciemny po dru-
giej stronie i cztowiek, patrzac na nig, nie moze sobie powie-
dzie¢: oto dziela rak moich.

Jesli BoOg jest nicoscig, wiec nie ma Stowa; Chrystus nie
ma racyi bytu. Chrystis, Chrystus, to przyczyna najgtebsza,
to jadro calej sprawy. W niego mitos¢, w niego nienawis¢
zmierza. Wiek nasz, ktory zawsze do giebi dociera, wprost do
Chrystusa idzie, aby go wuwielbi¢ lub ukrzyzowa¢; wie on, ze
w Chrystusie serce Boga dosiegnie, w serce Boga ugodzi. Nie
obrazita pychy, nie obudzita w niej nienawisci. Istota najwyz-
sza z 93 roku *).

Robespierre byt wzgledny dla Boga Lutra i Kalwina; od-
czuwal w tym Bogu czastke nalezgcg do cztowieka. Bogiem

‘) Bogini Rozumu na ottarzu w Notre-Dame 1793 r.
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znienawidzonym, Bogiem przesladowanym, Bogiem, ktéremu zto-
rzecza i ktérego uwielbiajg, jest Ten KtoryJest, jak sam o sobie po-
wiedziat do Mojzesza. Wielki wrog i wielki przyjaciel, to Stowo, nad
ktére, gdy byto obleczone w ciato, ludzie przetozyli totr a Baraba-
sza. Ono to, Ono jest powodem waszej gtuchej, czy jawnej
wsciektosci; bo Ono byto, kiedy was jeszcze nie byto, przed wa-
mi byto i przed Abrahamem, byto in principio, na poczatku
i przed wszelkim poczatkiem; ono to byto w Ojcu i méwito, zwra-
cajgc sie do Ojca: ,, Clarifica me tu, Pater, apud temetipsum clarita-
te quam habui, priusquam mundus esset, apud te!...J Oto wroég
najgrozniejszy ten, co byt Swiattem nim $wiat sie poczat.

B6g, podobnie jak cztowiek, przemawia gto$no, publicznie
do og6tu, albo cicho, serdecznie do najblizszych. Mistycyzm, to
ta druga, serdeczna mowa. Kazda rozumna i wolna isto-
ta pragnie sie wspotudzielaé, pragnie obcowac; ale rézne sg ro-
dzaje tego wspo6tudziatu i obcowania. Im wyzej wzniesie sie
cztowiek, tem glebszym sie staje; im jest gltebszym, tem gile-
biej tajemnice swoje w sobie chowa. Cztowiek ptytki rzuca sto-
wa na wiatr, jakby odczuwat, ze niewiele sg warte. Czilowiek
gteboki zachowuje stowa swoje, bo je szanuje. Nie powierza
ich duszy nieprzygotowanej do ich przyjecia. Jesli moéwi, to
moéwi do przyjaciela tylko i chce, aby wtedy ten przyjaciel mil-
czal, stuchat, uwazat. Serce glebokie nie odda sie, nie otworzy
sercu matemu. Chlubimy sie przyjaznig wielkiego cztowieka,
dla tego, ze odczuwamy, cho¢ nieswiadomie, jego stawe promie-
niujaca na nas w chwili, gdy mamy szczescie by¢ powiernikami
serdecznego stowa cztowieka, ktorego stowo gtoszone jest Swia-
ttem dla swiata. Te prawdy nie sg dla nas dziwne, jesli je za-
stosujemy do cztowieka, ale w zastosowaniu do Boga, do Je-
go stowa gtoszonego, Ilub wewnetrznego, dziwig nas i go-
towi jesteSmy watpi¢. Dla czeg6z to? Bo wierzymy w nasze
zycie i naszg wolno$¢, a watpimy w zycie i wolno$¢ Boga; czu-
jemy sie panami naszych stéw i naszych czynéw; czujemy sie
wolni w wyborze, jaki czynimy. Ale sofistyka, ktora zawsze da-
zy do unicestwienia Boga, podsuwa nam mys$l o Jego nieistnie-
niu, wtedy nawet, gdy pozornie przyznaje, ze On jest. Zgadza sie
chetnie, na Jego istnienie, ale nie chce za nic aby dziatat; pozwala
mu pozosta¢ w Jego niebie, ale pod warunkiem, zeby stamtad nie
wychodzit i zeby sie do ziemi nie wtracat. Daje mu niekiedy
patent na istnienie, ale nie wolno Mu go uzywa¢ w ziemskich
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warunkach, w stosunku do ludzi. Przystataby ona wreszcie na
Boga zupeinie oderwanego, biernego we wszystkich walkach,
Boga, ktéryby stworzenia do niczego nie obowiazywat, skazane-
go, niewiadomo przez kogo, na zupelng niemoc i bezczynnos¢;
przyjetaby ona wreszcie i Byt, ale pod warunkiem, ze ten Byt
bytby nicoscia.

Na hanbe naszych czaséw zyje jeszcze wsréd nas Rousseau,
przedstawiciel miernosci. Czesto jeszcze zmarniate resztki jego
potomstwa powtarzajg stowa zimnej nauki ojca. Wobec Swietych,
te dzieci ojca Rousseau’a, czujg sie przykro skrepowane, bo ci
Swieci, to zywy dowd6d zywego Boga, bo ich dzieje, to jedno-
cze$nie dzieje zewnetrznego zywota—Boga, ktéory w nich mie-
szka.

Niektérzy znosza Chrystusa - Medrca, zamykajac oczy na
bosko$¢ Jego nauki. Zgodziliby sie podziwia¢é w Nim czlowie
ka (bytoby to jeszcze uwielbienie ludzkos$ci, ktérej oni czastke
stanowig), ale pod warunkiem, ze nie bedg zmuszeni uwielbia¢
w Nim Boga. Ale Chrystusa-Cudotwércy nie znosza, bo cud jest
objawieniem Boga w dziataniu; wszechmoc boska tu o sobie
mowi i ludzkos¢ nie moze sobie przypisa¢ zwycieztwa.

“Wyrzuécie z Ewangielji cuda, a cata ziemia znajdzie sie
u stop Chrystusa"”, powiedzial Rousseau. A Renan méwi: ,Nigdy
zaden cud nie stat sie w taki spos6b, aby go mozna byto stwier-
dzi¢ i zbadac¢". Dwa te umysty taczy wspolny wstret do rze-
czy nadprzyrodzonych i wsp6lne uwielbienie krytyki, starajg-
cej sie nadprzyrodzonos$¢ zniszczyé. Renan jest dla XI1X wieku
tem, czem byli dla XVIIlI w. Volter i Rousseau. Wiasciwie, ci
trzej ludzie tworzg jedno. Wszyscy trzej walczyli z Chrystusem
pojetym, jako osoba zyjaca i rzeczywista; z Chrystusem, w nas
dziatajacym; z Chrystusem i Swietymi walczyli, bo byly to do-
bitne przejawy w ktérych Bég tak blizko pokazat swoje zycie,
ze o Nim zapomnieé nie byto mozna. Moéwi sie tedy o Swie-
tych z pelng poszanowania ironig, nasmiewa z nich z catg uda-
na grzecznoscig. Na zdarzenia, stuzace za podstawe mistyki
chrzescijanskiej, mozna z dwo6ch stron napadaé: mozna im za-
przecza¢, kazdemu poszczegblnie, na podstawie krytyki hi-
storycznej, mozna im zaprzeczaé¢ wogoble $miato i bezwzgle-
dnie, w imie tezy, uwazanej za filozoficzna:

.Prawa przyrodzone sa niewzruszalne, ustanowione przez Bo-
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ga, a raczej ustanowio?ie WLASNA MOCA, nie moga by¢ przez,
nikogo zmienione4

Jesli sofistyka pojdzie pierwszg droga, t.j. rozpocznie spo-
ry o wiarogodnos$¢ zdarzeh cudownych, zadaniem naszem be-
dzie dostarczy¢ tym zdarzeniom takich, co najmniej, Swiadectw
i dowoddw historycznych, jakie wystarczaja dla zdarzen, za zu-
petnie pewne uznanych. Wtenczas mozemy jej zapytaé¢, dla
czego przyjmuje jedne, a odrzuca drugie, skoro jedne i drugie
z punktu widzenia historycznego, sa zupetnie réwnouprawnione
pod wzgledem pewnosci i wiarogodnosci? Ale sofistyka porzuci
wtedy pierwszg kwestye, a zwrdci sie do drugiej, ktérg zawsze
wysuwa, myle sie, ktérg zawsze uwaza za przesadzong, nie wy-
suwajac jej nigdy, nie uwazajac jej za mogaca podlega¢ sporom.
Odpowie ona wtedy: ,Odrzucam zdarzenia nadprzyrodzone, cu-
da, zachwycenia, bo to sg rzeczy niemozliwe; wierzenia takie sa
przeciwne memu rozumowi# Moze nawet doda: Przeciez te pra-
wa sam BoOg ustanowit, (ten Bo6g nieosobowy, Boég, ktdrego nie
ma), wiec poc6z miatby je tamac? Czemu miatby zmienia¢ swo
je zamiary?

Tu ateizm okrywa sie pewnym pozorem uszanowania.

Odpowiem mu tak:

Poniewaz Bdg jest, wiec stworzyt $wiat i ustanowit jego
prawa. Poniewaz Bo6g jest, wiec dziatat swobodnie i rozumnie,
a jesli tak, to czemuz On, niepodlegajacy zadnemu ostabieniu,
miatby traci¢ swoja wiladze? Dla czego, jeSli mogt stworzyé,
nie mégt oddziatywa¢ na stworzenie? Dla czego dzieto Jego
miatoby Mu sie sta¢ obojetnem? Jesli byt Bogiem, to jest nim
i teraz; jesli przestat by¢, to nim nigdy nie by}, poniewaz stwo-
rzyt Swiat, wiec go i utrzymuje w trwaniu, czyli innemi stowy,
tworzy ciaggle. Tworzac myslat, mowit, chciat i teraz w dal-
szym ciggu mysli, méwi, chce. Czemuzby w pewnej chwili nie
miat i nie mogt inaczej chcie¢? Te prawa, na ktére sie powo-
tujecie, z ktéremi sie tak dumnie narzucacie, jakby waszem
dzietem byly, te prawa On swojg wolng wolg nadat, sg one
przejawem Jego potegi. Dla czeg6zby nie mogt ich réwniez we-
dtug swej woli zawiesi¢? Jakaz wiec warto$¢ naukowg ma to
przeczenie: ,Porzadek przyrodzony nie moze nigdy by¢ odwrd-
conym4? Jest to przeczenie zupetnie bezpodstawne i jatowe,
ktére nie opierajac sie na niczem, stawia sie wbrew Bogu, wbrew
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rozumowi, wbrew $wiadectwu dziejéow, aby na wszystko napa-
daé, aby wszystko niszczyé.

Tak, to wszystko prawda, jesli mowa o Bogu, ktory jest,
ktéry dziala. Ale jesli sofistyka mowi o Bogu, to méwi o Bo-
gu nieosobowym, o Bogu, ktérego nie ma. | stad nasze niepo-
rozumienie. Ja mowie o Bogu, ona mdéwi o swoim Bogu, a po
niewaz jej Bdg nie istnieje, wiec nic zrobi¢ nie moze; na to
zgoda. Kto chce Bogu stawia¢ granice, ten Go zaprzecza, a wiec
wy Go zaprzeczacie. A jednak na kazdym kroku wymawiacie
Jego imig, ktére w naszym umys$le nic nie wyobraza.

Mowicie o prawdzie, mowicie, ze jej szukacie. A przeciez
prawdg jest Bdg, to znaczy Byt. Ale jesli Bytu nie ma, to nie
ma i prawdy; wiec szukacie tego, czego nie mal

Od Boga przejdzmy do cztowieka, wznoszacego sie ku Nie-
mu i dowiedzmy sie, co to jest Swiety?

Filozofia nowozytna uwaza go albo za straszliwego zasle-
pienca, fanatyka, albo za nieszkodliwego szalenca, albo wresz-
cie za poczciwego prostaka. A czem jest Swiety rzeczywiscie?

Jest to czitowiek przebéstwiony.

Stworzenie jest ustawione jakoby na pochytej réowni i ka-
zda istota stworzona pragnie wej$¢ wyzej; postawiona na jakim-
kolwiek stopniu istnienia, zawsze pozada wyzszego, wspina sig
na wyzszy szczebel drabiny. Ale jest prawo, zaréwno przyro-
dzone, jak nadprzyrodzone, $Swiat obowigzujgce: nic nie moze
osiggnat¢ wyzszego zycia, jesli nizszego nie opusci, nie poswieci..!
To znaczy poswiecenie. Istoty nieozywione spetniajg je, nie od-
czuwajac; ozywione, spetniajg czujgc ale nie rozumiejgc. Czlo-
wiek spetnia je czujac i rozumiejgc. Ci, co méwiag o poswieceniu,
widza w niem smier¢ tylko. Czemze ono jest wistocie? Jego po-
staciag symboliczng jest posta¢ krzyza. Krzyz powstat z dwéch
prostych przecietych pod katem prostym; a wiec z poziomej i pio-
nowej; pionowa, jest linig zycia, pozioma, linig S$mierci.

W krzyzu i w poswieceniu, zycie i Smieré przecinajg sie
pod katem prostym. Smieré ma tu swoje zadanie, bo po$wiece-
nie zmusza do opuszczenia zycia nizszego. Ale Smier¢ jest $rod-
kiem, nie celem, ona przygotowuje, a zycie wiericzy i dokonywu-
je dzieta. Tego, co przez $mieré przeszedt, jak przez wtajemni-
czenie, poswiecenie przeistoczyto i wcielito w postaé wyzszego
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zycia. Ci, co poswiecenia nie przebyli i patrza na nie z dotu,
widzg w niem $mier¢ tylko. Ci co go juz dokonali i patrza na
nie z gory, widza w niem zycie chwatg opromienione. Ci, co je
przebywaja, czuja w niem zderzenie dwoch poteg.

Swietym jest ten, ktéry przeszed}t ostatnie po$wiecenie. Zy-
wot boski spalit w niem i pochtongt zycie ludzkie. Czyz zycie
moralne, jak i fizyczne, nie jest nieustajgcem gorzeniem?

Swiety, to ten, co juz zgorzal; on juz nie zyje, w nim zy-
je Bég. Co wiec moze zadziwiaé w jego cudach lub zachwy-
ceniu? Bég zajgt miejsce cztowieka: i to ttumaczy wszystko.
Powszechne prawo, prawo wznoszenia sie zostato wykonane w sto-
pniu najwyzszym; stato sie wniebowzieciem. Dziatanie boze
znajduje opo6r w woli istoty do ktérej sie zwraca, a ktéra moze mu
sie nie podda¢. To tez dziatanie Boga na przyrode nieozywiona,
jest samowtadne i bezwzgledne. Nic nie staje na przeszkodzie
stoncu, aby wschodzito i zachodzito, bo w tych sprawach sam
Bo6g dziata i nie potrzebuje naszej zgody, ni pomocy naszego
wspétudziatu. Jednak, by dziatanie swoje wywrze¢ na cztowie-
ka, Bég wzywa nas do pomocy. Je$li cztowiek powie: Nie!
Bo6g uszanuje jego odmowe; ale jesli cztowiek powie: Tak! dla
czego chcecie zabroni¢ Bogu przela¢ nan wiladze, przytuli¢ i
uwieniczy¢ korong Cego, ktory rzucit Mu sie na tono, rzucit sie
w Jego ognisko? A jesli Bag juz tchnat w przebdstwionego cztowieka
ducha swego, ducha potegi, ducha cuda czynigcego, czemu miat-
by mu odméwi¢ samego czynienia cudow? Czemu skutek miat-
by by¢ bardziej zadziwiajacy, niz przyczyna? Kiedy juz cztowiek za-
mienit swo6j zywot na zycie Boze, co stanowi jakby trwate, nie-
widzialne zachwycenie, kt6z moze zabroni¢ Bogu nawiedzi¢ go z ko-
lei w zachwyceniu chwilowem i widzialnem? Jesli duch bozy spra-
wia w nim dziatlanie wewnetrzne, ciggle, czemu nie ma sprawic,
od czasu do czasu, przez niego zewnetrznego dziatania?

Codziennie, w naszych oczach, zycie nizsze jest pochtania-
ne przez wyzsze i nie myslimy sie temu dziwié. Ros$lina zywi
sie ziemia; owca, rosling; czlowiek owca, baranina staje sie ludz-
kiem cialem i uwazamy to za rzecz zupeinie prosta i zgadzamy
sie chetnie z tym porzadkiem rzeczy, byle Bo6g sie do tego nie
mieszat. Tak; ale On sie nie usuwa; za bardzo mituje swoje
stworzenie, aby sta¢ zdata obojetnie Przez odkupienie wszedt
w powszechno wspétdziatanie. Jeden ze Swietych powiedziat, ze
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Bog stworzyt, aby mieé sposobnos$é zastugi. Zamiast uwielbiaé te
szczodrobliwos$¢ taskawa, ludzie sg na nig gniewni, sg nig do-
tknieci, buntujg sie i sadza, ze to rozum nakazuje im ten bunt.
dla czego wiec poddaje sie bez szemrania tylu innym tajemni-
com, o ile tylko B6g w nich bezposrednio nie bierze udziatu?
Zdaje mi sie, ze podatem dostateczne rozwigzanie tej zagadki,
kiedy mowitem o nienawisci, jakg zbuntowana nico$¢ pata do By-
tu, zwiaszcza do nadprzyrodzonych przejawow Bytu.

Stresémy sie.

Poniewaz Bdg jest, wiec jest osobowy. Poniewaz S$wiat
stworzyt, wiec stwarza go jeszcze. Poniewaz chciat go, wiec go
jeszcze chce i wszechswiat istnieje tylko trwaniem Jego stowa.
Poniewaz Bo6g stworzyt, wiec madgt stworzyé; jesli madgt, wiec
moze i teraz. Wolg swojg ustanowitl prawa Swiata, wiec wole
swojg moze je zawiesi¢. | zawiesza je w godny jego wielkoSci
sposob; kiedy sie oddaje temu, kto Mu siebie oddat, kiedy wi-
dzialnie nawiedza tych, ktdérzy niewidzialnie zyja w Jego tonie
i dziala w ich zastepstwie w zdarzeniu zewnetrz em i przypad-
kowem, jak oni zastgpili Jego zyciem, swoje zycie wewnetrzne
i trwate.

Metafizycznie to jest mozliwe.

Historycznie tak jest.

Zaprzeczenie historyczne jest niemozliwe i zwykle go sie
nie uzywa; ogranicza sie tylko powtarzaniem w kétko tego zda-
nia: napewno nie byto, bo jest ono niemozliwe. | znowu wra-
camy do przeczenia metafizycznego, a widzieliSmy jak jest ono
bezpodstawne i daremne.

Niektérzy odczuwaja wzgledem Swietych te ciekawag dla
zrodta swego nienawis¢, nienawis¢ grzeszng, ale gleboka i wyro-
zumowang; odczuwajg oni bowiem w nich Tego, ktéry ma w Swie-
tych rzeczywiscie siedlisko, ich najwiekszego i osobistego wroga—
Chrystusa.

Chrystusa, ktéry jednoczy i odréznia; Chrystusa, in quo omnia
constant: Chrystusa, okres$lajacego wyraznie stanowisko Boga i sta-
nowisko cztowieka, skoriczonego i nieskoriczonego. Jest bowiem
Swiattem, a Swiatlo wyklucza zamet.

To tez sofistyka dazy do zatarcia pojecia Stowa, a prze-
to do zatarcia wszelkiego rozroznienia. Rozréznienie o0s6b bo-
skich, rozroznienie skonczonego od nieskoniczonego, wszystkie
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prawdy wyrazne, strzezone przez prawde Stowa, sofistyce sie
nie podobajg. Ona lubi pomiesza¢ wszystko, w jakiem$ niepe-
wnem, ogélnem poszanowaniu, ktére do wszystkiego sie odno-
szgc, nie odnosi sie do niczego, a szczego6lniej wyklucza wiare,
ktora jest okreslona.

Sofistyka mowi o jednosci, ale odrzuca Ducha $Swietego,
ktéry jest jednoscia, istotg, zrédiem jednosci. Mowi o nieskon-
czonosci, ale chce zna¢ tylko nieskoniczono$¢é— mniej Bég, nie-
skoniczonos¢ zawartg w stworzeniu, a raczej w niej samej, bo
ona jest poczatkiem i celem swego wiasnego uwielbienia.

Eklektyzm, ktoéry zwalczam, naprawde zawiera zupeine,
podstawowe, bezwzgledne zaprzeczenie Religii.

Przejdzmy do drugiego zaprzeczenia.

Filozofia i ateizm. S
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Zaprzeczenie spoteczenstwa.

harakterystyczna cecha Chrzescijanstwa jest jego znajomosé
f ludzkiego serca. Samo tak silne, zna wszystkie ludzkie

stabosci, przewidziato je i przewiduje. Ukazcie Swietemu wasza

nedze do gtebi, a ona go nie zadziwi. Spokojny, jako ten,
w ktorym BoOg mieszka, pojmie doskonale nasze niepokoje, nie-
pokoje cztowieka samotnego, w ktérym Bog nie mieszka, i za-
leci wam lekarstwo zupetnie dostepne dla waszej niemocy; nie
bedzie zgdat od was niemozliwosci. Odkryjcie przed nim otchtan
waszej nicosci; on zglebit ja i liczy sie z jej gtebokoscia.

Pokazcie jg teraz sofisciel) (nie nazywam go filozofem),
zamiast spojrze¢ w jej gtgb, bedzie medrkowat i dowodzit, sto-
jac zdata od niej. Bedzie sie trzymat ogdlnikéw; moralne nauki
jego nie beda miaty przystosowania: lekarstwa jego i porady
beda nie do spetnienia. Nigdy nie ustyszycie od niego prawdzi-
wie zywotnego stowa, ktdre moznaby wcieli¢ w zycie, zastoso
wacé. Umyst jego z waszym umystem moze zawigzaé blizszy
stosunek, ale dusze wasze beda sobie zupeinie obce.

Istotng cechg sofistyki jt*st nieznajomos$¢ serca luizkiego

) Sof etyka, sofista—datyby sie w wielu miejscach przetozy¢, jako medr-
kowanie, medrek. Poniewaz to jednak wyrazy utarte powszechnie, dla pewne-
go rodzaju kierunku filozofowania, a nasze sga tylko uzywane w jezyku codzien-
nym, wiec je pozostawiam bez zmiany. (Przyp. ttum.).
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Umie ona, to przyznaé¢ nalezy, z niezaprzeczong drobiazgowo-
Scig i finezyg bada¢ dziatanie pojetnosci, tworzenie sie poje¢ 1
sadow, ale zycie z rak jej sie wymyka, cztowieka zachwyci¢ nie
zdota. Cziowiek, ta natura tak ztozona, ta mieszanina réznoro-
dnych pierwiastkéw, by¢ moze, iz tylko bezwzglednej prostocie da-
taby sie ogarna¢. Ta dusza, przetadowana, zagmatwana, peina
mrokéw zagadkowych, moze tylko dla zupeinie prostego oka
staje sie czytelna.

Jakkolwiekby byto, sofistyka nie spostrzega sie, ze wobec
zupetnej nieznajomosci czlowieka zapoznaje i zaprzecza spote-
czenstwo. Rzeczg najoczywistszg, stwierdzong w dziedzinie mo-
ralnej i fizycznej, w dziejach i samopoznaniu cztowieka, jest nie-
moznos¢ zupetna dla kaz:dego bezwzglednie gatunku, dla kazde-
go bezwzglednie osobnika, niemoznos¢ trwania o wiasnych si-
tach, karmienia sie istnosscig wlasng, wlasnym duchem i ciatem.
Wszystko zywe karmi¢ sie musi. Kazde ciato stworzone musi
pod grozba $mierci przyswaja¢ sobie cialo obce, inne, a ktdre
staje sie jego ciatem. Prawo ciat jest rdéwniez dusz prawem.
Pokarm widzialny, jest obrazem innego pokarmu. Czlowiek,
duch i ciato, potrzebuje chleba, ale potrzebuje réwniez idei.
Idea jest pozywieniem ducha, jak chleb jest ciata zywnoscia.
Zniszczcie zasiewy. Jesli ziemia nagle odmoéwi wam drogocen-
nego owocu swego, nadejdzie panowanie Smierci. To jasne chy-
ba; to rozumiecie. A czyz wam mam tlumaczy¢, ze tamujecie
ludzkosci i to daleko bezwzgledniej zrédta zycia, gdy jej wy-
dzieracie chleb inny? Bo wydzieracie jej za jednym zamachem
prawde przyrodzong i nadprzyrodzong, wydzieracie jej Boga.

Wydzieracie jej zycie i mowicie: Zyj!

Lekam sig, ze rozumiem. Przyznajecie koniecznos$¢ zywlie-
nia tego, co istnieje rzeczywiscie. Nie odejmujcie pokarmu cia-
tu, bo w ciato wierzycie. Pozostawiacie nieco ¢wiczenie w pro-
zni umystowi, bo go nie zaprzeczacie zupetnie. Odejmujecie po-
karm duszy, bo w dusze nie wierzycie. MaOawicie o0 niej: wiem,
ale tak modwicie o duszy, jak i o Bogu.

Sofistyka ma zawsze gotowg, ale rownie gtupig i pospoli-
ta, jak tatwa odpowiedz:

.Religie zostawiamy tlhumowi, dla siebie zostawiamy sad
i krytyke".

Tak, cecha wybitng tej filozofii jest wlasnie brak ducha
nawracania, ducha apostolskiego. JSwiat ten, moéwi, taki jak
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jest, jest ciekawem widowiskiem, a krytyka, widzg* a jego bte-
dy, gdyby miala mozno$é, nie miataby chyba odwagi nic zmie-
nicu.

Tak wiec, ta rozumiejgca krytyka nie zgda wiecej miejsca
dia prawdy; tak jg bawi ta prawda, zajmujgaca tylko ciasny kg-
cik. Rozumna krytyka nie chce uzdrawia¢ chorych, przywracac
wzroku $lepym, bo ci chorzy i $lepi przedstawiaja taki ciekawy
widok kalectwa...

Wiec poco sie tak trudzi¢? Jesli odkryjecie prawde, be-
dzie ona wymagata wiecej miejsca dla siebie; bedziecie musieli
sobie i innym wierzyé, ze to jest prawda, a wiec zmienicie do-
tychczasowy stan rzeczy, tak piekny, ze go ulepszaé nie trzeba.

Aby mie¢ dokladne pojecie o tej dziwnej szkole i o stanie
umystu, jaki ja cechuje, bezwarunkowo trzeba jg stysze¢ mo-
wigcg, przez usta jednego z jej mistrzow. Ab uno disce omnes.
Przytocze kilka wyjatkow, wzietych z réznych miejsc dziet Re-
nana. Znajdg sie one ponizej w cudzystowach:

-Przyzwyczajono sig, w krytyce nowozytnej, uwaza¢ za je-
den z przymiotéw umystu francuskiego te Scistos¢ logiczng, si-
te, dzieki ktoérej wszelkie teorye nie pozostajg u nas dtugo w stanie
oderwania, w dziedzinie spekulacyi umystowej, ale bardzo szyb-
ko dazg do wcielenia sie w czyny. Jest to bezwatpienia cecha
francuskiego umystu, ale z mojej strony wahatbym sie jej przy-
zna¢ miana zalety. Nie ma wielkiej, podtug mnie, przeszkody

dla wolnosci mysli. W Niemczech, przeciwnie, mysl sie rodzi
nieszkodliwa i obca sprawom tego $wiata... Zada dla siebie po-
wietrznego panstwa tylko, i to jej pozostawiajg. Powiedzg mi:

sjesli twoje teorye sa prawdziwe, powinny' byé dobre w zasto-
waniu“. Tak, gdyby ludzkos¢ byta do tego zdolna, zeby na to
zastugiwata. Teorya jest zawsze idealem. Bedzie czas w zycie
ja wprowadzi¢, kiedy nie bedzie na S$Swiecie gtupcow i totrowk

A wiec, poki sg na Swiecie Zzli i gtupi, ci, co nimi nie sa,
moga jednak postepowac zle i gtupio Jestescie uczciwi, rozum-
ni, znacie prawde, kochacie jg, moglibyscie jej stuzy¢, ale po-
wiadacie: ,/Po c6z? Toé sa jeszcze zli i gtupsi na Swiecie, wiec
nasladujmy ichu.
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Sg takze klamcy, wiec nie obowigzuje was mdwienie pra-
wdy; sa ztodzieje, zbrodniarze, wiec... i t. d.

Wprawdzie ten sam filozof w innem miejscu méwi, ze ro-
zumujgca krytyka nie powinna sie cofaé przed obawa obalenia
Chrzescijanstwa; wprawdzie winszuje pierwszym chrzescijanom,
ze mieli odwage obali¢ poganstwo.

Te dwa sposoby widzenia godza sie miedzy soba, jak
moga.

Jesli chodzi o te wasza pierwsza zasade, zabraniajgcg pro-
zelityzmu; nawrécenia sie, uwierzenia, zapytam sie was, czy wa-
si czytelnicy i stuchacze proszg was o pozwolenie uwierzenia
wam? Piszecie, aby wam nie wierzono, wykladacie teorye, uwa-
Zzane przez was samych za szkodliwe i wmawiacie w siebie,
uspakajacie sie, sadzac, ze nie zostang przyjete, ze nie stang sie
czynem.

A jesli sie kto$ niemi przejmie?

Ach, jesli one sie zaszczepig i przyjma, razem z nami sta-
niecie sie ofiarg naszego nierozsadku i nieostroznosci. Zapdzno
bedzie zatowa¢. Paryz, Francya, S$wiat caly, napisza na gru-
zach swoich prawde, ktéra wam przepowiadam, nim dzwony
uderza na powszechng zagtade: rSofisci zartowali, a thum im
wierzytil

Kto$ wyksztatcony pisze ksiazke, umieszcza w niej kilka
interesujacych pogladéw, wyraza je zgrabnie i jest zadowolony.
Udaty mu sie, majg powodzenie. W tych Kkilku zdaniach z wdzie-
kiem zaprzecza ro6znicy zta i dobra, obraza rozum i sumienie.
Swiat jest lekkomys$lny i ten czitowiek rozumny wie o tem.
Ksigzka idzie w $Swiat. Bawita z poczatku takich, jak sam au-
tor, literatow; przeciez w tym celu byla napisana. Ale nadej-
dzie chwila, kiedy ttum jg wezmie do reki; thum, ktéry wszyst-
ko chce pozna¢ i wszystko bierze na seryo. Gilos dalej sie roz-
legnie, niz sadzicie i mimo waszej woli dojdzie do thumu. Tium
was stucha, a moze wam uwierzyé, bo go do tego sktaniaja je-
go namietnosci. A wtedy biada wam; zap6zno poznacie to, co
wam dzisiaj, opierajgc sie na dziejach idei i zdarzen przepowia-
dam: Sofisci zartujg, a thum im wierzy.

Otwarci i wymowni jesteScie w obronie zia i dajecie tiu-
mowi takg jego apologie, jak nastepujgca:

.Szatan Scheffera piekny, jak wszystkie szlachetne istoty,
bardziej nieszczesliwy, niz zly, jest ostatnim wysitkiem sztuki,
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aby zerwac wreszcie z dualizmem i wskaza¢ poczatek ztego tam,
gdzie i dobro ma swoje zrodto,—w sercu ludzkiem...u

Ze wszystkich, dawniej przekletych istot, a z ktoérych to-
lerancya naszego wieku zdjeta pietno przekleistwa tym, ktorzy
najwiecej zyskali na postepie oswiecenia i cywilizacyi powszechnej,
jest bezsprzecznie Szatan. Ztagodniat on bardzo w swej diugiej
podrézy, z Persyi az do nas; pozbyt sie wszystkiej ztosci Ary-
manowej. Wieki Srednie, ktdre nic nie wiedziaty o tolerancyi, wy-
obrazaty go sobie chetnie brzydkim, ztym; meczacym, a nadomiar
wstretu—3$miesznym, Milton nakoniec zrozumiatl nieszczerg ofia-
re potwarzy, rozpoczat jego przemiane, ktérej wzniosta bezstron-
nos¢ naszych czaséow dokonata. Wiek, tak obfitujacy we wszel-
kiego rodzaju wymiary sprawiedliwosci, jak nasz wiek, nie mogt
nie znalez¢ dostatecznych powodéw uniewinniajgcych nie-
szczesnego buntownika, ktérego tylko potrzeba czynu, zadza
dziatania, popchnety do niebezpiecznego przedsiewziecia. Trzeba
byto uznaé cate mnéstwo okolicznosci tagodzacych jego wine,
wobec ktérych nie mamy prawa sadzi¢ go zbyt surowo.

,0n (Szatan Scheffera), pozbyt sie juz rogéw i pazurdw;
zachowat tylko skrzydia, jedyny dodatek, ktéry go wiaze jesz-
cze ze Swiatem nadprzyrodzonym, pozostawiony mu, jakby
umys$lnie, aby uwydatni¢ zwyciestwo czysto ludzkiej posta-
ci, uosobionej w Chrystusie, nad pét-ludzkg postacig istoty
mitologicznej. Szatanowi Scheffera brak wyrazistosci, dziel-
nosci i ciesze sie z tego. Wiekom $rednim, zyjacym w ciggtem
otoczeniu zia i przemocy, zawsze w zbroi i murach zamkowych
wolno byto mie¢ dla niego tylko nienawi$¢ nieugieta, ktora sie
wyrazita ponurg zacietoscig i w sztuce. Dzisiaj jesteSmy znie-
woleni zmniejszy¢ te zacietos¢. Wymawiajg nam niekiedy na-
szg pobtazliwos¢ w estetyce; zarzucajg brak surowosci wzgledem
zka; zamalg wytacznos¢ w sadzeniu i umitowaniu piekna. Ale
naprawde, to tylko wyczulenie sumienia. Z mitosci dla dobra
i piekna jesteSmy tak bojazliwi, a czasem nawet stabi w na-
szych sadach o moralnosci.

~W czasach bezwzglednych koszono cate tany dla wytepienia
w nich kakolu. My, szanujacy iskierke boza, gdziekolwiek ona sie tli,
przyzwyczajeni do szerszego obejmowania spraw ludzkich, wiemy,
ze zto i dobro, mieszajg sie ze sobg natym podole w stosunkach
tak do rozpoznania trudnych, ze leka¢ sie musimy wydawania
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saddw zbyt jednostronnych, aby nie objaé naszern potepieniem
i jakiej$ czastki piekna".

Musiatem caty ten wyciag przytoczy¢, bo bez niego nie
zrozumielibySmy nigdy, jak daleko siega nasza pobtazliwosé
bezstronno$¢. Oto mysl powyzsza, wylozona nieco jasniejszym
stylem. Wszedzie, w kazdej rzeczy i w kazdym cztowieku znaj-
duje sie mieszanina dobra i zta, a zuchwalstwa potrzeba na tof
aby mie lzy tymi dwoma pierwiastkami (bo o dwoch pierwiast-
kach mowa), aby miedzy nimi przeprowadzi¢ wyrazng granice.
Szatan buntuje sie przeciw Bogu; czy szatan winien? Czy to nie
czyn naszej niezawistosci? Czy to nie obraz oswobodzenia uci-
Snionych? Czy Bo6g nie jest tyranem? Wieki Srednie mogty
Bogu przyznawaé stusznosé, ale my, po ogtoszeniu praw czto-
wieka, czy nie mamy prawa potepi¢ surowego wiadcy w imie
nowoczesnego braterstwa? czy nie mamy obowigzku zdjecia
hanby z tego, ktéry dal nam przykiad, z pierwszego z pomie-
dzy zbuntowanych, z naszego wodza, z naszego prawdziwego
szatana, ktéry pierwszy wzniést teu sam sztandar, jaki my dzi-
siaj niesiemy?

Nadszedt dzien zwrécenia prawa do szacunku ludzkiego,
biednemu spotwarzonemu. Zblizcie sie wiec, jego dzieci i ucz-
niowie. Niesiemy wam cze$¢ naszego zachwytu.... Ale dla-
czegbzby zbrodnia miata by¢ piekng w przesztosci tylko? Czemu
miataby dzisiaj swe blaski utraci¢?

Dla czego wiek XI1X, ktory rehabilituje ong zbrodnie dawno
spetniona, w swej wzniostej bezstronnosci miatby jg dzi$ spetniong
od piersi swej odtraci¢ z bezwzglednoscig, godng owego zaslepionego
i barbarzynskiego wieku, w ktorym Elzbieta *) w ptaszczu Sw.
Franciszka, zasiadata na tronie wegierskim. Nie, nie, my mamy sze-
rokie poglady. Miejsca dla zbuntowanych! Miejsca dla zbrodniarzy
Cze$¢ Smierci, jej dzien nadszedd Zejdzcie sie synowie szatana,
dyszacy nienawiscig wszystkiego, pragnacy powszechnej zagtady,
zagtady Boga, zagtady cztowieka i spoteczeristwa, zjednoczenia sie;
sofisci was zwotuja. A jesli sa w swych czynach wiecej niz w mo-
wie logiczni, to przygotujg goscing dla waszych gwattow, jak

% Sw. Elzbieta, cérka Andrzeja Il. ur. 1207. zm. 1231 stad zwana we-
gierska, zona bt Ludwika, ksiecia tnrynskiego, otrzymata od $w. Franciszka
ptaszcz jego, ktéry, modlac sie o taski dla proszacych ja o pomoc, przywdziewa-
ta (patrz dzieto Montalemberta, ,S-te Elisabeth de Hongrie"). (Przyp. tlum.)
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juz wasze teorye ugoscili, bo potepiajagc was, mogliby, potepié
z wami ijaka$ czastke piekna. Zejdzcie sie tedy, a poniewaz nie
mamy przesadow, wiec pozwalamy wam wraz z naszym sSszero-
kim umystem sie poziec.

Wieki rycerskie, wieki UDiesien szty w gory za sw. Ber-
nardem; szty z Godfrydem do Bouillon do Jerozolimy, za krzy-
zem, jak za sztandarem szty peini¢ straz u odzyskanego Swiete-
go Grobu. Ale wieki rozumnej krytyki, wieki wzglednosci i po-
btazania odbieraja spoteczeristwu prawo do obrony samego sie-
bie; bo ktéz wie, skoro wszystko mamy bra¢ pod uwage, czy na-
ptstuja -y nie majg réwniez takich powodéw do napasci, z kté-
rymi liczy¢ sie nalezy? Nic nie jest bezwzglednie prawdziwem,
nic nie jest bezwglednie biednem. Chcg nas zamordowacé. Aleé
te dzieci szatana majg réwne do tego prawo, jak ich ojciec.
Jak on, tak one majg w sobie czastke piekna, jak my nasza ma-
my. Sa ,zau i ,przeciw®; wszyscy sa réwni wobec nicosci.

W dziwnem, bardzo dziwnem potozeniu bytoby spote-
czenstwo rzadzone przez sofistyke! MozebysScie chcieli na nie
spojrze¢? Przechodzien napadniety na ulicy wota o pomoc sity
zbrojnej, lecz mu odpowiadaja: ,Nic z tego! moje wmieszanie
dobre byto w wiekach $rednich; obecnie jestem tylko bezstron-
nym widzem, wbbec zbrodniarza i jego ofiary. Poza tem, swiat
ten jest tak ciekawem widowiskiem, a przygladac¢ sie twemu
cierpieniu jest dla mnie tak mitg zabawka, ze sie nie bede do-
browolnie pozbawial tej subtelnej przyjemnoscid

Bardzo smutnym stanem jest obted, lub bredzenie w ma-
lignie. A jednak wywotuje ono niekiedy tak dziwaczny zhieg
wyrazéw, ze widz, stuchajac chorego, mimowolnie sie u$miech-
nie. Podobnie i nam sie tu zdarzyto.

Wiec, oto dokad dazycie w imie rozumu! Chcecie zacho-
wac rownowage, site bezstronnosci miedzy spoteczennstwem a dzi-
koscig i rozktadem. Tryumfujcie, jesli macie odwage! Nie prze-
zyjecie waszego tryumfu. Wreszcie, mam tak jak i wy nadzie-
je, ze nie pociagniecie spoleczenstwa za sobg; ze zostaniecie sa-
motni. Ludzko$¢ wami zywi¢ sie nie bedzie. Musi mie¢ cos,
czemby sie zywila, z czegoby zyta, a wy jej dajecie nic, do
ktérego ma odruchowy wstret. Potrzeba jej chleba i idei; nic
jej nie przyniesliscie, ani chleba, ani idei. Ludzko$¢ chce zy¢,
a wy jej Smieré dajecie, w waszej krytyce rozumnej, medrku-
jacej.
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Wprawdzie z litosci pozwalacie zy¢ tym, ktdérzy zy¢ potrze-
buja. Uwazacie to za prostactwo godne nizkiego ttumu i pozwa-
lacie mu mie¢ pewnos$¢ czegos, bo nie jest dosy¢ subtelny aby sie bez
niej obejs¢. To szczescie jest dostepne tylko dla umystéw wytwor-
nych. Te szukajg zawsze prawdy, z zamiarem nie znalezienia jej ni-
gdy. A gdzie jest ukryta ta prawda, ktérej najwytworniejsi poszu-
kiwacze nigdy nie znajda? Gdzie jest ta prawda, ktérej nie ma? Kry-
tyka nowoczesna wam odpowie: Cala prawda lezy w odcieniach.
Badzcie taskawi objasni¢ nas, w jakich odcieniach? B6g, zniweczony
cztowiek, zgtadzony, spoteczennstwo rozbite; kiedy nic juz nicze-
go sie niettzyma, na niczem sie oprze¢ nie zdota, kiedy zycie
pozbawione wszelkich podstaw, wszystko co jest, nie ma pod-
stawy bytu; jesli wszechéwiat jest jak senna zmora chorego bo-
stwa (powinniscie doda¢ ,urojonego béstwaw), prawda przyrodzona
i prawda nadprzyrodzona, sttlumione, wszystkie idee pogaszone,
wszelkie istnienie unicestwione, —w jakich wy odcieniach bedziecie
szukali tej prawdy, niepodobnej do znalezienia z dwfch powo-
doéw: raz dla tego, ze jej niema, powtore, gdyby nawet byla, szu-
kalibyscie jej tak, aby jej nie znalez¢?

Odcienie mysli wymagaja jakiego$ ogélnego twierdzenia,
ktoreby im mogto stuzy¢ za tlo, za podstawe. Ale poniewaz
wy nie przyjmujecie zadnego twierdzenia, co majg znaczy¢ te
odcienia nicosci? Boze! Gdziez my jesteSmy? Mysl sie maci na
dnie tej otchiani. KiedySmy sie juz w nig na chwile pograzyli,
aby wymierzy¢ jej gtebie, czas nam wyjs¢ na dzien bozy i zwré-
ci¢ twarz ku stoncu.

Ttum potrzebuje Boga, powiadacie. Jakim sposobem, jesli
Boga niema? Biad, to nicos¢. Jesli BoOg jest nicoscig, w jaki
sposéb thum moze Go potrzebowac? A jesli jest Bytem, dla
czego wy nie odczuwacie jego potrzeby? Czy sa na $wiecie isto-
ty tak wytworne i subtelne, ze ich subtelno$¢ chleb im za-
stepuje? Wyjasnijcie nam zagadke tej wytwornosci dziwnej,
wiecznie rozkoszujgcej sie odcieniami prawdy wiecznie nieznanej
i zupetnie urojonej.

Cztowiek zyje, taknie i pragnie; co chcecie, aby robit z ni-
czem, ktérem go czestujecie?

Rzecz godna uwagi, ze sofistyka, zatraciwszy poczucie pra-
wdy, lekcewazy tych, ktérzy ja zachowali, a nie majgc dosé si-
ty, aby przyja¢ i nosi¢ w sobie Boga, gardzi tymi, ktérzy Go
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maja w sobie!l Przypomina to umierajacego, ktory nie mogac
juz przyjmowaé pokarmu, wymawial w goraczce swemu leka-
rzowi jego stabo$¢, moéwiac: ,Musisz by¢ bardzo staby, skoro
potrzebujesz jes¢'.

Wytworne odcienia majg dwie zalety: naprzéd umysty nie-
wyrobione , ztudzone niemi, sadza, ze ta nauka musi by¢
czems, skoro jest tak wytworng, ze musi jednak co$ zawierad,
skoro ma tyle odcieni; po drugie nadajg krytyce pozor spokoju
i wyrozumiatosci. Sg tacy, dla ktorych cztowiek, utrzymujacy
ibwnowage miedzy wszystkiemi rzeczami, moze uchodzi¢ za pa-
nujacego nad wszystkiem; nie zawsze ludzie sie spostrzegaja, ze
bezstronno$¢ miedzy prawdg a bledem, jest najwiekszg niedo-
rzecznoscia.

Nauke te moznaby okres$li¢ w ten sposéb: wytzoorna i sub-
telnie wycieniowana apologia nicosci. Wyrozumiatoé¢ jest tu tyl-
ko pokrywka oratorskg. Ukrywa ona w giebi pogarde dla tych,
ktérzy ja zmuszajg do umiarkowania. Dla przesagdéw ma ona litos¢
petng stodyczy, ale nie dowierzajcie tej stodyczy.

Ttumaczenie zyciowe i spoteczne takiej nauki jest zagtadag
wszystkiego, co istnieje. Bo wszystko istnieje tylko sitg prze
wagi, danej bytowi nad nicoscia.

Spoteczenstwo, jak i religia jest, zywem potwierdzeniem
Bytu, a jesli szatan ma réwne z Bogiem prawa, istnienie jedne-
go i drugiego jest niemozliwoscia.

Po zaprzeczeniach religii i spoteczenstwa, postuchajmy za-
przeczenia wiedzy.
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ROZDZIAL 1l11.

Zaprzeczenie wiedzy.

hrzescijanstwo podniosto rozum ludzki, wiek XVIII go stra-

cit. Yoltaiie przeszedt nad Francya i oplut jg swoim ja-
dem. Prawda, panowanie jego juz sie skonczyto. Ludzkos$¢ go
wykleta, nauka go wysSmiata, sztuka odtracita, a przeciez ogon
zmii jeszcze drga wsrdd nas. Wiek XIX jest wojskiem w po-
chodzie, ale kazde wojsko ma swoich maruderow.

Rozum jest Swiattem cztowieka. Wiedza jest rozumu roz-
winieciem. Otéz twierdze, ze wiedza jest najzupeiniej zaprze-
czona przez badania krytyki nowozytnej i twierdzenia tego do-
wiode.

Wiedza jest rozwinieciem rozumu, ogniskiem, syntezag na-
szych wiadomosci, naszego poznania. Kazdy rozwdj wymaga
zarodu. Kazla droga zaczyna sie od wyjscia. Kazdy postep
stwierdza, ze zrobiono kiedy$ krok pierwszy. Kazda wiedza za-
warta jest w pojeciu byt. Kazda filozofia, zawiera sie w wyra-
zie istno$¢ (substancya), istno$¢ rzeczywista, bez ktérej wszyst-
kie inne istnosci bytyby na wieki niemozliwe. Renan podry-
wa ten fundament, wyrywa kamien wegielny i moéwi o budo-
waniu. W ten sposéb nie mogac wcale twierdzi¢, bo sie po-
zbawit wielkiego twierdzenia , ktére wszystkie inne zawiera,
twierdzenia Bytu, moze tylko powtarza¢ w kotko pierwsze swo-
je przeczenia, ktére wszystkie inne zawieraja, moze je mnozy¢,
stroi¢ w rozne postaci, dzieli¢ na tysigczne czgstkowe przecze-
nia, nazywa¢ przeczeniami faktow, szczegétéw, przeczeniami
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poszszegbélnemi, pomagajgcemi przeczeniu og6lnemu, ktére jest
podstawg jego systemu, jego nauki.

Aby nazwaé¢ te nauke, dla ktorej zaden wyraz nie odpo-
wiada, bo stowa zawsze daza do wyrazenia bytu, ktory ta nau-
ka stara sie zaprzeczy¢, trzeba utwbDrzyé nowy wyraz, réwnie
jak rzecz sama okropny, wyraz, ktory nic nie modwi, wyraz,
ktéry nic nie znaczy, to nihilizm, niszczycielstwo powszechne.

Gdy Bd&g i spoteczenstwo unicestwione, kiedy dobro i zto
pomieszane, wtedy prawda i klamstwo, ktore sg wiasciwie do
brem i ztem w pierwiastku, réwniez musza by¢ zmieszane. Jesli
prawda i falsz sa roéwnoznaczne, lub tylko obojetne dla czto-
wieka, c6z sie stanie z wiedzg, ktdra istnieje tylko pod warunkiem
rozrézniania jednego i drugiego i przetozeniajednego nad drugie?

Bdg jest podporg i podtrzymaniem wszelkiej wiedzy, po-
niewaz przez Niego trwa stworzenie. Omnia in ipso constant,
Swiat idealny i Swiat widzialny. Wszystkie istoty widzialne i
niewidzialne moga powtdérzy¢ za Apostotem: In ipso vivimus, mo-
vemur et sumus. Wszelkie stowo jest echem stowa by¢, wszyst-
kie mysli sa echem jednej mysli, w ktérej cztowiek rozwaza
byt. Jesli chcecie postawi¢ trwatg budowle, musicie jej da¢ fun-
damenty niewzruszone i mocne.

Niepojety przesad, z nieSwiadomos$ci zrodzony, na niej sie
opierajac}7, z niej czerpiagcy soki, tgczy idee postepu z ideg prze
czenia. Moznaby pomysle¢, stuchajac niektérych ludzi, ze twier-
dzenie jest odruchem zacofania i, ze przyszto$¢ nalezy do tych,
ktérzy juz w nic nie bedg wierzyli. A jednak nie ma na Swie-
cie bardziej widocznej, bardziej dziecinnej prawdy, jak ta, ze
postep jest rozwojem pierwiastkdw znanych, a nie ich porzuce-
niem i zapomnieniem, ze postep jest parciem i rozrostem zycia,
nie Smierci. Ale spojrzyjcie na nihilizm. Kroczy z wzniesionem
czotem, jakby byt panem Swiata.

Patrzac na niego, moznaby przypusci¢, ze Byt byt Bogiem
przesztosci, a nicos¢ bedzie Bogiem przysztosci.

Wiek XVIII podciagt, poderwat rozum, najprostsze i naj-
gtowniejsze zasady zdrowego rozsadku, dzisiaj, wygladaja na
paradoksy. Mys$l chwiejna musi uzywac¢ wysitkdw, aby sie na
swej podstawie utrzymacd.

* * *

Nauka, wprost przeciwna nihilizmowi jest nauka o Bycie.

Pomiedzy temi dwiema umiescit sie psychologizm,
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Jest wiedza praw Bytu. Wychodzi ona myslg z punktu,
gdzie jest punkt wyjscia wszystkich rzeczy. Daje pierwsze miej-
sce najpierwszej idei i buduje na kamieniu .wegielnym wszelkie-
go budowania. Stawia wiedze na niewzruszalnej podstawie i z tak
ustawiong wiedzg. moze kroczy¢ bez obawy upadku. Nie be-
dzie sie odwracata za kazdym krokiem, drzaca, poza siebie.
Podstawy sa zabezpieczone, a to jest warunek, prawo kazdego
postepu.

Umysty stabe zaczynaja od psychologii. Ludzie ci, zamiast
zbada¢ przedewszystkiem byt, badajg przedewszystkiem cztowie
ka, zamiast oprze¢ wiedze na Bogu, opieraja jg na sobie samych.
Nie zaprzeczam uzytecznosci ich pracom i wartosci prawdom,
ktére zdotali dojrze¢ Ilub przewidzie¢, twierdze tylko, ze, o ile
mnie wzrok nie myli, psychologizm jest krokiem, oddalajgcym
cztowieka od Bytu, a zblizajacym go ku nicosci. Wszystkie sto-
wa sg echem pierwszego stowa i suma bytu, ktoérg wiedza po-
siadta, mierzy sie sumag bytu, jaka zawierat jej punkt wyjscia.

Kartezyusz, jak wszyscy zatozyciele szkdt, byt umystem
Smiatym, ale ciasnym, opierajacym sie na formule, na okresleniu.
Szkota Kartezyusza, o ktérej teiaz moéwimy, na ktorej czele stali
i stojg ludzie majacy sie za rzecznikéw postepu, cofneta mysl
ludzkg o wiele wiekdw wstecz. Zdziwig sie oni kiedys, gdy
zrozumieja, ze dewiza, wypisana na ich sztandarze, dewiza mysli
nowoczesnej, mysli wyzwolonej i $miatej, nalezy do haset z za-
kresu tchoérzostwa i rutyny, jest wiezieniem, w ktérym przez
trzy wieki trzymano spetang idee Cogito ergo sum, jest op6znio-
ne w stosunku do filozofii, ktéra je poprzedzita, bo ona wyszia
od Boga, a ono wyszto od czlowieka. Pytam wobec tej for-
muty, czy wolno$¢, wielkos¢, czy zrédio bytu, a wiec i postepu
lezy w Bycie, czy gdzieindziej?

Czy mozna ojcem postepu nazwac tego, kto majac dzwi-
gnie do podnie$ enia S$wiata, ztamatby odziedziczone po przod-
kach narzedzie i ograniczytby swa potege do sity wiasnego ra-
mienia?

Non in arcu meo sperabo, et gladius meus non sahabit
me 1), moéwi jednoczes$nie czitowiek i wiedza.

Trzeba o tem pamietaé, ze nikt nie ma prawa, by¢ obo-
jetnym widzem idei. Wazno$¢ idei nie lezy nieodzownie w mo-

* ,Nie potoze nadziei w luku moim i miecz méj, mnie nie zbawi“.
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znosci wcielenia ich w zycie, nie polega na tem, czy sa one
w dziejach Swiata zapisane w szeregu zdarzen, czy tez nie.
Mimo to jednak nigdy im nie brakuje tego ostatniego przezna-
czenia. Filozofowie, ktorzy sie spodziewaja znalez¢ dla teo-
ryi tak niedostepne miejsce, ze bedzie ona poza obrebem mo-
znosci wecielenia jej w zycie, zdradzajg gteboka nieswiadomos¢
i omytke umystow wyrobionych moze, ale obtednych. Chcie¢
oddzielaé¢ wiedze od zycia, jest to zapoznawaé¢ najzupetniej pra-
wa wiedzy i prawa zycia. One sie zwigzg i potaczg, wbrew ich
woli. Lata nie zawsze wykazuja logike dziejowa, wieki majg ja
zawsze i jesli unikamy ztych lub dobrych nastepstw jakiej$ od-
legtej nauki, to znaczy, zeSmy samej nauki unikneli, zeSmy jej
nie znali.

Pokrajcie rodzaj ludzki na kawatki, stworzcie ludzi, kto-
rzy majg tylko gtowy i innych Iludzi, ktérzy posiadajg tyl-
ko rece, wtenczas moze glowy bedg tylko myslaty : ale
skoro nie przeprowadzicie takiej zmiany w stworzeniu, trze-
ba sie zgodzi¢ na to, ze ludzie rzuca sie w tg strone, gdzie na-
nauczanie ich medrcow wskaze im jakikolwiek cel pozadany.
Spetnienie waszych zyczen, jak powiedziatem, rozbitoby spote-
czenstwo, a wiedzcie o tem, ze zniszczytoby takze wszelkg wie-
dze. Wiedza jest to sita, ktéra sama w sobie nie znajduje na-
sycenia i zadowolenia. Cztowiek, ktéry wie, ze jaka$ rzecz po-
winna byé¢, pragnie niepokonanie, zeby sie stata. Zabijacie wie-
dze, odejmujac jej poczatek i koniec, ktérym jest prawda:
zabijacie jg powtornie, gdy nie pozwalacie jej, jak méwi Bossuet,
mitowac i dziatac.

Wiem dobrze, ze niektére umysty lubig poszukiwania i leka-
ja sie znalez¢ rzeczy szukanej, bo myslg, zejak sie raz znajdzie
juz szukacdby nie potrzeba. Nie domys$laja sie tego, ze prawda
tak nieskoniczenie gteboka, ma dla swych prawdziwych poszuki-
waczy tyle blaskéw, iz im wiecej jej cztowiek szuka, tem wie-
cej znajduje, a im wiecej znajduje, tem wiecej szuka. Czemze
wiec bedzie ta wiedza prézna i jatowa, bez pierwiastku i doko-
nania, od pierwszego kroku skazana na zupetng niemozno$¢ doj
$cia do celu?

Inny wyjatek:

,~Jednem stowem, wazniejszg rzecza jest wiedzie¢, jak umyst
ludzki pracowat nad danem zagadnieniem, niz zdoby¢ wyrazny
poglad na nie, niz zdoby¢ rozwigzanie tego zagadnienia. Bo
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tnawet, gdyby zagadnienie byto nierozwigzalnem, praca ludzkiego
uimystu nad jego rozstrzygnieciem stanowi probe, doswiadczenie,
majace zawsze swoje znaczenie i przypuszczajac, ze filozofia jest
skazana tylko na wieczny i nadaremny wysitek, aby okresli¢
~Nieskoriczonej nie mozna zaprzeczy¢, ze stanowi ona dla cie-
kawych umystéw widok godny uwagi.”

Zwréémy uwage na to wyznanie. Przypomnijmy sobie
zaraz wobec te™o, ze racyonalizm chce wiedze i filozofie wziaé
w obrone przed napasciami Chrzescijanstwa. Oskarza nieraz
Ewangelje, ze stoi z rozumem w sprzecznosci. Zarzut ten, sam
w sobie i rozwazany teoretycznie nie ma sensu, nie przedstawia
dla umystu zadnej wartosci.

Lekaé¢ sie, ze wiara wyklucza rozum, jest to obawiaé sig,
ze Swiatto rozpadnie sie ma dwoje, ze prawda sama eobie za-
przeczy. Niezgodno$¢ taka jest niedorzecznoscia, nie da sie po-
ja¢, nie da sie pomyslec.

W Swietle mysli obawa taka jest niedorzeczng; spojrzyjmy
na nig w Swietle historyi.

Kto z dwojga: Chrzecijanstwo, czy sofistyka, uszanowata
cztowieka i przynalezny mu rozum? ChrzesScijanstwo wzniosto
wszystkie wielkie pomniki filozoficzne, jakie od osiemnastu wiekdéw
ujrzaty Swiatlo dzienne.

Nauki przyrodnicze oczekiwaty nan, aby sie zjawié, jakby
lekaty sie odda¢ cztowiekowi klucz przyrody, przed zjawieniem
sie Stworcy w ludzkiej postaci, ktéry miat odda¢ Sw. Piotrowi
klucz niebieski. Chrzescijanstwo ma miedzy synami swymi $w.
Dyonizego, $w. Anzelma, sw. Tomasza i tylu wielkich nieznanych,
ktorzy nie ukazujac sie dziatali, ktérzy ozywiali $wiat, nie po-
zwalajgc mu na siebie patrze¢, jak 6w sok niewidzialny, stano-
wigcy urok kwiatu i stodycz owocu. Chrzescijanstwo samo jest
hypostatyczng jednos$cia, zlaniem dwdéch natur, stowem wcielo-
nem w nature ludzka. Wiec nie sam bozy rozum ziozony jest
w naszych przybytkach na ottarzu katolickim; mamy i rozum
ludzki, taki, jak on sie zawart w Bogu-Cztowieku.

Oto jest stosunek Chrzescijanstwa do rozumu naszego:
¢wiczy go, kieruje nim, piesci boskiemi rekami swemi, o$wietla
swein bozem spojrzeniem. A chcecie sie teraz dowiedzie¢, w ja-
ki sposob sofistyka postepuje wzgledem rozumu, wzgledem filo-
zofii? Ona sama wam to powie; ja nie objasniam, tylko przy-
taczam:
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.....Przypuszczajac, ze filozofia jest skazana na pozostanie
tylko wiecznym i nadaremnym wysitkiem, aby okresli¢ ,Nie-
skonczoneu....

Oto dwa stanowiska dla rozumu ludzkiego, wybierajcie:
w imie Boga, lub przystancie na zadanie sofistow. Co osiggnie-
cie, wybrawszy wedtug zdania sofistéw? Oto poszukiwanie ja-
towe, rozpaczne, niedorzeczne, niemozliwe i odosobniona, przyga-
niajgca krytyka. Ale czy ta krytyka, ten wasz ostatni dobytek
jest cho¢ pewna trwania, zycia? Nie, ona zginie od wiasnego

ciosu. Postuchajcie, co méwi: ,Kto wie, czy ostateczne wyro-
bienie, najwyzszy stopien wytwornosci umystu nie polega na
zupelnem wyrzeczeniu sie wnioskéw.u Wiec i to ostatnie pra-

wo wnioskowania stracita ta osamotniona i wyniszczona witad-
czyni Swiata, w ktérym nic nie ma ta krdlowa prdézni!

Moze juz tylko opowiadaé, to jedyna zdolnos¢, jaka jej
chwalcy jej pozostawili. Krytyka ma tam tylko racye bytu,
gdzie jest co$ do krytykowania. Ale kiedy wyiwom o$¢ umystu usu-
neta wszelkg mozliwos¢ wnioskéw, jesli prawda i nieprawda
staty sie dla niej obojetne, rownie ciekawe, ale i réwnie bez
uzyteczne, krytyka nie ma juz co robi¢ ze swym zmystem roz-
sadzania, ze swa przenikliwoscia. Potrzeba, aby spoteczenstwo
zachowato jeszcze jakie$ wierzenie, jaka$ pewnos¢, lub choéby jej
szukato, aby miatlo nadzieje ja znalez¢, zeby krytyk, miatl jesz
cze jakie$ zajecie, zeby miat cel jaki$, jakies zadanie. Ale jesli
nie chce on nawet rozréznia¢ (xp-vstv), jesli zadanie swoje widzi
tylko w niszczeniu, jesli nie $mie z rozumowanh swych wnioskow
wycigga¢, z chwilg, gdy mu sie jego przedsiewziecie uda, zosta-
nie réwnia nieuzytecznym, réwnie niemozebnym, jak i jego ofia-
ry. Z chwilg, gdy wszystko zniszczy, bedzie musiat zakonczy¢
samobdjstwem dzieto powszechnej zagtady. Przerwat groble, po-
ragbat szluzy i wszystko zatopit. Jaki$ czas jeszcze bedzie pty-
watl w sporzadzonej przez siebie arce, alo woda przybierze i po-
chtonie wraz z resztg Swiata samotnego zeglarza otchtani.

Doszedtszy do tego, ze stowo samo sobie odmawia prawa po-
znania czegokolwiek, wierzenia w coskolwiek, twierdzenia czego
kolwiek, musi wraz z ideg pograzy¢ sie w nicosci. Ale tu mu
na pomoc przybywa sprzeczne $¢, sprzeczno$¢ z samym soba.

Grdyby nihilizm nie byt sam z sobg w sprzecznos$ci, gdyby
mu ten Srodek trwania odjeto, nie bytby inozebnym, nie datby
sie ani pomysle¢, ani wymoéwié. Ale podtrzymuje go natura,
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jak moéwi Pascal, bo go zmusza niekiedy do twierdzenia wbrew
sobie samemu. | tak bezustannie, bedac z soba w sprzecznosci,
sofistyka wspoétczesna rownie czesto nam powiada o konieczno-
Sci poznania prawdy przez cztowieka, jak i o koniecznosci, w ja-
kiej znajdujemy sie nie mogac poznac je;j.

Potepia tych, ktérzy napadajg na uznane religie i rowniez
potepia tych, ktérzy je szanuja, poswiecajac sie poznaniu pra-
wdy. Powiecie nam, jakiej prawdy? Ten sam krytyk moéwi raz
0 niej tak, jakby ja poznat, to znoéw, jakby jej nie znal wecale;
raz jakby niemozliwoscig jg byto poznad, to zndw jakby jej wca-
le nie byilo.

Przystuchajmy sie na chwile tej mozajce sprzecznosci.

Raz mowi: krytyka nie burzy uwielbienia ipodziwu, przeno$
go tylko na inny przedmiot. Wiec uwaza sie¢ tu, jako posiadaja-
cy prawde. A w innem miejscu powtarza za Mahometem: ,Po-
znanie duszy Bogu jest tylko dostepne. Cziowiekowi danem
jest osiagnaé¢ jeno stabiuchny odblask wiedzyu. Tu krytyk mo-
wi, ze sam prawdy nie posiadt, ale wydaje sie wierzy¢ w jej
istnienie.

Gdzieindziej ,...jezeli ten Swiat jest sennem widziadtem cho-
rego boéstwa..}", tutaj wiec wyraznie prawdy nie ma.

Na innem miejscu: ,Krytyka, wylgcznie prawdg zajeta, jest
zupeinie zabezpieczona przed niepozadanymi skutkami tej pracy,
gdyz rezultaty jej badan nie przedostajg sie do dziedzin, gdzie
ztudzenia sg koniecznoscigu. Tutaj prawda istnieje, ale na nie-
szczescie nie jest poznang; poznanie jej dla spoteczenstwa mia-
toby smutne nastepstwa.

Religie sg dla niego raz najbardziej szacunku godng po-
stacig ludzkiej mysli: ,Cywilizacya ma przerwy i szczerby; re-
ligia ich nie ma“. To znéw dowodzi, ze Europa powinna roz-
szerza¢ swdéj dogmat, ktoérym jest cywilizacya. Wiec nie ma do-
gmatu poza cywitizacya? Wiec czemze sg te religie, ktére przed
chwilg nie miaty zadnych brakéw, gdy cywilizacya nie byta tak
doskonatg? Wreszcie czasem zdejmuje maske i pokazuje twarz
Proudhon'a ’).

* Ekonomista i publicysta francuski (ur. 1809 um. 18G5 roku).

Filozofia i ateizm. 9
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Po diugiem np. rozwodzeniu sie nad pochodzeniem Islamu,
dodaje: ,Zbyt diugo kiadtem nacisk na przyrodzong niedoskona-
tos¢ i braki Islamu. Niesprawiedliwoscia bytoby nie dodaé, ze
zadna religia i zadna instytucya, przed tego rodzaju roztrzasa-
niem, jakiemu poddaliSmy Islam, ostacby sie nie mogtall

A jednak przyznaje on sie do poszanowania dla wszystkich,
nawet najbardziej btednych religij, poszanowania, ktére przy je-
go umysle jest zupeinie niezrozumiate.

Logika jest. towarzyszka przyrodzong i nagrodg prawdy.
Przesuwa ona bez wysitku ogniwa tancucha.

Biad z przyrodzenia swego jest sprzecznoscia. W zaloze-
niu i skutku majgc ktamstwo, raz odwaznie idzie drogg wypty-
wajacg ze swych zalozen, to znéw z niej zbacza trwozliwie,
i ukrywa sie za wyrazami.

W pierwszym rozdziale moéwitem o przeczeniu religii,
wprost. Uboczne zaprzeczenia, odnoszace sie do gtdbwnego zaprze-
czenia, odtozytem do niniejszego rozdzialu o zaprzeczeniu wie-
dzy, bo napadajg one na podstawowe prawa rozumu. Szczeg6l-
niej jednak, wobec twierdzen chrzescijanskich, filozofowie dosta-
ja napadu jakiejs ztosliwej goraczki. Niekiedy wydaje im sie,
ze Chrystus prawie zastuzyt na $mierc.

.Czystos¢ prawdy religijnej w dziejach wymaga nieustan-
nego powtarzania, ze niepodobna przyjg¢ pogladu szkoty chrze-
Scijanskiej, ktory sprowadza stanowisko najwyzszej rady zydow-
skiej w tym wspanialym zatargu, do matactwa podiej zazdro-
éci, do sprawy czysto sadowej; pogladu, obarczajgcego odpowie-
dzialnoscig naréd zydowski, ktéremu szkola ta zawdziecza swodj
poczatek i najpiekniejsze owoce Kkultury, ktdére sobie przy-
wiaszczyta, za rzekomag zbrodnie, jaka jego przodkowie spehnili,
wykonywujac na Chrystusie wyrok, ktory byt naprzéd zapowie-
dziany i wywotany przez calg nauke mistrza, o wypetnieniu
Pismau.Sg to stowa Saldwadora, ale wielu je powtarza, ze skwap-
liwoscia, starczaca za aprobate. ,Jesli sie na Pismie Swietym
oprzemy, mowi dalej, sanhendryn zastosowal tylko istniejgce
prawa; Jezus sam szukat S$mierci i poniewaz sadzono Go jak
kazdego innego obywatela (a takim tylko mogt by¢ zydowski
punkt patrzenia), to na $mier¢ zastugiwat... Nie o$mielilibySmy
sie szuka¢ na te sprawe innego pogladu, od tego, jaki miat Chry-
stus sam: ,trzeba bylo, aby Syn cztowieczy umart“.Bez tego, nie
statby sie On idealem medrca, znienawidzonego przez zabobon-
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ny tlum, réwnie, jak przez dzierzacych wiadze politykéw, medrca
ktéry zyciem przyptacit swe piekno moralne. Smieré pospolita,
Smieré¢ w 14zku, miataby uwienczy¢ zycie Jezusowe? Co za bluz-
nierstwo! A jesli chodzi o to, co sie dziatlo w duszach tych, co
go na Smier¢ skazali, pytanie to nadaremne, jatlowe, nawet gdy-
by da¢ mozna prawdziwg odpowiedz. Kto wiedziat czego jest
On godnym: mitosci czy nienawisci? Kto mdgt zbada¢, co sie
na dnie Jego serca dziato? Ten, kto méwi, jak Kaifasz: Expedit
unutn kominem mori propopulo 1, jest zapewne wstretnym poli-
tykiem, ale cho¢ przykro powiedzie¢, moze by¢ zupelnie uczci-
wym cztowiekiem®

Zdania te wytworne i obtudne, wijg sie barwng wstega,
ukazujgc mys$l pisarza, ajednoczes$nie Kryjac ja w swych zwojach
i zagieciach. A w tem, uderzyta go wielkos¢ niezmierna Chrystu-
sa. Rozumie Swietego, ktéry na kolanach maluje twarz wcielo-
nego Stowa i w naprawde zadziwiajgcem uniesieniu pisze te pie-
kne stowa: ,Wyszediszy z kraiku bardzo wytacznego, pod wzgle-
dem narodowosci i zacofanego pod wzgledem oswiaty, staje sie
ideatem powszechnym. Atenj® i Rzym przyjmujg Go; barba-
rzyncy padajg do Jego stop i dzi$ jeszcze racyonalizm nie $mie
dtuzej nan patrzeé¢, nie padiszy na kolana“.

Chwalebnie opanowany przez prawde, Renan, przyznaje, ze
Chrystus, nie nalezal wktacznie do zadnego narodu, do zadnej
epoki—ale, za chwile, znowu wraca do swojej nuty i dodaje:

~W Chrystusie ewangielicznym zamrze jedna czesé, umrze
Zyd Galilejezyk, czastka przynaleznosci do ziemi i narodu, zosta-
nie,—wielki mistrz moralnosci. Umrze cudotwoérca i prorok, zo-
stanie cztowiek i medrzecu.

I to sa dwa zdania postawione obok siebie.

Ten Chrystus tajemniczy, ktérego ciosy dosiegna¢ nie mo-
ga, wywotuje w niektérych umystach zto$¢, wcigz zmieniajaca
posta¢ i odcien, ztos$¢ ruchliwg, a zto$¢ to bolesna. Ten Chry-
stus niezrozumialy gniewa; co za rozkosz bylaby médz Go zu-
petnie zaprzeczy¢, unicestwi¢. Przynajmniej nie trzebaby sie z Nim
liczyé, nie zwaza¢ na Niego; bo wreszcie niepojety, niezrozu-
miaty, jest tylko niezrozumianym.

~Trzeba sie pogodzi¢, méwi tenze pisarz, z niemozliwoscig

) ,Pozytecznag jest, by jeden cztowiek umart za lud".
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zupetnego zrozumienia wszystkich zadziwiajacych zjawisk, ktére
wiecej przez brak dostatecznych swiadectw, niz przez ich natu-
re tajmniczg, sg okryte wiecznym mrokiem. Przy rozwigzywacd
niu takich zagadnien musimy odrzuci¢ zaréwno hypoteze nud-
przyrodzonosci, jak i hypotezy przyrodzone, zbyt proste, jak na-
przyktad, przypuszczenia XVIli-go wieku, w ktdrych wszystko
sprowadzono do przecietnych rozmiaréow zwyktego oszustwa lub
tatwowiernosci. Gdyby mi przedstawiono ostateczne wyjasnienie
zycia Chrystusa, odmowitbym mu wartosci. Jasnos¢ takiego wykta-
du bytaby najlepszym dowodem jego niedostatecznosci. Tu gtéwnag
rzeczg jest nie wytlumaczenie i zrozumienie wszystkiego, ale
przekonanie sig, ze z wieksza ilosciag wiadomosci i Swiadectw,
wszystko bytoby wyttumaczalne i zrozumiatell

Poszukajmy tu mysli, wydostanmy jg z pod ostony stoéw!
Cé6z znajdziemy? Oto znajdziemy 6w zwykly, cho¢ powsciagliwy
w wyrazaniu sie zamiar, che¢ wiecznego poszukiwania i wiecz-
nej nieswiadomosci.

Istotnie, wobec jakiego$ tajemniczego zjawiska, sg dwie drogi:
albo mu przypisa¢ nadprzyrodzong przyczyne, albo szuka¢ wyjas-
nienia przyrodzonego. Tu krytyk odrzuca obie te drogi: odrzuca
przyczyne nadprzyrodzong, bez powodu, bez sporu, odrzuca irzecz
skonczong; co do przyczyny przyrodzonej odrzuca jg takze, bo
przyjac ia, bytoby to twierdzié, coby znowu uchybiato obowigzkowi,
jaki naktada wyiwornos¢ umystu, a przedewszystkiem przez przy-
jecie jakiego$ wyjasnienia, narazitoby sie samemu na krytyke.
,Gdyby mi przedstawiono ostateczne wyjasnienie zycia Chrystu-
sa, odmowitbym mu wartosciu. Dla czeg6z? Wiec jakzez to?
Os$wiadczacie, ze tu nie moze by¢ mowy o wyjasnieniu przyro-
dzonej przyczyny iodrzucacie wyjasnienie przypuszczalnie dobre,
odrzucacie dla tego, ze jest wyrazne, zbyt dokitadne! Wyjasnie-
nie to wiec skazane jest na tajemniczos¢? Ale gdyby wam da-
no wyjasnienie petne mrokéw i tajemnicy, odrzucilibysScie je
znéw ze wzgledu na tajemniczo$¢. Tym bardzo sprytnym zwro-
tem znowu ode$lecie umyst poszukujagcy do wyjasnien za po-
mocg przyczyny przyrodzonej, wyjasnien, Kktérych zrobi¢ nie
mozna, dla braku dowodow, wyjasnien, ktoérych nigdy nie be-
dzie, a ktére majag te dobra strone i te wyzszos¢ nad innemi, ze
nigdy ich nie mozna osadzi¢ i skrytykowac, bo zawsze pozosta-
ng w przysztosci, na zawsze pozostang nieznane. Gdybys$cie nam
e3 hcieli da¢ swe witasne wyttumaczenie, ujrzelibySmy medosta-
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tecznos$¢ jego, jak kazdego przyrodzonego wyjasnienia. Bo kaz-
de przyrodzone wyjasnienie Jezusa, jest wyjasnieniem nic nie
wyjasniajgcem. Ale to nieznane wytlumaczenie, o ktérego ist-
nieniu modwicie, nie dowodzac go wcale, to wyjasnienie, ktdrego
nie ma, nie nadaje sie do sporu. Pozwala wam obejs¢ sie bez
Boga i nie zniewala do powiedzenia, w jaki sposéb sie bez Nie-
go obchodzicie.

Przypatrzmy sie teraz stanowisku ateizmu wzgledem cudu
z punktu widzenia wiedzy historycznej.

Historya méwi nam o catej masie zdarzeh nadprzyro-
dzonych. My, ktérzy je uznajemy, wyznaczamy im odpowie-
dnie miejsce. Nie krepuja one wcale nauk przyrodzonych. Pa-
nuja nad niemi, nie przeczg im, ani ich znosza.

Cudowne uleczenie nie zawiera bynajmniej zaprzeczenia
medycyny. To sg tylko dwa rézne zastosowania jednej i tej
samej sity, ktora leczy. Jedno jest zgodne z prawami przyrody,
drugie nie. Oto cala roznica. Sita w obu wypadkach niema-
teryalna, dziala przeciez na materye. Chleb czy modlitwa bro-
nig cztowieka przed S$miercig; w obu wypadkach tajemnica utrzy-
mujgca go przy zyciu jest niemateryalna, jak i to zycie, ktdre
mu powraca, jak i to prawo nakazujace ten powrdt. Materyal-
ny chleb sprawuje niemateryalne prawo. Zycie jest to dziata-
nie postaci na materye. | nigdy nie powinnismy szuka¢ w ma-
teryi przyczyny zycia lub Smierci. Nie w niej trzeba szukaé
rozwigzania zagadki. Ona jest tylko sposobnoscig objawienia sie
zycia. Materya to narzedzie muzyczne, ktore udziela swej po-
mocy harmonii dZzwiekdw; to drzewo skrzypiec, podtrzymujace
struny. Ale tylko sita, moc niemateryalna, zawsze daje zycie
lub $émieré, chorobe lub uzdrowienie. Zycie przyrodzone lub
cudowne ma zawsze w niemateryalnej dziedzinie przyczyny swe-
go bytu.

Tak wiec zgoda na zdarzenia nadprzyrodzone nie krepu-
je w niczem rozumu, ani historyi. Rozum pojmuje, ze przy-
czyna panujgca dziata nieograniczenie, samowtadczo. Historya
przyjmuje wszystkie zdarzenia dowiedzione i zdarzenia jednego
porzadku i rodzaju w niczem nie przeszkadzaja zdarzeniom in-
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nego rodzaju. Lecz jesli odmawiacie Bogu prawa do dziatania
nadprzyrodzonego, wtenczas jedno z dwojga: albo musicie za-
przeczy¢ zupetnie, nawet wbrew oczywistosci, zdarzeniom taje-
mniczym, albo je sitg wtloczycie w dziedzine faktéw przyrodzo-
nych. Je$li im przeczycie, niszczycie w takim razie pewnos$¢
historyczng. Cios ten jg zabije; bo przeciez Swiadectwa tych
zdarzen sa réwnie pewne, jak inne z punktu widzenia historyi
czystej. Wiec odrzucajac je, nie macie najmniejszego obowigz-
ku przyjmowac jakiekolwiek inne; mozecie wcale nie wierzy¢ hi-
storyi. Pewno$¢ historyczna juz nie istnieje. Twierdzenia wy-
jasnione nie przeszkadzajg wcale twierdzeniom innego rodzaju;
ale bezpodstawne przeczenie, przeczenie oparte na niewierze zni-
weczy wszystko, bo jesli wam sie podoba zaprzeczyé jedno, to
innemu wolno zaprzeczyé drugie i dziesiate.

Jesli przyjete w czesci przez was zdarzenia wtlaczacie
w nauki przyrodnicze, wbrew jednym i drugim, niweczycie,
psujecie nauki przyrodnicze. Bo prawa znane nie sg opanowa-
ne przez intruzéw, ale zwrdécone przez te calg mase kaprysnych
praw wyjatkowych. Lecz je$li te prawa nalezg do innego po-
rzadku, w takim razie prawa przyrodzone nic nie ucierpig. Kie-
dy Chrystus, Bég - Cztowiek, cudownie odrobing btota ze $liny
otworzyt oczy Slepemu, medycyna nic nie ucierpiata; ale me-
dycyna zachwiang zostataby, gdyby pewnego dnia troche bilota
naturalnie, nie wiem jaka juz sita, uzdrowito chore oko.

Jesli przyjmiecie istnienie zachwycenia, nie naruszycie wca-
le normalnego zycia. Sw. Teresa nikomu nie przeszkadza;
a Sw. Teresa w ekstazie, w zachwyceniu nie przeszkadza Sw.
Teresie, kobiecie i chrzescijance. Ale skoro odrzucicie moznosé
wmieszania sie sit nadprzyrodzonych, nie bedziecie juz wiedzieli,
gdzie sie przyrodzone konczy, a gdzie zaczyna; bedzie ono wstrzg-
$niete od gdéry do dotu. Jesli wszystko, co sie dzieje nadzwy-
czajnego, przypiszecie magnetyzmowi, zajmie on tak wiele miej-
sca, ze wyprze inne nauki, zajmujac ich dziedziny. Nie mo-
zecie przewidzie¢ do jakiego stopnia zechce on zamagci¢ Swiat;
nie macie sit, aby ograniczy¢ jego pole dziatania. Prawa przy-
rodzone nie bedg dziataly jednakowo w dwoéch réznych wypad-
kach; beda to prawa z niespodziankami. Przypisujecie im nie-
zalezne od nich zjawiska, zjawiska nalezace do wyzszego rzedu.
Wyjatki te zniweczg prawa, a tam, gdzie nie ma praw, nie ma
wiedzy, nie ma nauki.
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Zaprzeczacie boskiemu wspotudziatowi, a bedziecie mieli do
czynienia z niedorzeczng tajemnica; przyjmijcie wspotudziat bo-
ski, a tajemnica stanie sie pelng Swiatta.

Uroczyste wejscie Chrystusa do Jerozolimy jest moze wska-
zaniem, pamiatka, czy przypomnieniem Wcielenia, tak, jak sie
ono dokonato bez grzechu, w chwale i radosci. Czy cud i za-
chwycenie nie sg takiem wspomnieniem ziemskiego raju, gdzie
duch nie podlegat jeszcze ztosciom zbuntowanej materyi? Dla
czeg6zby cztowiek za pomocag Swietosci, nie miat w pewnej mie-
rze zwroci¢ sobie tego, co utracit przez brak Swietosci?

Zachwycenia Swietych sg dla mnie, jakiem$ przypomnieniem
snu Adamowego. Sen, to czas objawien. By¢ moze, ze dusza
pozbawiona wtedy, przynajmniej pozornie, dziatalnosci wiasnej,
jest zdolniejszg do przyjmowania i do podlegania dziatalnosci
bozej? Wszyscy lubimy, nie zdajgc sobie sprawy dJa czego, mo6-
wi¢ o snach dziecinstwa.

Niewinno$¢ wydaje nam sie wielmozniejsza, potezniejsza, gdy
ukazuje nam sie bezbronna, we $nie. Ale kto z nas zna sen?
Czy nam wyjawit on swoje tajemnice? W $wiecie upadtym ro-
bi tylko wrazenie ciemnos$ci i nocy. Ale, czy dzieki tajemnicy
Swietosci (Swieto$¢ zawsze mniej lub wiecej przypomina powrot
do ziemskiego raju), pozorny sen nie moze sie staé mgnieniem
Swiatta, przebudzeniem wreszcie? Czy dusza, ktéra we $nie zwy-
ktym wydaje sie przygnieciona ciezarem ciata, nie moze w tym
stanie, zewnetrznie do snu podobnym, wyzwoli¢ sie z wiezéw cia-
ta? Uniesienie materyalne ciata w zachwyceniu, jest zniesieniem
prawa ciezkosci, albo raczej poszczegdélnym przypadkiem prawa
ciezkosci, kiedy dusza pocigga ciato: ,Cieza ku mitosci mojeju, po-
wiedziat sw. Augustyn. Jesli mitos¢ nasza jest nad nami w nie-
biosach, dlaczegozby cialo nasze nie miato okazaé przez ma-
teryalne un:esienie, ze jest pociggniete przez dusze“, ze cztowiek
ciazy ku gorze, bo w gorze jest ognisko jego przyciggania? Do-
wod tego nie zawsze jest nam widzialny. Ale czy z tego wy-
nika, ze nigdy go nie zobaczymy? Dla czeg6zby zachwycenie
przez usta Swietych nie mialo nam opowiedzie¢ o stosunkach
jakie cztowiek bez grzechu, w niepokalanej wspaniatosci ziemskie-
go raju, zachowat z Bogiem?

Sen nie jest zupelnie pozbawiony samopoznania, nie jest
Slepym, gtuchym i niemym. Ale sen nasz jest zamacony, przez
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marzenie. Czy marzenie, ta zwykta choroba czlowieka upadte-
go i uspionego, ze swem bredzeniem, ze swemi przerazeniami,
szalenstwami, z olbrzymimi widnokregami, petnymi okropnosci,
a nieraz wspaniatosci; czy to marzenie nie przypomina zachwy-
cenia, tak jak malpa przypomina cztowieka? Czy nie przypo-
mina ono nieco odwrdconej odbitki zachwycenia, jakiego$ sza-
tanskiego przedrzezniania, ktére zachowato do pewnego stopnia
podobienstwo zewnetrzne, ale ktdre stracito tamtego ducha, idee,
zycie? Te przebtyski i Swiatetka szczegdlnego zachwycenia i snu zle-
waja sie w jasnosci ogo6lnej, nie zmieniajac jej natury. Wielkim
glosem Swiadczg one o wolnosci Boga i o pierwotnej wielmoznosci
cztowieka. Upiekszajg Swiat, nie macac go, osSwietlaja przyrode,
nie czyniac jej ujmy, ni krzywdy.

Odrzuécie nadprzyrodzono$é, kiedy juz tak chcecie, ale
spotka was przedziwna kara. Dojdziecie do tego stopnia nie-
Swiadomosci i ciemnoty, ktérg Renan przypisuje naiwnym cza-
som wiekéw S$rednich: ,Wtedy, mowi, cud nie byt czem$ nad-
zwyczajnero, nadprzyrodzonem, cud wchodzit do zwykiego po-
rzadku rzeczy, a raczej nie byto ani praw, ani przyrody dla
tych ludzi".

Gteboka to wskazéwka! Sofistyka prowadzi nas do tej cie-
mnoty, z ktorej ma nas niby ratowa¢. Zaprzeczacie cudowi, wyjg-
tkowi, sprawie nadprzyrodzonej. Poniewaz fakty opierajg sie
waszym przeczeniom, wiec macie cud, prawidto, cud przyrodzony
i jestescie pozbawieni praw. Tak wiec jedno z dwojga, albo zga-
dzacie sie na pierwiastek nadprzyrodzony, ktéry dziata¢ bedzie,
bez ujmy, bez pokrzywdzenia porzadku przyrodzonego, albo za-
przeczycie istnieniu pierwiastka nadprzyrodzonegoi zamacicie, prze-
wrdcicie porzadek przyrodzony. Ten zamet jest tak gteboki, ze go
trudno porzadnie zbada¢. Punkty patrzenia zachodza nu siebie tak,
ze sie w koncu placza i mieszajg ze soba. WidzieliSmy zapr2e-
czane nieraz wiedze i rozum, bo wymagajg one nieodzownie
istnienia prawdy i mozliwos$ci osiagniecia ludzkiej pewnos$ci, wi-
dzieliSmy sprzeczno$¢ przeczenia z samym sobg, sprzeczuosé
z twierdzeniem, poprzednio postawionem, sprzeczno$¢ nawet z za-
miarem przeczacego.

Stresémy sie.

Oto Credo, ktéresmy znalezli na dnie tej nauki, Credo,
co do religii, spoteczenstwa, wiedzy: Wierze w Boga, uwielbiam
Go, ale On nie istnieje. Wierze w ludzko$¢ i uwielbiam jg, ale
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ludzko$¢, to obitakana, ogryzajgca ko$¢ umartego, aby nig sie
pozywi¢. Jej chlebem powszednim jest nicos¢ i btad. Wierze
w dusze ludzka i uwielbiam ja, ale dobrze czyniag ci, co twierdza,
ze za mato o niej wiemy, zeby mieé¢ pewnos¢ jej istnienia. Wie-
rze w wiedze ludzka i uwielbiam jag, ale pojecie duszy jak i po-
jecie Boga sa jej obce. Uwielbiam dobro, ale by¢ moze zio,
uosobione w szatanie, ma réwne prawo do mego uwielbienia.
Pragne wyjs¢ z siebie, zy¢ w innych i dla innych, pragne
uwielbia¢, ale ludzkosé¢ jest jedynym prawdziwym Bogiem, aja
stoje stokro¢ wyzej od ludzkosci, ktéra zyje bledem, bo ja ten
btgd wykrywam Poniewaz jednak nie widze prawdy, Kktéra
mogtaby zastgpi¢ btedy ludzkie, pozostaje mi tylko uwielbiaé
w sobie, niczego nie przesadzajac, krytyke czystg, to jest prze-
béstwione przeczenie powszechne.
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ROZDZIAL 1V.

Zaprzeczenie sztuki.

MoszliSmy do czwartego zaprzeczenia, zaprzeczenia sztuki.
Sztuka jest wyrazeniem idei przez znak widzialny.
Ale idea pod jednym warunkiem tylko daje sie wyrazi¢;
a warunkiem tym jest—mitosé. Mitosé, to zycie sztuki, a mitosé
z poznania wyptywa. Aby ukocha¢ idee, trzeba jg zobaczy¢.
Przygladacie sie jej, jej pieknos¢ was zachwyca, wiec biegniecie
ku niej, a jesli nogi wasze za wolno was niosg, skrzydta, ktore
widziat Platon, same wam wyrosng. Mito$¢ to dojrzaty owoc,
ktory opada. Ale c6z wy mitujecie, skoro w nic nie wierzycie?
Odtraciliscie religie i rozum, wiec zniszczyliscie pierwiastek za-

chwytu i wuniesienia. Przeczenie wyklucza sztuke, ktora jest
przedewszystkiem twierdzaca. Kazde dzietlo sztuki jest aktem
wiary. Panstwo przeczenia jest panstwem pustki i S$mierci.

Przeczenie przeciez powinno tam wlada¢ w milczeniu, bo stowo
jest zawsze zwigzane z jakiem$ twierdzeniem.

Ale milczenie bytoby logiczniejszem nastepstwem, lecz w tem
powszechnem unicestwieniu zniweczono logike. Credidi propter
quod locutus sum, ten tylko, kto wierzy, ma prawo moéwi¢. Ni-
hilizm wasz nie wierzy, ani mituje. Nie chce naprawiac¢ btedéw
i brakéw S$wiata, bo one go bawig... Chorego nie chcecie le-
czyé, bo jego choroba jest ciekawem zjawiskiem. Ale po co wo-
gole wy sie odzywacie, po co piszecie i mdéwicie? Jakiem prawem
zwracacie gtos wasz wrogi do tej potrzebujacej opieki i majacej
nadzieje ludzkosci, ktérej nic nie macie do dania, ktérej nic nie

http://rcin.org.pl



139.

macie do powiedzenia, nic do nauczenia. Nihilizm powinien
milcze¢ jak gréb, bo jest jak grob zimny, a przeciez mowi. Ja-
kiem prawem?—pytam was w imieniu sztuki. Mowi i to moéwi
0 sztuce!

Tej najwiekszej sprzecznos$ci, ktorej brak, jak brak panu-
jacego, pokrytby zaloba wszystkie mniejsze sprzecznosci, r.ie po
skagpiono nihilizmowi. Méwi on i oto jego hasto: ,Wchodzacy, nie-
chaj rado$¢ za sobg zostawigu. Rado$¢ — dar mitosci. Rados$¢—
miodziericzo$¢ i promienno$¢ duszy! Rados$é--zwycieztwo sztuki;
promienne uniesienie, odejmujace ciezar zyciu; rado$¢—urok po-
ranka, ukojenie dnia, jasno$¢ nocy i majestat wieczoru!

Litosci sg godni ci, ktérzy zatamowali dla siebie i dla in-
nych Swiete zrédto radosci. Przeczenie jest zimne i smutkiem
przejmujgce! Odtracili oni rozkosz uniesien i zachwytu. Odtrg-
cili sztuke; sztuke, ktora jest ptaszczem krolewskim idei. Umi-
towanie, mitos¢ jest tak koniecznym pierwiastkiem, tak jedyna
podstawa sztuki, ze artysta, ktérego inna sprezyna porusza, nie
ma nawet tego smutnego zaszczytu, zeby byé powaznym wino-
wajcg. Artysta nie mitujgcy, jest Smiesznym. Sztuka jest
utwierdzeniem i rozkosza rozumu i mitosci; a my zapoznaliSmy
najzupetniej jej wielkos¢; zrobiliSmy z niej jakie$S nedzne i gtu-
pie zabicie czasu.

Z pomiedzy ludzi zwyktych, jedni uwazajg sztuke za umie-
jetnos¢ nabyta przez <¢wiczenie, zastosowanie pewnych formut,
1 zachowanie stosownych prawidet; inni jag maja za szaleristwo,
ktorego tresciag istotna i koniecznym warunkiem jest nietad i
zamieszanie. A przeciez prawda jest, ze poezya i muzyka, zy-
jace mitoscig, tkwig gleboko, wyrastaja z nieugietej i bezwzgle-
dnie Scistej matematyki, jak gdyby mito$¢ i tad, ktére nieraz
wydajg sie nam wrogiemi sobie, naumyslnie, z wyraznym za-
miarem staraly sie wykaza¢ swg jedno$¢ w tych wysokich prze-
jawach swoich w sztuce.

Dla ludzi zwyklych sztuka, a raczej mowigc ich jezykiem,
sztuki piekne sa najzupetniej niezalezne od wiedzy, ktéra znéw
nic nie ma wspdlnego z zyciem. Ten rozdziat rzeczy, najistot-
niej ztgczonych ze sobag, wyglada na jaki$ rodzaj obtedu i Smier-
ci. Bo czyz obted i Smier¢ nie sg wiasnie takiem zupeilnem za-
traceniem jednosci?

Jesli chcecie sie dowiedzie¢ o poziomie umystowym czto-
wieka, to nie pytajcie o jego talenty, bo poszczegdlne zdolno-
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éci bardzo czesto posiadajg i ludzie mierni, ale zapytajcie o po-
czucie jednosci, jakie ma ten czlowiek, a to dopiero da nam
miare jego wartosci. Ja nie daje tutaj teoryi sztuki, ale chce
w kilku stowach okresli¢ znaczenie tego wielkiego stowa. Sztu-
ka to betkotanie cztowieka wygnanego z raju ziemskiego, ktéry
nie dosiegnawszy jeszcze niebieskiego raju, wystawia jeszcze i
wystawia juz piekno utracone. Upad}; ojczyzna piekna zamknieta
dla niego, ale wygnaniec na obcej ziemi kresli zarys utesknie-
nia swego.

Sztuka zajmuje w dziedzinie umystowej podobne miejsce,
jakie zajmuje nadzieja w dziedzinie moralnej. Sztuka, to wta-
jemniczenie, wysitek, poryw, szukanie poomacku; to reka ludz-
ka, wyciggnieta dla pochwycenia ideatu, to przeczucie i wspom-
nienie.

Piekno jest postacig, ktérg mitos¢ rzeczom nadaje. Bdg jest
najwiekszym poeta i jest rowniez mitosciag bezwzgledng. Jest
istota bedaca zywem zaprzeczeniem sztuki: to pierwszy kilamca,
przeciwnik Boga-poety i mitosci, ton, ktéry nic nie czyni, bo czyni
Zle; ten, ktorego oko ludzkie dla piekna stworzone, nie zdotato-
by oglada¢ piekna prawdziwej postaci; ten, ktoérego przypom-
nienie wyrwato z ust wielkiej, jasnowidzacej $w. Teresy, ten
okrzyk niezwykty: ,Nieszczesny, on nie kochalu

Jego nieosobowe imie, brzydota; jego imie wiasne Szatan.

Zagadnienie sztuki jest tem samem, co zagadnienie zycia.
Gdzie mrok? A gdzie Swiatto? Czy prawda jedyna, prawda
najpierwsza jest widzialng czy niewidzialng?

Grecya uwazata stworzenie, to dostepne dla oczu stworze-
nie, za najwyzszy wyraz piekna, to tez nie pragneta nic poza
tem; to tez pragnienie, uniesienie byto dla niej niedorzecznoscia.
Jej bohaterowie na polach Elizejskich tesknig do ziemskiego zy-
cia, do Swiatta. Bohaterowie sg cieniami; S$wiatto dla nich na
tym jestSwiecie, a w dziedzinie nadziemskiej, araczej podziemnej,
cienie panuja. Oto zasady greckiego spoteczenstwa, greckiej
sztuki, greckiej poezyi. Achilles nigdy nie tesknit na ziemi do
chwaly dnia pozaziemskiego, ale ws$rdéd cieni pozagrobowych
wzdychat do minionej potegi i chwaty ziemskiej.

Jesli tak cudna im sie wydata ta ziemia, ze ich pragnienie
blasku nasycat skrawek biekitu rozciety kolumnami Partenonu;
jesli najszczytniejszym wyrazem piekna, byto dla nich piekno
ciata ludzkiego (Herodot moéwi, ze przechodzacy droga miodzie-
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nie¢, dla swego piekna, byt wyniesiony do godnosci boga); je-
$li Jowisz pieknoscia madgt sie z grekiem poréwnacd; jesli czas
i przestrzen zawarty w sobie, wedtug ich pozadan, prawdziwe $wia-
tto, czemze, je$li nie cieniem mogt by¢ dla nich Swiat niewidzialny?

Tak to my$l ludzka byta na wspak odwrécong. Ludzkosé
nowozytna wie, ze Swiat widzialny (cien i posta¢, figura mun-
di), jest stworzony na wzo6r niewidzialnego $wiata, najwyzszej
i idealnej rzeczywistosci.

1 sztuka nowozytna, rdéwnie jak starozytna logiczna, wi-

dzac w przyrodzie tylko ,zwierciadto i znak symboliczny™ {per
speculum et in enigviate) przeswietla ja iprzeglada, aby poza nia

dojrze¢ rzeczy niag zakryte. | stad pochodzi éw wz6r idealny,
objawiony w materyalnej postaci; stad owa pogohn i upra-
gnienie.

Kamieniem wegielnym Partenonu jest osiggniecie nasyco-
nego i lubujgcego sie w sobie piekna. A kazdy kamien kolon-
skiej katedry jest niezmiernym upragnieniem nienasyconej mi-
tosci. To mys$l grecka i my$l nowozytna. Nie powiem: mysl
chrzescijanska. Pod dziataniem Chrzescijanstwa $wiat zmienit
wiadce, ale pamieta¢ nalezy, ze czitowiek w zadnej epoce nie
byt zupetnie pozbawiony rozumu i Swiatta. Poganstwo byto tyl-
ko naleciatoscig i w poganinie tkwit zawsze czlowiek; Swiatlo
przyrodzone nigdy zupeinie nie byto zamkniete dla stworzenia.
Echo podan pierwotnych trwato spaczone, ale nie zagtuszone.

Zreszta Grecya, to jeszcze nie istotna starozytnos$¢. Przed
nig juz wzniosty sie piramidy egipskie. Mitologia grecka jest
mitologig pochodng, drugorzedng. Platon dat rozwigzanie zaga-
dnienia w znaczeniu nowozytnem; ale Platon, to wiecej Chal-
dejczyk, niz Grek. W dniu, kiedy zapatrzony w umitowany
ideat, w zachwyceniu swego geniuszu, dojrzat wieznia w jaski-
ni, stwierdzit, ze Swiat widzialny jest stworzony na obraz Swia-
ta niewidzialnego. Cho¢ wiasciwie dopiero ChrzesScijanstwo opart-
szy swe mury na innych podstawach, na nadprzyrodzonych nie-
widzialnych przyciosach dom swdj postawito, to jednak nigdy
zapominaé¢ nie trzeba, ze cztowiek zawsze w przyrodzeniu swem
byt obdarzony wiara w dusze, zdolnoscig umitowania ideatu i
czczenia jednego Boga.

SkrzywdzilibySmy samego Boga, gdybysmy podniesli reke
na wilasng nasza wielko$¢; umniejszylibySmy cate gospodarstwo
prawdy, gdyby$my oszotomieni mitoSciag nadprzyrodzonego, zapo-
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znali dziedzine porzadku przyrodzonego. Cechg greckiej sztuki,
ktora jest sztuka klasyczna, ale nie prawdziwie starozytng sztu-
ka, cecha jej jest stosunek wyréwnania pomiedzy ideg a ksztal-
tem jej nadanym.

Piekno jest celem i piekno jest narzedziem, wobec tego
ideat artysty jest urzeczywistniony. Nie znajdowat sie on na
niedostepnych wyzynach. Sztuka moze da¢ doskonaly wyraz
piekna, ktore znajdowato sie w duszy artysty, ale nie tak gte-
boko, aby rekg nie mozna byto go dosiegngé. Marmur nie po-
trzebuje by¢ rozbity, rozsadzony, jest tylko wytwornie ociosany.
Widnokrag nie roztacza sie poza dzielem; Swigtynia ponad nim
nie wznosi sie. Wytworna i prawidtowa kolumna okresla dobrze
ducha, ktory wznosit te budowle, nie wstrzasajaca wielkoscig
sSwoja.

Modlitwa, wszystko czego dotknie, pociaga za sobg ku nie-
bu; bo jej treScia jest wzniesienie. Lecz bezgtosna, nie pragng-
ca Swigtynia grecka, splaszczonym swym wierzchotkiem, mowi
wyraznie o mysli, ograniczeniu, o wyznaczeniu jej statego po-
ziomu. Swigtynia grecka przypomina mieszkanie ludzkie, a za-
mieszkujacy ja bogowie, sa ludzi odbiciem. Olymp byt miej-
scem przechadzki, gdzie moznaby sie byto spotka¢ z Jowiszem,
Marsem lub Wenera. Zresztg, byli oni juz starymi znajomymi,
przyjaciotmi, lub wrogami z pod muréw Troi. Bogowie zyli
posréd Grekow, jak wspotobywatele i réwnouprawnieni.

Aby zrozumie¢ doktadnie charakter sztuki greckiej, zro
dzonej u stop Parnasu i nie wyobrazajacej sobie wiekszych pie-
knosci i cudéw nad doling Tempe, trzeba szczegélniejszy nacisk
potozy¢ na fakt powyzszy, charakterystyczny dla Grecyi tylko
a nie dla catej starozytnosci. To tez sztuka grecka jest pozba-
wiona wzniostosci, bo o ile piekno jest stosunkiem réwnorzed-
nej doskonato$ci idei i jej postaci, wzniosto$¢ przeciwnie, jest
nieréwnomiernoscia, przewaga idei. Ze wzniostosci idea rozbija
forme i pochtania jg w sobie. Pokorna forma unicestwia sig,
aby nam nie sta¢ na przeszkodzie w rozwazaniu niezmierzone-
nego. Tum kolonski, dyszgcy nieskoriczonoscig nie jest skoriczo-
ny. Swiatynia grecka jest najdoktadniej skoriczona we wszyst-
kich znaczeniach tego wyrazu i cecha ogdlna catej sztuki kla-
sycznej greckiej, rzymskiej, francuskiej, jest nieobecnos$¢ nie-
skonczonego.

Sztuka nowozytna, jesli jest nowozytng na prawde, urabia
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materye, prawie na nig nie patrzgc, postuguje sie nig, jako Srod-
kiem, a za poczatek i koniec swego dziatania, ma idee. Sztu-
ka. grzechu przeciwnie, rozpoczyna prace od materyi i do ma-
teryi dazy; jesli wiec poruszy ducha, jesli w nas zbudzi uspiong
harmonie, to dla tego, ze forma przez swa wihasng doskonatos¢
wzniosta sie po nad siebie samg i dosiegta granic Swiata niewi-
dzialnego. Sztuka grecka, pograzajac sie w przepychu formy,
osigga poezye linii. Linia jest granica zetkniecia idei i materyi;
dla tego tez tylko cztowiek rozumie jg i podziwia. Grdyby lew
goniacy w pustyni za lwica, podziwiat piekno jej linii, musiatby
mie¢ chyba nieSmiertelng dusze, bo dostrzegtby tem samem cien
nieskonczonosci, padajacy na stworzenie.

Sztuka grecka, w chwili, gdy uniesiona pieknem, dosiegnie
ducha, zatrzymuje sie opetana formg, $cina sie, jakby w kry-
sztal mysli. Bo tak brzmi prawo przyrodzone: wszystko dazy
do swego punktu wyjscia. Sztuka nowozytna z idei wychodzi
i do idei dazy; sztuka grecka wychodzi z formy i do formy
dazy.

Dla czego, starozytni nie otoczyli gtéw swoich bogéw pro-
mienng aureolg, jaka spoteczenstwo nowozytne wienczy swoich
Swietych? Bo aureola, to widzialne promieniowanie niewidzial-
nej cnoty, to dusza Swiattem wyrazona. Aureola jest stowem
ukrytego piekna; jesli piekno cate jest na zewnatrz, aureola nie
ma czego wystawia¢. Aureola, to rado$¢, oczom widoma, rados¢
w ten wieniec promieni wcielona. To iskra, wytryskajaca z ude-
rzonego o stal krzemienia, modwigca, ze w zimnym Kkamieniu
ogien zawarty tkwi. Ale jesli linia juz wszystko powiedziata,
jesli pod nig juz nic sie nie ukrywa, jesli Jowisz ukazuje sie ca-
ty, nie kryje nic ze swych tajemnic, jesli piekno wszystkie swe
blaski rzuca nam odrazu w oczy, jesli go nie przenika duch nie-
widzialny, jesli w nim nie ma miejsca dla tajemnicy, wtedy aure-
ola bytaby niedorzecznoscig, bo bytaby odblaskiem, czego niema,
gdy poza nig nie plonie ogien wewnetrzny.

Jeszcze jedng cecha sztuki greckiej jest jej nieugigtosé.
W samym pieknie linii greckiej jeszcze tkwi wyroczne przezna-
czenie. Linii tej nie nagina sie ku stabosci, nie zaokragla usmie-
chem. Jej czysto$¢ jest twarda, surowa. Rzezba jest bez ta-
godaosci, bez zmitowania, jakby marmur lekat sie cokolwiek utra-
ci¢ ze swych kamiennych praw.

Przeznaczenie ciazy nad Grecya, przyttacza jg i cos niemi-
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tosiernego tkwi na dnie straszliwej powagi sofoklesowskiej. Grec-
ki Apollo zabija weza Pytona: uzywa tu tylko swej sity spokoj-
nej, pewnej siebie, uroczystej. Egipski Merkury wyrywa Pyto-
nowi, tutaj nazwanemu Tyfonem, nerwy, aby z nich uczyni¢
struny do boskiej harfy. Jakaz to niezmierna wyzszo$¢ nad
greckiem pojeciem zwycieztwal!

* Sztuka grecka, gtéwnie zawarta sie w rzezbie, nie majacej
w sobie nic przezroczystosci, tak mato dajacej pola do dziatania
Swiattu. W rzezbie jest materya skupiona do najwyzszej swej po-
tegi. Sztuka nowozytna stara sie doprowadzi¢ materye do mozli-
wie najlotniejszego stanu skupienia, do przeswiecania i przezro-
czystosci, aby ja o ile sie da zblizy¢ do wolnosci ducha. Wiasciwosé
przeswiecania jest zawarunkowang istnieniem w ciele lub poza niem
wewnetrznego ognia. Stad to bierze poczatek aureola Swietych.
Jak wszystko w sztuce, jest ona sym boliczng. Racya bytu sztuki
polega na symbolicznem znaczeniu form, na upostaciowaniu idei. Nie
mogac rozwija¢ tu tego zagadnienia, wskaza¢ je jednak musze.
Idea i jej forma, czy postaé, znajdujg sie z sobg w symbolicz-
nym zwiazku. Sztuka zyje przedewszystkiem symbolem, jej tre-
Scig jest symbol. Co$, co nie jest symbolem, moze nalezy do
wiedzy, ale do sztuki nie nalezy napewno.

W sztuce nowozytnej, idea rozsadza forme. Nie mogac
sie w niej zawrze¢ rozwala ja, objawiajac sie, a za zwaliskami
rozbitej formy, ukazuje sie widnokreg niezmierny. Kiedy sie
wzniosto$¢ ukaze, wszystko dokota niej pragnie jakoby unicestwie-
nia. Wyrazy zamierajg w obliczu idei. Ideat, majgc poczucie
swej niewyrazalnosci. chroni sie gdzie§ na wyzynach. Za wyso-
ko mieszka, aby sie miat ucieka¢ o pomoc do zewnetrznego pie-
kna, wiec je odtragca i wyzbywa sie prawie wszelkiej postaci, bie-
rze od niej zaledwie znak konieczny do objawiania sie zrozumia-
tego, jakby krotkie hasto: otom jest! Ukazuje sie tylko przelotnie,
ale peltnym blaskiem nie raczy zaswiecic. Obojetno$¢ jest wia-
sciwg cecha tego najwyzszego piekna, nie zwracajacego uwagi
na ludzkie przyzwyczajenia, lekcewazacego az do pewnego stopnia
wszelkie ograniczenia, zrzekajgcego sie wiasnej chwaty, aby sie
nig uwienczy¢ w okregach wyzszych, gdzie sie gromadza potegi
zrzekajace sie wiadzy na padotach. Ateusze przektadajg nad sztu-
ke nowozytna, sztuke dawna, klasyczng i grecka. Przekitadajg nad
mizerng postaé meczonego i rozrywanego czterema gwozdZmi spo-
kojne piekno ciata Jowiszowego. To sg ich wiasne stowa.
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W istocie, krzyz na ziemi, to jakie$ straszliwe widziadto.
To torma rozwalona mtotem idei. Straszliwa potega ostrzejsza od
miecza, przenikajgca usque ad dmisionem ani?iae et spiritus 1),
ktora wszystko strzaskata, wszystkiem wstrzgsnela, wszystko
stworzyta, wszystko odnowita: sztuke, wiedze, zycie, potege, kto-
ra pozornie niczego nie tkngwszy, wzruszyta wszystko od gory
do dotu, nie przyniosta za sobg pokoju, lecz wojne.

* Az do rozerwania ducha od duszy.

Filozofia i ateizrn.
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ROZDZIAL V.

Niemcy i Chrzescijanstwo.

Orania in ipso constant.
(Sw. Pawel).

JP®|]I1]idnoki‘ag sie przedemng rozszerza: zwracam swoj glos

do wielkiego narodu. Odkad zaczetem zy¢ i mysle¢, na-
réd ten zajmowal mnie bardzo zywo. Odkad sie otworzyty mo-
je oczy, spogladatem czesto w jego strone i sprawy jego poru-
szaly we mnie zawsze jaka$ strune gieboka, tajemnicza. Lubie
jego pogodnag wielkos¢, i jego surowosé. Ziemia niemiecka pet-
na zwalisk i pamiatek, w uroczystej swej prostocie, jest odbi-
ciem dziet i mysli swoich synéw. Nieraz zatrzymywalem uwa-
ge na kartach, ktorych tre$¢ tu zwalcza¢ zamierzam, ostrzezony
trwozliwem biciem serca i tzy mi naptywaly do oczu, gdym
rozmyslat, co mogliby stworzyé w spoleczenstwie Kosciota lu-
dzie, ktérzy sie na takie rzeczy porywali, nadmienig, bo byli
od niego zdata. B6g jeden wie, z jakiem niezmiernem upragnie-
niem przenositem sie myslag do owej chwili, kiedy ci zabtgkani
weszli w jedng i powszechng spotecznosé, ktérej bezwiednie po-
zadali. Dusze mi wypetniato pragnienie owo i rozwazatem w du-
chu ideat Niemiec chrzescijanskich.

Kolebka swiata—Wschdd, byt widownig pierwszego starcia,
pierwszej katastrofy. Niemcy dla Europy sa drugim Wschodem.
To one sprowadzity owe wielkie nieszczeScie, popetnity grzech
pierworodny nowozytnego spoteczenstwa: stworzyly protestan-
tyzm, rozwarty zrédio btedu buntowniczego.
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Odda¢ sprawiedliwo$é tym, z ktérymi sie walczyé zamie-
rza, uczci¢ w nich to, co godne poszanowania, jest to, podo-
bno, najlepsza taktyka, najsprytniejszy sposéb dyskusyi. Za-
pewne, ale tak pojeta sprawiedliwos¢ b)taby tylko sprytem i
wyrachowaniem.

Sprawiedliwo$¢ za wysoko stoi, aby sie do wyrachowania
schyla¢ miata. Sprawiedliwo$¢, odda¢ trzeba, bo jest ona obo-
wigzkiem. Lezy w niej mocl ktérg kazdy odczuwa, moc zba-
wienna i pok6j przynoszaca. Kto sie dobrowolnie pozbawia tej
Swietej potegi, temu nie tylko brak sprytu i obrotnosci, ale prze-
dewszystkiem wielkosci i podniostosci.

Niemcy w dazeniu do prawd wielkich zbtadzity, pomylity
sie w ich przystosowaniu, ale rzeczg godna ich wielkich prag-
nien bedzie pozna¢ swoj biad, zrozumie¢ go i odwotac.

Chce zebra¢ iuogdlni¢ mysl Hegla i przeciwstawié¢ jej Chrze-
Scijanstwo. Chrzescijanstwo stwierdzi sie samo, przedstawiajac
swoje prawdy, Hegel bedzie ze sobg samym sprzeczny, sam sie-
bie w niwecz obréci, chcac mysl swojg wyrazi¢ i by¢ moze je-
go uczniowie pojma mnie, gdy im powiem, ze ta jedyna praw-
da, ktorej szukat ich mistrz, nie mogac jej znalezé, bo jej szu-
kat poza wcielonem Stowem, ze ta jedna prawda tkwi w Chrze-
Scijanstwie wiasnie, dostepna dla catej ludzkosci.

Jaka jest tres¢ mysli Hegla? Czy moze, jak sgdzg we
Francyi, zawarta sie w twierdzeniu: , Tak i nie, sg najzupetniej
jednoznaczne; jestem tu i jednoczesnie mnie tu nie ma. Paryz
i Nantes, to jedno miastouw? Gdyby Hegel wyrwal sie z taka
prosta, bezwzgledng niedorzecznoscig, zamiast wstrzasng¢ cate
Niemcy, bytby zamkniety w domu waryatow.

Oto w jednem zdaniu streszczona mys$l, rodzicielka jego
nauki:

~Twierdzenie zawiera w sobie pewne ograniczenie, z Kto-
rego rodzi sie zaprzeczenie. Filozofia z twierdzenia wyprowa-
dza to przeczenie, ale nie poprzestaje na tem, i idzie dalej w kie-
runku obranym. Zaprzecza przeczenie samo i przez to zaprze-
czenie powraca do pierwotnego zatozenia. Ale zalozenie to
juz nie bedzie tem samem, co przed chwilg, rozwinietem zostato
w niem to, co w niem tkwito w potedze utajone; staneto ono
na najwyzszym stopniu jednosci, jest obecnie rdéwnaniem pier-
wotnego twierdzenia i przeciwnego zaprzeczenia.

-Przykiad: w bezwzglednej jasni, bez cienia i barwy, nic-
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by nie mozna odrézni¢. Wiec ta bezwzgledna jasnos$¢ réwna
sie swemu zaprzeczeniu, t. j. bezwzglednej ciemnosci. Ale ni
jedna, ni druga nie jest zupelna; jedna i druga jest koniecznag.
Dopiero jasnos$¢ potaczona z ciemnoscig daje Swiattos¢. Elektrycz-
no$¢ jest w przyrodzie obrazem tfego przyciagania sie dwdch
pierwszych biegunéw. Elektryczno$¢ udzielona stwarza w prze-
pojonych nig ciatach te same zdolnosci przyciagania. Byt sam
w sobie, byt inny i powr6t do pierwszego bytu, oto cala teorya
(teza, antyteza, synteza)"“.

Dokad chcial dojs¢ Hegel, przez to utozsamienie przeci-
wienstw, nikt nie wie. Najpilniejsi, najrozumniejsi jego ucznio-
wie, po stuchaniu go dziesiecioletniem, zapytywali sie siebie, czy
mistrz ich wierzyt w istnienie Boga i nie umieli znalez¢ odpo-
wiedzi.

Bo tez w istocie Hegel nie przywigzywat zadnej wagi do
wnioskéw. Dla niego cata wiedza polegata na systemie. Obo-
jetny na losy walki, dostarczat broni dla wszystkich walczacych,
zadnemu z przeciwnikéw nie zyczac ni zwycieztwa, ni porazki.
Ta obojetnos$¢, ktdéra jest wiasciwie zaprzeczeniem filozofii wo-
gole, wyptywa, by¢ moze, z istoty samej jego metody. | rze-
czywiscie, z chwilg, gdy twierdzenie i przeczenie zostang utoz-
samione, wszelkie poglady, wszelkie nauki bedg sobie rowne i
wzgledem siebie obojetne. Odkrycie tej tozsamosci bedzie wte-
dy jednem mozliwem odkryciem w dziedzinie filozofii. Dla te-
go, kto posiadt metode, wszelkie poglady i doktryny sa pra-
wdziwe, bo on wie, w jaki spos6b one sa, jak istniejg; dla tego
za$, kto metody nie posiada, wszelkie poglady i nauki sg fat-
szywe, bo on nie rozumie, w jaki sposéb oue sg prawdziwe,
nie wie, gdzie je umiesci¢, aby bytly prawda. W istocie, wedtug
Hegla, wszystkie nauki sa prawdziwe, ale niezupetne. Stad to
wyptywa jego filozofia historyi i jego historya filozofii. Histo-
rya filozofii, to dzieje cztowieka szukajgcego absolutu, bezwzgle-
dnej prawdy i nie mogacego jej znalezé, az do chwili, kiedy
Hegel dat mu do reki metode.

Prawda wiec tkwi we wszystkich systemach, ale jedynie
system Hegla jest bezwzglednie prawdziwym, bo obejmuje wszyst-
kie systemy.

Przyktad: idei odpowiada szkota eleatéw, przeczaca wszyst-
kiemu, co nie jest Bytem. Zaprzeczeniem jej jest buddyzm, dla
ktérego Byt jest nicoscig. Kazdy z tych systemdéw zawiera tyl-
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ko jedng strone prawdy; nie uznajg one jeszcze prawa przeci-
wienstw. Bezwzgledna filozofia wykazuje tozsamos$¢ wszelkich
sprzecznosci. Hegel wykazuje réwnos¢ i tozsamos$¢ bytu i nico-
éci. Doszedt wiec, wedlug swego systemu, do peitnej prawdy.
Gdyby metoda ta stawiata wnioski, wnioskiem jej bytby pante-
izm, ktory przyjmuje bezwzgledna jednosé¢ wszelkiej istnosci; bytby
rowniez fatalizm, to bezwzgledne zaprzeczenie obowigzku wobec
utozsamienia zta i dobra. Panteizm, to biad podstawowy, biad
najgtebszy i nieobjety, naszego wieku; to jest przeczenie pier-
wiastkowe, macierzyste, to rozwarte dla nicosci wrota; bezwzgle-
dne watpienie, ktére jest zupetnem odrzuceniem filozofii, ufundo-
wanem na filozofii bezwzglednej. Dla czego ten btad jest gtd-
wnym? Bo prawda, ktérg paczy jest prawda podstawowa.

Ta prawda jest synteza, zjednoczenie. Schelling i Hegel
takneli i pragneli syntezy. Szukali jakiejs istoty, wobec ktérej
mogliby stana¢ i powiedzieé: Omnia in ipso constant. Wszystko
sie w niej zawarto; wszystko sie w niej jednoczy.

Ale wyrzekli to wobec stworzenia i dla tego gtosili tozsa-
mosé przeciwienstw.

Do kog6z moznaby zwr6ci¢ sie ze stowami: Omnia in ipso
constant? i w jakiem znaczeniu nalezatoby stéw tych uzyé?

Trzebaby je zwréci¢ do tego, o ktéorym Duch $w., przez
usta $w. Pawta powiedziat: Mitosierdzie i prawda spotkaty sie;
sprawiedliwo$¢ i pokdj sie objety.

A dalej: Wszystko na ziemi i niebie byto za sprawg Je-
zusa Chrystusa stworzone: rzeczy widzialne i niewidzialne, trony
i panstwa i ksiestwa i wszystkie potegi. Wszystko byto stwo-
rzone przez Niego i dla Niego, przezen istnieje; jest wodzem i
glowa ciata Kosciota, jest pierwszorzednym z pomiedzy matych,
aby byt pierwszym przed wszystkiem, gdyz podobato sie Ojcu,
aby wszelka petnos¢ w Nim byta, aby byt pojednaniem z Oj-
cem wszelkiej rzeczy, i aby przez krew wylang na krzyzu ukoit
i pogodzit, to co jest na ziemi i co w niebiosach.

Jest istota, in quo omnia constantto Pan nasz Jezus Chry-
stus. Czy ma to znaczyé¢, ze w Nim jest utozsamienie sprzecz-
nosci bytu i nicosci, prawdy i biedu, zta i dobra?

Nie!

Lecz On jest droga, prawda i zywotem. Jest takze zmar-
twychwstaniem. Odkupit Swiat przez siebie stworzony i Zwy-
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ciezca wszelkiego przeczenia nie potgczyt zycia i Smierci, btedu
i prawdy, zta i dobra w tozsamosci, ale je wprowadzit wspélnie
w nowy fad i ten tad niezmierny, obejmujgcy wszystko do bez-
tadu wigcznie; sprawiedliwoscia lub mitosierdziem wprowadza
wszystko do porzadku wyzszego.

| tak rzecz kazda sie objawi, gdy sie ukaze ten, w ktédrym
wszystko ma przyczyne swego istnienia: Quam Christus appa-
ruerit, vita vestra et vos apparabitis. Dobro i zto ukaza sie gte-
boko rozne i réznie traktowane, cho¢ podobnie traktowane w tem.
znaczeniu, ze kazde nalezne mu miejsce otrzyma. Niebo i pie-
kto, ukazag sie niezmiernie rdézne, w tem znaczeniu, ze roznie be-
da Boga objawiaty, ale rdwniez istotnie podobne, bo beda obja-
wialy tego samego Boga.

Zwracam uwage uczniéw Hegla na to moje spostrzezenie:
ich mistrz pomieszat dwie idee, najzupetniej sobie obce i niepo-
dobne. To pomieszanie ma wptyw przewazny na jego nauke i
rozroznienie, ktére mu przeciwstawiam, wyjasnia te sprawe. He-
gel placze przeciwieristwa, istniejace w tadzie, naprzyktad jak dwa
bieguny elektrycznosci i sprzecznosci, stanowigce nietad, na-
przykitad: zto, jako zaprzeczenie dobra. Miesza prawowite roz-
nice, ktére wchodzg w jednie zycia, ze sprzecznoscig, ktora jest
Smiercig. Przemiany i falowania zycia, nie maca tadu, lecz Smier¢
jest beztadem, ktdry jedynie posrednio, ubocznie moze wejs¢ do
wszystko ogarniajgcego tadu. Aby sie zatopi¢ w tej wszystko
chtonacej harmonii, w tem wszech zgraniu najwynioSlejszem,
trzeba sie podnies¢ nad sSwiat ten wzgledny, trzeba dolecie¢ do
nieskoriczonej tresci. Sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie, jako prze-
ciwienstwa wzgledne, znajduja swe rozwigzanie wprost w tre-
éci Boga. Dobro i zto, sprzecznosci bezwzgledne, znajduja po-
Srednio swe rozwigzanie przez niebo i pieklo, nigdy sie jednak
nie utozsamiajac.

SPRZECZNOSCI BEZWZGLEDNE MAJA ROZWIAZA-
NIE WZGLEDNE.

PRZECIWIENSTWA WZGLEDNE MAJA ROZWIAZA-
NIE BEZWZGLEDNE.

Cztowiek jest jeden, w tresci swojej, ale z latwoscig ulega
materyi, ktérej trescig jest mnogos$¢, wiec pozwala jej sie roz-
szczepié, a wtedy sam, stawszy sie mnogosciag, potrzebuje wysit-
ku woli, aby powréci¢ do utraconej jedni. Wysitek ten, to wol-
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nose. Wolnosé, jest przejsciem od jednosci przypadkowej, do
jedni umyslnej, rozwazonej.

Hegel nie zrozumiat istoty harmonii. Zdaje mu sie, ze ona
istnieje w Swiecie dla nas widzialnym. Zdaje mu sig, ze to
stworzenie, na ktore patrzymy, jest tadem. Zto uwaza za réwnie
bezwgledng koniecznos$¢, jak dobro. Przez to samo zio nie jest
juz ziem, jest przyrodzong postaciga pewnych rzeczy, postacig
przeciwna postaci dobra, ale ktéra z nig potgczona, uzupetnia
harmonie i tad, a bynajmniej ich nie maci; Hegel zapomina w tem
samowolnem urzgdzaniu tadu, o wielu pierwiastkach wagi pier-
wszorzednej: miedzy innemi o grzechu pierworodnym, o wolnosci
cztowieka, o roznicy miedzy czasem, a wiecznoscig. Harmonia,
nie ta, jak on ja pojmuje, ale taka, jaka jest w istocie, to jest
tad, zwyciezca nietadu, to jest dobro, nie przeczace zia, ale je
gromiace, ale zwyciezkie przez samo postawienie go na wiasci-
wem miejscu, ta harmonia jest tajemnica i wilasciwoscig wiecz-
nosci.

Hegel twierdzac, ze tad juz doskonaly jest nam dostepny,
stawiajgc naprzeciw siebie dobro i zto, jako dwdéch wrogow, kto-
rzy jednak tworza jednag catos¢, jeden peiniejszy byt, Hegel
tem samem zaprzeczyt Bogu, rozumowi, uczynit wiecznosé bez-
uzyteczng, bo tad bezwzgledny, juz dla niego jest jakoby w cza-
sie. Twierdzac, ze zto i dobro sa niezbednemi odroslami jedy-
nego pnia zakwitajacego przeznaczeniem, koniecznoscia, Hegel
zaprzecza prawdzie, zaprzecza wolnosci Boga, wolnosci cztowie-
ka, moralnosci, religii, filozofii. Gdyby byt powiedziatl, ze po
przez pogodzone zycie i $mier¢, ludzie dojdg do wtérych naro-
dzin, do zmartwychwstania, do najwyzszej, wieczystej harmonii,
moéwitby prawde, ale prawdzie zaprzeczyt, bo pomieszat przeci-
wienstwo obecne, lecz przypadkowe, w ktérem jesteSmy pograze-
ni, z tadem bezwzglednym, w ktérym zy¢ bedziemy, gdy zy¢ za-
czniemy catkowicie.

Schelling, moéwigc o tozsamosci ducha i materyi, mylit sie
gruntownie, a btad jego nalezat do najpowazniejszych. Schelling
twierdzi, ze przyroda jest widzialnym organizmem naszego rozu-
mienia, naszego pojecia, to tez wytwarza ona postaci prawidto-
we i wytwarza je z koniecznosci, tak, ze nadzmystowy, oderwa-
ny idealizm i filozofia przyrody sa to dwie takie same wiedze,
réznigce sie tylko odmiennym kierunkiem swych poszukiwan, ra-
zem za$ stanowig calkowity, pelny system wiedzy. Swiat jest
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dla niego magnesem, ktdrego r6zne przeciwne sobie kierunki nie
wykluczajg jednosci. Duch i materya sa w tym systemie dwo-
ma biegunami absolutu. Kazdy btad jest przeczeniem ukrytem,
pod postacig twierdzenia.

Jesli usuniemy przeczenie, powiemy: Umyst ludzki pojmu-
je symetrye, harmonje, geometrye, bo znajduje sie w statym
stosunku z prawda. Materya podlega prawidtowosci wymiarow
i geometryi, ktore wiadajg w przyrodzie.

Czynnosci umystu sg prawidtowe i podlegajg stalym swym
prawom.

Czynnosci materyi rowniez sg prawidtowe i podlegajg swym
prawom. W istocie, przyczyna bytu i prawo umystu ludzkiego
i materyalnego wszechswiata tkwig w najwyzszem prawie, kto-
re jest jednoczesnie ich wspolnym wzorem; tkwig w Stowie,
w ktérem Bo6g rozwazat wszelkie istnienia i prawa, a przeciez
umyst ludzki i wszech$wiat materyalny sa najzupetniej od sie-
bie odmienne.

Ta harmonia, ktérej Niemcy w stworzeniu szukaja, tkwi za-
wsze w nieskonczonosci. Wszechswiat, jakkolwiek wzdér jego
w Stowie spoczywa, jest istnoscia odmienng od bozej istnosci.
Jego arcywzor w Bogu jest, ale on, stworzony wszechswiat, Bo-
giem nie jest. Stworzenie widzialne i niewidzialne ma swoj
wspolny arcywzér w stowie i ten wspdlny stosunek ttumaczy
tajemnicze stosunki, jakie taczg dwa Swiaty. Niestychane pota-
czenia jednego i drugiego i jednego z drugim, sa przemianami
madrosci, ktora sie lubuje w pieknie wiasnego dziela.

Prawidtowo$¢, harmonia, geometrya, piekno, muzyka, ist-
niejg w jednym i drugim $wiecie, istniejg réwniez i w ich po-
taczeniu, w ich zlaniu. Obu ich arcywzorem jest to samo Sto-
wo, i ono jest obudwu prawem. Przewodniczy ich rozwojowi jak
przewodniczyto ich narodzinom. Ale Niemcy zapoznaly wielka
réznice, jaka istnieje miedzy cztowiekiem a przyroda. To pra-
wo wiada przyrodg, a nie owtadneto cztowiekiem; narzuca sie
stworzeniu bezdusznemu, ktére zawszo stucha; cztowiekowi pod-
suwa sie tylko, a cztowiek moze go nie stuchaé i nie stucha.
Schelling zapomniat o przepasci, jaka nas dzieli od przyrody;
wolnos¢ jest tg przepascia. Rozwdj przyrody ma Kkierunki ko-
nieczne; nasz rozwoj jest wolny. Grzech jest zdradg istoty stworzo-
nej wobec swojego idealnego bytu, ktéry Bdég w swem Stowie roz-
waza.
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tad jest w naszej mocy; jesli zechcemy, mozemy go zamag-
ci¢, a natenczas Bdg, ktéry zanadto nas szanuje, aby naszg wo-
le do tadu naginaé¢ i zanadto siebie szanuje, aby nagina¢ tad
do naszej woli, kaze nowemu tadowi rozbtysngé, wytrysnac
z nietadu, ktéry mysmy wprowadzili.

Nasza wolno$¢ sklania do czuwania bozg dziatalnosc;
wszechs$wiat widzialny i niewidzialny bogaci sie nowemi kombi-
nacyami, z ktorych wraz z nowym tadem wytania sie tatwe i
cudowne pogodzenie naszej wolnosci i woli Boga. ™

Schelling i Hegel ziudzeni mys$lg absolutu, zapomnieli
0 przeciwienstwach i réznicach, ktére nie tylko nie szkodza
harmonii, ale pozwalajg jej nowym blaskiem rozblysnagé. Za-
poznali prawdziwg wielko$¢, te, ktéra wyptywa z rzeczy takich,
jakiemi sa, dla postawienia hypotezy pozornie olbrzymiej, ale
w istocie nie statej, ktéra niszczy tad i cztowieka, pragnac oboje
wywyzszy¢é. Dwunastoletnie dziecko, znajgce katechizm, przestrze-
gtoby filozoféw o ich biedzie.

Rzecz godna uwagi, ze nauka ta niweczy zupetnie mitos¢
u jej podstaw: Mitos¢ zwraca sie do zycia. Czy kiedykolwiek
jaka istota umitowata mechanizm?...

Skoro nam dacie boga maszyne, cztowieka-maszyne, wszech-
sSwiat-maszyne, nikt nikogo mitowaé wtedy nie zdota. To tez
panteizm, jak grdéb zimny, pisze na czole cztowieka, na pierw-
szej karcie duszy, swo6j wyrok ponury, beznadziejny, smutek
przynoszacy.

Rozpatrzmy niektére przeciwienstwa i zanim przystgpimy
do bezwzglednego rozstrzygniecia zagadnienia, sprobujmy dac
kilka zaryséw syntezy.

Oto dwoéch podréznych wspina sie na jedno wzgdrze; je-
den po prawem, drugi po lewem zboczu; ujrzg oni dwa kraj-
obrazy zupeinie odmienne i ten tylko zdobedzie tajemnice ich
réznolitosci, kto dosiegnie szczytu i obejmie widnokrag na
prawo, na lewo, z tytu i z przodu. Slepa latarnia tylko pe-
wng czes$¢ krajobrazu oswietla, ale wszelka jednostronnos$é¢ zni-
knie, wszelkie roznice zostang usuniete, skoro Swiatlo umieszczo-
ne bedzie do$¢ wysoko, aby oswietli¢ wszystko, jak stonce w po-
tudnie. Oto przygotowawczy rzut oka na nasze dzieta.

Kiedy #ad chce rozbtysnagé, przeciwiennstwa daza do zjedno-
czenia, do pojednania. Zadaniem sztuki jest ukaza¢ nam Swiat
ten stworzen dokonanych, da¢ nam zarysy harmonii, bedacej
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zapowiedzig wielkiej harmonii. Odczucie harmonii, jest jakby
przeczuciem wiecznosci. Sztuka jedna odstania nam czastke
piekna, a w innych wypadkach zawsze czynimy tylko wysitki
do dojscia do niego. Ona to poniekad uprzedza urzeczywistnie-
nie najwyzsze bezwzglednej sztuki wtasciwe wiecznosci. Do niej to
zwracamy sie przedewszystkiem, aby odkry¢ tajemnice stworze-
nia i pochwyci¢, o ile to mozliwe, Swiatlo przy pracy. Nie da
nam ona doskonatej harmonii. Sztuka jest radujgcym nas wy-
sitkiem, préba. A jakaz to rado$¢ nam przynosi? Ta rados¢,
to poczatek oswobodzenia.

Sztuka, to przeciwienstwo, jakie tworza idea i jej postac,
kiedy wstgpiwszy w dziedzine harmonii wzajemnie sie tam
przenikaja. Harmonia nie jest nigdy utozsamieniem dwéch prze-
ciwnych pierwiastkéw, ale ich pojednaniem.

Dramat jest przeciwienstwem miedzy ideatem i rzeczywi-
stoscig, objawionem w walce obowigzku ze staboscig, objawio-
nem w prébie i pokuszeniu. W rozstrzygnieciu powinna zapa-
nowa¢ harmonia i pojednanie; rozwigzanie dramatu, to boza
czastka.

Poswiecenie i ofiara, to moc ludzka, ktéra moze przeci-
wienstwo stopi¢ w harmonie. Milosierdzie i sprawiedliwos¢ wie-
kuista dziatajg w pojednaniu. W dziejach i w zyciu zdarzajg
sie chwile Swiatta i szczescia; to sztuka wtedy przedostaje sie
do rzeczywistosci; to przebtyski ideatu, ktéry chwilowo spada
blyskawica na rzeczywistos¢ i obejmuje ja. Wtedy wydaje sie,
ze Opatrznos$¢, ktéra zwykle dziata w ukryciu, objawia sie wi-
dzialnie. | rado$¢ nasza w te wznioste chwile rzeczywistosci,
rado$¢ nasza, wobec wielkich objawien sztuki, wyptywa z tego
wewnetrznego poczucia pojednania przeciwienstw. Rzeczy juz
w ten czas stoneczny nie wystepujg w odosobnieniu i mrokach,
ale ukazujg sie w radosnem zjednoczeniu, przeniknione $wia-
ttem, ktore wszystkiemu piekno nadaje. Przedmioty same w so-
bie pozbawione piekna, dom, stajnia, w blaskach zachodzacego
storica pochitoniete, stajg sie piekne, dzieki zatapiajacym je poto-
kom Swiatta.

Roéwniez i rzecz, ktéra nam sie wydaje w sobie i w cie-
niach nocy brzydka, jesli na nig spojrzymy z gory, z blaskiem
stonca, wezmie udziat w powszechnem promieniowaniu. W sztu-
ce, w tem czarodziejskiem zwierciadle, gdzie odbija sie prawda
w postaci symbolicznej, namacalnej, 2e powiem proroczej, w sztu-
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ce odrézniamy natchnienie, to przeczucie zgody i prace, wysi-
tek, rozumowanie, przez ktére przeciwienstwo chce sie rozstrzygnac.
Natchnienie jest dziataniem idei w artyscie; praca jest dziata-
niem artysty w idei. ldea za pomocg natchnienia zwraca ku
sobie artyste, ukazuje mu sie w swej tresci, we wzorze swoim,
w swojej jednosci. Artysta za pomocag pracy chwyta i przera-
bia idee; urabia dla niej gline, z ktérej jej szate uczyni. Postaé
istotna, to jest to, co idee okre$la, co jg wyraza, to potega, mo-
cg ktorej dzieto jest tem, czem jest, czem sie od innych od-
réznia.

Natchnienie ukazuje idee w zwigzku z ideg bezwzgledna.
Praca czyni z niej idee poszczegdlng, przeciwstawia jg bez-
wzglednosci i nadaje jej wilasciwg postad.

Ta przeciwstawno$¢, ciazaca na artyscie opracowy wujgcym
idee, w tem wyzszej stapia sie harmonii, im wiekszg meka i
trudem zdobyta byta ta harmonia. Harmonia ta, to artystycz-
ny utwér. Utwor jest owocem dwoéch sit; artystyczny utwoér, to
poszczegdlna idea blaskiem sw}'m odziana i gloszaca zewnetrz-
nym przejawem zycia, zawartg w niej jedno$¢ bezwzglednosci
i wzglednosci, ogétu i szczego6tu, idea, ogtaszajgca w czasie i
przestrzeni, stowem i Swiattem tres¢ swojg, bedaca w zwigzku
z idea bezwzgledng i posta¢ swojg, ktora jest jej wiasnym zy-
wotem.

Natchnienie jest pozytywne, t j. widziane wprost, wy-
konanie jest negatywne t. j. widzialne odwrotnie, jest odwrotne,
bo jest granicg i zastrzezeniem (ofiara ma swoje miejsce i w sztu-
ce). Utwdr jest rzeczg harmonijna.

Jatlowa stratg czasu jest roztrzgsa¢ pytanie, czy geniusz,
to cierpliwa pracowitos¢ i wytrwatosé, jak Bulion nie wstydzit
sie twierdzi¢, lub czy moze jest Slepem i nieujetem w karby
natchnieniem.

Gieniusz nie jest tg lub tamta strong przeciwieristwa; on
jest moca rozstrzygajaca, godzaca przeciwienstwa. Ogladany
z dotu, wydaje sie dla pospolitego oka, jakoby niepokojgcem
szalenstwem, nawet litosci niegodnem. Bo wszelkie wznioste
cierpienie nie budzi w ludziach wspoétczucia; bezlitosne sg serca
ludzkie dla meczenstwa wielkich.

Gieniusz, to zdolnos¢ tworcza. Pojmuje ijako taki jest bier-
ny. Nastepnie idea pojeta odbywa w nim swojg tajemnicza
prace. Nosi ja w sobie i podlega wcigz jej dziataniu jawnemu,
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a tajemniczemu zarazem, Wreszcie oddziatywac zaczyna; ztag chwi-
la z biernego staje sie czynnym. To ziemia rozwarta swe tono dla
dorodnego ziarna i czeka w ciszy na wschodzace storice, ktoére
o poranku ma zrodzi¢ rose, orzezwiajagcg i zaptadniajaca ro-
le. Dziatanie idei na cztowieka, to dziatanie Swiatta na glebe
ziarna ptodzacg. Dziata ono na najmarniejszg kruszynke i pro-
szek, ale potrzeba, aby ziemia byla przeorana, zasilona, rozbita
w proch, trzeba, aby serce cztowieka byto przeorane, bélem roz-
darte.

Wszystko poczyna sie w radosci a w bélu sie rodzi. Takie
jest prawo.

Z ta biernoscia i dziatalnoscia geniusza, z temi porywaja-
cemi go btyskawicami blasku i odpychajacymi mrokami, z tg mo-
cg i staboscia, ktore tak dziwnie zycie mu tkaja, z tymi pory-
wami nadziei wielkich i ciezarem bezbrzeznych przygnebien, co
bedzie z tg niezmierng sprzecznoscig, budzaca w nim jednoczes$nie
zycie i Smier¢? Jaki los spotka owe gniezdzgce sie w nim po-
tegi, tajemniczo rozdzielone i cudownie splatane, ktére majg dla
siebie niepokonang odraze i pociag roéwnie niepokonany?

Utwor powstanie i gieniusz zapomni o boleSciach porodu,
bo oto dzieto sztuki na Swiat przyszto. A on pograzy sie w har-
monii niewypowiedzianej....

Poniewaz nie zachowat pewnych prawidet, przyjetych w pra-
cy artystycznej, wiec $wiat powie, ze ,nie ma szkoty, techniki
mu brakujeX

Podczas, gdy jedni trzymaja sie Slepo prawidet, drudzy je
systematycznie gwatca; gieniusz, nie zwracajac uwagi na jednych,
ani na drugich, zachowuje prawo. Miat wzrok wzniesiony ku
niewidzialnemu wzorowi i odtwarzat go w miare moznosci.
Jest gieniuszem przez to tylko, ze wyraza prawo wyZzsze, przez
ktére tworzy i przed ktérem znikaja, jak burze odmiecione, dro-
bne przeszkody, tak niepokojgce $wiat talentéw i zdolnosci.
Swiat widzi w nim tylko strone odwrotng, negatywng. Widzi
to, czem nie jest; nie widzi, czem jest.

Talent, zdolno$¢ nie ma tej potegi, bo nie ma tej stabosci.
Nie jest tak czynnym, ani tak biernym. W otchtaniach ani na
szczytach nie mieszka.

Gieniusz jest pociggany, talent idzie sitg nég wiasnych i
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dziata jak chce. Gieniusz dziata jak moze. Gieniusz tworzy
wedle praw tworzenia, talent wyrabia czesto wedilug praktyki
przemystowej. Bo w tresci gieniusza lezy przeciwienstwo sa-
memu sobie, jego zwyczajem jest naraza¢ sie na bluznierstwa
i wzgarde. Kto nie méwi jezykiem thumu, ten jest wyjety
z pod prawa.

Literatura francuska, nie chcac sie skgpaé w tem zrodle
zywota, pozostata w postaci wielu tak zwanych klasycznych wzo-
row, martwa literg, pustym dzwiekiem, forma bez zycia, to zna-
czy: bez ideatu i rzeczywistosci. Zycie ludzkie, to bdj nieustan-
ny, lecz poruszenia automatu, unikajg wszelkiego przeciwstawie-
nia. Rozkwitajgca roza toczy, wobec storica, walke Swiatta i wo-
ni, ale smieré spokojnie wilada w kwiecie z papieru lub mu-
szelek.

Miedzy wielkim poetg, a wierszorobem jest taka sama roéz-
nica, jak miedzy medrcem, ktéry opierajagc sie naprawach przy-
rody wywotuje jakie$ organiczne zyciowe dziatanie, a sztukmi-
strzem wywotujgcym zdumienie wprawag rak i mechanizmem
sprytnym. Oszust, najzwinniejszy nawet, zawsze wzbudzi rodzaj
niesmaku. Mechanizm, za pomoca ktérego dziata, nie ma w so-
bie zycia, ani w widzu nie porusza zadnej ze strun zycia. Wie-
lu z przedstawicieli sztuki klasycznej sprowadzito poezye do rze-
du pomystowego sztukmistrzostwa, ktéremu za najwazniejsza
zastuge poczytywano pokonanie lub ominiecie przeszkody wedtug
pewnych prawidet.

Czemu serce nam bije przy opowiadaniu o bitwie stra-
szliwej ? Bo umyst nasz przyswaja sobie doskonale te po-
sta¢ powszechnego przeciwienstwa. Walka, ktéra sama w so-
bie nie jest dobrem, znajduje przyjazne echo w naszej duszy, tak
spragnionej pokoju, bo prowadzi do harmonii, celu naszych po-
zadann. UkochaliSmy wojne, bo mitujemy pokéj. Sztuka orga-
niczna jest harmonig zdobytg w walce.

Sztuka mechaniczna jest symetrya, ktora nie potrzebowata
krwi przelewad.

Dwa sa rodzaje prostoty: prawdziwa i fatszywa.

Prostota fatszywa, ktora przewaznej liczbie ludzi przypada
do smaku, jedno tylko okres$lenie daje, przedstawia tylko jednag
strone rzeczy. Wiek XYIIlI-ty miat pozor takiej prostoty. | dla
tego to Vokaier'e uchodzi zwykle za autora jasno piszacego, jak-
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kolwiek jest zupetnie niezrozumiatym. Aby zrozumie¢, ze jest
on naprawde niezrozumiatlym, trzeba samemu by¢ inteligentnym.
0 ile sie im nie jest, wraz z ogromng wiekszo$cig ludzi, ma sie
Voltaire’a za zrozumiatego, bo ani sam on nie rozmysla, ani od
czytelnika nie wymaga zadnego namystu. Prawdziwa prostota
przedstawia sie umystowi pod postacig trzech pierwiastkéw: dwa
pierwsze przeciwstawiajg sie sobie, trzeci stapia oba pierwsze
w jednej harmonii. Poniewaz za$ ta prostota jest zywa i pra-
wdziwg, zywym tylko duszom przyswoi¢ sie daje. A mrocznag
1 zawiktang wydaje sie dla tych, ktérzy nienawidzg Swiatta.

A c6z jest grom? Czy nie zderzenie dwdch elektrycznosci?

Spojrzyjmy na dzieje, a ujrzymy w nich jakby zapowiedz
i przygrywke harmonii.

Czy zywot nasz jest dzietem naszej wolnosci jedynie?
Nie. JesteSmy panami naszych postanowien, ale skutkéw ich
ramie nasze nie dosiegnie. Wiec moze zywot ludzki jest catko-
wicie dzietem obcej jakiej$ mocy, a wolno$s¢ nasza bezsilng jest
wobec naszego losu? | to nie. Cziowiek zalezy od swej wol-
nosci. Zalezy takze i od tego, co jest poza nim. Brzeczaca mu-
szka przeszkadza rozmyslaniu cztowieka. Ziarnko piasku byto
przyczyna S$mierci Kromwela. Czlowiek zgda, ale przyroda opie-
ra sig, nie chce sie poddaé. Wolnos¢ chce, przyroda nie chce,
nie czyni zadnych ustepstw dobrowolnie. ISasze najrozumniejsze,
najroztropniej utozone plany, przewidziane niby we wszystkich
szczeg6tach, sa rozbite przez najprostszy, a jednak najmniej po-
zornie spodziewany wypadek.

Céz moze jednak wolno$¢ sama?

Wszystko, jako zamiar, nic, jako skutek. Wiec czemuz
cztowiek poczyna, czemuz przedsiebierze? Bo ma nadzieje;
nie przedsiebratby nic, gdyby sie nie spodziewal osiggniecia ce-
lu, gdyby nie miat nadziei dokonania. A przeciez czuje, ze sa-
motny nic dopiga¢ nie zdola, ze nie moze sie obejs¢ bez wspot-
udziatu rzeczy zewnetrznych, ze nie moze ich sobie wilasng mo-
cg podda¢; ze przyroda, to wrog konieczny, przeszkoda i $rodek
zarazem. Gdyby wolnos¢ i przyroda nie mogly sie w zaden
*sposéb pogodzié¢, gdyby te dwie wielkosci musialy pozostaé wie-
kuiscie nie wspotmierne, cztowiek pograzytby sie w beznadziej-
nem zniecheceniu. Opuscitby bezczynnie rece, nie ufajac juz
w dokonanie swego dziatania. A jednak dziala, pracuje; wiec
co go podtrzymuje, co mu jest bodzcem?
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Dziata mocg ukrytego, czesto zupetnie nieuswiadomionego
ufania. Dziata, bo jaki$ cichutki gtos wewnetrzny szepce mu: przy-
roda niejest samowolg, nie dziata Slepo. Przyroda, jak i cztowiek
ma swoje prawa. Oboje jednemu podlegajg witadc3, jakkolwiek
cztowiek ma wolno$¢ wytamania sie z pod prawa, a przyroda
stucha¢ musi.

Im wyzej stangt czitowiek, tem giebiej ostatniej, ukrytej
zagadce ufa. | ufanie to nosi dwa najpiekniejsze z mowy ludz-
kiej imiona: Swieto$¢ i gieniusz.

~Wszystko moge w tym, ktéry mnie umacniamowi Swie-
tos¢. Gieniusz nie jest wszechmocnym, ale ufa, bo ma gtebo-
kie odczucie przeciwienstw' tego Swiata i przeczucie harmonii,
w ktorej sie one stopig. Talent oblicza; gieniusz patrzy i widzi.
Okiem jego jest intuicya, a przenikanie, przenikanie to upewnia
go, ze nie bedzie dziatat samotnie, ze jest jeno narzedziem, ze
go strzega, ze Mistrz, ktdry go uzywa jako narzedzia, nie po-
rzuci go na drodze; to tez sie nie leka; idzie naprzéd nieza-
trwozony. Wie, ze dojdzie, bo czuje, ze jest kierowanym i po-
ciggnietym. Krzysztof Kolumb nie przewidziat wszystkiego, Kie-
dy wstgpit na okret blogostawiony. Gdyby byt wszystko obli-
czyt—nie dopigtby celu; miatloy wtedy talent tylko. Poniewaz
miat gieniusz, wiec ufanie swoje potozyt we wspotdziataniu bo-
zem. Znal siebie, odczuwat; w dzien i w nocy styszal glos wo-
tajacy; uwierzyt stowu i wyptynagt. Przeczu¢ Ameryke, to byto
dla niego poznac siebie. Wiedziat on, ze on sam nie zdota jej
odkry¢, ze jeden powiew wiatru moze go na zawsze odepchnacé
od ziemi obiecanej, ale wiedzial, ze nieprzejrzane morze i swa-
wolne wichry ustuchajg tego samego gtosu, ktorego on stucha
i bedg postuszne temu samemu Stowu. Kiedy wddz zdolny,
wbdz z talentem ma wyda¢ bitwe, natenczas bada, roztrzasa,
zwaza za i przeciw. Gieniusz patrzy na pole bitwy i czuje sie
zwyciezca, bo otrzymat stowo Boga wojsk wszelkich. Gieniusz
czynny stwierdza istnienie Boga twierdzeniem prostem, pozyty-
wnem, w tem znaczeniu, ze stwierdza czastke tego, czem Bog
jest.

Gieniusz bierny stwierdza istnienie Boga twierdzeniem od-
wrotnem, negatywnem: Silentium laus. Zacicha wobec Boga i
to milczenie jest najuroczystszem stwierdzeniem, bo moéwi o By-
cie przewyzszajgcym nieskoniczenie wszelkie twierdzenie bytu.
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A wyzej wzrok podniesmy; trzeba mu teraz przywyknaé
do patrzenia na Ukrzyzowanego miedzy niebem a ziemiag; na
Tego, w ktérym wszystko petnoé¢ swojg znajduje: in quo omnia
constant.

Prawda jest jedna, a btad mnogi. Poganhstwo oddaje czes$¢
sile zewnetrznej, sitom zwierzecym i roslinnym, przyrodzie,
wszystkiemu, co jest poza cztowiekiem.

Racyonalizm, doskonale uosobiony w Fichtem, jest uwiel-
bieniem siebie, uwielbieniem sity umystowej i moralnej cztowie-
ka, jest nieco wyzszg postacig poganstwa. Panteizm taki, jakim
go Schelling przedstawia jest kolejnem uwielbianiem sit zwie-
rzecych i moralnych sit cztowieka, kolejnem uwielbieniem czto-
wieka i przyrody, jako poteg rdéwnoznacznych w tresci swojej
i rozwoju.

Hegel usystematyzowat tylko panteizm Schellinga. On dat
tylko nature. Biad Hegla zajmuje w nietadzie umystowym ta-
kie samo pierwsze miejsce, jakie pycha zajmuje w nietadzie mo-
ralnym. Pycha moéwi: Nicos¢ to byt. | Hegiel inaczej nie mé-
wi... Szatan rowniez. A to okreslenie, ta formula pychy jest
okres$leniem niedorzecznosci.

Panteizm jest wyrazem btedu w jego najwyzszej, jego bez-
wzglednej postaci. Ze wszystkich btedéw jest najpetniejszym
i przez to samo moze najlatwiej mu do prawdy powréci¢, bo
obiegt cate koto btedu. Zatoczyt krag i teraz juz tylko do Bo-
ga nawrdci¢ sie moze. ChrzesScijanstwo absolut bezwzgledng ist-
nos¢ w Bogu tylko umieszcza, Boga tylko uwielbia, Boga od
stworzenia odréznia, ale rownie silnie, jak odro6znia, zbliza Go i
taczy, przez wiare we Wcielenie jednoczy Go z cziowiekiem,
a przez cztowieka z przyroda, nigdy nie placzac poje¢, ani nie
mieszajac ze sobg Boga i stworzenia.

Omnia vestra su?it, vos autem Christi, Christus autem Dei.
Panteizm jest synteza bitedu, Chrzescijahstwo, syntezg prawdy.
Chrzescijanstwo, rozrézniajgc skonczone od nieskonczonego, ije-
dnoczac je réwnocze$nie w tym, ktory wszystko jednoczy w swej
niezmiernej osobie, przecztowieczajagc Boga, przebodstwiajgc czio-
wieka, nigdy nie mieszajac Boga z cztowiekiem, tem giebsze
czynigc rozr6znienia, im blizsze wezly jednosci zacie$nia, ustana-
wiajac rozréznianie istnosci, a jednoczesnie stawiajgc dogmat prze-
sitoczenia, Chrzescijanstwa jedynie ma prawo ogtosi¢ o Bogu to
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twierdzenie, w ktérem sie cala mysl moja zawarta: Omnia in ipso
constant.

I Schelling chciat to najwyzsze twierdzenie wyrzec, chciat
je ogtosic.

Ale panteizm, ktory teskni do tego stowa, za maly jest, aby
je wymoéwié. Chce wznies¢ sig, ale skrzydet mu brak, pada swym
ciezarem na ziemie, przywigzuje sie do stworzenia, obejmuje je,
uwielbia. Wota na nie imieniem, ktére Bogu tylko sie nalezy,
wiec stworzenie nie styszy wotlania, nie odpowiada. Tylko do
Tego, ktérego Jan i Pawet, nazywajg ipse (On sam), do pier-
wiastku i dokonania wszystkiego, ipse, ipsissima vita, (najisto-
tniejsze zycie), jak moéwi Sw. Atanazy, tylko do tego wielkiego
Ipse, do Niego jedynego, moze ludzkie stowo spragnione po-
wszechnego pojednania i powszechnego rozréznienia, bez kiam-
stwa, wobec Boga, cztowieka i przyrody, zwrdéci¢ to okreSlenie:
Omnia in ipso constant.

Ta prawda rdwnie dawna jak wieczysta, jest jednoczes$nie
mitodszg, od najmiodszej. Ludzko$é¢ wszystko zuzyla, oproécz
Chrzescijanstwa. Nie zuzyta go, bo nie byto ono jej dzietem.
Chrzescijanstwo jest Prawda: jest ono Religig. Nie jest to ple-
onazm i stowa naduzycie. Unikajmy tego zametu straszliwego,
panujacego w Swiecie biedu.

Wiek XIX jest wzgledem Chrzescijanstwa bardzo uprzejmy,
ale nie uprzejmosci ono wymaga. Prawie wszyscy zatozyciele
systemoéw religijnych podajg sie za nastepcéw Chrystusa. Rozu-
mie sie, ze sadzg, iz Go przewyzszyli, ale ostatecznie zgadzajg
sie na pochodzenie od Niego.

Chrzescijanstwo ich jest rodzajem humanitarnej filozofii,
spadkobierczyni Rousseau’a, Socyniusza, Fouriera, religja bez
dogmatu, uwielbiajgca cztowieka, a zapominajgcg o Bogu.

Inni weselej sie bawia: robig z ChrzesScijanstwa melodye
bez idei, piosnke bezmys$lng, pozwalaja mu wreszcie kotysac i
tuli¢ serce ludzkie, podczas, gdy filozofia ma ksztalci¢ i urabiac
umyst. Chrzescijanstwo ich, to sentymentalne marzenie, usypia-
jace jak szmer wod strumienia. Jedni nazywajg sie Chrzescija-
nami, bo sg niezadowoleni, a imieniem tem okrywaja wszystkie
swoje humanitarne utopie i mrzonki; inni, bo niebo tak biekitne
a pod ostong Chrzescijanstwa moga pomiesci¢ wszystkie swoje
mierne i marne marzenia.

Filozofia i ateizm. 11
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Prawdziwe Chrzescijanistwo jest Religia. Pierwszym warun-
kiem dla tego, ktory chce sie z niem potaczy¢, to gtebokie poczu-
cie niemoznos$ci cztowieka, do zatozenia lub udoskonalenia Chrzesci-
janstwa. Zawiera ono bowiem w swych giebiach nie szereg
stbw marnych, powierzchownych, jatowych, ale prawdy objawio-
no, najwieksze ze znanych rzeczy i wiedze wszelkiej wiedzy, teo-
logie. Zawiera nie senne marzenia, ale dogmaty.

Chrzescijanstwo jest bezwzgledna Prawda, objawiona w cza-
sie i przestrzeni przez bezwzgledne Stowo. Nie wyptywa zprzyrodzo-
nego rozwoju ludzkiego postepu. Biad, tak twierdzacy, jest najsmut-
niejszym z btedéw, bo Chrzescijanstwo jest darem Boga, podarun-
kiem dobrowolnym, ktérego mogto nie byé, a ktéry Chrystus
obiecuje Samarytance. Kto je uwaza za postep naturalny, za
owoc przyrodzonego porzadku, za odrosl pnia ludzkiego, zapozna-
je je w zupetnosci. Nigdy upadty cztowiek nie zdotatby sie po-
dnies¢ ku Bogu; Bég musiat zejs¢ do czitowieka. Byli tacy,
ktérzy chcieli stworzy¢ ludzkie Chrzescijaristwo. Odrzucili taske,
usuneli Boga. | Chrzescijanstwo to podzielito losy kazdego ludz-
kiego dzieta; umarto wraz z nimi, a nawet przed nimi, Jedy-
ne nieSmiertelne Chrzescijanstwo, to Katolicyzm; to boza re-
ligia. Zmacone przez herezye, podoba sie odstepcom, bo w tem
zamaceniu widza swoje wiasne dzieto, swoje wiasne podobienstwo.
Katolicyzm boze tylko podobiennstwo nosi, boskg pieczecig jest zna-
czony. Zupeiny, bezwzgledny, boski bezwzglednie, zbrojny w do-
gmaty i sakramenty, przejmuje zgroza odszczepiericdw, bo nie
majg wiladzy na tg dziwnag instytucya, ktora nie jest dzielem
ich rgk ludzkich. Oto Chrzescijanstwo nieulegte i niedajace sig
powodowa¢, ale potezne, nieugiete, boskie, nie takie, jakiemby je
chcieli mie¢ ludzie, gdyby je tworzyli, nie takie jakiemby oni je
stworzyli, ale takie, jakiem jest w istocie, jakiem je Kosciot otrzy-
mat i jak je narodom gtosi.

Herezya, odszczepienstwo, nosi ceche ludzkg. Sama jest
odstepstwem i ustepstwem i na ustepstwa pozwala. Czlowiek
przekazat jej co$ ze swej niedoskonatosci, ze swej skionnosci do
upadku.

Katolicyzm z jednej jest sztuki; jest w catosci boski; mo-
zna wobec niego tylko uklekng¢ lub odwrdci¢ sie.

Wiedzmy, pamietajmy o tem, bo trzeba nam oswietli¢
punkty patrzenia. Gdy sie zblizamy do zagadnien Chrzescijan-
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stwa, dotykamy zagadnienn taski i porzadku nadprzyrodzonego;
porzucamy tedy dziedziny, w ktdrych mdgt cos zdoby¢ wysitek
ludzki. Zapomnienie o tej rdznicy, to zamacenie podstaw wiedzy
i zycia. Upominam was, aby byta przytomna waszej mysli,
tak, jak mojej jest przytomna, w ciggu tych badan, jakie wspdl-
nie przeprowadzimy.
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Wcielenie.

ma swoj zywot wewnetrzny: jest. Ma zywot zewnetrz-
ny: objawia sie.

Od chwili upadku swego cztowiek odczuwa w sobie sprzecz-
ne poruszenia natury, pociggajacej go ku stworzeniu, nie moga-
cej jednak oderwac¢ sie od Boga. Skilania sie wiec ku mnogo-
sci, ale jednoscig tylko nasyci¢ sie moze.

Jest tak maly, ze ma w sobie upodobanie i tak wielki, ze
Bogiem jeno zadowoli¢ sie zdota.

Przed przyjsciem Chrystusa ludzkosé dzielita sie na dwie
czesci: nardd zydowski i inne narody.

Grecka filozofia,—o0 niej tu tylko moéwi¢ bedziemy,—szukata
madrosci. Stanowigca tylko filozofie, nie jest religia. Czci,
kultu jej brak. Filozofia grecka zajmuje sie tylko wewnetrz-
nem zyciem Boga, tem zyciem, ktére w PiSmie nazywa sie Sa-
pientia; zapomina o zyciu zewnetrznem, o sile, o mocy: virlus.

Kult zydowski, jakkolwiek przez Boga ustanowiony, wy-
tworzyt tylko postaci, znaki; postaci te jednak przez Boga do-
zwolone, kryty idee w zarodzie. Zabijane stworzenie bylo obra-
zem wielkiej ofiary na krzyzu. Chrystus nie wyrzekt jeszcze
do ludzi: ,Dzieci moje, przyjaciele moiu. Sw. Pawet nie wysta-
wiat jeszcze radosnej wolnosci synéw Swiatta. Judaizm byt re-
ligig, ale religia tymczasowsa; zajmowat sie on tylko zewnetrz-
nem zyciem Boga, ktére Pismo éw. nazywa: virius.
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Mowigc o filozofii greckiej i o religii zydowskiej, nie za-
pominajmy o dzielgcej je przestrzeni. Pierwsza byta rzeczg
ludzka, druga boski miata poczatek. Rozwazajac je, nie zapo-
minajmy ani o roznem ich poczeciu, ani o celach odmien-
nych.

| tak, pozostatyby naprzeciw siebie, w wieczystej wojnie,
przeciwienstwa tezy i antytezy, gdyby sama jedno$¢ nie byla
zstgpita, aby wszystko ujednostajni¢ przez cud potezny.

Stowo ciatem sie stato! | dwie rzeczy, ktére nazwalismy
imionami: sapientia, virtus zjednoczyty sie w widzialnej istocie.

I Stowo ukazato sie umystowi ludzkiemu i ludzkim oczom,
okrywszy ciatem Xoyog, o ktérem $nit Platon, wlewajac peing
idee w judajskie postaci; i caly cztowiek madgt uwielbi¢ istotne-
go Boga.

Judaei signa petunt (teza). Graecisapientiam guaerunt (an-
tyteza). Nos Christum praedicamus crucijixum, Judaeis quidem
scandalum, Gentilibus autem stultitiam, ipsis autem Judaeis vo-
catis atque Graecis Christum Dei (yirtutem) et Dei (sapientiam)
(synteza) (Sw. Pawel).

Chrzescijanstwo jest objeciem w posiadanie ciata przez Sito-
wo. Jakiz jest cel tego wecielenia?

Oto uczyni¢ Boga dostepnym dla kazdej czgstki naszego
ja, dla wszelkiej mysli naszej i kazdej zdolnosci naszego orga-
nizmu, dla wszystkiego tego, co czyni nas IludZzmi. Bdég wcie-
lony przenika w cztowieka wszystkimi porami.

Prawdziwy Boég, to jednoczes$nie idea i czyn, niemateryal-
ny pierwiastek i znak dla zmystéw dostepny; to przyznajg pro-
testanci, jak i katolicy. Ale, czy z chwilg $mierci Chrystusa
dzieto skonczyto sie? Tak, w jednem, nie, w drugiem znaczeniu.
Chrystus w postaci ludzkiej goscit na ziemi na chwile tylko i
w jednym jej zakatku.

Jedno mgnienie czasu, jeden punkt przestrzeni zajatl,
a przeciez zyt i umart dla wszystkich ludzi. Zstapit i dla nas,
ktérzy nie widzieliSmy Go chodzgcym, moéwigcym, pijacym, je-
dzacym, $piacym. Wiec c6z nam zostatlo, skoro On umart?

Nauka, powiecie. Zapewne, ale nauka, to idea nie czyn.
A poniewaz odczuwamy potrzebe czynu obok idei, znaku obok
zasady, poniewaz dobro¢ Boga wymaga zaspokojenia pragnien,
ktérej&i nas natchnat, dzieto jego nie bytoby zupeine, gdyby po
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odejsciu Chrystusa nic widzialnego i boskiego zarazem nie po-

zostato na wydziedziczonej ziemi.
Jesli za$ Chrystus, idea i znak przetrwat w idei i znaku

Smieré¢ swoja, ten cud duchowosci i dotykalnosci jest Go ze-
wszech miar godnym.
| tak sie stalo. Chrystus pozostawit idee i pozostawit

czyn najwyzszy: spoteczno$¢ powszechng, ktérg z greckiego na-
zywamy Kosciotem katolickim. Bo6g jeden zatozyt Koséciét, je-
den, powszechny i niewzruszony.

Mowa, ktoéra sie kiedykolwiek zmienita, nie z Jego ust pocho-
dzi, a jednajest tylko Jego mowa, ktéra sie nie zmienia. Zawrze¢
w sobie jednos$¢ wszystkich i strzedz indywidualnosci kazdego,
oto zadanie Kosciota. Jednostka ciagnie ku sobie: to sita od-
srodkowa; spoteczno$¢ powszechna pocigga ku sobie, w niej tkwi
sita dosrodkowa, rdéwnie dobra i uzyteczna dla ludzkosci, jak
skupienie czasteczek uzytecznem jest dla materyi nieorganicznej.

Czyn na ziemi jest strézem idei. Wszak nie spalamy por-
tretéw ojcow naszych zmartych. Lud prosty twierdzi, ze mate
podarki podtrzymuja przyjazn i jest to wielka prawda. Kosciot
jest drogocennym podarkiem Boga dla ludzi, aby podtrzy-
mac¢ przyjazn ziemi z niebem. Chrystus powiedzial: ,Bede
z wami az do skonczenia wiekéw. Zbuduje Kosciét méj na opo-
ceu. Bo6g dat Swiatu stowo i Koscidt jest tego stowa prawowi-
tym petnomocnikiem. Cztowiek jest istota myS$laca, wiec ma
nauke; jest istota zywotng i praktyczng, wiec ma kult, obrzedy i
dziatanie. Sakramenty, przez Kosciét sprawowane, sg upustami,
za pomoca ktorych idea w nas sige przelewa.

Lecz zawsze mamy wolno$é, swobode biadzenia, i dwa
wielkie zrodta biedu czekajg na nas.

1-0. Wzigé¢ tylko sam czyn, sam fakt, przywigza¢ sie do
znaku, a zapomnieé¢ o idei. Tak czynig zabobonni, ktérzy gorliwie
spetniajac obrzedy, zapominajg o samej prawdzie. Znak, zamiast
im przypomnie¢ rzecz oznaczong, o dziwo, pomaga do zapomnie-
nia jej, zastania tres¢. Tak postepujga schyzmatycy, ktérzy przejeli
niektore obrzedy, niektére formy chrzescijanskie, ale nie wzieli
zycia z nich tryskajgcego. | opadli bezptodnie, jak lis¢ martwy,
do ktdrego juz sok z pnia nie doptywa.

2-0. Przywiazac¢ sie do idei, a lekcewazy¢, odrzuci¢ czyn.
Ci zapominaja, ze cztowiek ma ciato. | odstepcy tacy, idac od
zwalisk do zwalisk, odrzucajg Koscidt; wydali wojn”™ wszelkiej
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materyi; odrzucili sakramenty, rzeczywista przytomnos¢ Chry-
stusa w Hostyi; wreszcie, wyrzucili ze Swigtyni obrazy i posagi,
te widzialne postaci sztuki, ktére podnoszg cztowieka ku niewi-
dzialnemu pieknu. Herezya, odstepstwo wogéle, prowadzi dalej
dzieto greckiej filozofii i Tertulian dobrze przeniknat istote rze-
czy , kiedy nazwal Platona patryarchg heretykéw. Herezya
gtosi nienawis¢ zewnetrznego znaku, a heretycy sa, wbrew swej
nauce, przewaznie prostacy i cielesni. Luter i wielu innych
pouczajg nas wyraznie o tem: Ktokolwiek przechwala sie zbyt-
nig pogarda materyi i chce jg zupelnie zlekcewazy¢, za kare sta-
je sie jej wielbicielem i stuga.

Niedowiarstwo, zabobon—

Oto biedy ludzkie.

Stowo wecielone, spoteczno$é powszechna -

Oto prawda.

Protestantyzm, napadajac na kult zewnetrzny, na sakra-
menty i sztuke koscielng, nie zdajgc sobie z tego sprawy, mie-
rzyt i wsamo wcielenie Stowa. Praktyka, zycie, nie przebaczajg
nigdy i dla tego niektérzy uczniowie, idac dalej w tymze kierunku,
przekroczyli granice zakres$lone przez zalozycieli. W wyrokach
bozych, ciato Stowa pozywanego jest dalszym ciggiem ciala Sto-
wa zywego. Kalwin odrzucit ciatlo pozywane; Socyusz zuchwal-
szy, odrzucit i ciato zywe. Kalwin chciat rozbi¢ spoteczenstwo
dusz, zjednoczenie w mitosci, obcowanie Swietych; Socyusz rzu-
cit sie na samg bosko$¢ Chrystusa, w ktérym ludzie sie jednocza,
w ktérym ludzie sie mitujg, przez ktérego Swieci obcujag. Wy-
gnanego protestantyzm niczem nie zastgpit. | dal S$wiatu nie-
znane widowisko religii bez ofiary i Swigtyni bez oftarza.

Patrzcie i podziwiajcie. Kalwin i Luter oderwani od je-
dnosci, jednosci stworzy¢ nie moga. Wylaczona 2z katolickiej
spotecznosci, i ich spotecznosé rozpas¢ sie musiata, bo w zatoze-
niu swojem miata juz zaprzeczenie jednosci. Kalwin spalit je-
dnego ze swych przyjaciot i na darmo go spalit. Jego nastep-
cy i tak o nim zapomnieli; dzieto jego martwe; morderstwa cze-
sto sie konczg samobojstwami.

Protestantyzm, jak przedwczes$nie rozktadajace sie ciato, gnije
i rozpada sie, dajac Swiatu ogromne, straszliwe widowisko. | dzie-
je sie to w oczach Europy, ktéra powinna patrzeé, a ktéra nie
patrzy, nie zwaza. Gdyby sie uwaznie przyjrzata mapie Swiata
umystowego, zobaczywszy i'Ozprzezenie religijne, rozumiataby dla
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czego sie rozprzegta cala ludzka spoteczno$¢ i moze krwig i
ogniem nauczona, przyzwyczaitaby sie wreszcie traktowaé¢ na
seryo zbrodnie mysli. Patrzymy dzisiaj na rozpadanie sie i roz-
cztonkowywanie protestantyzmu. Zaprzeczywszy czynowi Koscio-
ta, zaprzeczyt on dalej czynowi Wcielenia. Deisci z przed lat
dziesieciu, sg obecnie ateistami.

Niezadtugo na polu walki dwa tylko zostang obozy: Pra-
wdy i bledu, tak i nie, katolicyzm i ateizm. BO¢j dobra i zia,
w miare przesuwajacych sie wiekéw, coraz straszniejszym sie
staje. Prawdy sie skupiajg, skupiajg sie btedy i wszystko da-
zy do syntezy.

Tony posrednie, obojetne zacierajg sie potrochu, az
wreszcie na piasku areny stang naprzeciw siebie dwaj tylko wi-
doczni  sitacze : Kosciot katolicki , miasto Boga, twierdze-
nie i mitos¢, naprzeciw miasta Szatana, przeczenia, zwalisk,
$mierci i nienawisci. A kiedy dokonajg sie czasy, kazdy pogra-
zy sie w zyciu lub $mierci, pojdzie zy¢ w mitosci, lub umierac
w nienawisci i wzia¢ taka dole w wiecznos$ci, jakg sobie przy-
gotowat w czasie.

Czyz mamy przyjac, ze w tem starciu poteznem, cztowiek nie
widzacy prawdy objawionej, nic widzie¢ nie moze? Ze koniecznie
musi sie pograzy¢ w nieprzeniknionej nocy, skoro jest Swiatta
chrzescijanskiego pozbawiony? Ze poza wiarg rozum nie istnie-
je? Ze kto nie wie o Odkupieniu, temu jest niedostepne pojecie
Boga, pojecie duszy, pojecie dobra i zta? Nic bardziej nad to
btednego. Biad taki zataitby podstawowa réznice miedzy po-
rzadkiem przyrodzonym i nadprzyrodzonym. Twierdzenie takie
ktamliwe i chybiajgce celu, zwracatoby sie przeciw wiasnemu
zatozeniu; chcac wywyzszy¢ Chrzescijanstwo whbrew checi, poni-
zatoby je.

Oto wyjasnienie wielkiego rozdziatu, jaki sie wobec nas
odbywa.

Grzech, ktory cztek w sobie nosi, jest ciezarem, ktéry go
ku przepasci pociaga. Grzech jest wcielonem, czynneai prze-
czeniem, jest sitg odbierng, odsrodkowa, ktora bez przerwy sta-
ra sie cztowieka oderwa¢, odsung¢ od jego srodka, od jego ogniska.

Kosciot sile odsrodkowej grzechu pizeciwstawia site do-
srodkowa modlitwy i sakramentéw; moc to potezna, ktérej czyn-
nos$¢, czesto powtarzana, skutecznie zwalcza rozprzegajaca pote-
ge zia i utrzymuje cztowieka w sferge dziatania magnesu.
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Co sie tedy dzieje, gdy czitowiek dobrowolnie odpycha de-
ske zbawienia? Oderwany od wielkiej jednosci zewnetrznej, za-
traca wkrotce i wewnetrzng jedno$¢ swojej istoty; wkracza
w dziedzine mrokéw i, pociagniety nielogiczng i nieugietg ko-
niecznoscig zatozen, ktére mu nakazywaly pozostanie cztowie-
kiem, jesli juz nie chce dazy¢ do boskosci, zepchniety cieza-
rem wiasciwym wilasnej swej osoby, stacza sie z przepasci
w przepasc¢ i odpycha prawo przyrodzone, réwnie, jak odepchnat
wiare katolicka.

Ten czitowiek maégtby staé nad brzegiem otchtani, maégtby,
biorgc Scisle mozliwosé, ale sie nie utrzyma; zawrdt, ktéry go
straci, nie jest logiczng koniecznoscia potozenia, ale jest niedo-
skonatoscig, staboscig jego natury. Cziowiek nie jest punktem
matematycznym, to istota zywa, ztozona, rdéznorodna, zwigzana
z Bogiem, nie mys$lg poszczeg6lng tylko, ale wszystkiemi swe-
mi wiasciwosciami. Prawda jest jednocze$nie zyciem.

Europa, odrzucajgc wspdlnos¢ katolickiego Kosciota, mogta,
w znaczeniu bezwzglednem i oderwanem, zachowaé prawo przyro-
dzone; mogta, ale nie zachowata, bo cztowiek nie robi wszystkie-
go co moze, gdyz ulega odbiernej sile grzechu pierworodnego; to
tez wiara i rozum, napastowane przez tych samych wrogow, za-
warty w tym wieku S$ci$lejsze, niz kiedykolwiek, przymierze.

Niemiecki panteizm jest najpetniejszg postacig, jaka biad
przybra¢ moze. Jest on jednak dzieckiem protestantyzmu, ktoé-
ry zawsze i we wszystkiem jest trwozliwy i niezupetny. Pocho
dzi od Lutra ijakkolwiek nie przyznaje sie do swego ojca, rzecz
godna uwagi, iz go nie potepia. Ztos¢ swojg chowa na rzeczy
boskie. P~klektyzm francuski, to mizerne nasladownictwo nie-
mieckiego panteizmu. Jego Boég, zarazem bég. przyroda i czto-
wiek. jest zmarniatym bogiem Schellinga. Aby zrozumieé stan
umystowy Francyi, trzeba pozna¢ umystowy stan Niemiec. Aby
zrozumie¢ gadanie papug z klasztoru Wizytek, trzeba wiedzied,
jacy to ludzie uczyli ptaki, ktérych mowa tak dziwnie nie od-
powiada klasztornym murom.

Panteizm nasz, to ubogi, wypozyczony panteizm niemiecki.
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Zasada i doktryna wielu ludzi jest nie mie¢ zadnej zasady, nie
trzymaé sie zadnej nauki.

Francyi obca jest filozofia; daje ona wiare wszystkiemu,
co kto jej narzuci, gromadzi plotki i potwarze, wszystko to, co
jej przyniosg papugi z wycieczek swych poza Ren i uczuciowg
glupote, ktorej przedstawicielem jest Rousseau, ojciec Opery ko-
micznej i ztosliwg gtupote Voltaire'a, ojca piosnki ulicznej.

Jesli chodzi o egzegeze, Francya trwa jeszcze przy pogla-
dach Straussa, tego krngbrnego dziecka, dawno juz za Renem
zapomnianego.

Niemcy, zdazyly juz znosi¢, zedrzeé¢, zuzy¢ wiasne biedy;
czas juz aby zdobyly Prawde, ktora sie nie zuzywa. Trzeba,
aby na nowo zycie rozpoczety. Posiew teraz tylko ziarnem ziar-
na uczyni¢ mogg, nasieniem, nasienia wszelkiego. Szukajg syn-
tezy. Oto Kosciét powszechny, jedno$¢ zywa, wycigga do nich
ramiona mitujgce, reke pomocng im podaje.

Platon uczynit ludzkg przedmowe Ewangelii, Mojzesz byt jej
bozym wstepem, ale sam Kosciét posiada Verbum Carofactum,
Stowo wcielone, w calej petni, Dei virtutem et Dei Sapien-
tiam i ta synteza jest wierng samej sobie.

Wiecie, ze nikt z ludzi nie miat zupeitnie wiernego ucznia
i nasladowcy, nawet sam sobie nikt nie jest wiernym; znacie
cztowieka, ten okaz niestatosci, zbiér wszelkiej niemocy i upad-
ku. Cho¢ chwilke kiedy$ musieliscie sie zastanowi¢ nad skion-
noscia do upadku wszelkiego stworzenia; wiecie czem jest czto-
wiek i jego urzadzenia, wiecie, ze jednego podmuchu wiatru
starczy, aby obali¢ wszystko tak dumnie sterczace. A przeciez,
z drugiej strony, musicie stwierdzi¢ te trzy rzeczy:

1 0. Realne istnienie Swietych.

2-0. Realue istnienie jednos$ci; czlowiek w Kosciele jest
w zgodzie ze sobag i wszystkimi wspétwyznawcami.

3-0. Istnienie spotecznego faktu, jakim jest Kosciot, ktory
przetrwal wszystkie zdarzenia, nie majgc zadnego ze znanych
Srodkéw istnienia i trwania, uie tracac nic ze swego ducha
i ze swej nauki a wszystko naginajac do swej nauki i do swe-

go ducha.
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Czy mozecie tym trzem rzeczom, bez zatrwozenia, spojrzeé
w oblicze i powiedzie¢ z petnem przekonaniem, z pewnoscig
siebie: ,To nic nie znaczy¢? Istnienie bohateréw $wiadczy, ze
Swieci, w ludzkich warunkach, nie sg mozliwi.

Luter, ten typ reformatora, moéwi wyraznie pokoleniom,
czem sie staje nauka poddana wiadzy apostotéw, oddana w re-
ce swego apostota, swego wynalazcy.

I Swiadczg o tem wszystkie instytucye oparte na ludzkich
doktrynach, a raczej Swiadcza o tem dzieje ich upadku, jak dtu-
giem jest ich trwanie w krajach cywilizowanych.

A przeciez, sg Swieci.

A przeciez jedno$¢ i dogmat trwa.

A przeciez trwa jedno$¢ Kosciota.

Chrzescijannstwo nie jest mozliwe w przyrodzonych warun-
kach .

A jednak jest.

Wiec jest nadprzyrodzone.

Zaden go postep nie ubiegnie, a ono ubiegnie kazdy po-
step. Wszystkiemu jest przyswajane, a do niczego nie upodo-
bnione.

Obecnos¢ jego i nieobecnos$¢ inne zjawiska wywotujg w du-
szy, niz obecnos$¢ jakiejs mysli naukowej. To tez ono nie jest
pogladem, zdaniem, ono jest wiarg, a wiara jest moca. Ten je-
dyny fakt juz ustanawia miedzy Chrzescijanstwem awszelka in-
na nauka znamienng rdéznice, na ktérg mimochodem wskazuje.

Spojrzyjcie na wszechswiat idei, Chrzescijanstwo triumfu-
je, tryumfuje tu, samo osobiscie.

Spojrzyjcie na S$wiat zdarzen. Tryumfuje za posrednic-
twem swych wiernych przyjaciol, ktoérzy siegajg tam, gdzie
cztowiek siegna¢ nie zdota i ktérzy nigdy wzajemnie sie nie
nasladujac, jednym sa duchem objeci i hkupieai. Tryumfuje ono
i przez wrogoéw swoich, ktérzy je na swo6j spos6b wywyzszajg
i z dziwnem upodobaniem starajg sie nam pokaza¢, czem sie
sta¢ mozna, czem sie ludzie staja, wytaczywszy sie ze spotecz-
nosci chrzescijanskiej.

Chrzescijanstwu nie brak Zzadnego hotdu; ale hotd niena-
wisci jest jednym z najznakomitszych. Dziala on z nieomylng
doskonatoscig instynktu, odruchu, przeczucia; jest zaslepionym
i przez zaslepienie swoje jasnowidzgacym. Nienawis¢ ta ma swo-
je szczeg6lne cechy; zapamietatosé jej udziela sie nawgt najtago-
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dniejszym wrogom Chrzescijanstwa; to nienawis¢ przeszkody,
o ktorej wiadomo, ze sie jej pokonac¢ nie zdota.

To wsciektosé i zapamietanie byka, tamiacego rogi, rozbi-
jajacego czaszke o mur. Hold tej drogocennej nienawisci jedy-
nie do katolicyzmu sie zwraca. Katolicyzm jest twierdza; wszyst-
kie szturmy przeciw niemu sie zwracajg. Wszystko, co ma wstret
do nadzmystowosci, odwraca sie i od katolicyzmu.

Wszystkie potezne umysty odczuwajg potrzebe syntezy,
pragnag skupienia.

Chcg jakiejs petnej nauki, ktéraby wszystko objeta, roz-
strzygnela kazde zagadnienie. Wolg sie rzuci¢ w objecia nie-
dorzecznosci, niz sie wyrzec tej pelni, i rzucaja sie wistocie jesli
tylko zorganizowana i uporzadkowana niedorzeczno$¢ da im ztu-
dzenie spoczynku. Oto bijace w oczy zjawisko.

Tak odczuwamy potrzebe wierzenia, ze wolimy rzucié sie
w objecia Fouriera, niz upas$¢ w préznie. O dusze wzburzone
w nawatnicach straszliwego wieku tego! O dusze niespokojne,
nie chcace czerpa¢ w otwartym zdroju, zwro6écie oczy wasze
w siebie i na wszechswiat! Dwie drogi przed wami otwarte:
droga systemow i droga Prawdy. Systemy nasladujg Prawde;
chca wszystko objaé, bo ona wszystko obejmuje. Chca sie nie-
zmiernymi zrobi¢, bo ona jest niezmierna. Ale one sa niedo-
rzeczne, a ona jest rozumna.

Sprobdjcie zgtebi¢ systemy, a szybko dna dosiegniecie i
znajdziecie tam pyche jednego cziowieka, ktdéra obigkata kilku
innych ludzi. Ale dna Prawdy nie dosiegniecie. Zatopi was
ona w zyciodajnej otchtani, ktoérej bogactwa coraz obficiej roz-
tacza¢ sie beda przed waszym wzrokiem; w miare im wigcej
szuka¢ bedziecie, tem wiecej jg sobie przyswoicie, im wiecej szu-
ka¢ bedziecie, tem wiecej znajdziecie, im wiecej znajdziecie tem
gorliwiej szukaé bedziecie. Bo pozadanie nieskonczonosci rosnie
w miare, jak cztowiek w niej sie pograza. Prawo nieskonczo-
nosci, wprost przeciwne prawu skonczonosci, pozwala nam tem
wiecej jej pozadaé, im wiecej nig sie nasycamy, bez moznosci
przesytu.

Systemy oszukuja na chwile jeno wasze pragnienia bez-
wzglednego pozadania absolutu. Chrzescijaristwo koi ten niepo-
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koj istotnie. Ale przekladacie ktamstwo nad Prawde dla dwoéch
powodow:

Raz dla tego, ze kiamstwo nie obowigzuje, a Prawda obo-
wigzuje. To jest przyczynag, ze stycha¢ przez wszystkie wieki
rozlegajacy sie krzyk ttumu: Uwolnij Barabasza!

Powtdre, Chrzescijanistwo wydaje sie wam faktem dokona-
nym, podczas gdy systemy juz przez to samo, ze sa bez przy-
stosowania, zachowujg urok nowosci i majg pozér zagadki wie
kéw przysztych.

Odwrdccie wasze rozumowanie: do Chrzescijanstwa naleza-
ta przesztos¢, a wiec i przysztos¢ do niego naleze¢ bedzie. Czy
moze wszech$wiat zechce zastgpi¢ Boga przez innego Boga?
Moze sadzicie, iz Stwoérca wyczerpany odda wiadze swemu na-
stepcy, poszuka sobie dziedzica? Bo pdki Bog sie nie zmieni,
religia sie zmieni¢ nie moze. Jesli cho¢ na chwile byta praw-
dziwa, pozostanie prawdziwg, pokad Bég, Bogiem bedzie. Czy
moze sie lekacie, ze cztowiek Boga przerosnie, ze Go swym po-
stepem zniweczy, ze nieskonczono$¢ nie bedzie dla zolbrzymia-
tej ludzkosci dos¢ obszerng?

Ale nie. Chrzescijanstwo, réwnie gniewa cztowieka, jak go
pocigga, a biad, ktory jest niczem, nie porusza go, nie dziata na
niego. Nieraz cztowiek rozumny w zwyktych warunkach, ale
wrdg Chrystusa, z chwila, gdy sie do Niego zbliza, traci zmy-
sty, a gdy w oddali Kosciét dostrzeze, bluzni zdrowemu rozsad-
kowi. Tam to, tam, w osrodku, w ognisku tajemnic, Slepi wi-
dza, a widzacy Slepna.

Oto Stowo cialem sie staje i posrod ludzi schodzi. Wiec
pytam ludzi: ,Jakiez przyjecie tu napotka?¥

Jeden moéwi, ,,Bdg to zwyciezca Wiekuisty. Przyrode i ludz-
kos¢ zmusi do uswietnienia swej chwatly. Wszyscy ludzie Swie-
tymi sie stana; bedg czynili cuda, ktérym przyroda ulegnie i
ziemia przemieniong zostanie.u

A drugi na zapytanie, odpowie: ,Bdég jest wiekuiscie zwy-
ciezonym, naigrawaniem Go przyjma, ubiczuja, do krzyza przy-
bijau.

A trzeci przechodzien, ustyszawszy obie odpowiedzi na py-
tanie, ktorej wierzy¢ nalezy: ,obydwom" odpowie i trzeci do-
piero prawde powiedziat.

Wistocie, Boég, ktory mocg swego przyciggania skupia
w mitosci jestestwa, w ktorych przyrodzeniu zupetnie porozu-
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mienie i wspolnota miedzy sobg nie lezg, ktéry panuje nad
wszelkim rodzajem, nad wszelkg nienawiscig, nad wszelkim prze-
sgdem, ten sam Bdg, moca swego odpychania, jednoczy w nie-
nawisci siebie, je$li zjednoczeniem nazwa¢ mozna wspoélnote
Smierci, jednoczy jestestwa, rowniez do jednosci ze soba nie
stworzone.

I rzeczywiscie nie godza sie ze soba, ale darowujg sobie
wszystkie odstepstwa i zgrzyty w imie jednego hasta, wspoélne-
go,—nienawisci Boga. Imie ich wiekuiste, legion, ale te wspol-
ne hasto stwarza w legionie straszliwg jaka$ jednos¢, przedrze-
Zznianie tej prawdziwej jednosci. Goethe lubi Voltaire’'a, ktory
przeciez jest nienawisci godnym; ale lubi go, gdyz obaj niena-
widzg Chrzescijanstwa. A przeciez oba inaczej je nienawidza.
Stanowisko Voltare’'a wobec Chrzescijanstwa jest otwarte, jasne;
to zupeine zaslepienie. To spokojne bezpieczenristwo, pochodza-
ce z bezwzglednej gtupoty. Nic nie przewidujac, jest wszelkiej
trwodze niedostepny.

Przeciwnie, Goethe, jest cztowiekiem rozumnym. To tez
na kazdym kroku zna¢, ze go co$ pocigga ku Chrzescijanstwu;
ale poniewaz jedynie reka Boga moze wprowadzi¢ do Swigtyni,
a Goethe chce i$¢ o wiasnych sitacb, wiec do wro6t nie doszedt,
progu nie przekroczyt, i zywotem swym dat przyktad: gdzie
wielkie umysty cigzg i jaka jest kara ziej woli. Na kazdym
kroku spotyka prawde, ktéra jest jakby przeczeniem i drogo-
wskazem Chrzescijaiistwa. Ale nienawis¢ broni mu przystepu do
oftarza poznania, skazuje go na uroki. Rozpoczyna wedréwke,
ale wyrok niedojscia ciezy na nim i droge do Boga zagradza.

Ten stan umystu nie jest tylko jemu wiasciwym. Jest
on wspoélny wszystkim ludziom rozumnym, ktérzy dobrowolnie
wyltaczaja sie ze spotecznosci chrzescijanskiej. Wcigz poc ggani
przez jaka$ idee. ktora ich zbliza do ChrzeScijanstwa, wyrzekajg
sie jej i zatrzymuja sie, zamiast sie wznie$¢ w kierunku we-
wnetrznego pedu. Odpychajg wszelkie $Swiatto, ktére mogtoby
chrzedcijariskim blaskiem zaptongé. Wyrzekajg sie widnokre-
gow, ktére mogtyby wzrok ich na znienawidzone dziedziny skie-
rowaé. Chrzescijanstwo na wszystkie strony, jak storice, pro-
mieniuje. Oni czuja jego niepokojacg obecnos¢j wszedzie. Bo
prawdy przyrodzone sg dla niego jakby przygrywka i wstepem;
bo dusza z przyrodzenia swego jest chrzescijariska.

I wida¢ ich jakoby dobrowolnych wygnancéw, umieraja-
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cych z braku powietrza na obcej ziemi. Jedynem powietrzem
zyciodajnem, to ich ojczyste powietrze, ale w ojczyznie, trzeba
by¢ obywatelem, trzeba uzna¢ witadze, a kazdy z nich chce kro-
lem zostaé, wiec ztorzeczg prawowitemu kroélowi. Uciekaja, aby
nan nie patrze¢ i dusza sie w tem oddaleniu i wygnaniu. Ro-
zum, inteligencya, pociagaja ich ku jedynej ojczyZnie, nienawis¢
ich odpycha. | bigdzg wzdtuz muréw, ktoére jak ztoczyncy sa-
mi sobie wzniesli, Swiatlo trwozy ich i pragnienie wzbudza, po-
suwajg sie naprzod i w tjl cofajg, chwytajg tyk powietrza, wy-
dychaja czempredzej i uciekajg. Zamieszkate miasto podoba im
sie, ale samo miasto, instytucya miasta, napetnia ich odraza, bo
ma ona prawa obowigzujgce wszystkich. W obtednej bieganinie
uderzajg od czasu do czasu glowg o mury Swiete patacéw, ktd-
re mogtyby do nich naleze¢, cofajg sie w przerazeniu i znéw
powracajg patrze¢ z nienawiscia i odcieniem pozadania, na dwa-
nascie bram miasta, ktére mogtoby sie sta¢ ich ojczyzna!

Chrzescijanistwo jest wyrazng koniecznoscig dla niezmier-
nej wiekszosci ludzi, ktérzy nie majg czasu roztrzgsa¢ swoich
wierzen, wszakze uczuwajg potrzebe wiary; niemniej jest ono
konieczne dla mysliciela, ktory takze wiary potrzebuje, ktéry takze
jest cztowiekiem, a nieraz biednem dzieckiem, a ktéry sobie po-
zostawiony, do wszystkiego jest zdolny. Hegel jest tego zna-
komitym przyktadem. Nie zapomnialem o nim ani na chwile,
nawet wtedy, gdy inne imiona wymawiatem. On jest przedsta-
wicielem syntezy nowozytnego biedu, jest wypetnieniem i doko-
naniem wszystkich poprzedajgcych btedoéw; zanim go opuscimy,
streszcze jego poglady i mdéj poglad na Wcielenie, uwazane jako
synteza Prawdy.

Hegel uwaza sprzeczno$¢, w jej pierwiastku zta i nnosci,
jako wieczng, konieczng i ostatecznie zwycieskg. Stwierdza toz-
samos$¢ dobra i zla, konieczno$¢ i fatalnos¢ obojga. Nazywa
sharmoniau to, co nie powinno mie¢ wcale imienia, nazywa ,Bo-
giemu istno$¢, ktora znosi ten stan przerazajacy i ztu réwnie
jak dobru obiecuje nieSmiertelne panowanie. Hegel przypuszcza,
ze zatarg, w ktéorym przyjmujemy udziat i ktérego jestesmy
ofiarami, jest ostatecznym i koniecznym stanem istot. Zapo-
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mniawszy o wolnosci cztowieka, sadzi, ze grzech jest nieodzo-
wnym. Zmienia jego imie, a wiec nadaje mu inny charakter.
Robi z niego jedng z postaci powszechnego rozwoju. Zapomnia-
wszy o0 Bogu, zapomina jednoczesnie, ze réznica miedzy dobrem
a ztem, zwyciestwo jednego nad drugiem, jest tryumfem niesSmier-
telnym bytu.

Naprzyktad:

Hegel sadzi, ze grzech i cnota razem stanowig tad, Zze go
stanowig nieztomnie, wieczys$cie i na réwnych prawach. Hegel,
chrzescijanin, dojrzatby prawde, bo patrzytby na Swiat z wyso-
ka. Nie, grzech nie jest podobnym do swego przeciwienstwa.
On jest ztem. Cztowiek spetniajacy go dobrowolnie bedzie uka-
ranym. Nie, grzech nie jest w tadzie, ale w wiecznosci, zosta-
nie wprowadzony do tadu, za posrednictwem sprawiedliwosci i
mitosierdzia.

Grdyby sprzeczno$¢ miata trwac¢ zawsze taka, jaka jest dzi-
siaj, nie tylko nie przyczynitaby sie do stworzenia mitej Bogu
harmonii, ale bytaby jej zaprzeczeniem ostatecznem; ale roz-
strzygnieta kiedy$ w jednos$ci, przez madros¢ bezwzgledna, obej-
mujaca nietad, w ogromnym #tadzie, stanie sie jednym z tondw
niezmiernej harmonii. Klamstwem jest, izby dobro i zto mialy
by¢ tem samem, ale prawda jest, ze oboje znajda swe miegjsca
w bezwzglednym tadzie. Piekto otrzyma miejsce w tadzie, gdzie
grzech byt zgrzytem i wszystko przyjmie udziat w powszechnym
koncercie.

Z chwilg, gdy przeciwienstwa wzgledne opadng, jak nam
tuski z oczu, w dniu kiedy wiekuista sprawiedliwos¢ i wiekuiste
mitosierdzie ujawnig swojg jednos$¢, odstaniajgc tres¢ swoja,
w tym dniu i sprzecznosci istotne, bezwzgledne, znajda w Bogu
spisany swo0j wyrok i, nie utozsamiajac sie miedzy soba, zgraja
sie z tadem bezwzglednym, i kazda odnajdzie swe miejsce w po-
wszechnej harmonii, przez jedng i czynng moc nieskoriczonosci.

Przeciwienistzva wzgledne, znajda rozwigzanie bezwzgledne.

Przeciwientwa bezzvzgledne, znajda rozwigzanie wzgledne.

Rozwazajac rzeczy od ktérych zawista moja przysztos¢ wie-
kuista, w obliczu Boga, ktérego oszukac¢ nie mozna, jako ogniwo
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tancucha istot, ktérym wybiera¢ kazano, bedac przekonanym,
zem jest stworzony dla zycia, a nie dla $mierci, dla prawdy,
a nie dla nienawisci, stwierdzajac, ze nie jestem zdolny sam dojs$¢
do celu, ktory jest mojem upragnieniem, potrzebuje oto reki, kto-
raby mnie poprowadzita i podtrzymata i zwracam sie do Koscio-
ta wiekuistego.

Ten Kosciot jedno zawsze glosit; bo jedynie boski, od Pio-
tra, do ostatniego papieza, nie zmienit sie i nie zmieni. Padaja
i wznosza sie trony, aon mowi i gtos mu nie zadrzy, mowa je-
go niezmienna. Gdziekolwiek spojrze za siebie i przed siebie,
zewszad mnie ogarnia ciggtos¢ jego stowa. | jestem w zgodzie
z moimi Ojcami z Nicei, z Ojcami z Toledo, Ojcami z Laodyecei,
Ojcami z Trydentu. Jestem w zgodzie z ludzkoscig, z sobg sa-
mym, i z Bogiem, ktory mi jest blizszy, niz ja sam sobie je-
stem. | obcuje ze Sw. Tomaszem i ze $w. Dyonizym Areopagi-
ta i z Hieroteuszem jego nauczycielem i ze $w. Anzelmem, kto-
rzy wierzyli z lzaakiem, Jakébem, Abrahamem, ktdérzy oczeki-

wali, i z dzie¢mi chinskimi, ktére chrzcg nasi misyonarze, row-
niez obcuje. | sktaniam gtowe przed wiedzg i wiarg potaczone-
mi w jednodci. | zawieram przymierze z zyciem przeciw $mier-
ci. | witam Rzym i Stolice Apostolskg. Na twarz padam przed

spadkobiercg obietnic Piotrowycb, przed starcem, wiekuistym
posiadaczem kluczy trzy razy sSwietych, przedstawicielem s$wia-
tta niestworzonego i jego szafarzem nieomylnym. Przystepuje
bez zastrzezen do jednosci wiecznego Kosciota. Poddaje mu
dzieto moje. Poddaje mu stowa moje, jakie na cze$¢ jego wy-
glositem.

Filozofia i ateizm. 12
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ROZDZIAL VII.

Odkupienie.

badaliSmy synteze Wocielenia. Zastanowimy sie teraz nad

syntezg Odkupienia.

Nic nie stoi samotnie, ni w tym, ni w tamtym Swiecei.
Elektryczny prad solidarnosci przebija catly tanicuch istnien,
skoro jedno ogniwo poruszone zostanie. Wszystko daje i wszyst
ko otrzymuje. Wszystko dziata i wszystko oddziatywa. Kazda
mowa ludzka ma stowo czynne i bierne. Wierzymy, ze w la-
dzie pierwotnym wszelkie dotkniete stworzenie, jak naciggnieta
struna, wydawato dzwiek harmonijny i oddziatywanie réwnie
byto tagodne, jak dziatanie.

Od chwili upadku, zbuntowana przyroda wiecej ma ostrych,
niz tagodnych dzwiekéw. Nic sie nie oddaje: wszystko sie sprze-
daje. W pierwotnym tadzie, meki i bole byly to raczej tagodne
odczuwania szcze$liwego cztowieka; byty wonia, ktérg réza na-
pawata zblizajgcego sie do jej kielicha niewinnego kréla. Dzi-
siaj réza ma kolce dla ukoronowania skroni kréla winowajcy.

Cztowiek kolejno: pan i niewolnik, witadca i poddany, wiel-
ki i maty, silny i staby, zwyciezca i zwyciezony, zaleznie od
od tego, czy Bdg mu udzieli lub odejmie czastke mocy, wspie-
ra sie po ciagle zawracajacej, spiralnej $ciez<e dziatan i oddzia-
tywan, ktére mu kolejno przypominaja jego wielko$¢ i nedze.

Kto odnajdzie wezet, wspdlnote tych rzeczy? Kto powie
dziataniu: badz bierne i pokorne? Kto powie mece: bagdz czyn-
na. chwalebng, zwycieskg? Kto bedzie $mial powiedzie¢ czto-
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wiekowi, ze ostateczne przygnebienie, by¢ moze najszczytniej-
szem wzniesieniem; ze bole$¢ jest z rzeczy ludzkich najblizszg
Bogu. Jeden znam tylko wyraz, ktéry moze to wszystko po-
wiedzieé: Krzyz. Czy znacie inne? Chrystus zbawit $wiat, a re-
ce i nogi mu rozpruto, oddat sie oprawcom, pozwolit zrobié
wszystko z sobg. Najwyzsza Meka *), Pasya Chrystusowa, byta
najistotniejszem dziataniem i Msza, ktéra Meke odtwarza nazy-
wa sie dziataniem.

,Farsa skonczonal4 zawotat, umierajagc Oktawiusz August,
imperator Swiata i miat stuszno$¢. Czyz nie farsg, rzecza bez
celu, byto zycie Augusta, cigg czynéw oderwanych, samotnych,
wysitkéw nadaremnych, nieskupionych jednym kierunkiem?

.Spetnito sieu to stowo Prawdy umierajgcej, stowo praw-
dziwe. Zycie Chrystusa byto ponad wszystko czynem; ono
wszystko skupiato i jednoczyto z Bogiem. Jest najwyzsza, gto-
wng nutg wielkiej harmonii. Krzyz dokonat dziela, speinit
dzieto.

Chrystus sakrament miat sie rozproszy¢ po ziemi. Chrystus-
ofiara miatl sie skupi¢ w jednosci Boga.

Krzyz-pojednawca rozstrzygnat i utrwalit podwdjne zaga-
dnienie. Oddawszy Ciato Chrystusowe ludziom, jednoczesnie
zwrécit je Bogu. Pozwolit niebu i ziemi na wspoétudziat w je-
dnej ofierze, tu w sakramencie, tam w calopaleniu. On jest
kluczem wieczystego Jeruzalem, z ktorego jasnieje w swej je-
dnosci ciato Boga-Czlowieka, swiatlo bez korica, opromieniajgce
blaskiem wybranych, po wieki wiekéw. Krzyz jest kluczem,
otwierajacym oOw grobowiec, gdzie trzy dni kietkowato ziarno
pszeniczne, aby nastepnie plon przynies¢ na ziemi. Odkupienie
dokonane. Wypetnito sie.

Sptacony diug niebu i pieklu sptacony. Szatan nie moze
sie uskarza¢ i on miat godzine potegi. Nunc est hora vestra, et
potestas tenebraruni. Oto wasza godzina i wiadza mrokéw.
I mroki na swéj sposéb tryumfuja. Swiatto tak chciato.

Bog i cztowiek, to dwa magnesy przyciagajace sig, z je-
dnej strony, odpychajace z drugiej. Bdg przyzywa i odsuwa
cztowieka. Przyzywa go, bo mituje; odsuwa go, bo chce by¢ prze-
zenn zdobytym. Zycie i $mieré w wiecznych z soba zapasach,

*) Po francusku Passion—meka; passive—bierny, odcienia tego odda¢ po
polsku nie mozna.
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doskonale wyjasniaja uktad s$wiata. Visfugere a Deo, fugc ad
Deum. Chcesz uciec od Boga, uciekaj do Boga (Sw. Augustyn).
Bo6g, ktéry nas wzywa, da nam do reki bron przeznaczona do
pokonania Boga, ktory sie opiera. Tajemnicg wielkosci jest
opiera¢ sie cierpliwie. Od poczatku czas6éw, czlowiek ma-
rzyt o bitwie, w ktdérejby Boga pokonat. | nie bylo to zapraw-
de omamieniem. Zycie jest tym bojem, walkg. Tylko czto-
wiek niedobrze obraz obejmowat. Nie znalazt punktu patrzenia;
Swiatlo nie przyszto z gory. Za pole walki wybrat nienawisc,
nie mitos¢. Tytany, chcac zdoby¢ niebo, nie mylity sie catkowi-
cie. Chrystus zada gwattownosci i tylko zwyciezcy obiecuje Bo-
ga. Ten, ktéry wszystko w jednem oka mgnieniu widzi, jednym
gtosem moéwi: ,Stancie sie, jako te niemowletau i ,gwattowni-
cy posigdg Krdélestwo niebieskie4d Prometeusz upadt, bo zapo-
mnial, ze trzeba sie z Bogiem, przeciwnikiem uwielbionym, sprzy-
mierzy¢, aby go zwyciezy¢, walczac z Nim trzeba Gro blagac.
Wysitki ludzi matych i wielkich, Manfredéw, Faustéw, Don-
Juandw, chcacych zwyciestw bez poswiecen, doprowadzity ich do
zmarnienia, do zbrodni, do S$miertelnosci. Ale dwunastoletnie
dziecko, przyjmujac pierwsza komunie, moze pomddz catej ludz-
kosci i skioni¢ Boga do poddania sie.

Grraniceg, dzielgcg dwa rodzaje zdobywcdédw, warunkiem, da-
jacym zwyciestwo, to przyjecie poswiecenia, ofiary. lloc signo
vinces, tym znakiem zwyciezysz. Tyle jest chwaty w poddaniu
sig, ze nawet Bog w najpotezniejszem, najwspanialszem swem
Objawieniu, pozwala sie zwyciezyé, pokonaé i to jest zrddio
cudu.

Czy winy i btedy sa osobiste? Tak.

Kazdy sie czuje osobiscie odpowiedzialnym. Nikt nie ma
wyrzutdw za bledy blizniego; a jednak kazdy szczyci sie lub
wstydzi chwatg lub hanhbg swego otoczenia. Skad biorg sie
w cztowieku te wewnetrzne, przyrodzone przekonania tak sprze-
czne pozornie?

Ludzkosci, potepiajacej niesprawiedliwos¢, mitem jest jednak
pojecie, idea sprawiedliwego, cierpigcego i umierajacego za
wszystkich. Mozecie tego nie rozumieé, ale nie mozecie tego
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nie wiedzie¢. Bo6g zada Smierci Syna swego, jako przedstawi-
ciela ludzi - winowajcéw i oto wspodlna odpowiedzialnos¢, soli-
darno$¢. BO&g przebacza winowajcom dla mitosci swego Syna
i oto wraz ze wspétuczestnictwem, z solidarnoscig i osobisty try-
umf jednostki. Nie wyktadam tu, nie tlumacze, tylko stwier-
dzam.

A c6z czyni w rozstrzygajacym momencie sama ofiara? Czy
wymierza wielki cios? Nie. Ona cios przyjmuje. Co czynig
zakonnicy? pustelnicy? Nic. Nieprawdaz? Piorunochrony, row-
niez nadarmo sterczga na wiezach i budowlach: wyrzuémy te
zelazne kolce. Co czynit Chrystus na krzyzu? Nogi i rece miat
przybite, nieruchome. Powtarzam raz jeszcze, ze czynem, kté-
rym Boég-Cztowiek zakoniczyt walke i pokonat Ojca, byta Meka,
Pasya, bierne dzialanie. Postawa ukrz} zowanego, widzialny znak
ostatecznej niemocy, symbol Pasyi, byla postawa zwyciestwa,
wybrang przez tagodnego i straszliwego zwyciezce, ktdérego cio-
sy w Boga mierzyty.

Krzyz wznosi sie miedzy niebem i ziemia, tkwi w $rodku
czasOw, w ognisku przestrzeni, w ognisku wszelkiego ruchu. Dzieje
zdgzaly ku niemu lat cztery tysigce i wracajg do niego od dwdch

tysiecy lat. Spojrzenia ziemi i niebios zwracajg sie wcigz ku
wzgorzu, ktore on uwieniczyt. Jest wszystkiego podstawa, ogni-
skiem i szczytem; utwierdzit wiedze i zycie w niezmiernej je-

dnosci, jedynej bozej teoryi urzeczywistnionej przez Boga-Czio-
wieka na ziemi i w niebie.

Jak w ludzkosci mezczyzna wyobraza ludzko$¢, a kobieta
przyrode, podobnie na kuli ziemskiej. Wschdd jest ziemia, przed-
stawicielkg sit przyrody; Zachoéd, ziemig wolnosci. Chrystus,
apostot wolnosci, ktéra miata jednoczesSnie podnies¢ i ujarzmié
przyrode, umiera na Wschodzie, twarzg ku Zachodowi zwrécony.
Ku Zachodowi wycigga ramiona, ku Zachodowi biegnie spojrze-
niem, na Zachodzie Rzym zaktada. Rzym i Francya, juz w sta-
rozytnych czasach, w imie wolnosci zwyciezyty Azye, Troje i
Persye, rzeczniki sit przyrody. | przyroda poddata sie ich zdo-
bywczej mocy. Na Zachodzie bowiem Aleksander okietznat Bu-
cefata, aby nastepnie Swiat zdoby¢.

Kon, to natura ognista i nieujezdzona, ktérg cztowiek, we
dtug swej woli, puszcza w cwat i ukrdca, drazni i uspokaja.

A pbézniej, Zachdd zrodzit rycerstwo, Na Zachdéd, umie-
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rajacy baranek krzyz postat i Zachod pierwszy zatknat sztan-
dar krzyza.

Wiedza i cywilizacya najpierw zostaty udzielone Europie,
ktéra najpierw krzyz otrzymata i jedynie narody krzyz posiada-
jace, zabezpieczone sg piorunochronem. O altitudo/ Zachéd jest
polem walki, ale kiedy przyroda pokonang zostanie, nadejdg cza-
sy duchem przenikajgce, czasy przeczucia, intuicyi. Wtenczas
przyjdzie Wschod i z kolei krzyz zatknie. A w dokonaniu wie-
kéw Wschod i Zachdéd, zjednocza sie na dolinie Jozafata i uka-
ze sie krzyz zwycieski, rozpoczynajac Boga krélestwo wiekuiste.

% *

Im wyzej wzniesie sie cztowiek, tem wiecej odosobnionym
bedzie.

Aniot samotnosci bierze pod swoje piéra wszystko, co wy-
nioste.

Podniesieniu  mysli towarzyszy czesto serca rozdarcie.
A przeciez wielcy ludzie, wielcy samotnicy, stajg sie weziami,
jednoczgcymi ludzi zwyklych. Z gtebin swej samotnosci rzuca-
ja na Swiat wielkie dzietla, wielkie odkrycia, ktére sie dlan sta-
ja cementem spajajgcym. Przystosujmy te prawde w porzadku
nadprzyrodzonym, w dziedzinie nieskonczonosci. Krzyz, to bez-
wzgledne osamotnienie. A przeciez ukrzyzowany wszystko je-
dnoczy i godzi, wszystko ku sobie pocigga.

Si exaltatus fuero, omnia ad me traham. Podniesiony,
wszystko ku sobie pociggne. On jest. synteza wszechswiata.

Niektdrzy, zwiedzeni dziwng lekkomys$lnoscig i nieswiado-
moscig, czego przyczyny giebiejby zbada¢ nalezalo, chcag sobie
przyswoié, przynajmniej w teoryi, moralnos¢ chrzescijaniska, od-
rzucajgc chrzescijanskie dogmaty. Zapominajg oni o tem, ze
moralnos¢ chrzescijaniska jest tylko zastosowaniem w zyciu prawd
zawartych w dogmacie, ich wyrazem teoretycznym i ze przyjac
moralno$¢, a odrzuci¢ dogmat, to to samo, co przyja¢ skutek
a odrzuci¢ przyczyne, chcie¢ skutku bez przyczyny.

I tu zuowu Chrystus przybywa, jako pojednawca. Rozwa-
zanie Istoty tej olbrzymiej jest zdolne zagasié, sttumi¢ mroki
wszystkie. Dogmat Wocielenia, to wezwanie B >ga, ku czlowie-
kowi zwrécone. Moralnosé chrzescijanska,, to odezwg czilowieka.
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zwracajacego sie ku Bogu. Chrystus, jako swiatto Boga, jest ideg i ist-
noscig samg dogmatu. Chrystus, jako Swiatlo cztowieka, jest ideg i
istnosScig sarog prawa. Bedae planem i umiejetnoscia Boga, towarzy-
szy Boga dziataniu. Bedac ostatecznym celem cztowieka, towarzy-
szy dziataniu cztowieka. Owéz Chrystus na krzyzu urzeczywistnia
i spetnia bezwzglednie zamiary Boga i jednoczescie dokonywa zba-
wienia $Swiata. Ukazuje sie nam jako ofiara. Ukazuje sie jako sa-
krament. Jako Bdg sie ukazuje, jest dogmatem odkupienia. Ja-
ko cztowiek przed nami staje: jest Swietoscig bezwzgledna.

Kaptan i ofiara jednoczes$nie, jest prawda bezwzgledng, prawda
zarazem dogmatyczna, zyciowa i moralng. Omnia in ipso constant.

Zauwaza¢ nalezy, ze Bo6g zachowuje sobie zwykle wiedze
rownowagi. Cztowiek pozostawiony samemu sobie, jak 6w pija-
ny chtop Lutra, chwieje sie w prawo i w lewo. Chrystus po-
siada tajemnice réwnowagi, czego znakiem jest Imie Jego.ponti-
fex. Oderwany od Niego cztowiek, chwieje sie. Chce tu zazna-
czy¢, w stosunku do krzyza, tego arcywzoru réwnowagi, analogie,
ktéra mi sie wydaje uderzajaca.

Przycigganie jest prawem Swiata. Przycigganie, jest prawem,
nio sitg. Sita oznaczataby potege przywigzang do ciat i im
wilasciwg, prawo wskazuje na byt bezwzgledny, jako Zzrodio
wszechpotegi.

Przycigganie jest prawem S$wiata. Ciala przyciagajg sie
w prostym stosunku do masy swojej i w odwrotnym, do kwa-
dratu odlegtosci. Storice przyciaga ziemie. Ale poniewaz sita
odbiezna, odsrodkowa, ktéra takze jest tylko prawem i przeciw-
waga sity dosrodkowej, podtrzymuje w tadzie wszechswiata
uktad oparty na cigzeniu, tedy ziemia przyjmuje potozenie
posrednie i obraca sie wokot gwiazdy jg przyciagajacej, za-
miast sie rzuci¢ na jej wrzace tono. BoOg przyciaga cztowie-
ka; cztowiek wzdycha, teskni, rwie sie ku Niemu, to sita dosrod-
kowa. A z drugiej strony, materya, skohnczono$é, ograniczenie,
przycigga go rowniez. | cztowiek upadi, a upadek, pociaga za so-
ba skutki, wymaga spetnienia zobowigzan, wobec siebie zacig-
gnietych. 1 c¢c6z uczyni cztowiek tak skrepowany i wleczony
w przeciwnym kierunku? Péjdzie ku Bogu, a materya bedzie
goscincem ku niemu. Nie materya zwycieska i nieokietznana,
ta sprowadzitaby go z drogi do celu, ale materya poddana, cia-
to Stowa, materya posredniczka. 1 juz nie w przenosni ukaze
mu sie nad brzegiem otehtani arcykaptan, pontifex'. przewodnik,
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W pierwotnym tadzie, Cziowiek niewinny, przekroczytby od-
chtan bez bolu, cztowiek upadly, musi przejscie optaci¢; mo-
stem (pontus), bedzie mu krzyz. Wedle zwyczaju bozego prze-
szkoda staje sie Srodkiem.

Idzmy dalej.

Cztowiek odkrywszy to prawo naszego ruchu obrotowego,
rozumowat tak: jesli dwie sity zlozywszy sie, moga utworzy¢
trzecig, ktora bedzie ich suma, to i kazdg pojedynczg site mo-
zna roztozy¢ na jej skltadowe, ktdére tworza te pojedynczag site.
Poniewaz jest synteza, wiec jest i analiza. Oto most wiszacy.
Obcigzymy go sita X, nie roztozywszy jej odpowiednio. Most
okaze sie za stabym; nie wytrzyma proby. Ale gdybysmy, w przy-
stosowaniu stwierdzonego powyzej prawa, roztozyli site obcig-
zajaca i z jednego punktu oparcia przeniesli jag na wieksza po-
wierzchnie, na wiele punktéw, gdybysmy rozdzielili prébne ob-
cigzenie na wiele sit oporu, wspdldziatajgcych solidarnie w ogo6l-
nem natezeniu, natenczas zapewne poszukiwana réwnowaga by-
taby urzeczywistniong. Oto zZrdédto zadziwiajacych wiszacych
mostéw, tego cudnego wzniostego obrazu powszechnej solidar-
nosci.

Zwracam tu uwage tych, ktorzy wierza, ze Swiat widzialny
jest objawieniem i odbiciem niewidzialnego s$wiata, ktory jest
jego wzorem i wyjasnieniem.

Wole wskazaé na tajemnice, nizli podnies¢ reke na zakry-
wajaca jg ostone. Przypomnijmy sobie, ze arcykaptan pontifex
przewodnik, obcigzony swa préba, krzyz dzwigajacy, nie wzgar-
dzit pomoca ludzka. Ramie Szymona Cyrenejczyka nie na dar-
mo sie wyciggneto. | my, ktérzy idziemy wspélnie, ramie przy
ramieniu po goscincu, pogladajmy na Tego, w ktérym zawarto
sie prawo rownowagi na Tego, ktory nam polecit dzwigaé cie-
zary za innych i ktéry obiecal znalez¢ sie zawsze tam, gdzie
dwa lub trzy serca wspolnie modli¢ sie beda.

Mysl te przystosujmy do mysli, ktére krzyz nasuwa.

Co to jest proba, doswiadczenie sprawiedliwych? To prze-
jawiajgca sie w nich walka dobrego ze ztem. Ciezar bliznich do
ich ciezaru dorzucony.

A jesli teraz spojrzymy na strone przeciwng, na odwrotng
strone medalu, oblicze Swiete inaczej nam sie przedstawi. Cze-
sto moéwiag, ze totrom wszystko sie udaje, ze tylko zli majg po-
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wodzenie, a dobrym krzyzujg sie wszystkie przedsiewziecia. Ale
komu sie witasciwie udaje? Komu sie nie powodzi? C6z to jest
powodzenie? Na czem polega dziatanie? Co to jest strata czasu?
Moze kiedy moéwicie: , Oto pracujg, a ten cztowiek nic nie robili
moze to wiasnie wy jesteScie bezczynni, pomimo poruszen wa-
szych? moze witasnie ten nieruchomy cztowiek zbawia was od
Smierci, od potepienia? moze podczas waszego niespokojnego snu,
on czuwa i dziata spokojnie, jako pojednawca, jak pioruno-
chron? Kto wie czy powodzenie ludzi ztych, nie zalezy cze-
stokro¢ od nieobecnosci krzyza? Pograzonych catkowicie w do-
czesnosci ideat nie przenika, nie pociaga. Ale dobrze jest

przypomina¢ wcigz dobrym i ztym ludziom, nastepujaca pra-
wde: boles¢ nie jest cierpieniem, a rozkosz, nie jest rado-
écig. Boles¢ i rozkosz, to przypadkowe zjawiska, ktére jak-

kolwiek rozgrywaja sie w naszej duszy, ale nie przenikajg do
jej najgtebszych tajnikéw, do jej najodleglejszych rozgatezien.
Rados¢ i cierpienie przenikajg do tych gtebin serdecznych,
wstrzgsaja gtebig tajemnag wod, ktérej poruszenia Bog dla swej
rzeki zachowat; to sg dotkniecia, drgnienia gtebokie, wewnetrz-
ne, straszliwe, przewyzszajgce wszelkie rzeczy zmystowe, ktdére im
tylko niekiedy za powod, za bodziec, majg zaszczyt stuzy¢. To sg
duszy tajemnice, odbywajag sie w Swigtynnym przybytku, gdzie sivj
nie wedrze oko ludzkie, a mowa ludzka nie zdota ich opowie-
dzie¢, Rado$¢, to owo idealne uniesienie, o ktérem mowi poeta:
Exaltationes Domini in gutture eorum, porywy Panskie w ich
ustach; a cierpienie wyrwato z piersi wielkiej Ofiary, ten krzyk
niezmierny: ,Boze modj, Boze moj, czemu$ mnie opuscit?l

Oto fakt nieulegajacy zaprzeczeniu: Tylko ci znaja radosé,
ktérzy przeszli przez cierpienie. Cierpienie, to odczute przeci-
wienstwo; rado$é, to harmonia przeczuta. Wreszcie Swieci utrzy-
muja (a cho¢ ich $wiadectwo nas dziwi, niemniej jest Swiadec-
twem), Swieci twierdza, ze znajdujg w cierpieniu rado$é. To prze
ciwienstwo, pozornie nie do rozstrzygniecia, przez krzyz zostato
wprowadzone, dla tych, co schodza do gtebin duszy; roztacza
ono swe blaski juz w dziedzinie harmonii. A rozwazyliscie, to
straszliwe stowo, krzyz? Czy sprzeczno$¢ nie jest tu réwniez pro-
ba i doswiadczeniem? Jesli kamienne koscioty maja od osiemna-
stu wiekow widzialng posta¢ krzyza, czy dus.e ludzkie, ktore Sw.
Augustyn Swigtyniami nazywa, nie mogtyby mie¢ idealnej po-
staci krzyza? Swiety Pawel méwi, ze uzupelnia to, czego bra-

http://rcin.org.pl



186

kowato w cierpieniach Chrystusa. A wiec tam czego$ brakowa-
to? Styszymy czesto, ze Chrystus jest glowa, a Kosciot ciatem
ale nie zastanawia nas to wcale. A jednak, naprawde jeste$smy
cztonkami jednego ciata. Tak jest istotnie, to nie puste stowa, jak
zwykle sadzicie, ale rzeczywistos¢. Nikt nie moze zrobi¢ Zle
blizniemu, aby jednoczesnie i sobie krzywdy nie wyrzadzi¢. Gdy-
by solidarnos¢ wyjawita nam niektére swoje tajemnice, padli-
bySmy na twarz z przerazenia. Niekiedy mozemy dostrzedz na
sze oddziatywanie na jakiego$ cziowieka. My przeciez od-
dziatywujemy nieustannie, nie wiedzgc o tem, na wszystkich
ludzi, a czasem tylko dostrzegamy jakis ze skutkéw naszego
dziatania. Ale czy ten jedyny widzialny skutek jest jedynym
rzeczywistym skutkiem? Czy zdajemy sobie sprawe z tego po-
wszechnego promieniowania nas samych, naszej duszy, naszego
ciata, naszego czynu, stowa naszego? Wszechswiat to niezmier-
na ptyta fotograficzna i wszystko na wszystko rzuca odblask
tajemniczy. W dziedzinie zjawisk fizycznych chwytamy nasze
promieniowanie, tylko w tem miejscu jedynie, gdzie podstawio-
na plyta utrwala je i uwidacznia. A przeciez ono jest wsze-
dzie, nie tak widoczne, jednak rzeczywiste.

Kazdy z nas zapetnia caly wszechswiat swoim obrazem,
a jesli nie wszedzie siebie dostrzegamy, to dla tego tylko, ze nie-
ma tak olbrzymiego przyrzadu fotograficznego; obraz gotéw, tyl-
ko ptyty brakuje. Kwas pyrogalusowy ujawnia dziatanie pro-
mieni na ptyte; ale ooo tam tkwito juz przedtem, kwas je stwier-
dza, ale go nie stwarza. W dziedzinie zjawisk moralnych zna-
my tylko te promienie od nas wychodzgce, ktore odbijaja sie
0 co$ i dziataja widzialnie. Nie mamy pojecia, ze dusze nasze,
zwyciezywszy wiecej czasu i przestrzeni, roznosza ziarnka zycia
lub $mierci na kranhce wiekéw i ladéw i ze nieprzeliczona mno-
gos$¢ dusz, ktorych z nami pozornie zaden wezet nie taczy, sko-
rzysta z naszych zwyciestw lub odcierpi nasze porazki.

Czy te przejawy energii elektrycznej, te naboje, rozbro-
jenia, porazenia, prady zmienne, Kkierunkowe, powrotne, wszy-
stkie te rzeczy, ktére bardziej przypuszczane niz znane, juz nas
przejmuja podziwem i lekiem, czy te wszystkie zjawiska nie sg
odbiciem jakich$ pradéw innego osobliwego rodzaju, pradéw cat-
kiem niemateryalnych, swiat caty przebiegajacych? Czy nie sg one
symbolem bojow owrego Swiatta, co nieustannie promieniujace,
odbijane, wysytane i odsytane, szukane i odpychane, unikane i
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pozadano dziata i wlada w krainie duchoéw, biegnac w prze-
strzenie w Kkierunkach, przez siebie obranych? Przed niewielu
laty telegraf elektryczny zdawal sie niemozliwoscia, a czy dzi$
nie jest on takim symbolem i namacalng wskazéwka pewnych
rzeczy, ktore umysty zacofane za niemozliwo$s¢ uwazajg? Po-
step we wszystkich kierunkach polega na odsuwaniu coraz dalej
granic niemozliwosci, a najznakomitszem stanowiskiem, dla
usuniecia granic niemozliwosci, jest wiara w tajemnice: pize-
konanie o istnieniu tajemnicy. Istotna jedno$¢ ciata Chrystu-
sowego, jest rzeczg najzupetniej zapoznana. Pismo Swiete,
jest nig przepetnione, ale my tego nie spostrzegamy. Ten, kt6-
ry jest spetnieniem wszystkiego, wszelkiej rzeczy, wedtug wszelkie-
go ludzkiego prawdopodobieristwa, powinien sam by¢é zupeinym,
poniewaz jest peinig i dokonaniem; lecz kazda prawda jest ta-
jemniczg i kazda nauka, nie opierajgca sie na tajemnicy, skaza-
na jest na bezptodnosc.

W cztowieku tkwig dwa pozornie sprzeczne, ale w giebi
pokrewne dazenia: mito$¢ jawnosci i mito$¢ tajemnicy. | Chry-
stus, w ktorym, wedtug $w. Pawla, spoczywa istotnie petnia Bo-
ga, wedtug tegoz $w. Pawia, oczekuje petlni swej ludzkosci#

Wszak kiedys, w dzienn sadu, powie: ,Bytem gtodny i na-
karmiliscie mnie“. A wiec jest gtodny; dzisiaj jest gtodny! Pi-
smo mowi, ze ,grzech ¢wiartuje Chrystusa". Wistocie tak jest
i oto jakim sposobem powstrzymuje grzech rozwdj ciata Chry-
stusowego.

Ciato Boga-Cztowieka, ztozone w ziemi, jak ziarno pszeni-
czne, ma zmartwychpowsta¢ stokrotnym plonem, po to umario;
ale bracia Odkupiciela, pierworodnego brata posrod tylu braci,
sg spadkobiercami odkupienia. Jes$li jednak Kkto$ nie zechce
wiecej swej czastki odkupicielstwa, jesli nie przestgpi do wspdl-
nego dzieta, ktére jest Pasyag (Meka, rzeczg bierng) i Czynem
(Aktem) jednoczes$nie; jesli nie zechce poddaé sie Bogu, aby sie
z Nim zjednoczy¢ i stopi¢, wtedy ten cztowiek nie chce wejs¢
w skiad ciata Jezusowego; opiera sie jego wzrostowi; a wiec
w miare swej moznosci, psuje je, ¢wiartuje.

Przepisanem przez prawo zadaniem Swiata starozytnego,
ktory byt cieniem i symbolem, byto tworzy¢ ciatlo materialne
Chrystusa. Swiat nowozytny pelen zycia i taski ma za cel, za postan-
nictwo utworzenie idealnego ciata Chrystusa, ktéry od wolnosci
ludzkiej wyglada swego dokonania i ptinosci swych cztonkow.
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Wszystkie stworzenia nalezg do cztowieka, cieza ku nie-
mu, a cztowiek ku Bogu przez Jezusa ciezy. Wiec Chrystus-
Bog i cstowiek jest ostatecznym koncem wszystkiego, co jest i
urzadzenie wszechswiata upraszcza sie w Nim nieskohczenie; ale
trzeba go czyni¢, spetnia¢é go w znaczeniu catkowicie real-
nem: Veritatem facientes in charitate ,w mitosci prawde czy-
nigcu.

Wprowadzaé¢ idee w zycie widzialnymi znakami, prowadzi¢
dalej cud Dziewicy - Matki, dajac zycie temu samemu Siowu
w stowach, ktére sg czynami i w czynach, ktore sg stowami;
podejmowac przeciwienstwa; przygotowaé harmonie, oto chrze-
Scijaniskie prawo.

»Niech bede jedno, jako ja i Ojciec moj, jedno jesteSmyu
Chwila, w ktorej okrzyk ten wyrwatl sie z piersi Chrystusa, by-
ta chwila przed oddaniem si¢ w rece katéw i chwilg po ustano-
wieniu Eucharystyi. Wtedy to wznosi ten okrzyk bezwzglednej
harmonii, ogtoszonej w samem tonie bezwzglednego przeciwien-
stwa, On, Kktérego za chwile zdradza przyjaciele, ukrzyzuja
wrogowie, wszyscy opuszcza, ktdrego sie wyrzecze zwierzchnik Je-
go Kosciota, ktérego w pewnem znaczeniu opusci Bdg-Ojciec
wilasny; Ten, ktdrego ciato za chwile stanie sie lichem, robakom
podobne, z ktoérego naigrawa¢ sie beda; oto On, w obliczu Bo-
ga i ludzkosci ogtasza pokdj zawarty. Oglasza swag jednosé
z Bogiem Ojcem i jedno$¢ ludzi miedzy soba, obraz pierwszej
jednosci.

Jest jednym Bogiem wraz z Ojcem; aby sie z ludzmi
zjednoczy¢, ustanawia Eucharystye. Chce tak jedno z ludzmi
tworzy¢, jak jedno z Bogiem tworzy. Jakze to uczyni? Wszak
jest Bogiem nieobjetym. Ustanawia Eucharystye, jakby w od-
powiedzi na zarzut ostatni i przez nig krew Czlowieka - Boga
w zytach ludzi krgazy¢ bedzie. Czy wy. rozprawiajagcy o jedno-
éci, dostrzegacie teraz, co jedno$¢ hypostatyczna, #taczaca dwie
natury, boska i ludzka, co ta jedno$¢ znaczy w Swiecie? Co ona
ze Swiata czyni?

Ta niezmiernag, przeobrazong harmonig, stworzong w ftonie
olbrzymiego przeciwienistwa, jest zalozenie religii chrzescijan-
skiej. A Posrednik z takich wyzyn poglada na stan Swiata, ze
jakby zapominajac, iz za chwile na $mier¢ po6jdzie, ogtasza dzie-
to swoje za dokonane: Opus consumavi. Dokonatem dzieta. Et
nunc clarijica me tu, Pater, apud, temetipsum claritate quam ha-
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bui, priusquam mundus esset, apud te. ,A teraz okryj mnie Oj-
cze blaskiem, jaki miatem w Tobie, nim Swiat sie poczat.”

Skazany na $mier¢, prawie w obliczu haniebnej szubienicy,
wota do Boga-Ojca o blaski wieczyste, jakie posiadat w Jego
tonie przed Swiata poczeciem.

Wobec tych przeciwienstw niezmiernych i niezmiernej har-
monii, jedng tylko znam odpowiedz, to Credo i Amen Kosciota.
Wierze w stowo Boga, ktory sie stat cztowiekiem, w stowo przez
ludzi potepione, ktére ustanowi jednos$¢ i krolestwo przyszie.
Wierze w moc Jego krwi; wierze w wystuchanie modlitwy, na
Smier¢ idgcego wiecznego zywota; wierze w wystuchanie modli-
twy chwalebnego 3$wiatta, ktére na chwile przed pograzeniem
sie w nocy Oliwnego Ogroéjca, obiecuje wspdtdziedzicom swoim
blaski wiekuistej jednosci i btogostawionego widzenia. Omniu in
ipso constant. Wszystko w Nim sie zawarto.

Btogostawiony Hieroteusz, moéwi: ,Bosko$¢ Pana Jezusa
jest przyczyng i dokonaniem wszystkiego; tworzy ona z rzeczy
harmonijng wspoélnote, nie bedac ani jej catoscig, ani czastka;
a przeciez jest ona i caloscig i czeScia, bo zawiera w sobie i po-
siadta doskonale i od wiekéw wszelkg cato$¢ i wszelkie czesci.
Jako posta¢ najwyzsza i swoista, nadaje posta¢ wszystkiemu, co
jej nie ma; a wobec rzeczy, ktéra juz ma postaé, wyglada, jak-
by postaci pozbawiona, witasnie z przyczyny znakomitosci swej
wiasnej postaci. Istno$¢ wielmozna, przenika ona wszelkie ist-
nosci, nie kalajac bieli swojej, nie ustepujgc nic ze swego wznio-
stego stanowiska. Okres$la zasady i podstawy rzeczy, ukiada je
wysoko ponad wszelkim uktadem. Ustanawia, okre$la tres¢ is-
tot. Ona jest trwaniem, jest mocniejsza, niz wieki i przedwieki.

~Jej petnia uwydatnia sie w tem, czego brak stworzeniom;
jej nadmiar-i bogactwo jasniejg blaskiem w tem, w co stworzenia
obfitujg. Niewypowiedziana, nieuchwytna, wyzsza ponad wszel-
kie pojecie, wszelkie zycie, wszelka istnosé, posiada nadprzyro-
dzenie wszystko, co jest nadprzyrodzone i znakomicie wszystko,
co jest znakomite. | stad pochodzi (oby mitosierdzie raczyto na-
tchng¢ nas wyrazami godnymi tych cuddéw, przechodzacych
wszelkie pojecie i wszelkie wyrazy) i stad pochodzi, ze Stowo
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boskie znizajac sie do naszego przyrodzenia, w rzeczywistosci
nasza istnos$¢ przybrawszy, miano cztowieka przyjawszy, byto
zawsze ponad nasze przyrodzenie i ponad naszag istnos¢, nie tyl-
ko dla tego, ze wstgpito w cztowieczenstwo bez umniejszenia, ni
zmacenia swej boskosci i, ze jego nieskohczona petnia nie ucier-
piata w tem niewymownem unicestwieniu, ale i dla tego jeszcze,
co podziwu godniejsze, ze okazata sie wyzszg nad istno$¢ na-
szg i nad nasze przyrodzenie w rzeczach witasciwych naszej na-
turze i naszej istnosci, ze posiadta w najwyzszym stopniu to, co
jest z nas i w nasu.

(Oeuvres de st. Denys I’Areopagite”, ttumaczenie z greckiego, ze wstepem

ks. Darboy, str. 361).
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Krzyz.

IP1Zy wszystko juz powiedziatem? Nie. Sw. Pawel, czyniac

wyznanie swej wiary i wiedzy i osSwiadczajac, ze nic nie
chce wiedzie¢ i zna¢ poza Chrystusem, czut, ze nie wszystko
powiedziat. Chrystus, poczatek i cel ostateczny wszelkiej rzeczy
nie wystarczat mu jeszcze. Nie zadowolit go Tabor. Ku inne-
mu wzgérzu obraca oczy. Do imienia Chrystus, dodaje jeszcze
przymiotniki: on chce zna¢ tylko Chrystusa ukrzyzowanego.

Rzuémy okiem na dzieje idealnego $wiata. Od lat 1$30przeszto
jeston rzadzony i opanowany przez dziwny znak, nazwany znakiem
krzyza. Rzuémy okiem na zamieszkala ziemig, na naszg plane-
te. TJzas i przestrzehn podzielity sie tu na dwie czesci, w jednej
jest krzyz, w drugiej krzyz jest nieobecny. ~"Znak krzyza jest
zasadniczg roznicg miedzy niebem i pieklem. Jest on pierw-
szym wysitkiem raczyny dziecka, ostatnim wysitkiem dzieciecej
reki starca, a wszedzie, gdzie jest nieobecny, tam nie ma nieba.
Wkrétce, sitg tej ludzkiej sklonn« $ci, o ktérej wyzej moéwitem,
ziemia ustepuje miejsce piekiu i cywilizacya zamiera pod obu-
chem barbarzynstwa.

Krainy, gdzie na widnokregach nie widniejg krzyze, gdzie
sie na tle krajobrazu nie wznosza dzwonnice, te krainy, jesli sa
zamieszkate, to przez ludzi, ktdrzy siebie wzajem pozeraja.

Krzyz taczy Boga z cziowiekiem i zadna mowa pozornie
najbardziej bogata, nie zdola wyrazi¢, czem On jest.
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Poniewaz jednak otrzymaliSmy mowe, wiec cho¢ cokolwiek
0 nim powiemy.

Swiat byt stworzony wedtug praw matematycznych, zawar-
tych w Slowie Boga. Swiat byt stworzony in numero, in men-
sura, in pondere. W liczbie, mierze i wadze.

In numero. Arytmetyka—czas.

In mensura. Geometrya—przestrzen.

In pondere, Cigzenie—ruch, przyciaganie.

I byt odkupiony przez to samo Stowo i wedilug tych sa-
mych wzoréw.

Pomiedzy dniami stworzenia i dniami odkupienia, sg za-
pewne pobienistwa, o ktorych Bo6g wie.

In numero. Sciens quia tempus venit, nunc est hora ve-
stra. Wiedzgc, iz czas nadszedt.. oto godzina wasza. Oto czas
1 godzina. Odkupienie dokonywa sie w liczbie, in numero. Go-
dzina ta, to godzina ponad wszystkie godziny, to godzina $rod-
kowa. ,Godzina moja nie nadeszta jeszcze¥4 mowito Stowo
w chwili, gdy moca swojg cud tylko dziatato. Ale ta godzina
umieszczona jest posrodku wszystkich godzin, w ognisku cza-
su. Ona zawMarla, strescita wszystek czas. BARANEK, byt od
poczatku Swiata zabijany, i ofiara ma sie powtarza¢ na ottarzu
do skoniczenia czasow.

In pondere. Kiedy bede wyniesiony, wszystko ku sobie
pociggne @mnia, nietylko omnes, ad me traham). Homines et
jumenta sahabis, ludzi i zwierzeta wybawisz. Stane sie ogni-
skiem, a przez to i przycigganiem samem prawem i najpotez-
niejszym objawem przyciggania, magnesem wszechswiata.

In mensura. Stuchajmy, co nam o krzyzu moéwi geometrya.
Geometrya, ktora jest Scistoscig uosobiong, wszystko co mowi,
mogtoby sie sta¢ przedmiotem teoremy, zasady, formuty, aiona
jest przeciez oknem rozwartem na nieskonczosc.

Spojrzyjmy pobieznie na synteze powszechnag.

Jaka jest bezwzgledna postaé przeciwienstwa moralnego?

To istota nieskonczenie doskonata, przez Boga ofiarowana. To
sprawiedliwy, ponoszacy odpowiedzialnos¢ catkowitg za caty cie-
zar ludzkiego grzechu.

A oto gtos prawdy przedwiecznej. ,Wszedt do przenaj-
Swietszego przybytku, nie z krwig koztéw i wotéw, a z krwig swo-
ja wiasng, dawszy nam odkupienie wieczne. Oto dla tego On
(Jezus, Chrystus, ofiara bez zmazy), jest pojednawca Nowego Te-
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stamentu, aby przez Smier¢, ktorg poniost dla zmazania niepra-
wosci spetnionych za pierwszego Testamentu, powotani przez Bo-
ga, mogli otrzymac obecne dziedzictwo”.

Jaka jest bezwzgledna posta¢ przeciwienstwa metafizycz-
nego?

To zycie nieSmiertelne, wiekuiste, podlegajace $mierci.

Exanimavit semetipsum. Sam siebie wyniszczyt, unicest-
wit. Juz sam ludzki zywot byt dla Niego unicestwieniem, a On
az do ludzkiej Smierci sie ponizyt. Bo oto inne stowa: ,Podo-
bato sie Ojcu, aby wszelka petnos¢ w Nim spoczeta, aby przezen
przyszto pojednanie wszelkich rzeczy miedzy sobg, aby przelang
krwig swojg dat poko6j wszystkiemu, co jest na ziemi i wszystkie-
mu, co jest w niebiesiechu.

Chrystus zawotal wielkim gtosem, opuscit glowe i skonat.

I wszystko sie speinito.

Jaka jest bezwzgledna postaé przeciwienstwa geometrycz-
nego? To zetkniecie sie dwodch réwnolegtych. Pewnego dnia
na rozkaz rzymskiego prokonsula, $cinano drzewo w lesie. By-
ta to wielka sykomora. Drwale galilejscy otrzymali rozporza-
dzenie spuszczenia jej. Obrabiano jg z trudem. Trzeba jg by-
to porzna¢ wedtug planu, jaki Bég zawart w Stowie, ktore mia-
to by¢ do tego kawatka drzewa przybite. | w istocie na dre-
wnie tem zawisto wcielone Stowo. Cialo na niem wyciagnieto
pionowo, to linja, kierunek zycia, ramiona rozciggnieto poziomo,
to kierunek $mierci. Taka postawe przybrata poswiecajgca sie
ofiara, ktora zycie i Smieré w sobie pojednata.

Wszystko obejmuje sie w uscisku i w pocatunku niezmier-
nym. Bo drewno sykomory zostato skrzyzowane. Linje réwno-
legte, pokad zyto drzewo, pokad korzenie w ziemi tkwity, teraz
przecinajg sie pod katem prostym, pod katami réwnymi sobie.
Drzewo wzieto posta¢ krzyza i zostato wniesione na gore.

Zycie i sSmieré, przeniknety sie, przeciety pod katem pro-
stym, zilgczyty sie w melodyi muzyki wiekuistej, ktéra w jednym
akordzie skupita tres¢ odwiecznag i stworzenie, Boga-cztowieka i
przyrode. BO6g-Ojciec, przebtagany, zwrécit znowu odwrécone
oblicze, nie zatowat juz, iz stworzyt cztowieka, pochylit sie i objat
w uscisku stworzenie, na tem wzg6rzu straszliwem. Jeszcze raz
dobrem znalazt dzieto swoje.

Oto postulatum matematyki transcendentalnej:

Filozofia i ateizm.
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ROWNOLEGLE STYKAJA SIE W NIESKONCZO-
NOSCI.

Omnia in ipso constant, powtarzam z przerazeniem. Zycie
i Smier¢ stanely obok siebie, zlaly sie z sobg (cum siatii, eon-
stant), zjednoczyty sie, na ziemi i w niebiosach.

W panteizmie krzyza niema. Jego Kkierunek, to linia po-
zioma. Ziemia roztacza sie przed okiem, ziemia samotna i opu-
stoszata. Nieskoriczono$3i brak. Stworzenia zgromadzily sie ra-
zem, ale nie stanelty ramie przy ramieniu i zaden Bdg ich nie
skupia. Panteizm, z wielkiego, tak prostego a zupetnego, chrze-
Scijanskiego wyrazu constant, zdotat wymoéwié¢ pierwsza tylko
zgtoske, Tcumu razem, sta?it do niego nie nalezy.

Krzyz jansenistow, wyobrazajgcy Chrystusa ze wzniesione-
mi rekoma, tamie kat prosty, zamyka ramiona ukrzyzowanego i
odosabnia go od przyrody. Krzyz panteistow stoi, siat, ale stoi
samotny, cum, jest mu wzbronione. Panteizm pozbawit sie gto-
wy, jansenizm zostal bez ramion; panteizm" obejmuje nie wzno-
szac sie, jansenizm wznosi sie nie obejmujac. W krzyzu ka-
tolickim omnia constant. Zycie unosi $mier¢ i pocigga ja ku nie-
biosom w zwycieskim wzlocie swoim. Wszystko obejmuje sig,
wznosi, wyodrebnia i jednoczy.

Jednos$é, odbudowanie, petnia, synteza, zlanie sie w je-
dno, oto wotanie ludzi i wbtanie Boga. W chwili, kiedy
Stowo hypostatycznie, zlgczone z naturg ludzkg, zawisto na
krzyzu, B6g wcigz w tem Stowie Prawde rozwazat. W chwi-
li, gdy Stowo pociggato ku sobie wszelkie stworzenie, wszel-
ki rozdziat w jednosci pochtaniajac, krzyz , do ktérego Ilu-
dzie zwioki przybili, wyobrazat geometrycznie to zetkniecie
przenajwyzsze, te petno$é¢, to zatopienie sie widzace Boga Ojca,
nasyconego w swej sprawiedliwosci, w swem mitosierdziu, w ca-
tej swej nieskonczonej osobie i pojednanego ze wszechswiatem
w osobie Syna, ktoérego pozornie opuscit.

Bezwzgledne przeciwienstwo zostato urzeczywistnione i
przygotowato bezwzgledng harmonie.
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W trzy dni po6zniej, Ten, ktory na wzgoérzu dokonat przez”®
idealng i realng ofiare harmonii czasu i przestrzeni, zmartwych-
wstat. | poszedt zasigé¢ na prawicy Ojca. | tam to wybrani
"plask Jego rozwaza¢ bedg mogli. Widzenie zastgpi wiare. Credo
bedzie zastgpione wiekuistem Alleluja, a z naszej symboliczne”
piersi wygnanczej pozostanie tylko ostatni wyraz, Amen.

| ujrzymy oblicze Boga naprawde. Staniemy twarzg*
w twarz Bytu, Pierwiastku, Tego, ktory jest, Tego, ktérego nie-
wymowne imie drzeniem przejmuje; spojrzymy w twarz Bogj
Ojca.

| spojrzymy w twarz Boga-Syna, Stowa, wyr6znienia w je-
dnosci, Tego, w ktérym Bdg-Ojciec rozwaza wiekuiscie wzory
stworzonych i mogacych sie narodzi¢ swiatéw, w twarz Stowa,
za posrednictwem ktdérego Ten, ktory jest obcuje z tymi, kto-
rych nie ma, Boga, ktéry sie stat cztowiekiem, Boga, ktéry byt
matem, kwilgcem dzieckiem, Boga, ktéry snu potrzebowat,
Boga, ktéry mial Matke, Boga, ktory sie do Boga modlit, Bo-
ga, ktéry sie do nicosci ponizyt, Boga, ktory ku otchtani cie-
zyt, spojrzymy w twarz Boga, ktéry zdotat sie poddaé¢ niemo-
cy, chorobie, strachowi, nudzie i unicestwieniu.

| spojrzyjmy wreszcie w twarz Duchowi Swietemu, jedno-
Sci Ojca i Syna, ich spoczynkowi w mitosci, Temu, ktory zawart
swéj symbol w oliwie i nakazat oliwg namaszcza¢ chorych
w btaganiu o harmonie, ktéra sie zdrowiem nazywa, spojrzyjmy
w twarz pokoju i radosci niepojetej Pana, harmonii niezmier-
nej, nieskonczonej, wiecznej, bezwzglednej, bezwzglednie niewy-
razalnej, bezwzglednie niedostepnej dla uwielbienia, wreszcie
spojrzyjmy w twarz harmonii, harmonii, harmonii!

koniec.
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