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Opuszczone przez Boga niedzielne popoludnie
w proletariackich dzielnicach wielkich miast
Walter Benjamin

8 maja 1995 roku w Warszawie na spotkaniu poswigconym stanowi wspolczes-
nej filozofii Richard Rorty nazwat poglady etyczne Jacques’a Derridy ,romantycz-
nym idealizmem”!. Debata, w ktérej Rorty’emu towarzyszyli Jurgen Habermas
i Leszek Kotakowski, dotyczyta zagadnienia prawdy. Na podnoszone przez filozo-
fow aporie Rorty odpowiedziat:

Myslac o Derridzie jako o kulminacji europejskiego emersonizmu, mozna go sobie wy-
obrazi¢ powiadajgcego: ,Jesli przestaniemy myslec o prawdzie jako nazwie tego, co nadaje
znaczenie ludzkiemu zyciu, i przestaniemy zgadza¢ sie z Platonem, ze poszukiwanie
prawdy jest najwazniejszg ludzka dzialalnoscia, to mozemy zasigpi¢ poszukiwanie praw-
dy mesjanistyczng nadziejg na sprawiedliwosé.?

Bowiem dekonstrukcjonista francuski, podobnic jak transcendentalista amery-
kanski Ralph W. Emerson, zastgpit »poszukiwanie uniwersalnej prawomocnosci
utopijng nadziejg spoleczng (social hope

FHabermas, Rorty, Kotakowski: stan filozofii wspolczesnej, przeklad i opracowanie J. Niznik,
Warszawa 1996, s. 44.

2 Tamze, s. 43.

3/ Ralph Waldo Emerson (1803-1882), filozof transcendentalista, glosiciel wiary w postep
pojmowany jako mozliwo$¢ indywidualnego doskonalenia sie, dostepng kazdemu
czlowickowi. Z mesjanizmem wigzal poglady Emersona A. Mickiewicz, ktory
wprowadzil jego idee do Europy, omawiajac je w Collége de France na wyktadach
z literatury slowianskiej (kurs 111, wykiad IX; kurs 1V, wyklad XXII).
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W sporze o wartosci filozofia Derridy zostata uzyta do obrony epistemologicz-
nego pragmatyzmu i liberalnej demokracji. Nie wiemy, jak on sam odni6siby si¢
do takiej potrojnej kwalifikacji (romantyczny idealista, emersonista, liberal). Je-
dyne, co w wypowiedzi Rorty’ego stosuje si¢ wprost do francuskiego filozofa, to
wyrazenie ,mesjanistyczna nadzieja na sprawiedliwo$¢”. Tyle ze owa nadzieje
Derrida odnalazt nie w amerykanskiej mys$li liberalnej i nie w romantyzmie, ale
w pismach Karola Marksa i Waltera Benjamina.

14 grudnia 1997 roku, tez w Warszawie, Jacques Derrida méwil o klamstwie.
Referujac znane teorie, uwzgledniajac zagadnienie asercji, czyli przekonania, ze
glosi sie prawd¢ (lub ze si¢ ktamie), postawit problem zatajenia. W ten sposob do-
tknat spraw polityki i spraw uczciwosci. Spraw wyjatkowo dlan waznych, zwazyw-
szy na rol¢, jakg odegrat w obronie Paula de Mana, zmarlego dekonstrukcjonisty,
ktéry zatail...

O tym jednak Derrida w Warszawie nie mo6wil. Ale —chcac nie chcac - francuski
mysliciel wrécit do zagadnien prawdy obiektywnej, zagadnien, ktére — jak si¢ zda-
je — wielokrotnie w swojej filozofii odrzucal, traktujac je jako relikty metafizyki.
W 1988 roku, bronigc piszacego w faszystowskich gazetach de Mana, szukat praw-
dy o nim. O wiasnej osobie pisal w trybie ironicznym:

Nie sposéb sie od nich [od wlasnych korzeni — Z. M.] skutecznie uwolnié za jednym za-
machem, zrecznie opowiadajgc si¢ za dominujgcym consensusem lub tez wyglaszajac pu-
bliczne o$wiadczenia w rodzaju tych, na ktére méglbym sobie w koficu pozwoli¢ bez zad-
nego ryzyka, poniewaz jest to prawda zwana obiektywng: ,Wiecie, mnie nie mozna
podejrzewac o nic, jestem Zydem, jako dziecko bylem podczas wojny przesladowany, zaw-
sze stynglem z lewicowych pogladéw, walcze jak moge, na przyklad przeciwko rasizmowi
we Francji (we Francji lub Stanach Zjednoczonych, gdzie rasizm jeszcze szaleje, czyzby
chciano o tym zapomniec?), przeciwko apartheidowi lub o uznanie praw dla Palestyficzy-
kéw, nie tak dawno temu dalem si¢ aresztowac, przesluchaé i uwigzi¢ totalitarnej policji,
i wiem, w jaki sposéb ona stawia i rozwigzuje rozmaite kwestie etc.™

T¢ obicktywng prawdg Derrida bierze w cudzysléw, aby wykazaé, ze moze byé
ona wykorzystana jako poglos w walce dyskurséw, ktora jest walka tout court i kté-
rej to walce dekonstrukcja jako niestrudzona analiza (teoretyczna i praktyczna)
owych pogloséow wydala wojne.

10 kwietnia 1993 zostal zabity Chris Hani, komunistyczny przywédca Murzy-
noéw walczacych z apartheidem w Republice Potudniowej Afryki. Zabdjca byt pol-
ski emigrant z 1981 roku, Janusz Walu$. Wydarzenie to szeroko komentowano
w prasie $wiatowej i polskiej, mord wigzano z dzialalno$cia neofaszystowskich or-

J. Derrida Niczym ssum morza w glebi muszli. Wojna Paula de Mana, przel. A. Wasilewska,
»Literatura na Swiecie” 1999 nr 10-11, s. 372-373. Jest to polska publikacja artykutu Like
the Sound of the Sea Deep within a Shell; Pawl de Man’s War z czasopisma ,,Critical Inquiry”
1988 nr 14 vol. 3 (Spring). Degrida, mowi.o-swoim uwiezicniu w Pradze w grudniu 1981.
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ganizacji Afrykaneréw. Sam Walu$ nie ukrywal, ze Hani zginal, poniewaz byt ko-
munistg. Smieré¢ Haniego doprowadzila do dramatycznych rozruchéw w RPA,
w prasie pojawily si¢ naglowki: ,Zabi¢ przed niepodlegloscia”; mtodzi rady-
kalowie majacy do§¢ oczekiwania na lepsze jutro wotali: ,Nie chcemy rozsadku,
chcemy walczy¢”, a zabity komunista, uznany za obronce czarnej biedoty, stat sie
postaciag mityczng, afrykanskim Che Guevara. Wydarzenia te, kwestionujac
wladze¢ biatego prezydenta De Clerka, wzmocnily rol¢ Afrykanskiego Kongresu
Narodowego i doprowadzily do demokratycznych wyboréw, w wyniku ktorych
prezydentem zostal, uwolniony trzy lata wczesniej po 25 latach wiezienia, Nelson
Mandela.

22123 kwietnia 1993 na University of California odbyia si¢ konferencja Whiter
marxism, na ktérej Jacques Derrida wyglosit wykiad Spectres de Marx; zadedykowat
go pamig¢ci Chrisa Haniego, nazywajac go we wsi¢pie — pisanym juz po przygoto-
waniu referatu, wyraznie pod wplywem mordu - ludowym bohaterem walki o nie-
podlegio$c. Grajac na etymologiach, Derrida moéwil: ,,c’est un communiste comme
tel, un communiste comme communiste, qu’un émigré polonais et ses complices, tous
les assasins de Chris Hani ont mis 2 mort”>. W tekscie referatu, a takze w bedacej
jego rozwini¢ciem ksiazce, obok wyrazenia ,komunizm” pojawia si¢ stowo ,mesja-
nizm”. Mozna spytad, czy nie jest tak, ze profesor filozofii, z upodobaniem upra-
wiajacy gry stowne, przyznal Haniemu rol¢ nowoczesnego mesjasza?

Splatane watki walki narodowowyzwolenczej w RPA, polskiego zabdjcy komu-
nisty, dekonstrukcjonizmu, komunizmu i mesjanizmu domagajg si¢ rozplatania.
‘Tym bardziej ze to Polacy w XIX wieku nieustannie poszukiwali mesjasza, ze 1o
oni wytrwale uprawiali walke o niepodlegios¢ i ze w wieku XX niektérzy filozofo-
wie 1 publicys$ci Polsce wiasnie skionni byli przyznac ,,mesjanska nadziej¢” na po-
konanie komunizmu, ktére tym razem stalo si¢ pokonaniem faktycznym, tyle ze
o zasiegu lokalnym. O czym $wiadczg wydarzenia z Afryki, do ktorej zawedrowali
nasi pogromcy komunizmu.

Nowozytny mesjanizm(’ jest postawg umotywowang tylko w religii zydowskie;j.
Oczekiwanie zbawcy, kiére odbuduje zniszczony przez dzieje lad moralny, wiara,
ze historia jest ruchem docelowym, a ludzko$¢ przechodzi przez stany upadku, od-
kupienia i nowego raju (Ziemi Obiecanej, Nowego Jeruzalem, Powszechnej Wol-

**J. Derrida Spectres de Marx. L'Etat de la dette, le travail du deuil et la nouvelle Internationale,
ed. Galilée, Paris 1993,s.12.

6/ Pojecie mesjanizmu wywodzi si¢ od hebrajskiego slowa ,masjah”, ktére oznaczalo kréla
czy kaplana namaszczonego przez Boga; w historii Izraela chodzilo o oczekiwanego
przez zniewolony lud wybawiciela, a w tradycji rabinicznej — zwycieskiego krola, ktory
w drodze cierpienia wybawi nardd i doprowadzi go do Ziemi Obiecanej. Slowo
»Chrystus”, ktére stanowi grecki przeklad wyrazenia ,,masjah”, zroslo si¢ z imieniem
konkretnego czlowieka — Jezusa, dajgc poczatek ogolnoswiatowej religii. Chrzescijanie
wierza, ze Jezus przez swoja $mier¢ zbawit ludzko$é; Ewangelia — ,dobra nowina”
oglosila poczatek Krolestwa Bozego najziemi.
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nosci) pozostaje w jawnej opozycji wobec dogmatu chrzescijanstwa, ktory glosi, ze
zbawienie juz si¢ dokonalo, ze objawienie ewangeliczne ma charakter wieczysty,
Ze nie trzeba go poprawiaé, zmieniaé czy uzupelniaé, ze wystarczy je dobrze w zy-
ciu stosowaé. Narracje apokaliptyczne traktowane sg przez Kosciét z dystansem,
a przypisywanie konkretnym jednostkom, grupom spolecznym czy narodom cech
zbawcy jest sprzeczne z rolg, jaka Kosciét ten przyznat w historii Jezusowi. Na co
réznego autoramentu mesjanisci odpowiadaja, ze objawienie chrzescijanskie do-
tyczyto sfery morainej, a nie politycznej, ze w migdzyczasie zaczgty dziatac diabel-
skie sity, ktore doprowadzity do zaprzepaszczenia idei Krélestwa Bozego na ziemi,
ze nowozytna cywilizacja, polityka i spoieczefistwo zblizajg si¢ do stanu Apokalip-
sy i ze wobec tego $wiat 0w trzeba ratowadé, a co najmniej miec nadzieje, ze przyna-
lezna mu niesprawiedliwo$¢ zostanie naprawiona; ze krolestwo owo wroci, ale nie
samo z siebie, tylko na drodze modlitwy, naprawy morainej, zmian obyczajowosci
i polityki, a nawet — co twierdza niektorzy glosiciele mesjanskiej nadziei — wrecz
walki z szatanem, ktory wcielil si¢ w cara, kapitalist¢ czy kolonizatora.

Mozna wiec powiedzieé, ze mesjanizm jest herezjg. Jest to jednak herezja nie-
zwykle popularna; pojawia si¢ ona wszg¢dzie tam, gdzie mamy do czynienia z nie-
sprawiedliwos$cig polityczng, spoleczng czy etyczna. Przykiady XIX-wieczne sg po-
wszechnie znane. Chodzi o mesjanizm polski, gdzie z mesjaszem ukrzyzowanym
utozsamiano pozostajacy w niewoli nardd, ktéry — jak w ewangelicznej fabule —
mialby zmartwychwstaé, a przy okazji uwolnié — jak umeczony Chrystus — od zta
moralnego catg ludzkosé. Taki byl mesjanizm ,,stabych”. Mesjanizm ,,mocnych” to
bylo rosyjskie slowianofilstwo, gdzie carska potege polityczna reprezentowat
»lud-bogonosca” i gdzie warto$ci moralne prawostawia mialy zbawié¢ Europe, tak-
ze katolicka, od zia i korupcji. Tak rozumiana ideologia mesjanistyczna wyrazona
byta wprost w Dzienniku pisarza Fiodora Dostojewskiego oraz w wypowiedziach
niektérych postaci z jego powiesci. Mesjanizm zbiorowy taczyt sie czesto z wiarg
w nadejscie konkretnego zbawiciela, a w historii XIX wieku coraz wiecej jednostek
uzurpowalo sobie jego rolg: Napoleon na wyspie §wigtej Heleny poréwnywat sie do
Chrystusa, jako mesjasza traktowali Saint-Simona jego zwolennicy, Wiktor Hugo
na wygnaniu nazywal si¢ mesjaszem, Adam Mickiewicz sugerowal, ze w nastep-
stwie »czesciowych Objawien” (Aleksander Wielki, Cezar, Jezus, Napoleon) me-
sjaszem bedzie jego mistrz duchowy, Andrzej Towianski. Elementy mesjanizmu
znajdujemy w tworczosci Williama Blake’a, wedlug ki6rego wspotczesna cywiliza-
cja techniczna ma charakter apokaliptyczny, zbawienie musi by¢ poprzedzone
calkowita przemiang, polityka powinna przyjaé wymiar nadludzki, a nowy
czlowiek, Adam Kadmon - jeszcze upadly, niesie w sobie zarodki odkupienia.
Podioze mesjanistyczne mialy czesto ruchy religijne o charakterze sekt, takich jak
np. Mormoni (Church of Jesus Christ of Latter — Day Saints): przekonanie o nie-
ustannie udzielanym objawieniu sytuuje t¢ mniejszosciowg grupe w opozycji do
instytucji religijnych i politycznych, a jej prorokom przypisuje niezwykig chary-
zme. Niektérzy badacze byliby sklonni dopatrywac si¢ watkéw mesjanistycznych
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w ideologii narodowej Stanéw Zjednoczonych, kiére — jako panstwo bez prze-
szlosci — w swoim postepie niosty nadzieje calemu $wiatu’.

Mesjanizm nie jest $wiatopogladem przesziosci. Socjologowie i historycy idei
pokazujg doniosios¢ tej ideologii w ruchach narodowowyzwolenczych ,trzeciego
$wiata”. Roger Bastide podkresla ztozong obecnos¢ idei mesjanistycznych i mille-
narystycznych wsréd narodow czarnej Afryki, gdzie wplyw przyjetego wraz z kolo-
nizacjg chrzescijanstwa miesza si¢ z kultami plemiennymi, a idea odzyskania god-
no$ci w nowych warunkach politycznych towarzyszy, a nieraz wrecz konkuruje,
z ideg uzyskania niepodleglosci®. Podczas gdy w Europie, w nowej postmoderni-
stycznej kulturze mesjanizm staje si¢ obiektem ironii, Smiechu, pobtazania, czego
przykiadem moze by¢ pisarstwo Witolda Gombrowicza i Stawomira Mrozka,
w krajach trzeciego swiata istnieje on dalej jako swiatopoglad serio, ruch wazny
i potrzebny, stajac si¢ przedmiotem wnikliwego ogladu nauk spolecznych’.

7/ A. Viatte Les sources occultes du romantisme, Strasbourg 1951; H. Desroche Les Shakers
americains, Paris 1955, oraz tenze Dieu d’homme. Dictionnaire des messianismes et
millénarismes de UEre chretienne, Paris-Haye 1969, M. Eliade Aspekty mitu (1963), przel.

P. Mréowczynski, Warszawa 1998; M. E. Levinas Trudna wolnosc. Eseje o judaizmie (1963),
przeklad zbiorowy, Gdynia 1991; M. 1. De Queiroz Réforme et Revolution dans les sociétés
traditionnelles, histoire et etnologie des mouvements messianiques, Paris 1968; A. Walicki
Filozofia a mesjanizm, Warszawa 1970; R. Bastide Le sacré sauvage, Paris 1975; Cz. Milosz
Ogrod nauk, Lublin 1986; C. Riviere Socioanthropologie des religions, Paris 1997. Mesjanizm
— wiara w osobowego bohatera, zbawce i odnowiciela — mieszal si¢ czesto

z millenaryzmem, ktdry glosil rychle nadejscie nowego swiata. Tak np. ruchy zwiazane
z XIX-wiecznym socjalizmem utopijnym glosily potrzeb¢ odnowy moralnej, dos¢
precyzyjnie rysujac ksztalt przemian spolecznych taka odnowe umozliwiajacych. Obcy
byl im jednak mesjanizm osobowy; glowny nacisk kladziono na potrzebe chrystianizacji
stosunkow spolecznych i politycznych. Rozmaite odmiany XIX-wiecznego mesjanizmu
dobrze oddaje polemika George Sand, uczennicy socjalisty Piotra Leroux, z Adamem
Mickiewiczem z okazji indywidualizmu politycznego i wizji osobowego objawienia,
gloszonej przez polskiego poete w Collége de France: ,,Nie negujemy boskiego
charakteru wewnetrznej rewelacji [...]. Wszelako wierzymy w szerszy zasieg przyszlych
oznak objawienia. Oczekujemy go od wszystkich, czujemy je we francuskich masach,
slowem, wierzymy, ze nasz mesjaszto ludize idea niewcieli sie¢ wjednego
czlowieka, ale w miliony ludzi”, G. Sand De la littérature slave, ,L.a Revue Indépendante”
z 19 kwietnia 1843, w: Z. Mitosek Adam Mickicwics w oczach Francuzow, przel. R.
Forycki, Warszawa 1999, s. 239-243.

Por. R. Bastide Le sacré sauvage, rozdz. Le millénarisme comme stratégie de la recherche d’une
nouvelle dignité.

Tekst ten jest wersjg referatu, ktory wyglosilam na XVI Kongresie Association
Internationale de Littérature Comparéc w sierpniu 2000 w Pretorii. Aktualnos¢ idei
mesjanistycznych potwierdzily wypowiedzi pisarzy afrykanskich, takich jak pochodzacy
z Kamerunu Mongo-Beti czy z Somalii — Nurudian Farah, ktorzy podkreslali ciazacy na
nich obowiazek laczenia literatury z polityka, nadziei z ideologia niepodleglosciowa; ich
wystapienia mogly prowadzi¢ do wniosku, ze mimo odmiennych terytoriow historia
powltarza si¢ i ze oczekiwania odbiorcow literatury w warunkach niewoli maja wymiar
uniwersalny.
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Pojecie mesjanizmu brzmi obco na tle pogladow, ktore skrotowo i bardzo nie-
dokiadnie okresla sie dzisiaj jako postmodernizm, a ktére przypisuje si¢ w rownej
mierze dekonstrukcjoniscie Derridzie, jak i neopragmatyscie Rorty’emu. Ide-
alizm polityczny, prowidencjalizm, wiara w znaczenie cierpienia i ofiary, nadzieja
i przestanie moralne, poszukiwanie zbawcy — wszystko to tworzy nadmiar sensu,
ktéremu mozna przyznac status tylko mityczny, wzig¢ w cudzysiow, opisac jako
jeszcze jedng ideologie obecnosci, jako juz dawno skompromitowang »wielka opo-
wies¢”. Kiedy dodamy do tego ironig, z jaka do wielkich spraw ludzkosci podcho-
dzi wspodlczesna literatura, to podjecie tematyki mesjanistycznej przez Derride
mozna oceni¢ jako czysta fanaberig. Sytuacja ta prowadzi do pytania: czy zaanga-
zowane pisma Derridy stanowig spér w rodzinie (postmodernistycznej), czy tez
jeszcze raz dowodza, ze jest on wyrodnym bratem?!?.

Wrazenie groteskowos$ci jest powierzchowne. Sadzimy, ze w ramach sceptycz-
nego nastawienia wspoélczesne) filozofii daje si¢ znalez¢ miejsce dla ideologii me-
sjanistycznej. Jezeli bieg historii ma charakter ,,przygodny”, jezeli nie poddaje si¢
on zasadom rozumu ani nie wykazuje immanentnych prawidiowosci, to wiara, ze
w kazdym momencie moze pojawic si¢ mesjasz, ktory 6w Swiat zmieni, nie jest
zupelnie bezsensowna. Jezeli podwaza si¢ korespondencyjng teori¢ prawdy, jezeli
zaprzecza sie, ze opinie nasze legitymuje zgodnos$¢ z rzeczywisto$cia, to tym sa-
mym akceptuje si¢ pragmatyczne uzasadnienie tych opinii, nadajac im walor arty-
kulacji pragnienia, oczekiwania, woli dzialania, i podkreslajac ich »przyszioscio-
wy” wymiar. I w konicu, jezeli za sankcj¢ gloszonych prawd uznaje si¢ — migdzy in-
nymi — ich wartos$¢ etyczna, to nie mozna lekcewazy¢ hasta odnowy moralnej i na-
dziei na nadejs$cie sprawiedliwosci. A ponadto, jesli twierdzi si¢, ze traktaty na-
ukowe, prace filozoféw, historykow i antropologéw stanowia odmiany literatury, to
»wielka narracja” mesjanistow moze by¢ tak samo zasadna, jak epistemologia Kar-
tezjusza, historiozofia Hegla, Freudowski kompleks Edypa czy materializm dia-
lektyczny Marksa.

Nasze zestawienie ma wydzwigk ironiczny, ale dzisiejszym wyrazicielom me-
sjanizmu wiasnie o Marksa chodzi. Jacques Derrida postuguje sie pojeciem ,sity
mesjanskiej” w odniesieniu do marksizmu jako ruchu wyzwolenia skrzywdzo-
nych, zniesienia roznic spotecznych, wprowadzenia ustroju, ktéry, bedac kresem
wszelkich sprzecznos$ci, doprowadzi ludzko$¢ do stanu wiekuistej szczesliwosci.
Jednak tym, co interesuje dekonstrukcjonistg, nie jest komunistyczna utopia, ale

10/ Por. R. Rorty Filozofia jako rodzaj pisarstwa: esej o Derridzie: ,Najlepiej widzie¢ filozofie
jako swego rodzaju pisarstwo. Jej granice, jak kazdego gatunku literackiego, wytycza nie
forma czy tematyka, lecz tradycja — rodzinny romans zwigzany, powiedzmy, z ojcem
Parmenidesem, zacnym starym wujem Kantem i wyrodnym bratem Derrida”,

w: Konsekwencje pragmatyzmu. Eseje 2 lat 1972-1980, przel. Cz. Karkowski, Warszawa
1998, s. 135. Piszac o »,sporze w rodzinie”, zawg¢zam kontekst: chodziloby o pierwszy
okres tworczosci Derridy, do lat osiemdziesigtych, o prace M. Foucaulta, F. Lyotarda,
aw USA - P. de Mana, R. Rorty’ego, D. Davidsona... Jest to oczywiscie kontekst bardzo
niepewny, tylko przyblizony.
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sam ruch, niezgoda na sankcjonowanie terazniejszosci, zwigzana z przyszloscig
nadzieja na sprawiedliwos¢. W ksigzce Spectres de Marx Derrida cytuje Waltera
Benjamina, kiedy ten zastanawia si¢ nad dialektykg przysziosci i terazniejszosci
oraz typowym dla utopii marksistowskiej ,mesjanistycznym zatrzymaniem zda-
rzen”, ktdre to zatrzymanie stanowi¢ miatoby kres historiill. Benjamin nawigzuje
do mesjanizmu judejskiego. W aneksie do szkicu O pojeciu historii stwierdza, ze re-
ligia zydowska zabrania przewidywania przyszlosci i stad w Torze brakuje obra-
zO6w ,czasu mesjanicznego”. Nie ma tam utopii. »Ale dla zydéw przysziosé nie jest
jednak czasem jednorodnym i pustym. To w niej w kazdej sekundzie ujawnia sie
waska brama, przez ktéra moze przyjs¢ Mesjasz”!2.

Ujecie mesjanizmu jako pragnienia, ruchu, napigcia nie jest u Derridy przy-
padkowe. Filozof gra na rozdzierajacej tradycje¢ judeochrzescijanskg opozycji mie-
dzy oczekiwaniem a speinieniem, sprzecznosci miedzy odwieczng nadziejg na na-
dejécie mesjasza oraz tego mesjasza faktyczna — wediug Ewangelii — obecnoscia.
Dla chrzescijan ,dobra nowina” juz nadeszia i speinia sie w kazdym momencie hi-
storii, te historie niejako zatrzymujac. Dla Zydéw w kazdym momencie dziejéow
moze pojawi¢ sie mesjasz — i dlatego cata historia staje sie historia oczekiwania.
Podobne oczekiwanie odnajduje Derrida we wczesnych pismach Marksa, zwlasz-
cza w Manifescie komunistyczanym.

Ksigzka Spectres de Marx tylko z pozoru jest spézniong aktualizacjg marksizmu.
Analiza pism klasyka materializmu stuzy filozofowi francuskiemu do rozprawie-
nia sie ze wspolczesna ideologia Krélestwa Bozego na ziemi, reprezentowang nie
tyle przez skompromitowany juz w 1993 roku komunizm, ale przez koncepcje
Francisa Fukuyamy wyrazong w pracy The End of History and the Last Man (1992).
»Koniec historii” jawi si¢ tam jako metafora Ewangelii, jako ,dobra nowina”,
kt6ra niesie amerykanska demokracja liberalna. Mesjanizm nowoczesny, teletech-
niczny — tak okresla go Derrida — z wielkg satysfakcjg intronizuje swoje krélestwo
na gruzach komunizmu, gltoszac nowa ewangeli¢ technologii, wolnego rynku
i ustrojow parlamentarnych. Demokracj¢ liberalng okresla si¢ tam jako ,ziemig
obiecang”. ,Koniec historii” pojmowany jest w tej ksigzce nie jako seria utopij-
nych obrazéw, ale jako speinienie, jako konkretna prakiyka ekonomiczna. Fu-
kuyama pisze:

11/ Benjamin pisal: W, kazdej epoce trzeba od nowa podejmowac préby odebrania tradycji
konformizmowi, ktéry chciaiby nad nig zapanowac. Mesjasz przychodzi przeciez nie
tylko jako zbawca; przybywa takze jako ten, kto zwalczy antychrysta. Tylko temu
dziejopisowi przystuguje dar rozjarzania w minionym iskry nadziei, ktory jest tym
pragnieniem przenikniety: umarli takze nie bedg bezpieczni przed wrogiem, kiedy
zwyciezy. A ten wrog nie przestal zwyciezac”, Theses d’histoire de la philosophie,

w: W. Benjamin QOeuvres, 1. 2, trad. M. Gandillac, Paris 1971. Cyt. za przekladem polskim
w oprac. H. Ortowskiego: Aniol historii, Poznan 1996, s. 416.

12/ Aneks ten nie zostal wigczony do wydania polskiego; cyt. wg W. Benjamin Oeuvres,
s. 288.
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My, obywatele stabilnych i ugruntowanych demokracji, znalezliSmy si¢ w niezwyklej
sytuacji. W czasach naszych dziadkéw wielu racjonalnych ludzi snulo pelne optymizmu
prognozy na temat przyszlosci socjalistycznej $wiata, kiedy zniesiona zostanie wiasnosc
i kapitalizm, a polityka niejako zaniknie. Dzi§ przeciwnie — trudno jest nam wyobrazi¢ so-
bie $wiat zdecydowanie lepszy od naszego oraz przyszlos¢ bez demokracji i kapitalizmu.
Niewatpliwie wewnatrz systemu demokratycznego wiele przydaloby si¢ poprawic: mogli-
bysmy daé mieszkania bezdomnym, zagwarantowa¢ réwnouprawnienie mniejszosciom
i kobietom, ulepszy¢ system konkurencji i stworzy¢ nowe miejsca pracy. Z latwoscia
wyobrazamy sobie rowniez $wiaty gorsze od naszego, gdzie powrdcila nietolerancja naro-
dowa, rasowa i religijna, gdzie szaleje wojna lub kleska ekologiczna. Czego nie mozemy
sobie wyobrazi¢,to$wiataw istotny sposdb réznego odnaszegoizarazem do-
skonalszego. W przeszlosci istnialy oczywiscie mniej refleksyjne epoki, wyobrazajace so-
bie, iz s doskonalsze. Roznica migdzy nimi a nami sprowadza si¢ do tego, ze cigzko
doswiadczyliSmy rozwigzan alternatywnych, ktére mialy by¢ doskonalsze od liberalnej
demokracji.!3

Tak wlasnie my$liciel amerykanski widzi najnowsza sceng geopolityczna z pro-
mieniujaca w $wiat wyspg demokracji — czyli raju, jakim sg Stany Zjednoczone.
I ten wlasdnie stan ,samozadowolenia” zachodniej cywilizacji doprowadza francu-
skiego filozofa do furii. W wypowiedzi Fukuyamy kryja si¢ wszystkie pytania
i wszystkie aporie, ktére stawia zajmujacy si¢ filozofia historii dekonstrukcjonista.

Derrida w swoich mesjanistycznych pomystach odlegly jest — podobnie jak
Benjamin - od jakiejkolwiek statycznej wizji spoleczenstwa, ktéra bylaby »zatrzy-
maniem czasu”. To r6zni go réwniez od mysli Richarda Rorty’ego, ktéry, piszac
o mesjanskiej nadziei na sprawiedliwos$é, stwierdza, ze amerykanska demokracja
w pewnej mierze taka nadziej¢ uzasadnia. A jednak Rorty méwi o utopii, zatem
o pewnej wizji przyszlosci, ktdra zaprzecza terazniejszo$ci. Celem historii mialoby
by¢ ograniczenie cierpienia i zwigkszenie réwnosci, ale sama réwno$¢ nie ma nic
wspoélnego z racjonalna ekonomig:

nadzieje, ze u wszystkich miejsce ,namietnosci” czy fantazji zajmie ,rozum”, zastgpié
musimy nadzieja, Ze kazdy bedzie mial réwne szanse zaspokojenia swoich idiosynkratycz-
nych fantazji.l

Autonomia jednostki jest warunkiem koniecznym, lecz nie wystarczajacym do
spolecznego szczeScia. Miejsce beznadziejnego poszukiwania prawdy zajmuje
wiara w consensus i solidarno$é matych lokalnych grup. Mimo ze wolnos¢ jest
formg przygodnosci, jej warunkiem jest poszukiwanie sprawiedliwo$ci. Ostatecz-
nie Rorty stwierdza:

13/ F Fukuyama Koniec historii, przel. T. Biedron, M. Wichrowski, Poznaf 1996, s. 81.

14/R. Rorty Przygodnosc, ironia i solidarnosc (1989), przel. W. J. Popowski, Warszawa 1996,
s. 84.
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Liberalni ironisci to ludzie, ktérzy do tych nic dajgcych si¢ uzasadnié¢ pragnien zali-
czajy osobistg nadzicje, ze zakres cicrpienia zmniejszy sie, ze usta¢ moze ponizenie jed-
nych ludzkich istot przez inne.!3

Koncepcje Rorty’ego maja niewiele wspdlnego z gloszong przez Fukuyame
»dobra nowing” o raju, jaki zapanowat w nowoczesnych bezklasowych spoleczen-
stwach. Jest to my$lenie nastawione na ruch i zmiane i w tym sensie mozna je na-
zwac nowoczesnym mesjanizmem. Jego wizje najblizszej przyszloéci sg czarne.
Zdaje sobie sprawe z negatywnych konsekwencji globalizacji rynku pracy, ale
przede wszystkim niepokoi go widmo fundamentalizmu.

Jeffersonowski kompromis, polegajacy na gwarancji wolnosci religijnej w zamian za
gotowoS¢ wiernych do rezygnacji z uzywania religii w dyskusjach politycznych, byl bardzo
wazng cz¢Scig amerykanskicgo narodowego zycia. Gdy ten kompromis przestanie by¢ re-
spektowany, my, amerykanscy sekularysci, mozemy w stosunkowo niediugim czasie zna-
lez¢ sie na lasce fundamentalistéw. Jezeli do Ameryki nadejdzie faszyzm, to wraz z funda-
mentalizmem.!6

Fundamentalizmu boi si¢ réwniez Derrida. Najbardziej martwi go blisko$¢ tej
postawy wobec mesjanizmu. Sam mesjanizm rozumie filozof dwojako. Zgodnie
z duchem judaizmu, oczekiwanie na nadejscie sprawiedliwosci ujawnilo sie w Bi-
blii w idei narodu wybranego. Jest ono wyrazone na stronicach Tory, w chrzescijan-
stwie prowadzi do idei millenarystycznych, a w praktyce politycznej przybiera po-
sta¢ przekonania o hegemonii duchowej czy wrecz fizycznej (rasizm) danego naro-
du!’. Derrida pisze o takim mesjanizmie w liczbie mnogiej (les messianismes), prze-
ciwstawiajgc mu ,mesjaniczno$¢” (le messianique), ktdrg rozumie jako uniwersalng
struktur¢ doswiadczenia, do$wiadczenie oczekiwania, do$¢ paradoksalne w swej
istocie, bowiem wykracza ono poza wszystkie determinujgce je horyzonty, przed-
stawiajgc sie jako obietnica sprawiedliwo$ci. Takg mesjaniczno$¢ (un messianique
sans messianisme) Derrida akceptuje, pod warunkiem, ze oczysci si¢ )3 z jakichkol-
wiek politycznych programéw: chodzi o czyste pragnienie. Owo pragnienie inaczej
sytuuje histori¢: nie oznacza jej konca, wrecz przeciwnie, jako imperatyw zmiany
- dynamizuje j3. Jednocze$nie wymaga nowych narze¢dzi badawczych, nowego po-

15/ Tamze, s. 13.
16/ Habermas, Rorty..., s. 45.

17/ Warto nadmieni¢, ze mesjanizm narodowy moze mie¢ forme czynng lub bierna:
w pierwszym wypadku oczekiwanie sprawiedliwosci zmienia si¢ w walke o nia, co
przyswieca wielu ideologiom narodowowyzwoleficzym. Mesjanizm pasywny przypomina
judejskie oczekiwanie. Przykladem moze tu by¢ polski mesjanizm romantyczny, gdzie
znoszenie cierpicnia razem z nakazem doskonalenia moralnego gwarantowa¢ mialo — jak
w fabule ewangelicznej — zmartwychwstanic narodu,
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jecia historycznoécils. Przede wszystkim jednak wigze si¢ z odroznieniem spra-
wiedliwosci od prawa.

W wydanej w 1992 roku rozprawie Force de loi. Le fondement mystique de autorité
Derrida odwotywat sie do Benjaminowskiej koncepcji wladzy, wyrazonej w arty-
kule W sprawie krytyki przemocy (1920). Chodzi o réznice migdzy pojeciami spra-
wiedliwoéci i prawa. Benjamin pisze, ze prawo jako atrybut wtadzy stanowi wspor-
nik przemocy, podczas gdy sprawiedliwo$¢ jest zasadg ustanawiania celéw, zatem
czynnikiem niezgody, ruchu, pragnienia, czy tez — jak stwierdza Derrida w Spectres
de Marx — ,mesjanskiej nadziei”!?. Wedlug filozofa francuskiego, liberalna demo-
kracja — jak kazdy system polityczny — myli prawo ze sprawiedliwoscia, a co wiecej,
sankcjonowanej przez prawo przemocy chce nada¢ wymiar ,raju na ziemi”.

Poréwnanie idei francuskiego i amerykanskiego filozofa prowadzi do wniosku,
ze ,mesjanistyczna nadzieja na sprawiedliwo$¢” w obydwu wypadkach ma charak-
ter formalny. Rozréznieniu mesjanizmu i mesjanicznosci u Derridy odpowia-
daloby u Rorty’ego rozréznienie miedzy konkretna polityka spoteczng USA a uto-
pijna nadzieja: nie posiugujac si¢ terminologia ewangeliczna, Rorty méwi o samo-
realizacji, solidarnos$ciizmniejszaniu cierpienia. Ale méwiac to, porusza si¢ w em-
pirycznie uchwytnej rzeczywisto$ci, a sama nadzieja nie pozostaje w jawnej
sprzecznosci z tradycja jego narodu, a nawet z ,neoewangelizmem” Fukuyamy.
Tymczasem u Derridy pojecie »sity mesjanskiej” ostro przeciwstawia si¢ konkret-
nym seschatologiom mesjanistycznym?”, takim jak fundamentalizm czy komu-
nizm. Pisze on np. o sytuacji wspolczesnego Izraela, gdzie trzy sily polityczne
w imie tych eschatologii wioda wojne¢ bez pardonu. Gdzie indziej wspomina o woj-
nach domowych jako o pladze wspéiczesnego Swiata. Takich mesjanizméw Derri-
da sie boi i jako $wiatly intelektualista chcialby im zapobiec.

Jest pewien paradoks w tym, ze formalno$¢ ,nadziei na sprawiedliwo$¢” nie
zwalnia obydwu filozofow z troski o los wspoiczesnych spoieczenstw. Z zapatem
szukajg remedidéw na drazace $wiat zto. Richard Rorty znajduje je w probach refor-
my czy w nadziei na reformowalno$¢. Odwotluje si¢ tu do tradycji pozytywistycz-
nych.

Uwazam, ze wspolczesne spoleczenstwo liberalne zawiera juz w sobie instytucje samo-
naprawy — naprawy, ktéra ograniczy¢ moze niebezpieczenstwa, ktore dostrzega Foucault.
Prawd¢ méwiac, mam wrazenie, ze spoleczna i polityczna my$l Zachodu by¢ moze prze-
byla juz ostatnig rewolucje pojeciowa, jaka byla jej potrzebna. Propozycja J. S. Milla, by
rzady zajely sie optymalizowaniem stanu rownowagi pomiedzy niemieszaniem sie w pry-
watne zycie ludzi a zapobieganiem cierpieniu wydaje mi si¢ w duzej mierze takim ostat-

18/ Por. J. Derrida Spectres de..., s. 96-112.

19/%y. Benjamin Aniol..., s. 22-50, J. Derrida Spectres de..., s. 11. Owo pragnienie ,,szczescia
bez wladzy” oraz postawa oczekiwania, typowa dla judaizmu, prowokowala od zawsze
zachowania antysemickie, co podkreslajg M. Horkheimer i Th. W. Adorno w wydane;j
w 1947 roku Dialektik der Aufkidrung. Por. wydanie polskie: Dialektyka oswiecenia, przel.
M. Lukaszewicz, Warszawa 1994 xozdz/ Zywioly antysemityzmu, s. 221-222.
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nim slowem. Odnajdywanie oséb, ktére cierpia, pozostawi¢ mozna aktywnosci wolnej pra-
sy, wolnych uniwersytetéw i oswieconej opinii publiczne;j [...].20

Liberalizm to inaczej »wolno$§¢ od panowania”. Autonomia jednostki opiera si¢
na przekonaniu, ze gléwnym Zroédlem dobra jest wyobraznia, a sztuka jest lepsza
od systeméw moralnych. Dlatego bohaterami tej nowej postmodernistycznej »zie-
mi obiecanej” beda: »tegi poeta” (okreslenie Nietzschego) i utopijny rewolucjoni-
sta. Bowiem ,,poeta i rewolucjonista protestujg w imieniu samego spoteczenstwa
przeciwko tym aspektom spoleczenstwa, ktore sprzeniewierzyly sie jego wlasnemu
wyobrazeniu o sobie”?!.

W przeciwienstwie do lekkiego tonu amerykanskiego liberata, Derrida rewolu-
cje pojeciowg uprawia permanentnie. Filozof francuski, nastawiony na obalanie
metafizycznych prawd, nie jest w stanie zgodzi¢ sie na, gloszone nawet z ironicz-
nym zastrzezeniem, ograniczone i tolerancyjne prawdy pragmatyzmu oraz amery-
kanskiej demokracji. W tej sytuacji woli juz wybraé skompromitowany dyskurs
Ideologii niemieckiej i $mieszny dyskurs mesjanizmu. Tym samym pozwolié sobie
w $wiecie liberalnego samozadowolenia na obcowanie z duchami i wystuchiwanie
ich bolesnych skarg.

Nazywajac swoja dekonstrukeje radykalizacja??, filozof stwierdza, ze moze do-
konaé¢ si¢ ona tylko w duchu, w pewnym duchu Marksa (dans un certain esprit de
Marx). Blanchot okreslil to jako ideg¢ calkowitej przemiany unicestwiajgcej mysl
na korzy$¢ praktyki. Dekonstrukcja zrodzila si¢ w obliczu tonu apokaliptycznego
w filozofii; po doswiadczeniach drugiej wojny Swiatowej, ktora dowiodta zasiegu
i skuteczno$ci systemow totalitarnych, Heidegger glosit koniec wszelkiej filozofii.
W takim klimacie powstala metoda, ktéra byla rozbiérkg kategorii metafizycz-
nych i ideologicznych, gestem drazenia bez syntezy i analiza starannie ukrywa-
nych marginalidéw, odrzucaniem ustalonych hierarchii i wartoéci, zatem réwniez
idei zaangazowania. Widziany w tym kontekscie marksizm jest filozofig teore-
tyczna, warsztat dekonstrukcji wspiera Ideologia niemiecka i Kapitat. Ale pdiny
Derrida czyta takze wczesnego Marksa; mozna sgdzié, ze tak naprawde uwiodla go
mesjanska nadzieja na sprawiedliwo$é, ktdrg niesie widmo komunizmu w Manifes-
cte komunistycznym. Dekonstrukcja i mesjaniczno$¢ nie przeczg sobie: pierwsza po-
maga Derridzie obnaza¢ centra ideowe oraz konkretne tresci gloszone w ,eschato-

20/ R. Rorty Preygodnosé, ironia..., s. 97-98. W wielu pracach Rorty krytykuje nieufnosé
filozoféw europejskich, migdzy innymi M. Foucaulta i F. Lyotarda wobec systeméw
politycznych opartych na tradycji. Twierdzgc, ze tradycja amerykanska jest dobrym
przyktadem na to, jak wypracowuje si¢ wspolzycie oparte na solidarnosci i consensusie,
doszukiwanie si¢ w kazdej formie politycznej aparatéw opresji oraz wymog legitymizacji
i kontekstualizacji tych form nazywa ,,lewactwem”. Epitet ten mogiby Rorty zastosowaé
takze do Derridy, bowiem takie procedury wpisane sg w istote dekonstrukcji, 0 czym
powiemy dale;j.

2/ Tamze, s. 93.
22/ Por. . Derrida Spectres de..., s.[5 L
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logiach narodowych”. Druga — pojmowac histori¢ z punktu widzenia przyszlo$ci.
Dekonstrukcja ideologii totalitarnych i zarazem obnazenie ideologii liberalnych
nie jest u Derridy tylko gra ze stowami, etymologiami i pojeciami, bowiem formal-
na struktura mesjaniczno$ci pozwala mu dostrzec zafalszowania i alienacje wyni-
kajace z petryfikacji systeméw uznawanych za raj na ziemi. Takze systemu, ktdry
uznat sie sam za spelnienie wszystkich nadziei — komunizmu.

Odkrywajac fatsz, tym razem filozof nie moze nie wyrazi¢ wiasnej ,,prawdy”.
W, cytowanym wyzej fragmencie Fukuyama wylicza — na marginesie — pewne nie-
dogodnosci, ktére ngkaja demokracije liberalna, a ktore sa jednak do naprawienia.
Ale Derrida nie widzi mozliwosci reformy systemu. Duch marksizmu prowadzi do
negatywnej oceny ideologii neoliberalnych, gtoszonych nie tylko przez Fukuyame,
ale takze — juz w 1959 roku — przez Kojéve’a, ktéry interpretujac Hegla, otwarcie
wskazywat na szanse, jaka posiadaja spoteczenstwa bezklasowe, typu USA czy Ja-
ponii, gdzie nowoczesna technologia i cywilizacja zaspokajaja wszystkie potrzeby
czlowieka, bez ogladania sie na archaiczne, skompromitowane modele Marksa. Ta
wlasnie cywilizacja »teletechniczna” stanowi dla Derridy podstawowe zagrozenie
wolnoéci i sprawiedliwosci. Braki, na ktére optymistycznie wskazywal ,ewangeli-
sta” Fukuyama, staja sie dla ,mesjanisty” Derridy plagami wspéiczesnego $wiata,
ktorych nie potrafit rozwigzac ani komunizm, ani liberalizm. Oto one: bezrobocie,
zjawisko ekskluzji i fakt istnienia réznego typu mniejszosci, zadtuzenie trzeciego
$wiata, ktopoty Wspélnoty Europejskiej i rynku §wiatowego, zbrojenia nuklearne,
wojny etniczne zwiazane z krzyzowaniem si¢ roznych narodowosci w obrebie pani-
stwa, rzady mafii, niedoskonato§¢ prawa miedzynarodowego i siabos¢ ONZ23,

Ruchy emancypacyjne w swej formie s3 nasycone mesjanizmem, ale ich pod-
mioty nie zawsze zdaja sobie sprawe ze ztozonoSci sytuacji. By¢ moze dekonstruk-
cja — tak jak kiedy$ duch marksizmu — mogtaby tu co§ wyjasni¢. Pomny wspo-
mnien faszyzmu i zagrozen fundamentalizmu, Derrida proponuje zatozenie ,no-
wej Miedzynarodowki”; powinna ona zjednoczy¢ tych wszystkich, ktérzy poszu-
kuja sprawiedliwos$ci i zyja jej obietnica. Jej cztonkowie nie mieliby nic wspdlnego
z marksizmem; przeciwnie, to ci, ktorzy zdotali si¢ oprze¢ zawlaszczeniu zaréwno
przez praktyke komunizmu, jak i przez tendencje neokonserwatywne. Styl tej
nouvelle Internationale polegalby na permanentnej krytyce (co jest pracg dekon-
strukcji) potaczonej z radykalng odpowiedzialno$cia (czy to tez dekonstrukcja?).
Celem jej dziatania byloby zwlaszcza prawo miedzynarodowe. Jako rodzaj Su-
per-Pafistwa (Super-Etat) bylaby ona w stanie ogranicza¢ korupcje w polityce,
przeciwdziata¢ wptywom najsilniejszych panstw na stan prawa miedzynarodowe-
g0, wplywom realizowanym dzigki koncentracji kapitalu naukowo-technologicz-
nego i finansowego. Powinna ona krytykowac¢ wszelkie formy nieréwnosci poli-
tycznej i ekonomicznej, ktoéra — wedtug Derridy i wbrew teoretykom liberalnego
raju — przybiera formy dotychczas nie spotykane w historii. Organizm ten, mimo
ze niewidzialny, juz istnieje — bez statutu i nazwy, partii, koordynacji: przypomina

23/ Tamze, s. 135-139.
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on przyjazn oparta na wigzi miedzy tymi, ktérzy — zainspirowani duchem Marksa
~ radykalizuja ducha krytyki. Efektem jej oddziatywania moze by¢ reforma wyli-
czonych wczes$niej plag w ramach ideatu pansiwa demokratycznego — tak wyobra-
zasobie to Fukuyama. Ale —winnej wersji, mocniejszej — byloby to podwazenie sa-
mego idealtu, pojecia demokracji, a nawet zwigzanego z nig konceptu cztowieka.
Tawersjaw pismach Marksa przedstawiata si¢ jako rewolucja. Derrida zamiast re-
wolucji glosi dekonstrukcje, ktora w swym radykalnym krytycyzmie musiataby
obja¢ réwniez marksizm. Z pewng dumg filozof opowiada, ze w Moskwie stowo
»dekonstrukcja” ttumaczono jako ,pieriestrojka”. Taka dekonstrukcja miataby
wyprzedzac¢ nadej$cie mesjasza, ktdry moze pojawic si¢ w kazdej chwili, nie rozpo-
znany, na obrzezach miasta, w dzielnicach bez Boga i bez nadziei?*.

Definiujac mesjanizm jako strukture formalna, jako teren pustynny, jako
obietnice, oczekiwanie i wolanie; podkres$lajac zarazem, ze jest on pragnieniem
sprawiedliwo$ci poza prawem, sprawiedliwos$ci, ktora nie jest tozsama z zagwaran-
towanym przez panstwo wymiarem sprawiedliwosci, Derrida placze sie w sprzecz-
no$ciach, ktorych sam jest Swiadom. Mozna powiedziec, ze sa one konsekwencjg
postmodernistycznego wymogu legitymizacji i rekontekstualizacji, wymogu, kt6-
ry kaze pytac np., czy giloszony przez Hegla, Kojeve’a i Fukuyame koniec historii
nie jest tylko koncem pewnego pojecia historii, a dobrg wiar¢ kapitalizmu, libera-
lizmu i demokracji parlamentarnej traktowac jako przemijajacg forme obecnosci,
jako efekt dyspozytywu wyborczego i aparatu parlamentarnego, po to, aby odroz-
ni¢ jg od »parlamentaryzmu i przedstawicielstwa politycznego w og 6l e”23,

Uwazny czytelnik spyta, czym r6znig si¢ owe kategorie ogdlne, do ktorych row-
niez mozna zaliczy¢ mesjanizm, od idei regulatywnych Kanta? C6z zatem ozna-
czatyby pisma Derridy o mesjanizmie i religii? Czy nast¢pny etap dekonstrukeji,
zjej ideg rozbiérki i rozruchu zastaiych kategorii, takich jak: liberalizm, demokra-
cja, religia? Czy nows, dekonstrukcjonistyczna, ale jednak formalng etyke? Czy
artykulacje dobrej woli francuskicgo intelektualisty, kiéremu nic wypada glosié
satysfakcji z aktualnego stanu historii, i ktéry wnikliwie dostrzega niedole
wspoélczesnego Swiata? Czy wreszcie gest romantycznego anarchisty, ktory nigdy
nie powie »,tak” ukonstytuowanym przez prawo i aparaty wladzy demokratycznym
consensusom?26

24/ 7 perspektywy polskicj nasuwa sie tu konkretne pytanie: Ciekawe, jak by si¢ ta
Miedzynarodéwka zachowala wobec $mierci Haniego, zamordowanego w Afryce przez
wrogow komunizmu, i wobec sytuacji odwrotnej — $mierci ksiedza Popieluszki z ragk
komunistéw, mordu, kiéry mial micjsce w momencie, kiedy spoleczenstwo polskie
zaczynalo realizowac ,,mesjanska nadzieje” na zwalczenie politycznej i ideologiczne;j
opresiji.

25/ Por. J. Derrida Spectresde ..., s. 37-38.

26/ W tym ostatnim gescie bliski bylby rzeczywiscic pewnym romantykom, np.
polsko-francuskiemu intelektualiscie, Adamowi Mickiewiczowi, kiory w latach
1840-1844 glosil w paryskim College de I'rance bezpardonowsa krytyke liberalnych
instytucji, takze Kosciola, pojmowanego jako urzad na usiugach mieszczanskiego

30



Mitosek Mesjanizm postmodernistow

Troche przesadzilam. Niemniej jednak z tego, co napisalam ostatnio, wynika,
7e Rorty, oceniajac poglady Derridy jako romantyczny idealizm, mial racj¢. Ze ra-
cje mial takze badacz hermeneutyki, John D. Caputo, ktéry nazwal mysl Derridy
»religia bez religii”?’. Ze racj¢ mial tenze Rorty, méwiac o wiecznym lewactwie in-
telektualistow francuskich.

Kij ma jednak dwa konce. ,Romantyczny idealizm” jest postawa bardzo bliska
Rorty’emu. I nie chodzi tu o XIX-wieczny transcendentalizm, ani o krytyke
wspolczesnego $wiata. Chodzi o drogi jego naprawy, a przede wszystkim o jej pod-
miot. »Tegi poeta” i »utopijny rewolucjonista” to intelektualisci, ludzie z uniwer-
syteckiego campusu, ktorzy sa w stanie »upoetyczni¢” masowg kultur¢, wprowa-
dzié wiezi oparte na solidarnosci i sztuce, ozywi¢ lokalne wspélnoty, gdyby nawet
byly to tylko wspoélnoty odbiorcéw dziel sztuki. Z pewnoscig dziatalno$¢ ich rozni
sie od praktyk argumentacyjnych wewnatrz ,kultury ekspertow”, ktére wedlug
Habermasa mialy chroni¢ ,wolng od panowania komunikacje”zs. Stanowig jednak
elite, i to elit¢ o bardzo ograniczonym zasiegu dzialania, bezsilng — co autoironicz-
nie przyznal Rorty — wobec tej formy zla, ktéra przekracza wyobrazenia liberala,
a z ktérg mamy do czynienia np. w krajach trzeciego Swiata.

Sytuacjg trzeciego $wiata powinna zajg¢ si¢ Derridianska nouvelle Internationa-
le. Gdziez jednak powstaje projekt owego zbawczego »Super-Panstwa”? Jego ano-
nimowosé, czy tylko formalny charakter sg pozorne. Odpowiedzialno$é spada dzi-
siaj na tych, ktérzy w granicach pola intelektualnego i akademickiego zdolali si¢
oprze¢ pokusom i komunizmu, i neokonserwatyzmu. Kto zdolal si¢ oprze¢ tym
dwoém pokusom naraz? Filozof uniwersytecki, dekonstrukcjonista, ktdérego nie
zdolata uwies¢ zadna ideologia. Ktory w swojej hiperkrytyce nic waha si¢ przema-
wiaé ,w imie nowego O$wiecenia”2. Ten, ktéry obudzony przez niewczesna lektu-

pafistwa, przypisywal ludom slowianskim role mesjasza odnawiajacego Zachéd i wyrazal
- na zmiane¢ — oczekiwanie na nadejscie mesjasza-wodza. Gest odrzucenia tego, co
gotowe, zagwarantowane przez prawo (policje, parlament), krytyka instytucji Kosciola -
wszystko to moze stanowi¢ odniesienie do Derridianskiej kategorii mondialatinisation, za
pomocy ktorej filozof krytykuje XX-wieczng ,teletechniczng” ekspansje Watykanu. Por.
J. Derrida, G. Vartimo La religion, Paris 1996. S3 to materialy z sympozjum, ktére odbylo
si¢ na Capri w 1994 roku.

27/ 3. D. Caputo The Pravers and Tears of Jacques Derrida. Religion without Religion,
Bloomington 1997. Wlasnie Caputo okreslit mesjaniczno$é Derridy jako ideal
regulatywny. Ironiczna ksigzka Caputo stanowi jedna z glebszych analiz etycznych
wymiardw i konsekwencji dekonstrukeji. Wypada w tym miejscu wspomnieé, ze o
ksigzce Spectres de Marx méowilam wiosng 1996 roku na Uniwersytecie Warszawskim na
zebraniu ,Marksizm i dekonstrukcjonizm”. Recenzje z niej zamie$cilam w ,,Fwérczosci”;
zob. Z. Mitosek Derrida, Marks i duchy, »,Tworczosé” 1997 nr 5.

28/ Zob. J. Habermas Der philosophische Discurs der Moderne, Frankfurt am Main 1988, a takze
dyskusyjny glos Habermasa w Stanie filozofii wspolczesne;j.

29 Por. J. Derrida Spectres de ..., s. 148-149. O tym nowym Oswieceniu moéwil Derrida
11 grudnia 1997 roku na Uniwersytecie Slaskim z okazji przyznania mu doktoratu
honoris causa. w12 troska o krytyczna niezaleznosé-nalezy do Lumieéres, do Enlightenment,
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r¢ Marksa, przygotowuje teren dla nadejscia sprawiedliwo$ci. Przygotowuje
w szczegblny sposob: uprawiajac »dyskurs filozoficzno-naukowy zrywajacy z mi-
tem, religig i mistykg narodows” i wigzac go z tymi $wiatowymi formami organiza-
cji, ktére gwarantowalyby emancypacyjny sens mesjanskiej obietnicy.

Remedia na drazace Swiat zlo s3 w wypadku filozoféw od wiek6éw te same: jest to
czujno$¢ intelektualistéw; to oni od czaséw Platona, poprzez romantyczny krag
Ateneum i krytyke Feuerbacha, poprzez Manifest komunistyczny Marksa, az po an-
ty-utopi¢ Orwella, w wyobrazni i w jasnym widzeniu upatrywali ratunek dla tych,
ktérzy cierpia, nie widzac i nie wiedzac3?. Odpowiedz na pytanie, kto jest nowo-
czesnym mesjaszem, nie powinna budzié watpliwosci.

do Aufkldrung, do IHluminismo, do Oswiecenia naszych czaséw, jak nalezeé bedzie do
Oswiecenia jutrzejszego ~ a z rozmyslem uzywam do nazywania tego projektu
uniwersalistycznego racjonalizmu terminéw zaczerpnietych z wiecej niz jednego jezyka,
gdyz cztery czy pie¢ wiekéw temu przybral on rézne postacie w historycznie odmiennie
uksztattowanych kulturach”; przel. K. Jarosz, ,Literatura na Swiecie” 1998 nr 11-12,

s. 246.

30/ Méwi sie 0 masach ponad ich glowami i nie do pomyslenia jest, zeby to, co sie pisze,
moglo dopomdc masom w uzyskaniu Swiadomosci siebie” — to stwierdzenie J.-P. Sartre’a,
zastosowane do pisarzy francuskich XVII wieku ciagle zachowuje aktualnosé.

Por. ].-P. Sartre Czym jest literatura;(1948), przel. J. Lalewicz, Warszawa 1968, s. 230.
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