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SLOWO WSTEPNE

Zainteresowanie Wschodem wzrosto u nas w ciggu ostat-
niego ¢wier¢wiecza bardzo znacznie. Porownywajac zywy ruch,
jaki na tem polu obecnie panuje, z gluchg cisza z przed kilkudzie-
sigciu lat, nie mozemy si¢ oprze¢ uczuciu otuchy. Niewatpliwie,
jezeli praca pojdzie nadal w takiem tempie, jezeli pozostawi si¢
swobode naturalnym czynnikom, ktore w kraju tak jak Polska
potozonym do rozwoju wschodoznawstwa doprowadzi¢ musza,
jezeli otoczy si¢ zyczliwa opiekg kazdy indywidualny wysitek
tworczy, wystrzegajac si¢ sztucznych zabiegdw, poczetych z wiary
w mozno$¢ cudownego przyspieszania procesOw zyciowych, wow-
czas — ale tylko wowczas — mozna mie¢ nadzieje, ze szybkiemi
krokami zdotamy nadazy¢ za narodami, u ktérych wschodoznaw-
stwo rozwijato si¢ oddawna w pomyslnych warunkach, a moze
nawet wybi¢ si¢ w pewnych dzialach na naczelne miejsce.

Do jaknajlepszych nadziei na przyszto$¢ uprawnia przede-
wszystkiem bilans tworczosci naukowej za lata po odzyska-
niu niepodleglosci. Badania polskie objety rozlegle obszary
«Wschodu», od krancéw Azji az po najdalszy zasigg islamu
w polocnozachodniej Afryce, od zamierzchlej starozytno$ci az
po czasy najnowsze. W wazniejszych dziatacli orjentalistyki mamy
juz wiasnych, wytrawnych badaczy, a niemal z kazdym rokiem
przybywa milodych pracownikéw, ktérych dostateczna ilo§¢ moze
dopiero zapewni¢ ciaglos¢ pracy na dluzsze lata. Wzrasta tez
w sposob pocieszajacy liczba ucznidow, garngcych si¢ z zapalem
do studjow orjentalistycznych. Mimo rozpaczliwie niktych $rod-
koéw pienigznych, zorganizowaliSmy wcale dobrze nasza dzialal-
no$¢ wydawniczg i mozemy si¢ pochlubi¢ skromnym moze, ale
badzcobadz trwalym wkladem do skarbnicy migdzynarodowego
dorobku naukowego.

Co jednak najwazniejsze, to przetamanie lodowatej obojet-
nosci, z jakg przedstawiciele r6znych nauk humanistycznych od-
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nosili si¢ u nas dawniej do zagadnien wschodoznawczych, i tej
niezrozumialej juz dzi§ obawy przed $ledzeniem zwigzkéw kultu-
ralnych, prowadzacych badacza na obszary, na ktorych znajo-
mos$¢ taciny i greki nie stanowi juz alfy i omegi uczonosci. Co-
raz czeSciej i chetniej zwracaja si¢ do orjentalisty o pomoc
historycy, etnografowie, prawnicy, historycy sztuki, slawisci, po-
lonisci... Zaciesnia si¢ krag wspolpracy, a wyniki jej uwypuklaja
coraz lepiej dwoistos¢ wpltywow, jakie w ciagu wiekow rzezbity
oblicze duchowe Polski. Radzi wszystkim, ktorzy w jakikolwiek
sposob okazuja che¢ wspotdziatania, musimy z zyczliwa wyrozu-
miatoscig odnosi¢ si¢ nawet do pewnych objawéw zbytniej natar-
czywosci, z jakg niektorzy przedstawiciele nauki domagaja si¢ od
naszego mlodego wschodoznawstwa prac niemozliwych narazié
do wykonania. Wszak cho¢by tylko metodyczne zebranie i udo-
stepnienie surowych materjatow wschodnich do dziejow stosun-
kéw politycznych Polski ze Wschodem wymagatoby juz catego
zespolu wyszkolonych pracownikow, jakim jeszcze niestety nie
rozporzadzamy.

Przed jednem tylko musi si¢ orjentalistyka polska zastrzec
i broni¢ stanowczo, a to przed wszelkiemi probami podporzad-
kowania jej badan celom ubocznym i =zacie$nienia jej pola
pracy wylacznie do zagadnien regjonalnych. Zaloga naszego ma-
fego stateczku rwie si¢ na pelne morze z szeroko rozwinigtemi
zaglami, a nikt nie powinien powstrzymywac jej w naturalnym
pedzie do swobody, ani kierowaé sita ku wodom przybrzeznym.
Wysitek taki bylby i bezowocny i sprzeczny z zamierzeniem:
zagadnienia regjonalne, jakie sktad etniczny ziem Polski i jej
historja przed orjentalistyka stawiaja, sa mimo pozorow prostoty
wielce zlozone i wymagaja rozlegtych horyzontéw i wszech-
stronnej wiedzy. Niechze wigc nawa naszej mtodej nauki zegluje
swobodnie po szerokich przestworzach i niech dociera, w wspol-
zawodnictwie z innemi narodami, do najdalszych zakatkoéw
Wschodu! Tern tatwiej poradzi sobie z trudnosciami na wodach
polskich.

Jezeli z wynikéw na polu $ciSle naukowem mozemy by¢
zadowoleni, to niestety trudno to samo powiedzie¢ o pracy nad
uprzystepnieniem, wynikoéw wschodoznawstwa szerszemu ogolowi.

W zakresie tlumaczen arcydziet literatur wschodnich pa-
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nuje od $mierci Andrzeja Gawronskiego ghlucha cisza, przerwana
raz tylko posmiertnem wydaniem jego przektadow z Chajjama.

Nie lepiej ma si¢ rzecz z popularyzowaniem wynikow ba-
dan w zakresie historji kultury Wschodu wogole, a dziejow lite-
ratury w szczegdlno$ci. Na oryginalng syntez¢ jeszcze nas nie
siat. Totez ostatnia proba dania w zarysie catoksztaltu litera-
tur wschodnich — o ile idzie o Wschéd muzulmanski — nie
dopisata, i trudno, by bylo inaczej. Bezposredniego stosunku do
przedmiotu i wlasnego sadu, wyrobionego przez dlugie obcowa-
nie z obcg kulturg, nie zastapi ani feljetonowy styl, ani niena-
ganna szata zewnetrzna ksigzki, ani obfito$¢ rycin. Ksigzka po-
pularna, ktorej autor jest tylko echem drugich, nie przemoéwi
do wyobrazni ani do serca, a najpigkniejsze frazesy begda zawsze
pobrzmiewaly gluchem dudnieniem pustki.

Na pozostawionym odlogiem gruncie plenig si¢ chwasty.
Coraz wigce] mozna ich tez widzie¢ na ugorze naszego popular-
nego wschodoznawslwa. Czego to nie wypisuje prasa codzienna,
zwlaszcza sensacyjna! Kto zliczy te sgzniste artykuly turystow,
co po jednej przejazdzce Polonja odslaniaja przed zdumionymi
rodakami zakryte dla innych (ale nie dla nich!) oblicze Wschodu
i gladko rozwiazujg zagadki, nad ktoremi biedzita si¢ dotad bez-
skutecznie nauka. A ile to co chwila ((rewelacyjnych &dkry¢
na skromnym odcinku naszego polskiego orjentu! Nie wiem, czy
duzo jest braci Malopolan, ktérzyby po szczgsliwie odbytej wy-
cieczce do Wilna i Trok przemogli w sobie pokuse podzielenia
si¢ z tym lub owym kurjerkiem swein odkryciem w Polsce Ta-
tarow 1 Karaiméw, o ktorych, rzecz oczywista, przed nimi jeszcze
nikt nie wiedzial.

Sa milosnicy Wschodu, ktéorym takie dowody zaintereso-
wania zdaja si¢ sprawia¢ zywg rados$¢. Przyznam si¢, ze do nich
nie nalezg, jakkolwiek zdaje sobie spraweg, ze podobne objawy
sg w obecnych czasach nieuniknione i Ze nie wyrzadzaja one
zbyt wielkiej szkody. Prawdziwie niepokojacym staje si¢ dyletan-
tyzm dopiero wtedy, gdy otrzymuje zachetg z gory, gdy mtodych
ludzi, ktorzy, nauczywszy si¢ czegos, mogliby sta¢ si¢ uzytecz-
nymi pracownikami, sktania si¢ przez szczodre udzielanie fundu-
szow do pisania o zagadnieniach przerastajacych ich wiedze

przyucza do pokrywania braku podstawowych wiadomos$ci megtng
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frazeologja. Nieuctwo potaczone z tupetem jest bodaj najziosliw-
sza z posrdd nieuleczalnych chordb.

Biorgc pod rozwagg znaczne zainteresowanie zagadnieniami
kultur wschodnich, zwlaszcza przestrzennie, czasowo i pojeciowo
nam najblizszej kultury islamu, a brak publikacyj polskich, kto-
reby ze wzgledow rzeczowych mozna czytelnikowi poleci¢, zde-
cydowatem si¢ na ogloszenie niniejszego zbiorku szkicow, jak-
kolwiek zdaj¢ sobie doktadnie sprawg z jego brakow.

Pomimo pozornie rozbieznej tresci, taczy wszystkie te szkice
wewnetrzny zwigzek, pochodzacy z jednolitego ustosunkowania
sic do zagadnienia istoty kultury muzulmanskiej. Jako naczelne
zadanie nauki o tej kulturze przedstawia mi si¢ wykazanie, jak
mys$l religijna, poczeta w $wiadomosci Mohammeda, staje si¢
osrodkiem krystalizacyjnym, dokota ktérego skupiaja si¢ z bie-
giem wiekdw wszelkie pierwiastki kulturalne Azji przedniej wraz
z sasiedniemi obszarami, i to zar6wno okruchy dawnych kultur,
jak i zasoby nowe, przyniesione przez ludy pozyskane $wiezo
dla islamu. Réwnomierne uwzglednianie wszystkich trzech glow-
nych ludow muzulmanskich, Arabow, Persow i Turkow, i baczne
zwracanie uwagi, jak ta sama zasadnicza koncepcja przybiera
odmienne ksztalty, zaleznie od etnicznego podktadu, na jaki ja
przeszczepiono, stanowi dalsza jednoczaca ceche niniejszych szki-
cow. Niestety $wiat turecki, ktorym w ostatnich latach najzywiej
si¢ zajmuje, przychodzi w nich najmniej do glosu. Brak ten
moze uda mi si¢ wyréwna¢ w przysziosci, w drugiej serji po-
dobnych studjow.

Ksigzka niniejsza powstawala dos¢ powoli, bo w przeciagu
przeszio dwudziestu lat, jako wynik nieustannego obcowania
z kultura muzulmanska i wcigz ponawianych wysitkow celem
zdania sobie sprawy, na czem polega jej istota i czem rdzni si¢
od naszej kultury chrzescijanskiej. Najskuteczniejsza metoda po-
stepowania wydawato mi si¢ przytem glebsze zapuszczanie sondy
w nielicznych, ale zato starannie dobranych miejscach, gdzie ja-
ko$¢ badanego materjatu dawala nadziej¢ ciekawszycli wynikow.

Bez wigkszego wysitku moglbym byt wyposazy¢ moje szkice
w obfitszy materjat dowodowy, w liczne cytaty, przypisy i od-
nos$niki, nadajgc im charakter rozpraw naukowych, przeznaczo-
nych dla specjalistow. Wotalem jednak zwroci¢ moje wysitki
w kierunku wprost przeciwnym: by je wedle moznosci od tego



wszystkiego uwolni¢. Na literatur¢ naukowa powoluje si¢ tu
i owdzie glownie poto, by odda¢ sprawiedliwos¢ tym licznym ba-
daczom, ktoérych znojny trud udostgpnit nam bezmierne obszary
piSmiennictwa Wschodu. Naukowa transkrypcje wyrazow arab-
skich, perskich i tureckich wprowadzilem przez wzglad na pewna
kategorje czytelnikow, na ktérych mi szczegoélnie zalezy, miano-
wicie na mlodych adeptow orjentalistyki. Trzeba im byto dac¢
moznos¢ tatwego odtworzenia pismem arabskiem kazdego wy-
razu, ktory ich zajmie, a tem samem ulatwi¢ dalsze poszukiwa-
nia w dostepnych im zrédtach wschodnich. Czytelnik nieorjenta-
lista niech sobie nic nie robi z tych kreseczek i kropeczek pod
literami i czyta wyraz tak, jak przyzwyczajony jest czyta¢ po
polsku.

Staratem si¢ pisa¢ poprostu, nie uzywajac gwary naukowej
i nie zakladajac zadnych wiadomosci specjalnych. Unikatem tez
jaknajstaranniej wyrazania mysli, ktoéreby dla mnie samego nie
byly dostatecznie jasne.

Wszystkie podane tu rozprawki byly juz swego czasu ogla-
szane drukiem w réznych czasopismach literackich i naukowych,
zawsze z mysla, ze kiedy$ zostang zebrane razem w jeden zbior,
lub wlaczone w jaka$ wigksza prace z zakresu historji kultury
islamu. A oto szczegélowy ich rodowdd:

Rozprawka o Poezji staroarabskiej powstata najdawniej, z roz-
szerzonego wykladu habilitacyjnego, a ukazata si¢ w r. 1914,
w pierwszym tomie zalozonego wowczas Rocznika Orjentalistycz-
nego (str. 177—218). Chociaz jej przedmiot w znacznej swej
czesci wyprzedza chronologicznie powstanie islamu, to jednak
dzigki temu, ze pozwala uchwyci¢ zasadnicze cechy tworczosci
arabskiej, ktére w rozwoju kultury muzulmanskiej odegraty tak
doniosta rolg, nadaje si¢ znakomicie na punkt wyjsciowy wszyst-
kich dalszych rozwazan.

Szkic drugi, p. t. Skfadniki kultury muzuimanskiej, stanowi
probe przekroju przez caty miazsz tej kultury i wykazania jej po-
wolnego nawarstwienia. Byl on poprzednio drukowany w dru-
gim tomie Przeglgdu Warszawskiego, za luty 1922 (sir. 170—184).

Studjum nastepne, Islam i chrzescijanstwo, podejmuje za-
gadnienie stosunku obu systemoéw religijnych i wykazuje ich
bliskie pokrewienstwo. Byt to pierwotnie wyktad, wygloszony
w grudniu r. 1928, w czasie Tygodnia Misjologicznego w Krakowie,
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opublikowany pozniej w Rocznikach Zwigzku Akademickich Kot
Misyjnych w Polsce (rocznik II, str. 28—43, Poznan 1929), co
thumaczy szczegélny kat patrzenia, pod ktorym rozpatruje si¢ tu
odno$ne zagadnienie.

Z rozprawka o poezji staroarabskiej faczy si¢ Scisle szkic
czwarty: Proba charakterystyki tworczosci arabskiej. 1dzie w nim
o zdanie sobie sprawy z strukturalnych cech juz nietylko poez;i,
ale wogole calej tworczosci literackiej Arabow. Napisany przed
kilkunastu laty i wielokrotnie przerabiany, postuzyt za temat re-
feratu na II. Zjezdzi¢ Orjentalistow Polskich w Wilnie, w maju
r. 1932, i ukazat si¢, po jeszcze jednej przerobce, w IX tomie
Rocznika Orjentalistycznego (str. 1 21).

Wynikiem bliskiego zzycia si¢ z czarujacym poeta perskim
Omarem Chajjamcm, w ktérym autor widzi jednego z najge-
njalniejszych wyrazicieli umystowosci perskiej, jest szkic piaty,
ogloszony niedawno w Przeglgdzie Wspotczesnym (Nr. 149 1 150,
z wrzesnia 1 pazdziernika 1934). W znacznie krotszej postaci
stanowit tres¢ dwoch wyktadow, wygloszonych w marcu 1933 na
zaproszenie Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu w Warszawie.

Wreszcie ostatni szkic: Pamigtniki arabskie z pierwszego
wieku krucjat, tworzy jakby ilustracj¢ do teoretycznych rozwa-
zan szkicu trzeciego. Ukazal si¢ w Przeglgdzie Warszawskim za
marzec 1923 (sir. 380—400).

Szkice dawniej powstate, a zwlaszcza pierwszy, zostaly
przed ponownem oddaniem do druku starannie przejrzane, w miarg
potrzeby przerobione i uzgodnione z ostatnim stanem wiedzy.

Polskiemu Towarzystwu dla Badan Europy Wschodniej i Bli-
skiego Wschodu wyrazam za umozliwienie mi wydania niniejszej
ksigzki szczera wdzigczno$e.

Krakow, w lutym 1935.
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Poezja staroarabska.

Bezmierne stepy potwyspu arabskiego zamieszkiwaty od naj-
dawniejszych czasow, jak daleko sigga historja, ludy koczownicze,
moéwiace jezykami semickiemi. Nadmiar tych ludéw wylewat sig
co jaki$ czas ku polocy, na zyzne obszary Syrji i Mezopotamyji,
gdzie koczownicy semiccy, mieszajac si¢ z osiadtemi tam ludami,
tworzyli organizmy panstwowe i rozwijali wysoka kulture.

Ostatnig falg ludow, przygnang z Arabji, jakg spotykamy
w ciggu dziejow, stanowili Arabowie, ktorzy pod znakiem islamu
dokonali w wieku VII i VIII naszej ery podboju olbrzy-
mich przestrzeni i stworzyli warunki powstania i rozwoju kul-
tury muzulmanskiej. Z okresu poprzedzajacego powstanie islamu
posiadamy bardzo liczne zabytki poezji Arabow, ktore pozwa-
laja nam zapozna¢ si¢ z psychikg tego ludu i ze stosunkami
w Arabji, poprzedzajacemi jeden z najwigckszych procesow dzie-
jowych, jaki si¢ kiedykolwiek na Wschodzie rozegral. Stad zna-
czenie naukowe poezji staroarabskiej, ktorej poswigcony jest
pierwszy z niniejszych szkicow. Ale procz tego poezja ta ma
sama w sobie niezwykly urok: przynosi nam $wiezy wiew stepow
i czar swobodnego beduinskiego zycia, ktory tak mocno oddziatat
na naszych romantykow. Niestety jest ona tak S$cisle zro$nigta
z jezykiem, w ktorym powstata, ze wszelkie proby poetyckiego
przektadu na ktorykolwiek z jezykow europejskich koncza si¢
przewaznie niepowodzeniem.

1.

Okreslenie pojecia. Ogélna charakterystyka. Znaczenie naukowe.

Nazwa poezji staroarabskiej w $ciSlejszem znaczeniu obej-
mujemy utwory w mowie wigzanej, powstale w Arabji przed
islamem i w pierwszych latach po wystapieniu Mohammeda. Sze-
rzej biorgc, mozna zaliczy¢ do niej rowniez poezj¢ z czasow kali-
fatu wybieralnego (632—661) i z epoki Omajjadow (661 750),

Prace Pol. Tonv. Eur. Wsch. |
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bo islam nie sprowadzil jeszcze w pierwszena stuleciu swego
istnienia zbyt glebokich zmian w tych dziedzinach zycia, ktorych
odbiciem byla poezja. Coprawda poematy pdzniejsze, tworzone
niewolniczo wedlug dawnych wzorow, wlasciwych jedynie Arabji,
przez poetow zyjacych wséréd odmiennych warunkow, czy to na
dworze kalifow w Damaszku, czy w innych miastach nowozdo-
bytych dzielnic, zdradzaja powolny zanik wewnetrznej prawdy
i naturalno$ci. Catkiem inaczej brzmiat np. opis wielblagda u poety-
beduina, ktory na grzbiecie tego zwierzgcia spedzat wigksza czgsé
swego zycia, anizeli u poety-mieszczucha, co jesli wogodle jezdzit
wierzchem, zadowalat si¢ statecznym mulem lub ostem. Pozatem
jednak ozywiaja spoleczenstwo arabskie jeszcze prawie te same
idealy co przed islamem. Dopiero w potowie VIII wieku doko-
nywa si¢ z wstgpieniem na tron kalifow dynastji Abbasydow
zupelny przewrdt w spotecznem i umystowem zyciu muzutlman-
skiego Wschodu, ktory ogarnia takze poezje.

Najstarsze dostgpne nam zabytki poezji staroarabskiej siegaja
VI wieku po Chr. i odznaczajg si¢ juz taka dojrzaloscig tresci
i doskonaloscig formy, ze wszystkie pozniejsze stadja rozwojowe
musimy uzna¢ raczej za objawy upadku niz postepu. Dojrzatos¢
ta i wyrobienie tacza si¢ nawet z pewnemi oznakami skostnienia
i zmanierowania, ktore wskazuja, ze linje rozwojowa poezji sta-
roarabskiej znamy juz tylko w jej opadajacej czeSci i to, zdaje
sie, nie od punktu szczytowego.

Rzecz oczywista, ze taki wysoki stopien rozwoju, na jakim
stoja najstarsze znane nam zabytki, kaz¢ przypuszcza¢ dhugi okres
przygotowawczy. Okres ten lezy jednak juz poza zasiggiem historji
i mozemy staraC si¢ odtworzy¢ go jedynie przy pomocy pew-
nych hipotez, opartych na faktach z historycznej doby poezji.

Poezja staroarabska jest wytworem duszy ludu pierwotnego,
o matlej kulturze materjalnej i wskutek tego ulegajacego w calej
pelni wptywom przyrody. Totez arabska pustynno-stepowa przy-
roda wycisngta na niej niezatarte pigtno. Przebija si¢ w niej tez
charakter ludu twardego, zahartowanego w walce o byt, trzez-
wego, obdarzonego wielka inteligencja i nieprawdopodobnie by-
stremi zmystami, ale pozbawionego tworczej fantazji.

W przeciwienstwie do poezji wszystkich innych ludow se-
mickich, wyplywajacej z uczu¢ religijnych i pozostajacej prze-
waznie na ustugach kultu, jest poezja staroarabska wybitnie



swiecka, co wigcej, wykazuje pewne cechy wrogiego ustosunko-
wania si¢ do religijnego pogladu na $wiat i zycie, gruby materja-
lizm i zaczatki filozofji rezygnacji i fatalizmu.l

Naukowe znaczenie poezji dawnych Arabow polega, jak juz
zaznaczyliSmy we wstepie, przedewszystkiem na tem, Ze ona,
pozwalajac nam odtworzy¢ dokladnie obraz zycia koczowniczej
ludnosci Arabji w VI i na poczatku VII stulecia po Chr., rzuca
$wiatlo na istot¢ rasowo najczystszych Semitow, a zarazem na
warunki, ktore ztozyly si¢ na powstanie islamu. Ma ona tez
ogromne znaczenie przez wplyw, jaki wywarla na rozwoj poezji
wszystkich ludow, ktore przyjely islam, a wigc takze Persow
i Turkow.

W sporze o kolebke Semitow ustalit si¢ ostatecznie poglad,
ze ojczyzng semickich hord, ktéore w ciggu tysigcleci zalewaty
obszary Syrji i Mezopotamji na potocy, za§ na poludniu prze-
dostawaly si¢ poprzez ciesning Bab el-Mandeb na wybrzeze afry-
kanskie, byly rozlegle stepy Arabji. Wobec tego nabiera sprawa
poznania beduinéw arabskich, ktorzy przedstawiajg bezsprzecznie
najczystszy typ semicki, pierwszorzgdnego znaczenia dla zrozu-
mienia dziejow i kultury Azji przedniej, w ktorej element semicki
odegrat tak wybitng role. Beduindw za$ poznajemy po raz pierw-
szy doktadnie dopiero na podstawie poezji, bo wzmianki o Ara-
bach w literaturze klinowej, w Biblji, u pisarzow klasycznych,
a nawet skadinad tak niezmiernie wazne zabytki epigraficzne
Arabji potudniowej, ktére rozszerzyly nasz widnokrag dziejowy
w tych stronach az po przetom pierwszego i drugiego tysiaclecia
przed Chr., nie dajg ani w przyblizeniu tak doktadnego obrazu kul-
tury i psychiki nomadow arabskich, jak znacznie od nich péz-
niejsze zabytki poezji. Z napisow potudniowoarabskich dowiadu-
jemy si¢ o istnieniu w tamtych stronach starych i mocnych
panstw, o ich dobrze zorganizowanym handlu, posredniczacym
miedzy Indjami a wybrzezem morza Srodziemnego, o ich kulcie
religijnym, bogatym panteonie, pigknej architekturze, — ale
wszystkie te wiadomosci sg malo doktadne, niezupele i jedno-
stronne, bo pochodza z napisow o charakterze prawie wylacznie

| Por. interesujaca prace W. Ca s kel a, Bas Schicksal in der all-
arabischen Poesie (Moraenlandische Terte und Forschungen. 1, 6),

Lipsk 1926.
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wotywnym i fundacyjnym. Ponadto dotycza te wiadomosci glow-
nie Arabji potudniowej, a w bardzo niewielkim stopniu tylko drogi
karawanowej wzdluz morza Czerwonego, oraz kilku stacyj han-
dlowych na péhocy. Arabja za§ potudniowa zyla zawsze zyciem
odrgbnem i réznita si¢ znacznie, lak pod wzgledem jezykowym
jak i kulturalnym, od reszty potwyspu, zblizajac si¢ raczej do
grupy poélnocnosemickiej, podczas gdy specyficznie arabskie cechy
psychiki, jezyka i kultury przedstawiala ludno$¢ koczownicza
srodkowej i potnocnej czesci kraju.

Poezja staroarabska zawiera coprawda wiadomosci stosun-
kowo pozne, ale jezeli wezmiemy pod uwage wybitny konserwa-
tyzm form zycia stepowego, ktory mozemy stwierdzi¢, poréwnu-
jac opisy wspotczesnych podroznikow z wiadomos$ciami zaczer-
pnigtemi z najstarszych, dostgpnych nam Zzroédel, to si¢ okaze, iz
mozemy $mialo przenie$¢ obraz stosunkéw w wieku VI w ogol-
nych zarysach takze na znacznie wczesniejsze czasy. Nie popet-
niamy wiec zadnego anachronizmu, jezeli, zachowujac potrzebng
ostrozno$¢, staramy si¢ o$wietlic pewne niewyrazne rysy zycia
semickiego, przekazane w Biblji, przy pomocy S$wiatta, jakiego
nam dostarcza poezja staroarabska.

Wiadomos$ci o zyciu, stosunkach i pradach umystowych
w Arabji na przetomie VI i VII wieku, ktorych jedynem a bar-
dzo obfitem zZrédlem jest poezja, stwarzajg tlo, bez ktorego nale-
zyte zrozumienie i ocena poczagtkdw islamu bylyby zgola nie-
mozliwe. Dopiero na tern tle mozemy ocenié¢, w czem lezy nowos$¢
i przewrotowa sita islamu, a zarazem rozezna¢, jakie czynniki
zlozyly si¢ na jego powstanie i ile rodzimych pierwiastkow wpro-
wadzit Mohammed do swej religji, obok chrzescijanskich i zy-
dowskich. Przekonywamy si¢ przytem, ze wplywu tych pierw-
szych bynajmniej nie nalezy lekcewazy¢ i ze¢ Mohammed w grun-
cie rzeczy mato otrzasnagl si¢ z dawnych arabskich poje¢, wsrod
ktorych wzrést od dziecinstwa.

[ tak, by jeden tylko przyktad przytoczy¢, mimo calej nie-
checi, jaka zywit prorok arabski do poetow, uwazajac ich, zreszta
zupehlie shusznie, za ostoj¢ dawnego, z poganstwem zwigzanego
ducha, przeciez nie zdotal on wyswobodzi¢ si¢ catkowicie w swej
literackiej tworczosci z pod wpltywu poezji i jego obrazy rozkoszy
rajskich, jakie roztacza, zwlaszcza w mekkanskich rozdziatach
Koranu, przypominaja zywo opisy biesiad i libacyj u dawniej-



szych 1 wspolczesnych mu poetow. Charakteryzujac dziewice
rajskie, przeznaczone w nagrode dla wiernych, nie wiele oddala
si¢ Mohammed od idealu kobiecego, stworzonego przez dawna
poezje, o czem S$wiadczy chocby epitet hur ‘czarnookie’ (stad
nasze huryski), tak dobrze znany z opisow picknych kobiet
w poezji staroarabskiej.

Dotychczas brak nam jeszcze w literaturze naukowej syste-
matycznej analizy obrazéw i porownan poetyckich w Koranie,
w zestawieniu z odno$nemi zjawiskami w dawnych poematach;
a szkoda, bo praca taka doprowadzilaby z pewnosciag do cicka-
wych wynikéw i pozwolilaby okreslic, w jakim stopniu ulegat
Mohammed, szukajac wyrazu dla swoich mysli i uczu¢, wptywom
tak niezmiernie wowczas rozwinigtej i rozpowszechnionej poezji.

Aby wykaza¢ znaczenie 1 wplyw poezji staroarabskiej na
poezje luddow muzutlmanskich, dos¢ jest przypomnieé, ze rozwi-
nigta w niej zasada wierszowania, polegajaca na polgczeniu ryt-
miki iloczasowej z rymem, stanowi podstawg calej pdzniejszej
poetyki artystycznej (nie ludowej!) arabskiej, perskiej i tureckiej,
ze staroarabska forma kasydy zyje podzisdzieri, a gazel, ktory
u Persow i Turkéw doszedt do niezwyktego rozkwitu, z niej
si¢ rozwingt, ze wreszcie poOzniejsi lirycy i mistycy czerpig pet-
nemi dtonmi z inwentarza obrazéw, pordwnan i przenosni, stwo-
rzonych przez dawnych poetow arabskich, podktadajac pod nie
tylko nowa tres¢ myslowa.

2,
Podloze geograficzne i spoleczne.

7 ktorej czesci potwyspu wyszly pierwsze zawiazki poezji ?
Na pytanie takie nie mozna da¢ ani nawet ogodlnikowej odpo-
wiedzi, bo po pierwsze o poczatkach poezji nic nie wiemy,
a powtére juz najstarsze zabytki, jakie posiadamy, rozdzielaja si¢
mniejwiecej rownomiernie na wszystkie zamieszkale czesci $rod-
kowej i polnocnej Arabji. W liczbie poetow brak tylko nazwisk
z prowincyj Hadramaut i Oman, a poniekad z Jemen i z al-Bahrajn,
a wiec glownie z Arabji potudniowej, ktora, jak juz poprzednio
wspomniano, roznita si¢ znacznie etnicznie, jezykowo i kulturalnie
od reszty potwyspu. Rowniez i mieszkancy potmocnozachodniej
cze$ci kraju, t. zw. plemiona Quda‘a, nie odgrywaja w poezji
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prawie zadnej roli. Poza granice wlasciwej Arabji wybiega poezja
juz w czasach najstarszych dokumentéw w dorzecze Eufratu
i kraje na wschod od Jordanu.

Ostatnia z potgznych wedrowek semickich, ktorej koncowy
etap odbyl si¢ pod znakiem islamu, sigga swemi poczatkami
czasOw znacznie dawniejszych. Proby osiedlenia si¢ roznych
szczepow arabskich na obszarach potozonych ku poélocy zaczy-
najg si¢ na wiele wiekéw przed Chr., a bezposrednio przed isla-
mem widzimy Arabow posunietych juz daleko w glab Syrji i Me-
zopotamji. Jak w calem rozsiedleniu i wedrowkach szczepow
arabskich, lak i w poezji daje si¢ zauwazy¢ wybitne ciazenie ku
potnocy. Zwlaszcza stolice nadgranicznych panstewek arabskich,
zarbwno Lachmidéw, oslaniajacych Persj¢ przed napadami be-
duinow, jak Gassanidow, spehiajacych podobne zadanie wobec
Bizancjum,| skupiaja w sobie bardzo silny ruch poetycki i sta-
nowig cel wedrowek poetow z najglebszych okolic Arabji.

Jezeli gdzie, to wlasnie tam, na podinocy, nalezy szuka¢ moze
nie zrodla poezji wogodle, ale przynajmniej warunkéw, ktore
uksztaltowaly ostatecznie formeg artystycznej kasydy z jej opi-
sami przyrody i scen z zycia koczowniczego. Wielka oryginal-
no$¢ krajobrazu pustynnostepowego i zycia beduinskiego nie
mogla si¢ uswiadomi¢ poetom w samej Arabji, gdzie nie istnial
zaden kontrast, ktoryby mogt to uswiadomienie wywota¢c. Mu-
sieli oni przynajmniej raz znalez¢ si¢ wsréd odmiennego oto-
czenia i warunkow, zdolnych wywota¢ konieczne, refleksje. Wa-
runki po temu istnialy wilasnie lam, na poélnocy, w panstewkach
Lachmidow i Gassanidow, w ktorych zywiot arabski dochodzit do
pehmiejszych form rozwojowych, niz w samej Arabji, z drugiej
strony jednak musial to okupywaé wyrzeczeniem si¢ wielu na-
wyknien zycia koczowniczego, ktore wsigkly byly juz niejako
w krew. Stad rodzi si¢ ta tgsknota za utracong swoboda, pro-
stota beduinskiego zycia i pigknem krajobrazu arabskiego, ktora
z wielkg sitag wystepuje u owych poénocnych wladcow arabskich
i kaze im przyzywacé do siebie i gosci¢ poetow z wnetrza pot-
wyspu, polo jedynie, by moéc poi¢ si¢ barwnemi opisami przyrody

| Istnieja monograficzne prace o obu tych panstewkach, a miano-
wicie Tli. Noldeke, Die ghassanischen Fiirsten ans dcm Hause Gafna's,
Berlin 1887 i G. RothStein, Die Dynastie der Lahmiden in al-Htra,
Berlin 1899.
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i zycia arabskiego, jakie poeci roztaczali przed nimi w swych
utworach. Takie zamitowanie u moznych i hojnych wiadcow nie
moglo pozosta¢ bez wplywu na ksztaltowanie si¢ i kierunek
poezji. Chetny postuch i bogate dary sktanialy poetow do prze-
Scigania si¢ w owych opisach zalet wielbtada, wypraw w niebez-
pieczne pustynie, scen mysliwskich, podzwrotnikowych nawatnic,
zwierzyny stepowej i t. p., ktore wchodzg potem w sktad stalego
repertuaru kasyd. [ rzeczywiscie, do najwickszego rozkwitu do-
chodzi ta opisowa, beduinska poezja u stalych bywalcow na dwo-
rach Lachmidow i Gassanidow, u poetow, ktdrzy znaczng czes$¢
swego zycia spedzali poza wlasciwg Arabja. Natomiast domorosli
poeci, ktorych caly zywot uptywal na tonie potgznej przyrody
arabskiej, w nieprzerwanym toku spraw i zaje¢ beduinskich,
mato si¢ troszcza o oryginalno$¢ pejzazu i warunkéw swego
zycia. Utwory ich, poswigcone drobiazgowym sprawom regjonal-
nym, sa zazwyczaj bardzo ubogie w opisy Zycia stepowego.

Stwierdzamy wigc w stosunkach arabskich to samo, co tyle
razy powtarza si¢ w dziejach literatur $§wiata: niezmierng do-
niostos¢ kreséw dla rozwoju literatur narodowych i zna-
czenie tegsknoty, jako tego czynnika, ktory skuteczniej niz bez-
posrednia obserwacja, otwiera oczy poetdow na pigkno i orygi-
nalno$¢ ojczystej przyrody. Takze i, chronologicznie biorge, druga
wielka poezja $wiata muzutmanskiego, poezja nowoperska, po-
czela si¢ 1 wyrosta na kresach Iranu, w Chorasanie.

Jezeli idzie o ilos¢, to przewazna czgsC poetow arabskich
z czasow przed islamem pochodzi z Hidzaz'u i Nedzd'u oraz obsza-
row, ciagnacych si¢ stamtad ku dolnemu Eufratowi, i to zarowno
z posrod szczepodw nomadyzujacych, jak i osiadtych.

Sprawa ludnosci osiadlej i procesu osiedlania
sic jest dla Arabji lak wazng i tak blisko dotyczy zagadnien
rozwoju poezji, ze¢ musimy ja poruszy¢ chocby pokrotce, tem-
bardziej, ze naogdt panuje w niej pewna niejasno$¢ pojg¢. Arabja
nie jest bynajmniej obszarem o jednolitych warunkach zycia.
Obok piaszczystej czy kamienistej, bezwodnej pustyni posiada
ona okolice o charakterze wybitnie wysokogorskim, obok kla-
sycznych terendw nomadow: stepow, pokrywajacych sie¢ po wio-
sennych deszczach bujng roslinnoscia, dajacg pasze nieprzeliczo-
nym stadom wielbtadoéw, a obumierajaca wskutek upatow letnich,
ma ona okolice dobrze nawodnione, nadajace si¢ pod uprawe
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palmy daktylowej, pewnych gatunkéw drzew owocowych, zboza
i jarzyn i wskutek tego od najdawniejszych czaséw zamieszkate.
O niektorych osadach mamy dane historyczne, stwierdzajace ich
starozytno$¢, jak np. o Jatrib, poézniejszej Medynie, i o Mecce,
ktore to dwie oazy wspomina juz Ptolemeusz. Tymczasem w epoce,
kiedy Arabja sama zaczyna przemawia¢ w swych piesniach,
widzimy we wszystkich osadach, ktorych starozytnos¢ nie ulega
najmniejszej watpliwosci, bardzo mtoda warstwe zaludnienia.

Zaréwno w Mecce jak Medynie,l o ktorych mamy najdo-
ktadniejsze informacje i ktore dlatego mozemy wzia¢ za przy-
ktad, posiada tamtejsza ludno$¢ osiadta jeszcze bardzo wiele cech
wskazujacych na $wiezg datg osiedlenia. Ludnos$¢ ta dzieli sig
na zwigzki rodowe, tak jak beduini, a nie na zwigzki lokalne,
ktorych nalezatoby si¢ spodziewac, gdyby osiedlenie siggato w daw-
niejsza przesztos¢. Co wazniejsze, ma ona zywa jeszcze tradycje
o swem niedawnem przybyciu i wyparciu poprzedniej warstwy
ludnosci. Dzigki tej tradycji wiemy, ze w Mecce zajat koczowniczy
szczep Qurajsz miejsce po wyparciu osiadlych tam dawniej Dzur-
humitéw, a w Jatrib dwa blisko ze sobg spokrewnione plemiona,
al-'Aus 1 al-Chazradz, osiedlily si¢ pod bokiem dawnej i silnej
kolonji zydowskiej i powoli wypieraly dawnych wilascicieli oazy,
az Mohammed przyspieszyl ten proces, konfiskujac posiadlosci
zydowskich szczepow Qajnuqa’, an-Nadir i Qurajza.

Wida¢ stad, ze w dawnych osadach arabskich ludnos$¢ zmie-
niata si¢ perjodycznie, w niezbyt dlugich odstgpach czasu. Jak
tylko mieszkancy osady rozwingli pewien dobrobyt, ulegali na-
tychmiast zalewowi nowej tali chciwych nomadow, ktorzy wy-
pierali ich z dawnych siedzib i osiedlali si¢ na ich miejscu.
Mozemy si¢ domysla¢, ze im mniej liczng byta pewna osada, im
bardziej odosobniong oaz¢ stanowita posrod otaczajacych stepow
z ich drapiezng ludno$cia koczowniczg, lem krotszy byt czas
trwania poszczegélnych warstw jej ludnosci. W poludniowej
Arabji, gdzie obszary kulturalne stanowily zwartg mase i mogty
opierac si¢ skutecznie naporowi beduindéw, zmiany Iudnosci od-
bywaja si¢ bez poroéwnania wolniej. Tak wigc w osadach Arabji

| Czytelnika, ktoryby pragnat rozejrze¢ si¢ nieco szerzej w lite-
raturze, dotyczacej tych dwoch miejscowosci, muszg odestaé do Encg-
klopedji Islamu, gdzie, w artykutach p. t. Madina i Makka, podano naj-
wazniejsze wiadomosci i literaturg.



mozemy S$ledzi¢ w minjaturze ten sam proces, ktory na wielka
skale i w przeciaggu dlugich odstepow czasu odbywat si¢ mi¢dzy
Arabja a resztag Azji przedniej.

Z tego, co dotychczas powiedziano, wynika, ze mig¢dzy lud-
no$cig osiadla a koczownicza w Arabji nie zachodza zadne
istotne roznice. Zanim bowiem osiedleni beduini mieli czas zmie-
ni¢ si¢ pod wplywem odmiennego trybu zycia, juz nowa fala
koczownikow ze stepu zmiatata icli z powierzchni i gladzita po-
wstale roéznice. Stad tez i utwory poetéw osiadtych nie r1d6znig
si¢ istotnie od utworéw powstatych wséréd koczownikéw, a od-
mienne cechy, dajace si¢ dostrzec, dotycza drugorzgdnych szcze-
gotow.

Zreszta nie wszystkie osady odgrywaly w poezji jednaka
role. Poezja, ktora w dawnej Arabji byta nie tyle wyptywem za-
milowan artystycznych, czein si¢ dopiero znacznie pdzniej staje,
ile raczej funkcja spotecznego ustroju nomaddéw, formg, w jakiej
wypowiadaty si¢ wszystkie wazniejsze zdarzenia Zzycia szczepo-
wego, kwitla w osadach tylko tam, gdzie napotykata na warunki,
jezeli nie takie same, jak u nomadéw, to przynajmniej bardzo
zblizone. Tymczasem pod wzgledem warunkoéw zycia przedsta-
wiaja osady arabskie dwa rozne typy, ktérych wybitnymi przed-
stawicielami sg znowu Mekka i Jatrib-Medyna.

Mekka byta juz dawno przed islamem miastem, potozo-
nem w okolicy zupelie nieurodzajnej, a istniejagcem tylko dzigki
kultowi religijnemu, skupionemu dokota t. zw. czarnego kamienia
z jego $wigtym i nienaruszalnym obszarem i dzigki polozeniu na
waznej drodze handlowej. Stad dochody z pielgrzyméw i z han-
dlu stanowily jedyne, niemniej jednak bardzo wydatne Zrdédio
srodkéw do zycia, a nawet bogactwa jego mieszkancow. Catl-
kiem odmienny typ przedstawiata Medyna, ktora, jak i caty szereg
innych podobnych osad, ciggnacych si¢ ku poéinocy, jak Wadi
1-Qura, Fadak, Chajbar, Tajma i i, byla systemem wiosek,
rozrzuconych na znacznej przestrzeni, zaleznie od urodzajnosci
gruntu, ktérych mieszkancy czerpali $rodki do zycia z uprawy
palmy daktylowej, zboza i warzyw.

W Mecce, ktorej patrycjusze zajmowali si¢ handlem i spe-
kulacja pieni¢zng, nie natrafiala poezja na podatny grunt. Przed
islamem nie stycha¢ o Zadnym wybitniejszym poecie mekkan-
skim. Dopiero po ugruntowaniu islamu, ktéry podniost niebywale
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znaczenie i bogactwo Mekki, staje si¢ ona wybilnem siedliskiem
poezji, ale juz nie tej pierwotnej, ktora byla odbiciem zycia no-
madow, lecz poezji artystycznej, zaspokajajacej estetyczne po-
trzeby przedstawicieli zamoznych sfer kulturalnych.

Inne warunki istnialy w Medynie. Tu uprawa roli nie pochta-
niala w tym stopniu calej energji ludno$ci, co handel w Mecce.
Sporo czasu i sit pozostawalo na zajgcia prawdziwie beduinskie,
do ktorych w pierwszym rzgdzie nalezaly ustawiczne spory i wo-
jenne zatargi migdzy oboma zamieszkujagcemi oaze szczepami
al-'Aus i al-Chazradz. W takich warunkach rozwijata si¢ poezja
doskonale, czego dowodem diugi szereg nazwisk poetow z Medyny
przed islamem,/, przedstawicielem Ausytow Qajs ibn al-Chatim’em
i przedstawicielem Chazradzytow Hassan ibn TabiCem na czele.

Do Arabow osiadtych zblizeni byli charakterem Zydzi arabscy.l
Juz poprzednio wspomniano, ze Jatrib, pozniejsza Medyna, byta
pierwotnie zwartg osadg zydowska. Do Zydéw nalezaly tez miej-
scowosci Chajbar, Fadak i Tajnia’. Bardzo znaczne kolonje istniaty
takze w poludniowej Arabji, gdzie Zydzi odegrali na przetomie
V i VI wieku wazna polityczna rolg.

Jakkolwiek Zydzi roznili sie od Arabéw do$¢ znacznie cha-
rakterem, religjg i kultura, to jednak proces ich asymilacji po-
stapit byl juz znacznie naprzoéd. Mowili oni po arabsku i upra-
wiali nawet poezj¢ arabska, ktora byla nadwczas najwazniejsza
forma wypowiadania si¢ w zyciu polilycznem i ktorag musial
upiawia¢ kazdy, kto chcial zawazy¢é na szali spotecznej i wyjsé
ze sporé6w obronng r¢ka. Poezja zydowsko-arabska, ktorej frag-
menty zebral i objasnit poraz pierwszy Teodor Noldeke,1 przed-
stawia prawie ten sam typ, co poezja osiadlycli Arabow.

| Kwestja Zydéw w Arabji posiada juz wcale bogatg literature.
Z nowszych prac nalezy wymieni¢ I). S. Margoliouth, The Rela-
tions behueen Arabs and Israelites prior to the liise of Islam 1924;
1. Horowitz, Judaeo-Arabic Relations in Pre-Islamic Times (Islamie Cul-
ture, Hyderabad, Vol. III, Nr. 2, 1929); B. Leszynsky, Die Juden in
Arabien zur Zeit Mohammeds, Berlin 1910; A. J. Wensi nck, Mohammed en
de Joden te Medina, Leiden 1908; II. Ilirsch feld, Essai sur I'hisloire des
Juifs de Medine(Revue des Etudes Juiues VI1167—193, X10—31);por. rowniez
1. W. Hirschberg, Der Dltuan des as-Samau'al ibn ‘Adija’, Krakow 1931
(Prace Komisji Orjentalistijcznej P. Akad. Uni. Nr. 13).

] Beitrage zur Kenntnis der Poesie der alten Araber, Hannovcr 1864,
str. 52-86.
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Posrod zabytkow poezji staroarabskiej spotykamy tez utwory
Arabow-chrzescijan. Chrysljanizm wnikat do Arabji z dwoch
stron, z poludnia, od Abissynji i z pdtnocy, od Syrji i Mezopo-
tamji. Niektore szczepy poOmocne przyjely juz wezas chrzescijan-
stwo, coprawda zupelnie zewngtrznie i powierzchownie. Nie ulega
watpliwosci, ze gdyby islam nie byl polozyl tamy obcym wpty-
wom, Arabja bylaby ulegla pierwej czy podzniej schrystjanizo-
waniu, jak reszta Azji przedniej. Do najwybitniejszych przedsta-
wicieli poetow chrzescijanskich, z ktérych utwordéw, coprawda,
nie wiele tylko doszto do naszych czasow, nalezal ‘Adl ibn Zajd
z Hiry nad Eufratem.

Badaniom nad wptywem chrystjanizmu na Arabje¢ poswigcat
si¢ specjalnie jezuita O. Ludwik Cheikho w Bejrucie. Miedzy
innemi wydal on wielki, prawie tysigc stron liczacy zbior poe-
matoéw, zatytulowany Les poetes arabes chretiens, w ktorym jednak
w rzeczywistosci tylko drobna czgs$¢ zdradza jakiekolwiek cechy
chrzescijanskie.

Silnym wptywom religij obcych, chrzescijanskiej i zydow-
skiej, ulegali 1. zw. Hanifi. Nazwa ta, o niezupelie jasnem zna-
czeniu 1 pochodzeniu,! okreslaja pisarze arabscy ludzi, ktorzy
jeszcze przed islamem interesowali si¢ zywo sprawami religij-
nemi, w przeciwienstwie do wigkszosci Owczesnego, w indyfe-
rentyzmie religijnym pograzonego spoteczenstwa i, przekonani
o niedoskonatosci wierzen poganskich, wsrod ktorych wzrosli,
sktaniali si¢ ku monoteizmowi. Utwory poetow-Hanifow maja
czgsto charakter gnomiczny. Spotykamy w nich wiele refleksyj
eschatologicznych, mysli o Bogu i przeznaczeniu czlowicka,
a przedewszystkiem watkow opowiadaniowych, zaczerpnigtych
w drodze tradycji ustnej z apokryficznych pism chrzescijanskich,
z Biblji i zydowskiej literatury agadycznej. Autentyczno$¢ utwo-
row przekazanych pod imieniem Hanllow nasuwa w wielu wy-
padkach powazne watpliwosci. W wielu z nich mozna poznaé
na pierwszy rzut oka utwory znacznie poézniejsze, zalezne od
Koranu, sfabrykowane po to, aby dowie$¢, ze nawet wsrod po-
gan istniala potrzeba prawdziwej wiary, podobnej do islamu.

Na Hanifach konczymy przeglad geograficznego, etnicznego
i spotecznego podioza, na ktéorem rozwinela si¢ poezja staro-

| Por. artykut Fr. Buhl'a w Encyklopedji Islamu s. v. hanif.
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arabska. Z przegladu tego wida¢, ze w poezji tej odbily sie, jak
moze w zadnej innej dziedzinie literatury, wszystkie warunki
geograficzne, czynniki spoteczne i prady umystowe, ktore ksztal-
towaly spoteczenstwo. Arabja przedstawia w VI wieku jakby
olbrzymi kociot, w ktorym klebig si¢ i przewalaja niestale masy
beduinskie o kulturze do$¢ pierwotnej, zaleznej od gospodarki
pasterskiej. Wsérod tych niestatych elementow poczyna si¢ w kilku
miejscach proces krystalizacji: na poélnocy dostrzegamy dwie
pierwsze proby organizacji panstwowej, panstewka Lachmidow
i Gassanidow, stworzone za inicjatywa Persji i Bizancjum; na
zachodzie szereg osad o charakterze oaz rolniczych, rzadziej
handlowo-miejskich. Osady stanowig punkt zaczepienia dla obcych
wplywow, wnikajacych wglab Arabjii Zzydostwa, chrystjanizmu
i wpltywu perskiego. Zydzi oddziatywaja przez zwarte kolonje
wewnatrz kraju. Chrystjanizm bierze Arabj¢ w dwa ognie, z pot-
nocy, popierany potgga Bizancjum, i z potudnia, od strony Abis-
synji. Wptyw perski, jako aryjski najbardziej obcy zywiolowi
arabskiemu, przychodzi ze wschodu, od zatoki Perskiej i z po-
hudnia potwyspu, gdzie panstwo Sasanidow staralo si¢ oddawna
przeciwstawi¢ swg potege Abissynji. Kiedy wszystkie wymienione
dotychczas wptywy 1 prady zaznaczajg si¢ mniej lub wiecej
w poezji, to jedynie Arabja poludniowa, posiadajgca prastarg
kulture, nie przychodzi w niej zupemie do glosu. Jest to poczesci
wynikiem niemocy politycznej i upadku dawnej kultury, jaki
przezywala potudniowa Arabja, wydana po rozpadnigciu si¢ tam-
tejszych panstw na tup obcych, Persji i Abissynji; gtowna jednak
przyczyna zdaje si¢ leze¢ w znacznej rdznicy jezykowej, jaka
dzielita pétnoc od potudnia. Pierwsi filologowie arabscy, ktorzy za-
czeli gromadzi¢ zabytki poezjii ktorym zawdzigczamy wiadomosci
0 niej, interesowali si¢ jedynie utworami w narzeczach potocnych,
pomijajac zabytki w dialektach poludniowych, znacznie réznych
od tamtych. Kwestja ta wprowadza nas w zakres pytan zwigza-
nych z jezykiem poezji staroarabskiej.
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3.
Jezyk.

Pomimo rozlegtosci obszaru, jaki zamieszkiwala Iudnos¢
arabska 1 rozbicia jej na mnostwo szczepow, jest jezyk poematow
staroarabskich zadziwiajaco jednolity.¥ Lanujat al-'Arah, stawny
poemat Szanfary, ktérego ojczyzng byly gory potnocnego Jemenu,
nie rozni si¢ pod wzgledem jezykowym niczem od piesni Hudaj-
litow, wypasajacych stada koz w poblizu Mekki, ani od kasyd
chrzescijanskiego poety ‘Adi ibn Zajd, pochodzacego z Hiry nad
dolnym Eufratem. Jednolito$¢ jezykowa w poematach szczepow
tak od siebie odleglych, i to w okresie poprzedzajacym powsta-
nie literatury pisanej, zaczeta juz wczas budzi¢ pewne podejrze-
nia. Zaczgto si¢ zastanawiaC, czy ta jednolitos¢ jest istotnie pier-
wotng, czy tez jest raczej dzielem pozniejszych rapsodow, ktorzy
przekazywali poematy ustnie, wzglednie jeszcze pozniejszych fdo-
logow, ktorzy, spisujac dawne piesni, mimowoli czy $wiadomie,
zatarli ro6znice dialektyczne i ujednostajnili jezyk wedlug regut
uznanych za klasyczne. A jezeliby to przypuszczenie nie okazato
si¢ stusznem, to czy przypadkiem jezyk poematoéw nie byl jezy-
kiem sztucznym, literackim, nieuzywanym na codzieri, lub moze
wlasciwym tylko kilku szczepom, ktore potrafity go narzucié
poezji, ale u wigkszosci plemion réznym od gwary codziennej.

Jednakowoz po doktadnem rozwazeniu okazuje si¢, ze wat-
pliwosci te nie sa usprawiedliwione i ze zadne z tych przypu-
szczen nie ma dostatecznej podstawy.

Prawda, ze w ciagu dwoch lub wigcej wiekow, ktore dzielg
powstanie poematéw od ich kodyfikacji, tradycja ustna mogta
wprowadzi¢ do tekstu nieznaczne zmiany; prawda, ze filologowie,
ktorzy je spisywali, mogli rowniez wprowadzi¢, z rozmystu czy
mimowoli, drobne zmiany, a nawet zapis nie przedstawial jeszcze
ostatecznego ustalenia tekstu, gdyz pismo nie zaznaczalo nalezy-
cie wszystkich odcieni wokalizacji. O wigkszych jednak, a tembar-
dziej systematycznych zmianach nie moglo byé mowy. Scisle okre-
$lona forma metryczna ujmuje wiersz arabski tak mocno w karby,
Ze nawet nieznaczne przestawienie wyrazow, czy zastgpienie ich
innemi, burzy natychmiast rytm. Ona wigc sama stanowi juz

I Por. Th. Noldeke, Die Semitischen Sprachen, Lipsk 1899, str. 52
i nast.
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dostateczng gwarancje, ze przekazane teksty nie rdznig si¢ istotnie
od swej pierwotnej postaci. Procz tego posiadamy jeszcze liczne
dowody, ze filologowie arabscy nietylko nie zacierali réznic dia-
lektycznych, ale przeciwnie starali si¢ z podziwu godna skrupu-
latnoscig zachowac¢ je i uwydatnic.

Takze i drugie przypuszczenie, jakoby poezja staroarabska
postugiwata si¢ sztucznym jezykiem poetyckim, narzuconym wigk-
szo$ci szczepOw, nie znajduje zadnego oparcia w rzeczywistych
faktach. Wogole trudno przypusci¢, by rozmaici domorosli poeci,
przebywajacy przez cate zycie w obrebie swych plemion, mieli
postugiwaé si¢ w swych wierszowanych sporach o wielblady,
kozy lub jeszcze blahsze rzeczy, jezykiem sztucznym, rdéznym
od ich codziennej gwary. Procz tego wiemy, ze 1 pozniej, i to
jeszcze w drugiem stuleciu hidzry, stanowi Arabja, z wyjatkiem
skrajnego potudnia i, zdaje si¢, wschodu, jednolity obszar jezy-
kowy, a uczeni filologowie arabscy stwierdzaja, ze wszyscy praw-
dziwi beduini posluguja si¢ czystym jezykiem arabskim, iden-
tycznym z jezykiem dawnych poematéow. Jedynie ludno$¢ osad,
zwlaszcza w nizszych warstwach, mowila juz wtenczas narze-
czami, odbiegajacemi od klasycznego jezyka beduinow i dawnej
poezji. Wlasciwe jednak rozbicie na dialekty powstaje dopiero
pézniej na ogromnych obszarach Azji i Afryki, zajetych przez
Arabow w okresie wielkich podbojow.

Jednolitos¢ jezykowa poezji wyda nam si¢ faktem daleko
bardziej zrozumialym, gdy sobie uprzytomnimy, ze wiele szcze-
poéw uprawiajacych poezjg, ktéore podzniejsze wedrowki oddality
od siebie, mieszkalo pierwotnie w sasiedztwie i zZe nawet najod-
leglejsze plemiona nie zatracaty calkowicie poczucia tacznosci
i czesto znosily si¢ ze soba. Ruchliwos¢ koczownikow jest fak-
tem godnym najsilniejszego podkreslenia. Stepy Arabji przypo-
minajg mrowisko, w ktorem wszystko jest w bezustannym ruchu.
Mimo ogromnych przestrzeni, braku bitych drog i srodkow szyb-
szej komunikacji, trudnosci aprowizacyjnych i optakanych sto-
sunkow bezpieczenstwa publicznego, odbywaja czy to cate szczepy,
czy tez mniejsze grupy, nieustanne wedrowki, ktore zblizajg naj-
roznorodniejsze zywioty, umozliwiaja wymiang mysli i zdobyczy
kulturalnych, a co =zatem idzie, zacieraja roznice jezykowe
i utrzymujg jednolitos¢ mowy.
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Jezyk poematow staroarabskich cechuje lez wielka dojrza-
tos¢ i wyrobienie, $wiadczace o dlugim rozwoju. Wystepuja one
jasno zwlaszcza w zestawieniu z rymowang prozg Koranu, ktora,
cho¢ nieskrgpowana budowa metryczna, zdradza ustawicznie brak
wyrobienia przez swa jednostajno$¢, nieudolne konstrukcje i ubod-
stwo stownictwa.

4.
Rola spoleczna poezji.

Zanim przejdziemy do szczegdétowego rozpatrywania formy
i tre$§ci poematdw, musimy zastanowi¢ si¢ nad rolg poezji i poe-
tow w obrebie spoteczenstwa arabskiego. Jednostk¢ spoteczng
w Arabji stanowit szczep. Byl to zazwyczaj niezbyt liczny, ale
niezmiernie mocny, jednolity i solidarny zwiazek, oparty na fikcji
wspolnosci krwi i pochodzenia. Jednostka ludzka mogla istnie¢
i rozwija¢ si¢ tylko w obrebie szczepu, jako jego czlonek, przy
czem stanowisko jej zalezalo od stopnia, w jakim urzeczywi-
stniala ideat solidarnego cztonka zwiazku. Sprawy $ciSle osobiste
ograniczaly si¢ do bardzo’ ciasnego zakresu; przewazna czg$é
zycia uptywala wsrod zaje¢ wspolnych, na oczach i pod kon-
trola calego spoteczenstwa. Stad i poezja nie byta w Arabji rze-
cza prywatna, lecz funkcja Zycia szczepowego, a poeta
dzialaczem, stojacym na strazy zywotnych interesow swego ple-
mienia.

W ciagu rozwoju dostgpnego badaniom przechodzi poezja
staroarabska trzy niejako etapy, kloreby mozna nazwaé sakral-
nym, spolecznym i artystycznym. Pierwotnie bowiem dar poe-
tycki uchodzi za wplyw sit nadprzyrodzonych, a poeta jest zara-
zem wieszczem-wrozbita swego szczepu. Pozniej jednak, wskutek
wyodrebnienia si¢ poje¢ kahiria, kaptana-wrézbity, 1 sza‘ira,
wieszcza-poety, rola poety traci charakter sakralny, a staje si¢
wyrazem $wieckich, spotecznopolitycznych spraw szczepu. Na
tem stanowisku zatacza poezja coraz to szersze krggi, coraz har-
dziej udoskonala si¢ i rozwija, tak ze wkoncu staje si¢ z na-
rzgdzia i $srodka sama dla siebie celem, a poeta artysta, cenio-
nym dla swej sztuki i poza ciasnym kregiem wlasnego szczepu.
Islam zastaje poezje w fazie przejsciowej pomiedzy drugim
a trzecim okresem rozwojowym. Nie sg to oczywiscie okresy
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w $cistem tego slowa znaczeniu, wyraznie rozgraniczone. Prze-
ciwnie, granice ich sg niezmiernie plynne i podlegaja znacznym
lokalnym i czasowym wahaniom.

Okres pierwszy nalezy juz raczej do przedhistorji poezji.
Odtworzy¢ starat si¢ go uczony budapesztenski, Ignacy Gold-
ziher, na podstawie pewnych zjawisk szczatkowych, dajacycli
sic wykry¢ w zabytkach z doby historycznej. Wyniki jego badan
sa pokrotce nastepujace.l

Natchnienie poetyckie uwazano pierwotnie za wplyw demo-
now, zwanych dzinnami lub szajtan ami. Ludziom przez siebie
ulubionym udzielalty one nadprzyrodzonej »wiedzy« (szi'%), przez
co ci stawali si¢ »wiedzgcymi« (szafir), czyli poetami. Swa wyz-
sza wiedza sthuzyl szafir swemu szczepowi w waznych, rozstrzy-
gajacych chwilach, np. podajac czas i cel wedrowki, rozsadzajac
spory, udzielajac rad w zawitych sprawach i t. p. Glowne jed-
nak jego zadanie polegalo na szkodzeniu wrogom szczepu przez
zlorzeczenie im i miotanie na nich magicznych przeklenstw
w czasie potyczek. Slad tego zachowal sie jeszcze w wyrazie
'anszada, oznaczajacym pierwotnie ‘wymawianie zakle¢ i miota-
nie przeklenstw’, nastgpnie za$ takze ‘recytacje poematow'. Po-
grozki i zlorzeczenia, ujgte w metryczng forme, stanowitly wazna
czg$¢ sztuki wojennej. Przez grozby starano si¢ ztamacé odwage
nieprzyjaciela, a przez zlorzeczenia zaszkodzi¢ mu fizycznie. Wie-
rzono bowiem, ze stowa, wyrzeczone przez cztowieka obdarzo-
nego odpowiednia moca, wsréd pewnych magicznych ceremonij,
staja si¢ fetyszem, mogacym dziata¢ fizycznie, np. rani¢ lub po-
wodowac niebezpieczne choroby, czy wprost prowadzi¢ do $mierci.
Jak dalece materjalnie wyobrazano sobie dziatanie wyrzeczonego
stowa, $wiadczy fakt, ze Arab, styszac przeklenstwo, pochylat
sie, by niebezpieczny pocisk przelecial nad nim, nie trafiajac
w glowe. Najstarszym przykladem zastosowania przeklenstw
w wojnie u Semitow jest ustgp w Biblji, Num. XXII—XXIV, opo-
wiadajacy, jak krol moabicki Balak przyzwatl Bile'ama, by prze-
klinat Izraelitow, w nadziei, ze to pozwoli mu ich pobic.

Slady dawnych wyobrazen o materjalnych skutkach stow
poety zachowaty si¢ w niektorych terminach, obrazach i porow-
naniach. Poeci okre§laja czesto wiersze poematow szyderczych

I Abhandlungen zur arabischen Philologie 1, 1—105, Lejda 1896.



jako ostre strzaty, przed ktéremi niema ucieczki, lub jako
pociski, zostawiajgce niezatarte pigtna, powodujace glebokie
rany i t. p. Swiadectwem tych wyobrazen jest réowniez wyraz
qafija, oznaczajacy w podzniejszej terminologji rym, pierwotnie
jednak wiersz lub nawet caly poemat, a ktéorego dostownem
znaczeniem jest ,.to, co uderza w tyt glowy".

Z przeklenstw i zlorzeczen o charakterze magicznym wywo-
dzi Goldziher pdzniejszg poezj¢ szyderczo-satyryczng, t. zw.
hidza 1 nig si¢ juz tylko w dalszym ciggu zajmuje. Nie ulega
jednak Zadnej watpliwosci, ze staroarabski sza'ir nietylko prze-
klinat, ale i1 blogostawil, nietylko szydzil, ale i chwalit, co widac
choc¢by z hebrajskiego przykladu Bile‘'ama. W tej tezjego dziatalnosci
nalezy upatrywac zrodto poézniejszej poezji pochwalnej (madh).

Procz uroczystej, sakralnej poezji, zwigzanej z dziatalnos$cia
kaptana-wrdzbity, istniaty napewno juz w najdawniejszych cza-
sach $wieckie, przez ogoét uprawiane rodzaje mowy wigzane;j.
Tak naprzyklad hida, melodyjna recytacja, ktora podrozny za-
checa wielbtagda do miarowego biegu, sigga swemi poczatkami
napewno odleglych czasow.

Goldziher zwrécil uwage na pewien szczegél z zyciorysu
$w. Nilusa, mianowicie, ze beduinski szczep, koczujacy na pot-
wyspie Synajskim, u ktérego swiety byt w niewoli, witat piesniami
kazde napotkane zrédlo.l Z takich piesni u zrdédla nie docho-
waly si¢ jednak do naszych czaséw zadne szczatki.

Osobny rodzaj poezji stanowilo zrytmizowane i ujete w kon-
wencjonalne formy optakiwanie zmartego, t. zw. martija.
Stanowito ono obowiazek kobiet i to, gdy zmarty mezczyzna byt
zonaty, nie zony lecz siostry nieboszczyka, w czem dopatry-
wano si¢ pozostalosci urzadzen matrjarchalnych. Podczas uroczy-
stosci weselnych $piewano zapewne pie$ni erotyczne, jak i u in-
nych Semitéw. Zrodta i rodzaje poezji byly wiec bardzo liczne,
ale nie wszystkie godne natchnionego sza'ir'a. Z biegiem czasu
traci jednak sza'ir swe prorocze namaszczenie i rozszerza swa
dzialalno$¢ takze na inne, pierwotnie obce sobie galezie poezji,
az wkoncu sprowadza wszystkie jej rozbiezne strumienie w jedno
wspolne tozysko zbiorowego poematu, kasydy.

Funkcja spoteczna sza'ifa nie roznita si¢ pierwotnie zbytnio
od funkcji kabina, kaptana i wieszcza. Forma wypowiadania si¢

| Op. cit. 58.
Prace Pol. ToW. Eur. Wsch. 9
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byta u obu proza rymowana, po arabsku sadZ, ta sama, ktorej
uzyl poézniej Mohammed w Koranie. Z biegiem czasu poglebia
sic jednak rozdzial. §za  zatraca charakter sakralny i oddaje
swoj dar poetycki, dla ktorego stwarza nowe formy, wylacznie
spoteczno-politycznym interesom szczepu; natomiast kahin zacho-
wuje dawny zakres dzialania i starodawna forme tworzenia
w rymowanej prozie, przy czem zwykle wigze swg dzialalnos¢
z okreslonemi miejscami kultu, jako ich kaptan.

W nastgpstwie tej ewolucji wzrasta liczba poetow; poezja
wnika w coraz dalsze dziedziny zycia, az wkoncu staje si¢ forma,
w ktorej wypowiadajg si¢ wszelkie zdarzenia, przekraczajace
cho¢by w najmniejszym stopniu codzienng miarg. Ktokolwiek ma
w obrgbie szczepu co§ do powiedzenia, czyni to w mowie wig-
zanej, a tem bardziej gdy idzie o zalatwienie spraw mig¢dzy szcze-
pami. Do warunkéw nieodzownych, by zyska¢ wplyw na czton-
kéw plemienia i czynnie wystgpi¢ w kierownictwie spraw spo-
tecznych, nalezy zdolno$¢ improwizowania okolicznosciowych
wierszy, ktore przekonywaja skuteczniej niz wszelkie inne argu-
menty i najtatwiej budzg namigtnosci. Stad trudno sobie wy-
obrazi¢ w stosunkach beduinskich naczelnika szczepu pozba-
wionego daru poetyckiego. Procz tego ma kazdy szczep jednego
lub kilku wybitniejszych poetéw, ktorzy spelniaja role Zurnali-
stow nawewnatrz, a przedstawicieli dyplomatycznych nazewnatrz
plemienia. Im silniej pulsuje zycie beduinskie, tem bujniej krzewi
si¢ poezja, dla ktorej najidealniejszem podilozem byly wojenne
zatargi, pokoj za$i uporzadkowane stosunki czynnikami rozkladu.
Zdolno$¢ postugiwania si¢ mowag wigzang przyswajaja sobie coraz
szersze warstwy, tak, ze chociaz mnéstwo nazwisk poetdw przed-
inohammedanskich uton¢lo z biegiem wiekow w morzu niepa-
mi¢ci, mimo to znanych nam z nazwiska poetow mozna liczy¢
na setki, jesli nie na tysigce.

Posrod coraz liczniejszej rzeszy poetdow wystepuje coraz sil-
niej rywalizacja 1 przesciganie si¢ zwlaszcza w doskonalosci
formy. Z drugiej strony i u sluchaczy wyrabia si¢ smak i wrazli-
wos¢ estetyczna. Dobry wiersz wzbudza zachwyt i rozstawia
w jednej chwili imi¢ poety po calej Arabji. Totez poeta, chcac
zapewni¢ swym wierszom skuteczno$¢ i wptyw na tok rozgry-
wajacych si¢ spraw, musi dba¢ o zaspokojenie estetycznych wy-
magan kota stuchaczy, musi roztoczy¢ przed nimi swdj kunszt
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w jaknajszerszym zakresie. W zwigzku z tein poematy przeslaja
by¢ wylacznie okolicznosciowemu Poeta, zanim przystapi do
spraw aktualnych, stanowigcych wlasciwy cel (po arabsku gasd,
stad kasyda) poematu, musi dowies¢ swego talentu w roéznych
innych rodzajach poezji, zwlaszcza mitosnej i opisowe;j.

Nie wiemy jeszcze, kiedy i wsrdd jakich okolicznosci zespo-
lity si¢ te nieistotne dodatki, stanowigce niejako wstep, z gtowna,
aktualng czgécia poematu i kiedy powstal ten luzny konglomerat,
z raz na zawsze ustalong dyspozycja, ktory nazywamy kasydag
(qastda). Przypuszczam jednak, jak to juz poprzednio zaznaczy-
tem, ze do rozwoju artystycznej kasydy, a zwlaszcza jej czesci
opisowych, $wiadczacych nierzadko o glebokiem odczuciu orygi-
nalnosci tta krajobrazowego i zycia beduinskiego, przyczynity sie
w wybitnym stopniu warunki, jakie napotykali poeci na dworach
polocnych wiladcéw z dynastyj Lachm i Gassan.

Uktadanie kunsztownych kasyd wymagalo bez poréwnania
wigcej talentu niz improwizowanie krotkich okoliczno$ciowych
wierszykow. Totez ten rodzaj poezji przechodzi w rgce zawo-
dowych artystow, jakich spotykamy bardzo wielu juz w Arabji
przedislamskiej. Zawodowy poeta-artysta cieszy si¢ w spoteczen-
stwie beduinskiem wielkiem powazaniem. Nawet najpote¢zniejsi
naczelnicy szczepow licza si¢ z nim i w rdbwnym stopniu ubie-
gajg si¢ o jego poematy pochwalne, jak lckaja sie¢ jego szyder-
czych satyr. Swiadomo$é swego znaczenia nie zawsze wplywa
dodatnio na etyke poetow. Juz w czasach przedmohammedan-
skich zdarzaja si¢ wypadki uprawiania poezji dla zysku, co
w poézniejszych. okresach kalifatu prowadzi do zupelnego jej
ponizenia. Pojawiaja si¢ wedrowni poeci, ktorzy ciagna od obo-
zowiska do obozowiska i przyneta poetyckiej pochwaty lub grozba
hidta, rymow szyderczych, wymuszaja goscing i hojne dary.
W czasach jednak, ktoremi si¢ tu glownie zajmujemy, sg to
wypadki rzadkie i wyjatkowe.

5.
Ogolna charakterystyka.

Posrod poetow staroarabskich widzieliSmy najrozmaitsze Zy-
wioty: beduinow, mieszkancéw oaz, zarabizowanych Zydow,
schrystjanizowanych Arabow. W poezji odbil si¢ wiernie caty
obraz owczesnych stosunkow etnicznych, religijnych, spotecznych

2*
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i kulturalnych. Nie dziwota, Ze poezja ta nie przedstawia si¢
jednolicie i ze nie brak w niej cech migdzy soba niezgodnych.
Totez, chcac da¢ ogdlng charakterystyke tego, co w poezji sla-
roarabskiej jest istotne, musimy wylaczy¢ z niej zjawiska obcego
pochodzenia, ktorych wytlumaczenia szuka¢ nalezy w warunkach
poza Arabja, a natomiast tem wigkszg uwage poswigci¢ poezji
rdzennych beduinow.

W zwierciedle swej poezji przedstawiajg si¢ nam dawni be-
duini arabscy jako lud obdarzony niezwykta, chociaz do$¢ jedno-
stronng inteligencja, o prymitywnej kulturze technicznej, a jedno-
cze$nie wysokiej kulturze spotecznej i duchowej, doskonale przy-
stosowany do bytowania w twardych warunkach i zdradzajacy
w swej psychice wyrazne wplywy przyrody pustynnostepowe;.
Nieustanna walka o byt z nieurodzajng ziemig i surowym klima-
tem zaostrza zmysty i wzmaga sprawno$¢ fizyczng, wyrabia mocny
charakter i odporno$¢ psychiczna, czyni czlowieka trzezwym, nie-
sklonnym do kontemplacji i zaj¢¢ abstrakcyjnych. Ustawiczne
wedrowki wsrod piaszezystych lub kamienistych stepow, trudnych
do orjentacji, wyrobity u beduinow zdolno$¢ spostrzegania szcze-
gotow, dla nich tylko dostrzegalnych i utrwalania ich wiernie
w pamigci. Niezwykla spostrzegawczo$¢ i pamig¢ wzrokowa, prze-
niesione w dziedzing poezji, stwarzaja jedna z jej naczelnych
cech, absolutna przewage obserwacji nad fantazja.

Jednakowoz trzezwym 1 beznamic¢tnym obserwatorem jest
beduin jedynie w stosunku do przyrody. Natomiast w ocenie
spraw ludzkich zdradza bardzo daleko posunigty subjektywizm,
i to tem dalej, im mocniej sprawy te zazebiajg sie o interesy jego
szczepu lub jego wlasne. Wtedy rzeczywisto$¢ przestaje istniec,
a fakty ulegaja fantastycznemu zwickszeniu lub zmniejszeniu,
w miar¢ osobistego ustosunkowania si¢ do nich.

Ruchliwe i zmienne zycie wsrod ciaglej walki z przyroda
i ludzmi zmusza do skupienia calej uwagi na chwile biezaca, na
terazniejszo$¢. Przeszto$¢, jako bezpowrotna, szybko znika z pa-
mieci i ustepuje miejsca sprawom aktualnym, wymagajacym bez-
posredniego dziatania; przysztos¢, zawsze niepewna i nieobliczalna,
rowniez malo zaprzata mysli. Intensywne przezywanie chwili bie-
zacej nie dopuszcza do wytworzenia si¢ wlasciwej perspektywy
czasowej. Totez pamigé historyczna jest u beduinéw bardzo
stabo rozwini¢ta w poréwnaniu z zadziwiajaca pamiecig lokalna.
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Poematy staroarabskie zajmujg si¢ prawie wylacznie zdarzeniami
aktualnemi, natomiast rozpamietywanie przesztosci dla niej samej,
czy dla powigzania jej z terazniejszo$cig, nie zdarza si¢ w nich
niemal nigdy.

Réznica miedzy odnoszeniem si¢ do przyrody, a do spraw
ludzkich, jest jedng z najbardziej charakterystycznych cech poezji
staroarabskiej. Laczy si¢ ona tez formalnie z podzialem kasydy
na dwie wyraznie rozgraniczone czesci, z ktorych pierwsza sta-
nowig przewaznie opisy przyrody, za§ drugg wiersze okoliczno-
sciowe w zwigzku z aktualnemi zdarzeniami z Zycia szczepowego-

Opisy przyrody w poematach staroarabskich sg czems$ je-
dynem w swoim rodzaju i chyba nie spolykanem gdzieindziej
w literaturze $wiatowej. Polegaja one na uwydatnianiu drobnych,
niezwykle trafnie podpatrzonych szczegotow. Tak podpatrywac
i opisywa¢ drobne rysy postaci, ruchoOw i zachowania si¢ zwierzat
stepowych, jak to czynia poeci staroarabscy, potrafi tylko ten,
komu cate zycie uptyngto na stepach na podchodzeniu zwierzyny
i kto jednocze$nie jest wrazliwym artystg. Ale jest tez w tych
opisach niepojeta dla nas drobiazgowos¢, przy rownoczesnym
braku zdolnosci spostrzegania cech ogolniejszych. Beduin do-
strzega nawet w najbardziej jednostajnym krajobrazie bogactwo
szczegotow, niewidzialnych dla niewprawnego oka, natomiast sama
monotonja napewno ujdzie jego uwagi. Kto po raz pierwszy przy-
stepuje do lektury poematoéw staroarabskich, nie moze wyjs¢
poczatkowo z podziwu z powodu tego bezustannego podkreslania
drobnych ryséw. Swiadcza one jednak, ze poeta zzyl si¢ z przy-
rodg i podpatrzyl ja az do najglebszych tajnikow. Wida¢ naprzy-
ktad z opisow, ze zaobserwowal Zzabie kijanki i ros§liny wodne
w katuzach, ze uwagi jego nie uszedl §lad mrowek na wydmie
piaszczystej, ze zauwazyl drobna siateczk¢ na oczach szaranczy
i zachowat jg wiernie w pamieci, tak ze poréwnanie z nig na-
suwa mu si¢ mimowoli przy opisie siatki drucianej pancerza.

Moze najjaskrawiej ujawnia si¢ to rozmilowanie w szczego-
fach przy opisach wielbtada, zwierzecia najscislej zwigzanego
z kulturg beduinskg. Opisy zalet budowy i chodu wielbtada, ktore
wypeliaja znaczng cze$¢ poematow staroarabskich, sa tak dro-
biazgowe, ze nam, ludziom Zachodu, ktorzy wielbtada znamy
glownie z rycin i z menazerji, niepodobna, mimo najszczerszej checi
wzycia si¢ w $wiat beduinski, odczu¢ estetyczne walory tej poezji.
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Naturalizm arabski sprawia, Ze poezja jest dla nas cennym
materjatem studjow nad przyroda i zyciem czlowicka w dawnej
Arabji. Niema tam zadnych dodatkow fantastycznych; kazdy opis
mozna spozytkowa¢ jak notatke bystrego i objektywnego obser-
watora. W tem jednak lezy i trudno$¢ poezji. Catkowite zrozu-
mienie jej wymagatoby szczegétowej znajomosci przyrody arab-
skiej i zycia dawnych beduinow, co mozemy tylko w ograniczonej
mierze osiggnac.

W zwiazku ze sposobem opisu, polegajacym na skupianiu
uwagi na kilku szczegotach, nieraz, jakby si¢ nam zdawalo, nie-
istotnych, z pominigciem calej reszty przedmiotu, pozostaje j a-
ko$¢ poroéwnan arabskich. Nieraz wystarczy jedna
jedyna wspoélna cecha, by poeta porownal ze soba dwa pozalem
zupelnie niewspolmierne zjawiska. Dla nas sg to poroOwnania zgota
nieoczekiwane i niezrozumiale, niekiedy nawet smieszne. Zwtasz-
cza razi nas dysproporcja wielko$ci porownywanych przedmiotow,
porownywanie czego$ bardzo duzego z czem$ niezwykle matem.
Wydobycie tertium comparationis nastrgcza w tych warunkach
nieraz powazne trudnosci. Jako przyktad niech postuzy kilka
wierszy z opisu klaczy u Imru'ul-Qajsa,l ktére daje w dostow-
nym przektadzie.

(25) Nieraz jadg wsrod grozy (wojny) na Sciglej (klaczy), ktore;
pysk okrywa rozwiana grzywa.

(26) Ma ona kopyto, jak czarka chiopca, w ktorem tkwi we-
ztowata pecina.

(27) 1 golenie o delikatnych kostkach i Sciggnach (jakby) wy-
preparowanych z miesni.

(28) Ma zad jak skala potoku, ktoéra wygladzit rwacy prad.

(29) Ma ogon podobny do trenu panny mtodej. Przyciska nim
(= ogonem) z tylu stabizng.

(30) Ma dwa zbite waly migéni na grzbiecie, jak gdy pantera
przyczai si¢ na przednich tapach.

(31) I szyje jak wysokopienna palma lina, przy ktorej zblakany
(wedrowiec) rozniecit ptomienie.l

| W. Ahlwardt, The Diuans of the six ancient Arabie poets,
London 1870, Imru’ul-Qajs XIX 25—39.
1 Szyj¢ poréwnano tu do opalonego pnia palmowego.
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(32) Ma grzywe jak loki kobiet, zmierzwione w dniu wiatru
i chtodu.

(33) Ma czolo jak wypukto$¢ tarczy, ktorg wypolerowat zrgczny
mistrz.

(34) Ma nozdrza jak nory hjen, z nich parska, gdy si¢ zadyszy.

(35) Ma kosmyki u pecin jak puch orta, czarne, ktore si¢ same
prostuja, kiedy je zmierzwi.

(36) I oko pelne, okragte, ktorego katy sa z tylu rozcigte.

(37) Gdy si¢ zwroci przodem, rzekitbys, ze to dynia z rodzaju
zielonych, zanurzona w moczarach.

(38) A gdy si¢ tylem zwroci, rzeklbys, ze to kamien (stuzacy
za podstawke pod kociot), masywny, na ktorym niema skazy.

(39) A gdy si¢ bokiem zwroci, rzeklbys, ze to zwinna (sza-
rancza), majaca za soba wyprezone pokladetko.

Wiele szczegélow w tym opisie wymagatoby dlugiego ko-
mentarza, bez ktorego nie sg calkowicie zrozumiate. Trzy ostatnie
wiersze s3 dla opisow arabskich szczegolnie charakterystyczne;
rysuja one sylwete konia, ogladanego z przodu, z tylu i z boku
i staraja si¢ przez odpowiednie porownanie uwydatni¢ jedna
tylko ceche: kraglo$¢ piersi, masywnos¢ zadu i wydluzona po-
sta¢. Kon, ogladany z przodu, jest tylko o tyle podobny do dyni,
ze w tej pozycji wybitnie rysuje si¢ okragla linja piersi. Dalsze
szczegbty opisu dyni, jej zielona barwa i zanurzenie w wodzie,
nie wchodza zupelie w gr¢ przy poréwnaniu, a tylko majg za
zadanie unaoczni¢ przedmiot, uzyty do poréwnania. Przedmiot
taki nieraz tak dalece pociagnie poete, Ze ten, zapominajgc o wila-
sciwym watku, zaczyna catkiem nowy opis, w ktory znéw wplata
dalsze dygresje. Poréwnania arabskie sa nawskro$ realistyczne
i zdradzajag zawsze bystry zmysl obserwacyjny. W zestawieniu
z poezja perska uderzaja drobiazgowos$cia, niekiedy wyszukang
ekscenlrycznoscig. Poeci perscy, biorgc obrazy z przyrody, wy-
bieraja zjawiska ogolne, wielkie, kazdemu znane, arabscy nato-
miast wyszukuja szczegoély niezwykle, rzadkie, trudne do podpa-
trzenia. Totez poréwnania i obrazy arabskie zrozumie tylko ten,
kto albo bezposrednio zna przyrode arabska, albo specjalnie
i szczegdtowo ja sludjowal przy pomocy dziet podrozniczych
i przyrodniczych.

Opisy arabskie cechuje zwykle uderzajaca bezplanowosé
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i chaotyczno$¢. Poeta podkresla dowolnie wyrwane szczegdty zja-
wiska, przeskakujac z jednego na drugi, bez Zadnego porzadku
ni planu. Juz poprzednio przytoczony fragment opisu klaczy moze
da¢ pewne wyobrazenie o sposobie luznego zestawiania obok sie-
bie takich obserwacyj czastkowych. Zaden poemat staroarabski
nie posiada cech zwartej w sobie kompozycji, wszystkie maja
charakter kruchych zlepiencow, ktorych ziarna zaledwie si¢ siebie
trzymajg. Porzadek wierszy nie jest nieodmienny. Poszczegdlne
wiersze mogg by¢ nieraz poprzestawiane dowolnie, bez Zadnej
szkody dla calosci. | rzeczywiscie, rzadko si¢ spotyka dwie re-
cenzje tej samej kasydy, ktoreby nie roznily si¢ znacznie uktadem
wierszy.

Najistotniejszg cze$¢ kasydy tworzy t. zw. qasd, czyli czes$¢
celowa, poswiecona aktualnemu zdarzeniu z Zycia szczepowego.
Zdarza si¢ niekiedy, ze qasd zjawia si¢ bez artystycznego wstepu,
zawiei ajgcego opisy przyrody, bo poeta nie mial zamiaru kom-
ponowa¢ pelnej kasydy. Natomiast w wypadkach odwrotnych,
tam gdzie brak gasdu (jak np. w stynnej miTallace Imru'ul-Qajsa),
mamy prawo powatpiewac, czy ten brak jest pierwotny i czy nie
powstal on raczej z winy tradentow. Mozna bowiem stanowczo
twierdzi¢, ze poematy staroarabskie sa bez wyjatku okoliczno-
sciowe, powstate w konkretnym, pozaartystycznym celu.

Wybitniejsze zdarzenia historyczne, przedewszyslkiem wojny
i bitwy, wywolywaly zawsze wzmozong tworczos$¢ poetycka. To-
tez poematami staroarabskiemi mozemy si¢ postugiwa¢, w braku
innych zrodel, jako materjatem historycznym, przyczem jednak
wskazana jest jaknajwigksza ostroznos¢, bo, jak juz poprzednio
zaznaczono, beduin jest w ocenie faktow, wkraczajacych w sfere
interesOw jego wiasnych lub jego szczepu, bardzo subjektywny
i niekrytyczny. Drobna utarczka, w ktorej kilka kropli krwi wy-
ciekto, urasta w jego fantazji do rozmiaré6w walnej bitwy, opie-
wanej jako osobny jaum, »dziefi«, w historji szczepu. Nieraz nie-
podobna dojs¢, ktéra strona byla gora, bo kazdy poeta swemu
SZCZEepowi przypisuje zwycigstwo.

Aluzje polityczne nastreczajg dla nas zwykle najwigksze trud-
nosci w zrozumieniu. Byly one przeznaczone dla stuchaczy, zna-
jacych nawylot tok spraw i ktorym wystarczylo kilka stow, by
odgadng¢ mysl poety. Okolicznosciowe utwory przekazywaly na-
stepne pokolenia ustnie, nie znajgc nieraz motywow ich powsta-



nia. Kiedy wkoncu zajeli si¢ niemi uczeni filologowie i zaczgli
je spisywac pod dyktatem beduinow, okazato si¢, ze zrozumienie
wielu z nich wymaga znajomosci tla historycznego i bezposred-
nich przyczyn ich powstania. W niektorych wypadkach przecho-
wala si¢ 1 0 tem wie§¢ w pamieci pokolen. Gdzie jednak pamigé
tradycji zawiodla, probowali uczeni arabscy sami odtworzy¢, na
podstawie tekstu poematow, powod i przebieg zdarzen. Postepo-
wali jednak przytem zazwyczaj z wielka dowolnoscig i naiwno-
scig. W tych wypadkach ma wspotczesna krytyka naukowa sze-
rokie pole do dzialania, chociaz wyniki jej sg przewaznie tylko
negatywne. Rozpatrujac krytycznie wstepy, dodane do poematdéw
przez p6ézniejszych wydawcow arabskich, mozemy nieraz dowod-
nie wykazaé, ze sg one tylko probami rekonstrukcji tta, na pod-
stawie wzmianek historycznych w samym poemacie, nieraz cat-
kowicie chybionemi. To tez wszystkie szkice dziejow poganskiej
Arabji u p6zniejszych historykow muzulmanskich, oparte przewaz-
nie na zrodtach poetyckich, dowolnie komentowanych, wymagaja
traktowania z wielkim krytycyzmem.

Jak niema utworow poetyckich, ktoreby nie taczyly si¢ z kon-
kretnemi zdarzeniami, tak tez niema poematéw bezimiennych.
Istnieja wprawdzie utwory, ktoérych autor nie jest catkiem pewny,
a nawet spotyka si¢ niekiedy drobne okruchy poematow cytowane
anonimowo, jednak w obu tych wypadkach nie ulega zadnej wat-
pliwosci, ze wahanie co do nazwiska autora, wzglednie jego nie-
znajomos$¢, pochodza z czaséw stosunkowo poznych, a ze pier-
wotnie i te utwory takze recytowano pod okreslonem nazwiskiem.
Dla Araba sam poemat nie jest tak istotny jak to, kto i w jakich
okolicznosciach go skomponowal. Poezja staroarabska nie ma
wigc nic wspodlnego z bezimienng poezja ludowa, jaka spotykamy
w innych krajach; jest ona zanadto osobista i zwigzana z kon-
kretnemi interesami szczepowemi, by mogla sta¢ si¢ bezimienng
i bezindywidualng wlasno$cia ogétu. Mamy jednak prawo przy-
puszczaé, ze i taka poezja »ludowa« istniata przed islamem, tylko
nie zostata utrwalona w piSmie 1 wskutek tego nie doszla do
naszej wiadomosci.

Niekiedy odrywat si¢ poszczegodlny wiersz lub polwiersz, za-
wierajacy szczegélnie trafng mysl, od macierzystego poematu
i stawal si¢ przystowiem, podawanem z ust do ust. Ale i w tych
wypadkach wiedziano czg¢sto, gdzie to przyslowie ma Zrédlo i kto
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jest jego autorem. Zdarzaly si¢ jednak i wypadki odwrotne, Ze
poeci korzystali ze skarbnicy przystow i wplatali je w swoje
utwory.

6.

Wiersz poematu.

Wynikiem formalnym scharakteryzowanego poprzednio spo-
sobu opisywania, polegajacego na chaotycznem zestawianiu czast-
kowych spostrzezen, dotyczacych dowolnie wybranych cech pewnej
catosci, s wiersze poematoéw, wzglednie wersety prozy rymowane;.

Wiersz jest najwyzsza organiczng jednostka poematu i niema
w poezji staroarabskiej ani $ladu daznosci do tworzenia skupien
wierszy w rodzaju strof. Przez sumowanie wierszy narastajg me-
chanicznie poematy. Wiersz powinien by¢ wedle moznosci za-
mknigta w sobie, synlaktyczng i mySlowa catoscig. Wypadki,
w ktorych zdanie nie konczy si¢ z wierszem, sg do$¢ rzadkie
i maja charakter wyjatkowy. W niewielkiej ilosci zglosek, two-
rzacych wiersz, $ciSle okre§lonej przez metrum, powinien poela
wyrazi¢ jaknajwigcej i jaknajtrafniej. Byle tylko poszczegdlne
wiersze byly doskonale wykonczone, mniejsza juz o ich porzadek
i 0o budowe catego poematu. Pdzniejsi pisarze porownujg trafnie
poematy do sznuréw réwno nanizanych peret, skad i poezja otrzy-
matla nazwe nazm, »nizanie peret Poematy staroarabskie sg moze
najwymowniejszym dowodem braku zrozumienia dla kompozycji
organiczne;j.

Taki sam brak zrozumienia dla wickszych, organicznych
zwigzkéw cechuje pozniejszych arabskich teoretykow estetyki,
ktorzy w swych dociekaniach nie potrafig si¢ nigdy wznie$¢ po-
nad szczegbéty. Na sad o wartos$ci poety nie ma zadnego wplywu
catos¢ jego utworow, tylko poszczegélne wiersze. W swych ulu-
bionych dociekaniach, ktéremu z dwoch danych poetéw przystu-
guje pierwszenstwo, postuguja si¢ esteci arabscy najczgsciej taka
metoda, szukaja w badanych poematach podobnych mysli, po-
rownan czy opisow, co przy konwencjonalnosci poezji bynajmniej
trudnem nie jest. Jezeli okaze si¢, ze jeden z poetdw potrafit
wyrazi¢ jednym wierszem mys$l, dla ktoérej drugi potrzebowat
dwoch lub wigcej wierszy, to naturalnie pierwszemu bez wahania
oddajg palme¢ pierwszenstwa.
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Dazno$¢ do wtloczenia jaknajbogatszej tresci w ramy jed-
nego wiersza z ograniczong iloscig zglosek, skrgpowanego rytmem
i rymem, powoduje niezwykla koncentracj¢ jezyka poetyckiego,
ktory musi unika¢ kazdej zbednej zgloski, kazdego bezbarwnego
wyrazu. Juz sam brak kopuli i przewaga asyndelycznie laczonych
zdan gtéwnych nad pobocznemi przyczynia si¢ niemato do zwiez-
fosci jezyka. Do tego trzeba dodac jeszcze wlasciwe jezykowi
arabskiemu ogromne bogactwo wyrazow na oznaczenie bardzo
waskich, bardzo specjalnych zakreséw pojeciowych, ktore w thu-
maczeniu na jezyki europejskie, bardziej analityczne, wymagaja
uzycia nieraz kilku wyrazéw. Ponadto uzywa jezyk poetycki
w szerokim zakresie pewnego $rodka, ktory, jak z jednej strony
przyczynia si¢ wielce do jedrnosci wyrazenia, tak z drugiej szko-
dzi bezposredniej zrozumiatoéci poematéw. Srodkiem tym jest
unikanie apellatywow 1 zastgpywanie ich badz przymiotnikami
badz zaimkami.

Przymiotniki te sg pocze$ci stalemi epitetami, przewaznie
jednak majg charakter okreslen improwizowanych swobodnie
przez poetdw. Wiersze arabskie przedstawiaja si¢ przez to jak
zagadki, w ktorych dopiero po intuicyjnem odgadnieniu rozwig-
zania wszystko si¢ wyjasnia. Dla unaocznienia tej inanjery poetow
arabskich niech postuza cztery wiersze jednego z najstawniejszych
z nich, Imru'ul-Qajsa,l w ktorych opisuje strumienie tez, wylewane
na wspomnienie dawnej kochanki. Oto jak brzmi przektad do-
stowny:

2) Czy na wspomnienie pewnej Nabhanitki, ktorej plemi¢ za-
trzymalo si¢ w dolinie Mata, oczy twe wylewaja tzy?

3) jak gdyby byly dwoma buktakami niecierpliwego, przykro-
jonemi (, ktore) jeszcze nie zostaly namaszczone smarem

(4) i worem skorzanym na ustawionej w rzgdzie, ktora wyrusza
z nim wczas, przed $witem, w czarng noc, przed nawad-
niajgcemu

(5) Kieruje nig twardoskéry, na ktorego piersiach i brodzie
wida¢ mokre plamy od wylewania.

Wiersze te stajg si¢ zrozumiate dopiero po uzupehlieniu bra-
kujacych apellatywoéw i wowczas przedstawiaja si¢ mniejwiecej
w ten sposob:

| Imru'ul-Qajs LXIV 2—5.
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(2)  Czy na wspomnienie pewnej Nabhanitki, ktorej plemi¢ za-
trzymato si¢ w dolinie al-Mala, oczy twe wylewaja tzy,

(3) jakby byty dwoma buklakami niecierpliwego (woziwody),
przykrojonemi (i zszytemi, ale ktore) jeszcze nie zostaly
namaszczone smarem (, tak ze przeciekaja),

4 i (= lub) worem skoérzanym na ustawionej w rze¢dzie (z in-
nemi wielbladami wielbtadzicy), ktéra wyrusza z nim wczas,
przed $witem, w czarng noc, (zanim si¢ skwar zacznie,
jeszcze) przed (inneini wielbtadzicami) uzywanemi do irry-
gacji (palm),

(5)  ktora kieruje twardoskory (poganiacz), na ktoérego piersiach
i brodzie wida¢ mokre plamy od wylewania (buklakow).

Inny wybitny poeta, Zuhajr, opisuje w jednym ze swych poe-
matow dzikiego osta, ktory spedzil wiosng na nizinnych stepach,
ale kiedy letnie upaly spality trawy i1 wysuszyly wody, wyrusza
w gory, gdzie skwar nie doszedl jeszcze do takiej mocy i gdzie
jest nadzieja znalezienia paszy i wodopoju. Otdéz w ciggu tego
opisu przychodzi nastepujacy wiersz: |

Potem powiodt ja do kaluz w Sunajbi‘at, ale znalazl je
pozbawionemi wody.

Poprzednio nie byto mowy o Zadnej istocie rodzaju zenskiego.
Zaimek »ja« odnosi si¢ do samicy, ktérej poeta nie wspomnial
poprzednio ani jednem stowem, ale ktorej istnienia mogt si¢ stu-
chacz arabski tatwo domys$le¢, wiedzac doskonale, ze dzikie osty
wedruja zawsze parami lub grupkami, zlozonemi z samca i kilku
samic.

1.
Rym i rytm.

Podstawg metryki staroarabskiej stanowi potaczenie rytmu
iloczasowego z rymem. Utworéw rytmicznych bez rymu nie znaja
Arabowie zupelie, natomiast majg t. zw. sad?, proz¢ rymowang,
ktora zajmuje wsrod form literackich bardzo poczesne miegjsce,
zalicza si¢ do poezji i stanowi prawdopodobnie najstarsza forme

| Zuhajr, ed. Ahlwardt, I 20.
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mowy wigzanej, z ktorej dopiero rozwingly si¢ z biegiem czasu
wszystkie inne.

Zajmiemy si¢ najpierw rymem, jako zjawiskiem pierwot-
niejszem.

W poematach staroarabskich ciggnie si¢ jeden i ten sam rym
przez wszystkie wiersze, chociazby ich bylo kilkadziesiat, czy
nawet wigcej. Ta jednolito$¢ i niezmiennos$¢ rymu jest zjawiskiem
obcem naszym estetycznym nawyknieniom i dzigki niej poezja
arabska brzmi dla naszego ucha monotonnie. Przyczyna zjawiska
lezy w zupelnej astroficzno$ci poematéw, co zndéw pozostaje
w zwigzku z oméwionym poprzednio brakiem zdolnosci do orga-
nicznej kompozycji.

Pierwotnie, kiedy poeci ograniczali si¢ do improwizowania
krotkich okoliczno$ciowych utwordéw, liczacych po kilka czy kil-
kanascie wierszy, zasada niezmiennego rymu nic stanowila zadnej
trudnosci. Kiedy jednak, w miar¢ rozwoju, zaczeto uktadaé coraz
to dluzsze kasydy, stal si¢ jednolity rym, od ktorego nie odsta-
piono, powazng zaporg tworczosci, nie pozwalajac z jednej strony
na rozwijanie zbyt dlugich utworéw', z drugiej za$ strony zmu-
szajac poetdow do pewnych sztuczek, koniecznych, by znalezé
potrzebng ilo§¢ rymoéw. Juz z czasow przedmohammedanskich
posiadamy poematy, liczace sto i wigcej wierszy, a w czasach
pozniejszych powstaja czgsto utwory, zwlaszcza w metrum radzaz
(t. zw. 'wrdzuza, pl. 'aradziz), na pargset wierszy. Chociaz w je¢-
zyku arabskim latwiej o rymy niz w naszym, a zasady rymowania
sa o wiele swobodniejsze, jak to niecbawem zobaczymy, to jednak
kilkadziesigt, a tembardziej kilkaset stow o jednakim rymie mogt
poeta zgromadzi¢ tylko w pocie czota, poswiecajac nieraz tresc
dla formy.

Kasydy arabskie sktadaja si¢ z wierszy (po arabsku bajt
‘namiot’), przedzielonych $redniowka na dwie rowme polowy.
Sredniéwka wypada najczesciej miedzy wyrazami, o ile moznosci
w miejscu wigkszej interpunkcji (pauzy), ale nie brak wypadkow',
gdzie potowi ona wyraz. W pierwszym wierszu kasydy, zwanym
matlal, rymuja oba podtwiersze, w nastgpnych tylko co drugi. Je-
dynie w utworach dijambicznych, t. zw. wrdzltzach, ogarnia rym
wszystkie potwiersze,l chociaz istniejg tez wrdZuz'y z rymem co

| ktére wobec tego mozemy uwaza¢ za wiersze.
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drugi potwiersz, jak w kasydach. Jednolity rym wyklucza podziat
stroficzny, ktory wedlug przypuszczen D. H. Mulleral miatby
by¢ wiasciwy najdawniejszej poezji semickie;j.

Istote rymu stanowi zawsze jedna, niekiedy podwojona,
spotgltoska, zwana raim, ktora, o ile wiersze majg rymowac,
musi by¢ bezwarunkowo identyczna. Rymy o podobnych tylko
spotgtoskach sg w arabskim niedopuszczalne. Przyczyna lezy
w niezmiernie dobitnej i precyzyjnej artykulacji spolglosek, wia-
sciwej jezykom semickim, wobec ktorej samogloski odgrywaja
podrzedna role. Spotgloska rymowa raim jest niemal zawsze
ostatnig spotgltoska wiersza.

Wskutek wiasciwosci form jezykowych arabskich, koncza-
cych si¢ przewaznie na zgloskg otwarta, sg rymy zenskie bez po-
rOwnania czgstsze niz meskie. Rymy meskie stanowig prawie
wylacznie t. zw. formy pauzalne, powstale przez odrzucenie za-
konczenia samogloskowego na koncu wiersza, gdy tego wymaga
metrum, n. p. wa-tadur, ta'fakir, jan'afir, chumur ... (Imru'ul-Qajs
XVII 1—4), zamiast iva-tadurru, ta'takiru, jan'afiru, chumuru.

Co si¢ tyczy samoglosek w rymie, to zgadza¢ si¢ muszg tylko
samogloski nastepujace po charakterystycznej spolglosce ry-
mowej; samogloski poprzedzajace sa obojetne, o ile sa krotkie.
Za czyste rymy uchodza wigc: ’'a/zr, subur, gar (Imruul-Qajs XL\
1—3), lub przy rymach zenskich: ‘lmu'addabi, dzundubi, Jatribi
(Imru'ul-Qajs IV 1, 2, 6). Niezgodnos¢ samoglosek koncowych
w rymach zenskich uchodzi za wielki btad, ‘igwa\ zdarza si¢
jednak, cho¢ rzadko, nawet najlepszym poetom, np, 'I-astvadu
obok fi gaai (Nabiga VII, 3, 4). Odpowiedzialnos¢ za btad ten
obcigza jednak w pewnych wypadkach nietyle poetg, ile tradycje,
ktora badz popsula pierwotny tekst, badz wplotta w utwoér obcey
wiersz 0 innym rymie.

Samogtloski dtugie, poprzedzajace spotgloske rymowa, po-
winny by¢ zgodne, jednakowoz dhugie iz i dlugie i rymuja bez
roznicy, tak ze szadidu i ja'itdul uchodza za rym zupehie po-
prawny. Wskazywatoby to na podobienstwo w wymowie u i |,
moze w obu wypadkach bliskie ii.

| Die Propheten in ihrer urspriinglichen Form. Die Grundziige der
ursemitischen Poesie. 2 tomy, Wieden 1896.
] ‘Antara, ed. Ahlwardt, X 1, 2.
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Oprocz rymow szczuplych istniejg tez rymy rozszerzone, roz-
ciagajace si¢ czgsciowo na zgloski poprzedzajace wlasciwg zgloske
rymowg. Zgodnos¢ dotyczy jednak w tym wypadku tylko samo-
glosek, np. waliga, 'lbaivariqa, ta'iga i t. d. (Imru'ul-Qajs XXXIX
1—3). Dopuszczalna gdzieindziej niezgodnos¢ samogloski krotkie;j,
poprzedzajacej spotgltoske rymowa, nalezy In do rzadkoscii to tylko
i — u moga si¢ zaslgpywac, np. ga'iri i 'ttagawuri (Nabiga XIII
8, 9); ‘ttadafu'u 1 ivadaji'u (Nabiga XVII 22, 23).

Po zglosce rymowej daje si¢ zauwazyC niekiedy zgloska,
identyczna w catym poemacie, ktoérg tworzy najczesciej jaki$ su-
fiks zaimkowy, lub koncowka konjugacyjna, np. liga'aha, hajaaha,
cisza aha (Qajs ibn al-Chatlm I 1—3; spoélgloska rymowa jest tutaj
"), lub dziinaliki, nawaliki, kadaliki (Taragfa X 1—3), lub wreszcie
‘adallati, 'ahallati, iva'allati (Zuhajr 11 1—3). Takie rozszerzenie
rymu po zglosce rymowej, t. zw. redif, odgrywa w pozniejszej
poezji perskiej i tureckiej ogromng role. Sporadycznie wystepuja
rymy wewnatrz wiersza.

Wylom w zasadzie jednolitego rymu, ktoéra tak hamujaco
wplyneta na rozwdj poezji arabskiej, zrobili dopiero Persowie,
dopuszczajac pary rymujacych wierszy, t. zw. mesneun (aa, bb,
cc il d.). To dopiero umozliwito tworzenie dtuzszych poematéw
i powstanie poezji epicznej, ktoéra w Firdausim doszta do szczytu.

Rym jest wczesniejszag zdobycza poezji arabskiej; metryczne
uorganizowanie rymujacych wersetoOw nastapito dopiero pozniej.
Rytm arabski jest iloczasowy i polega na powtarzajacem sig
stale, w okreslonym porzadku, nastepstwie krotkich i dlugich zglo-
sek. Krotka jest zgtoska otwarta z krotka samogloska; kazda inna
zgloska uchodzi za dhuga.

Wiersze sktadajg si¢ ze stop, za$ te ostatnie ze zglosek. Stopy
metrow arabskich licza od trzech do pigciu zglosek, tak np. stopa
metru kamil ma wyglad nastgpujacy , a metru
wafle, bedacego niby odwrotnoscia poprzedniego,

Jedna dluga moze zastepywaé dwie krotkie, tak ze poprzednie
dwie stopy moga przybiera¢ postac----- , wzglednie  ----------- -
Krotsze niz trojzgltoskowe stopy pojawiaja si¢ tylko na poczqtku
i z koncem wiersza. Krotka bowiem zgloska, zaczynajaca poemat,
moze wypas¢, a podobnie koncowe stopy wierszy ulegaja czgsto
skroceniu.

Przycisk (akcent dynamiczny) w arabskim jest zalezny od



iloczasu zglosek. Trudno nam dzi$ rozstrzygna¢, jaka role odgry-
wal naturalny przycisk przy recytacji poematow i czy przewage
mial akcent wyrazowy, czy akcent stop wierszowych. Jacob |
przypuszcza, ze oba czynniki wchodzily w gre, tak ze akcent
wyrazowy tagodzil monotonj¢ skansji. Najsilniej uwydatniano ry-
mujace zakonczenia wierszy, czego nastgpstwem jest wzdluzenie
ostatniej zgltoski, o ile pierwotnie byla krotka.

Nie istniejg zgloski obojetne, to jest mogace si¢ wymawiaé
zaleznie od potrzeby krétko lub dlugo, sa natomiast miejsca
obojetne w stopach, to jest miejsca, ktére mozna wypehic¢ bez
zadnej r6znicy krotkg lub dluga zgloska. Tak naprzyktad stopa
czestego metru radzaz sklada si¢ z czterech zglosek, z ktérych
ostatnia musi by¢ dluga, a przedostatnia krotka, podczas gdy
dwie pierwsze zgloski sa zupelnie obojetne, co daje cztery na-
s3t%pujqce, rOwno uprawnione warjanty: 1° , 2° )

Poematy z czaséw przed islamem wykazuja mniejwigcej
dwanascie réznych metrow, rozpadajacych si¢ na dwa wyrazne
typy: metra jednorodne, powstate przez kilkakrotne powtorzenie
tej samej stopy i metra roéznorodne, w ktorych powtarzaja si¢ po
sobie dwie rozne stopy. Jako przyktad pierwszego typu mozemy
wymieni¢ metrum wdfir.

lub kamil:

a jako przyktad drugiego typu najpopularniejsze z dawnych me-
trow, fawll, polegajace na czterokrotnem powtorzeniu nastepstwa
stopy krotszej, trojzgloskowej i dluzszej, czterozgloskowe;:

Pod wzgledem czestosci wystgpywania mozemy uszeregowac
metra staroarabskie nastepujaco: tawil, tuafir, kamil, baslt, radzaz,
fan  ramal, chafif, munsarih, mutagarib, madld, hazadz. Ostatnie
dwa sa bardzo rzadkie. Pozniejsza poezja stwarza sobie nowe

| Altarabisches Beduinenleben nach den Quellen geschildert von
Georg Jacob, 2. wyd., Berlin 1897, str. 178—194.
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rodzaje metrow. Zwlaszcza Persowie, ktorzy przejeli zasady pro-
zodji arabskiej, wzbogacili ja kilkoma nowemi metrami.

Zasady metryki stosowali poeci staroarabscy empirycznie,
kierujgc si¢ jedynie wrodzonem poczuciem rytmu. Dopiero w po-
towie drugiego stulecia ery mohammedanskiej gramatyk Challl
wyabstrahowat z poematéw metra i rozwinat skomplikowang tcorje
metryki, nie zupelie pokrywajaca si¢ z rzeczywistoscig. Pojecia,
ktore przytem wprowadzil, odbiegaja znacznie od naszych.

Problem powstania iloczasowej metryki arabskiej nie jest
jeszcze nalezycie opracowany. Na czoto wszystkich innych wy-
suwa si¢ pytanie, czy mamy tu do czynienia ze zjawiskiem ro-
dzimem, czy zapozyczonem, a w takim razie skad. Za zapozy-
czeniem, i to od Grekow, oswiadczyt sie swego czasu Rudolf
Westphal w swej Allgemeine Metrik der indogermanischen and
semitischen Yolker auf Grand der uergleichenden Sprachiuissenschaft
(Berlin 1892). Dowody jego sa jednak zbyt ogdlnikowe i upadajg
wobec faktu, ze wyprowadzenie metryki z zawigzkéow rodzimych
nie natrafia na zadne trudnosci. Totez wigkszo$¢ badaczy, i to
p6zniejszych, oswiadcza si¢ za powstaniem autochtonicznem.

Badania Goldzihera wykazaty, Zze najstarszg forma poe-
tycka byta rymowana proza. W krotkich, rymujacych, ale ryt-
micznie nieuorganizowanych wersetach odpowiadali kahirii na
zadawane sobie pytania; w lej samej formie ukladatl najprawdo-
podobniej f#za  swe uroczyste zlorzeczenia i przeklenstwa, mio-
tane na wroga w czasie bitwy.

Proze rymowang (sadz’) przejat od kahinéw Mohammed w Ko-
ranie, a pod wplywem Koranu, ktory stal si¢ dla nastgpnych
pokolen wzorem doskonatosci formalnej, przeszla ona, od potowy
trzeciego stulecia hidzry, do kazan, stylu listowego, kancelaryj-
nego, do przedmow ksigzek i wogole wszelkich tworow, roszcza-
cych sobie pretensje do podniostosci i niecodziennosci stylu.

Jest bardzo prawdopodobne, ze bezposrednio z prozy rymo-
wanej rozwingto si¢ najpierwotniejsze i najstarsze ze wszystkich
metréow, dijambiczne metrum radzaz, charakterystyczne przez swe
krotkie wiersze bez $rednidwki, zakonczone rymem. Rozwdj mogt
si¢ dokona¢ w dwoch etapach, przez ujednostajnienie dlugosci
wersetoOw i przez ich rytmiczne uorganizowanie. Badania Gold-
zihera, ktory pierwszy zwrocit uwage na prawdopodobienstwo
rozwoju metrum radzaz z rymowanej prozy, nie daja odpowiedzi

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch. 3



34

na pytanie, pod wptywem jakich czynnikéw moglo si¢ dokonaé
metryczne uorganizowanie pierwotnie arytmicznego wersetu.

Sprawg ta zajmowato si¢ wielu uczonych, jak: S. Guard.
H. S tum me, M. Hartmann, G. Jacob, C. Landbergi i
Zasadniczym btgdem ich badan jest, inojem zdaniem, ograniczanie
si¢ przy wyjasnianiu powstania metryki arabskiej do lego jednego
wypadku, gdy w istocie problem powstania rytmiki iloczasowej
nie jest specyficznie arabski, lecz daleko ogoélniejszy i zjawia si¢
wszgdzie tam, gdzie istnieje zywe poczucie r16znic iloczasowych
w jezyku i gdzie roznice te zostaja wykorzystane dla celow
rytmicznych.

Jako jeden z ciekawszych pomystow, jakby zwiazaé powstanie
rytmiki iloczasowej z warunkami specyficznie arabskiemi, przytocze
hipotez¢ Jacoba. Zwrocit on uwage na fakt, ktory zreszta brali
juz pod uwagg filologowie arabscy, ze recytacja poematow stuzyta
czesto jako t. zw. bida, t. j. monotonny S$piew, ktorym jezdziec
zacheca swego wielbtada do biegu. Bida pobudza wielbtada do
miarowego kroku, a zarazem sama stosuje si¢ do taktu nog wiel-
bladzich. Ze krok wielblada nie jest zawsze jednaki, o tem wiemy
i z bezposredniej obserwacji i z bogatej terminologji arabskiej,
rozrézniajgcej najrozmaitsze rodzaje chodu. Jacob przypuszcza,
ze wiasnie krok wielbtada zadecydowatl o takcie towarzyszacego
mu $piewu, a zarazem o rytmie uzytego do Spiewu tekstu, po-
dobnie jak u innych ludéw kroki tanca regulowaty takt akom-
panjujacej muzyki i $piewu. Posrod wszystkich Semitow tylko
Arabowie, ktorzy znaczng cze¢$¢ swego zycia spedzali na wiel-
btadzie, rozwineli metryke. Ponadto nazwy kilku metrow sg za-
razem nazwami pewnych rodzajow chodu wielbtada czy konia,
coby wskazywalo na pewien zwigzek miedzy temi zjawiskami.

Poglady lacoba zostaly czgéciowo zmodyfikowane przez
M. Hartmanna w jego pracy: Metrum und Rhythmus, die
Entstehung der arabischen Yersmasse (Giessen 1896).

Dijambiczne metrum radzaz, najpierwotniejsze i najprostsze
ze wszystkich, bylo uzywane w krotkich okolicznosciowych utwo-
rach, nie majacych nic wspdlnego z poezja artystyczng. Dopieio
w pierwszych latach islamu zaczeli poeci tworzy¢ w tem metrum
dluzsze utwory (t. zw. ‘urdzuza), pragnac przez t¢ popularng forme
ozywi¢ poezj¢, nieco skostniala w konwencjonalnej formie kasydy.

Powstanie innych metréw mozemy sobie wyobrazi¢ juzlo
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jako dalszy rozwdj istniejagcych, w szczegdlnosci najprostszego
z nich radzazu, juzto jako innowacje oryginalne poetow. Co si¢
tyczy pierwszej mozliwosci, to np. przy odpowiednim doborze
dopuszczalnych warjantéw, mozemy metrum radzaz zamieni¢ na
kamil. Oczywiscie nie moze by¢ mowy o wyprowadzeniu wszyst-
kich istniejacych rodzajow z jednego zrdédia. Punktem wyjscia
tego czy innego metrum moégt by¢ rytm jakiejkolwiek spotecznie
wykonywanej pracy z towarzyszeniem recytacji czy $piewu. Przy
wszystkich probach wytlumaczenia sobie poczatkow i rozwoju
metryki arabskiej musimy stale mie¢ na pamigci, ze najstarsza,
dostepna nam jej faza przedstawia juz tak daleko posunicte zja-
wisko, iz darmo sili¢ si¢ na odtworzenie wszystkich, kretych za-
pewne drog rozwojowych, ktore doprowadzily do takiego, a nie
innego jej uksztaltowania.

8.
Tresé¢ kasydy. Jej cze$é konwencjonalna.

Kiedy zapoznaliS§my si¢ z zewnetrzng lormg poezji staroarab-
skiej, wypada skolci zajac si¢ treScig poematow i dokonac krot-
kiego przegladu tematow poruszanych przez poetow. Dawna poezja
beduinska znala i uznawata jedng tylko forme¢ poematu, kasyde
(po arabsku gasida); totez, mowiac w dalszym ciagu o poezji
i poematach, bedziemy mieli na mysli jedynie kasydg.

Kasyda jest sztucznym zlepkiem roznych watkow o dyspo-
zycji prawie we wszystkich szczegotach zgory przepisanej. Pierw-
szem zjawiskiem, rzucajgcem si¢ w oczy juz po przeczytaniu kilku
poematow, jest rysa, jaka rozdziela cze$¢ konwencjonalng od oko-
liczno$ciowej, aktualnej. Juz to zlozenie z dwocli czesci $wiadczy,
ze kasyda nie jest utworem jednolitym, a tem samem nie pierwot-
nym i ze zlaczyly si¢ w niej w jedng calo$¢ dwie rozne galgzie
poezji, ktérych korzenie w roznych tkwia podtozach.

Zastanawiajgc si¢ nad wybitnie dwudzielng budowa kasydy,
ktorej pierwsza cze$¢ zajmuje si¢ naogoél przyroda, a druga spra-
wami ludzkieini, mozna doj$¢ jeszcze do innego wniosku, miano-
wicie, ze budowa ta stanowi kontynuacje odwiecznego schematu,
jaki cechuje poematy ludowe u bardzo wielu narodéw, a po-
legajacego na paralelizmie impresyj z przyrody oraz uczu¢ i le-
fleksyj ludzkich, nastrojowo zwigzanych z przyioda.

3*
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Po doktadniejszem zbadaniu dostrzegamy, ze rysa dzielaca
kasyde na dwie cze$ci nie jest jedyng i ze w obrebie kazdej
z tych czesci dajg si¢ zauwazy¢ dalsze spojenia. Zastanowmy Sig
najpierw nad pierwsza, konwencjonalng cze$cia poematu.

Prawie kazda kasyda zaczyna si¢ od motywu rozmyslan
i skargi poety nad opuszczonem obozowiskiem. Sytuacja,
jaka nalezy sobie wyobrazié¢, jest nastgpujaca. Poeta jedzie przez
step, zazwyczaj w towarzystwie dwoch przyjaciol. Przypadkiem
natrafia na miejsce, gdzie niegdys obozowat szczep jego kochanki,
i kaze zatrzymacé wielblady, by podumac¢ nad §ladami, z ktéoremi
faczy go tyle wspomnien. Niewiele pozostato ze starego obozu, bo
odkad opuscili go mieszkancy, przeciagaly tedy wielekro¢ nawat-
nice, zmywajac ulewa nierowno$ci gruntu i zasypujac je lotnym
piaskiem. Z trudem odnajduje poeta miejsce, gdzie niegdy$ plonat
ogien obozowy, a gdzie teraz lezg trzy osmolone kamienie, dawne
podporki kotta, podobne do trzech przyczajonych w trawie dzi-
kich gotebi. Niewyraznie rysujg si¢ rowki i waly piasku, otacza-
jace niegdy$ namioty. Nieco dalej wskazuje zaglebienie w ziemi
na dawng studnig¢, z ktorej czerpano wodg zaskorng. Wszystkie
te nierownosci gruntu I$nig w stoncu, a cienie od miejsc wypu-
ktych rysuja si¢ mocno na jasnem tle, przywodzac poecie na
mys$l poréwnanie z bialg karta pergaminu, na ktorej umiejacy
pisa¢ Zyd lub mnich chrzesécijanski skreslit tajemnicze znaki.
Pograzonemu w zadumie poecie, sptywaja po policzkach Izy, niby
perly z rozerwanego naszyjnika. Tymczasem towarzysze nagla
do pospiechu i staraja si¢ wyrwacé poete z kota bezowocnych
rozpamig¢tywari uwaga, ze przeszto$¢ miniona nie wréci i ze ko-
chanka napewno nie dochowata mu wiary.

Nie nalezy sobie wyobraza¢, jakoby naszkicowana tu sytuacja
powtarzala si¢ w kazdej kasydzie niezmiennie ze wszyslkiemi
szczegodtami. Przeciwnie, istnieje caly szereg konwencjonalnych
warjantow, z posrod ktérych moze poeta dowolnie wybierac, o ile
sam nie posiada dos¢ tworczej fantazji, by wzbogacié istniejacy
poczet motywow wlasnemi pomystami i narzuci¢ je potomnosci,
jako nowy wzoér do nasladowania. Oto jeden z czgstszych wa-
rjantow. Poeta spedza samotnie noc na opuszczonem obozo-
wisku. Troski i wspomnienia nie dajag mu zasna¢, patrzy na gwia-
zdy, ktore zdaja si¢ nieruchomo tkwi¢ na firmamencie i noc
wydaje mu si¢ wiecznoscig. Podczas takiejlo ciemnej, bezksi¢zy-
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cowej nocy nawiedza go chajal, zjawa kochanki, ktéra staje przed
nim jak zywa, nieraz w orszaku swych towarzyszek.

Stowa przyjaciot, a czgsto i wiasna refleksja budzi poete
z rozmyslan. Czasem dotacza si¢ cyniczna uwaga, ze przeciez ta
mito$¢ nie byla jedyng i ze po kochance, za ktora teskni, nie-
jedng mial w ramionach dziewczyng. Do ulubionych motywow
refleksji nalezy uswiadomienie sobie przez poete, ze jest osiwialym
starcem, dla ktorego mingl czas milosnych upojen.

Niekiedy jednak okazuje si¢ poeta gluchym na stowa pers-
wazji. Jakby nie styszac slow przyjaciol, rozpamigtywa na glos
minione dni i opisuje przesliczng scene rozstania z kochanka.

Zapowiedz lata, gorgce wiatry i zar stoneczny spalily bujna,
wiosenna ro§linno$¢. Zaprzyjaznione szczepy, ktore spedzily wio-
sng na wspolnem obozowaniu, postanawiaja rozejs¢ si¢ w 16zne
strony, w poszukiwaniu pastwisk, poniewaz step nie zdola wyzy-
wi¢ tak licznych stad, skupionych na niewielkiej przestrzeni. Na
rozkaz naczelnika spgdzono stada na plac obozowy. Wszczal sie
nieopisany zgietk i zamet, ale juz po krotkim czasie przytroczono
sprawnie czesci pospiesznie zwinietych namiotow do garbow wiel-
btadow, ktore stojg teraz gotowe do wymarszu, gingc pod ster-
tami jukéw, podobne do palm o rozitozystych koronach, lub do
okretow, ptynacych pod zaglem. Nastepuje smutna chwila rozsta-
nia dla mtodych, ktorzy przez czas wspolnego obozowania nawig-
zali stosunki mitosne z dziewczetami, a teraz musza je na dhlugo,
moze na zawsze opusci¢. Los ich dzieli tez poeta, ktoéry ze smut-
kiem spoglada ku pewnej ozdobnej kolebce, chwiejacej si¢ na
grzbiecie wielbtagda. Na dany znak ruszajg objuczone zwierzeta,
a z owej kolebki wychyla si¢ ku poecie gtoéwka z czarnym, tre-
fionym wlosem, opadajagcym na biale czolo, poczem kryje si¢
szybko 1 caly orszak niknie stopniowo w oddali. Tu nastepuje
czesto szczegdtowy opis ukochanej dziewczyny takiej, jaka
byta wsrdd beztroskiego obozowego zycia. Na podstawie takich
opisow mozemy odtworzy¢ z tatwoscig beduinski ideat kobiecy. Na
pierwszy plan wysuwaja si¢ w nim przymioty fizyczne, chociaz
i zalety charakteru odgrywaja tez pewna role.

Ideatem beduinskim jest kobieta pelna w biodrach i piersi,
a tak cienka w pasie, ze zachodzi obawa, iz talja jej przeiwie
si¢ przy najlzejszym ruchu. Cialo, barwione na odcien zbitawy
ro$ling luars lub szafranem, przypomina surowy jedwab. Po bo-
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kach glowy spadajg krucze, trefione kedziory, niby dwa winne
grona. Zg¢by l$nig bialoscig na tle sino barwionego dzigsta, jak
biate ptatki kwiatu rumianku, lub jak l$nigce w stoncu ziarnka
gradu. Pocatlunek takicli ust jest rozkosznie chtodny — goracy
bytby dla drgczonego upatem Araba mniej pozadany — i pach-
nacy, jakgdyby $lina kochanki byla zaprawiona starem winem.

Tu nastepuje zwykle dluzsza dygresja, poswigcona opisowi
wina. Z winem przybywa z odleglych stron ryzobrody kupiec
nabatejski lub handlarz zydowski, wiezie je w glinianych gasio-
rach, pieczgtowanych smota, albo w skorzanych buktakach i wy-
stawia na sprzedaz w skleconym napredce kramie. Zamiast napisu,
ktorego nikt nie umiatby odczyta¢, powiewa przed improwizowang
winiarnig zielona wiecha. Gdzie taka wiecha zablysnie, tam spiesza
zewszad dzielni beduini w swych powldczystych jemenskich pta-
szczach w czarne i biale pasy i raczg si¢ dowoli chtodzonem
winem z przymieszka wody krynicznej. Nieprzebrane jest bogac-
two szczegOlow w opisach winiarni, sort wina i zwyczajow pi-
jackich. Majg one znaczenie i ze stanowiska historji kultury wo-
gole i jako zrodlo calej pozniejszej przebogatej poezji winnej
ludéw muzutlmanskich w jezyku arabskim, perskim i tureckim.
Stwierdziwszy, ze oddech picknej pachnie winem, przechodzi poeta
do dalszych szczegotow opisu.

Jej nogi sa jak strzeliste todygi papirusu, rosnacego u brzegu
jeziora. Na piersi, podobne do puszek na wonnosci, zwisa naszyjnik
z azurowych, metalowych paciorkéw, porownywanych z zeschlemi
odwlokami szaranczy. Wokot rozsiewa pickna mocng won pizma
i ostrej perfumy ‘abtr, sporzadzanej z szafranu. Kiedy kroczy wolno,
kolyszac si¢ w biodrach, ruchom jej towarzyszy szelest sukni
i metaliczny dzwigk o0zdob, przypominajacy szmer wiatru, ude-
rzajacego o wyschle, szeleszczace nasiona krzewu ‘iszrig. Predkie,
zywe ruchy nie sa bynajmniej w guScie beduina; idealna pigk-
no$¢ powinna porusza¢ si¢ leniwo, niemal ospale, z afektowana
trwozliwoscia, jak wedrowiec, ktoremu utkwi ciern w nodze. Wy-
soko ceniony jest wdzick w rozmowie; jego czarowi nie oparlby
sie nawet mnich chrze$cijanski, ktory cate zycie spedza na mo-
dlitwie i poscie, gdyby w jego pustelni zjawita si¢ pigkna i prze-
moéwila don swym wdziecznym glosem.

Po stracie kochanki, ktéra kazdy opis maluje jako ideat
pigknosci i zalet niewieScich, moze si¢ poeta pocieszyC tylko
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czem$ roéwnie wartosciowem, a tem jest jego wierna wielbla-
dzica. Przejscie do opisu tego zwierzgcia bywa zazwyczaj stabo
umotywowane. Wystarcza jedno stereotypowe zdanie, wlozone
w usta towarzysza poety: »poniechaj tego (t. j. rozmyslan nad
stratag kochanki) i odpedz twe smutki zapomoca silnej, szybko-
nogiej (wielbtadzicy) Zalety wielblada sa w stanie wynagrodzi¢
beduinowi wszelkie braki i straty. »Ona sprawia ulge mgzowi
w strapieniu i na niej leczy si¢ chore $erce - powiada o swej
wielbladzicy poeta al-'A‘sza (4, 19).

Najhardziej cenionemi przymiotami sg silna budowa, rowny,
wytrwaty chod i proporcjonalnos¢ poszczegolnych czionkow.
W najdrobniejsze szczegély opisu zaglebia si¢ poeta z niestychang
luboécig. Zaden inny temat nie potrafi sktoni¢ go do tylu pochwal
i zachwytow. Wielbtad, ktory dla nas jest zwierzeciem niezgrab-
nem, groteskowem, przedstawia dla Araba uosobienie pigkna.
Jezyk poetow posiada szereg epitetow wspolnych dla wielbtada
i picknej dziewczyny i nie trudno znalezé fragmenty opisow,
ktore, wyrwane z kontekstu, pozostawiaja czytelnika w watpli-
wosci, czy idzie o opis wielbladzicy, czy dziewczyny. Obraz wiel-
btada zajmuje w fantazji beduina takie miejsce, jak obraz konia
rasowego w fantazji angielskiego sportsmana.

Wytrzymatos¢ na goraco, pragnienie, brak paszy i trudy dtu-
gich podrozy po pustyni jest pierwszym warunkiem, by wielbtad
odpowiedzial swemu zadaniu. Totez poeci starajg si¢ przymioty
te jaknajsilniej uwydatni¢, a czynig to na tle opisu jazdy
Pprzez pustyni¢ i niebezpieczenstw, czyhajacych na samotnego
wedrowca. Tu lezy zrodto motywu pedu i famania przeszkoéd w na-
$ladownictwach kasyd arabskich u naszych romantykéw, w szcze-
golnosci u Mickiewicza (Farys). Tylko, ze kiedy u nich jazda przez
pustyni¢ podkresla dzielno$¢ i nieztomnos¢ jezdZca, u poetow
staroarabskich stuzy do podkreslenia sity i wytrwato$ci wierz-
chowca.

Groza pustyni jest jednaka w dzien i w nocy. W dzien roz-
palone, drgajace powietrze zaciera kontury przedmiotow i mami
wzrok, utrudniajagc i tak juz trudng orjentacje. Przed zarem
stonnca chroni si¢ co zyje w glebokich szczelinach; nawet ka-
meleon, ktory znosi najwigksze upaly, czuje, ze ma do$¢ i znie-
checony leniwo porusza ogonem. Samotnemu wedrowcowi do-
trzymuja kroku jedynie zglodniaty szakal i kruk, oba w nadziei,
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ze rychto bgda mogly zaspokoi¢ jego ciatem swoj gtod. Jedyna
wskazowka szlaku sg widniejace na wzniesieniach znaki ka-
mienne, ustawione kiedy$ rgka wedrowcow i bielejace w stoncu
kosci padtych wielbladow. W nocy ztowieszczy glos sowy 1 Swisty
dzinnéw odbierajg sen $miertelnie znuzonemu podréznikowi.

Po takiejto pustyni potrafi biec niestrudzona wielbtadzica po
kilkudniowej, forsownej jezdzie jeszcze tak szybko i ochoczo, ze
jadacemu poecie wydaje sig, iz jego siodto spoczywa na grzbiecie
szybkonogiego strusia, wracajacego przed zmrokiem do gniazda.
W poszukiwaniu zeru, gorzkich owocoéw kolokwinty, zapedzit sig
stru$ daleko w step. Dzien zszedl mu niepostrzezenie na wylu-
skiwaniu ziaren dziobem, podobnym do peknigtego konca laski.
Dopiero ggsty deszcz, ktory zaczal mzy¢ z wieczora, przypom-
nial mu opuszczone gniazdo z bliskiemi wyklucia jajami. W oba-
wie o samic¢ i mtode pedzi stru§ w szalonych skokach, wyrzu-
cajagc swe nieupierzone nogi tak wysoko, jakby sobie chciat
wlasnemi pazurami wydrapa¢ oczy. Dopadlszy gniazda i znalazl-
szy je nienaruszonem, objawia samicy zadowolenie dziwnem gda-
kaniem, podobnem do rozméw, jakiemi Grecy zabawiajg si¢
w swych patacach.

Jeszcze chetniej porownuja poeci bieg wielbladzicy z galo-
pem dzikiego osta, ktorego opisy obfituja w mnostwo cieka-
wych, realistycznych szczegdétow. Stepowe to zwierze o szpetnym
pysku i skorze pokrytej bliznami od ukaszen zazdrosnych sam-
cow, spedza zimg¢ z samicg na nizinnych obszarach. Kiedy jednak
pierwsze upaly wysusza kaluze i jeziorka, brak wody zmusza je
do szukania schronienia w gorach. Samiec pedzi przed soba sa-
mic¢ i oboje mkng przez kamieniste pustkowia jak strzaly. Ka-
mienie z pod jej zadnich kopyt trafiaja w czoto samca, pedza-
cego tuz za nig. Tak przelatujg w szalonym galopie niezmierne
przestrzenie, otoczeni chmura pylu i pryskajacych z pod kopyt
kamieni.

Trzeciem ulubionem zwierzeciem, stuzagcem poetom do po-
rownan, gdy mowa o szybkosci wielbtadzicy, jest koziot duzej
antylopy Oryx. Koziot ten, ktorego biala siers¢ I$ni w stoncu
jak obnazony miecz, szuka sobie na noc schronienia pod krze-
wem ‘arta, bo czuje nadciagajaca burz¢. Racicami wygrzebuje
jam¢ w piasku miedzy czerwonemi korzeniami krzewu i uktada
sic¢ w niej skulony, zwracajac czolo z dlugiemi rogami w strong



41

wiatru, jakby si¢ przygotowywal na atak wroga. W nocy nad-
cigga nawalnica, deszcz z gradem siecze niemiltosiernie biednego
kozta, oblepia go przemokly piasek i tak, drzac z wilgoci i zimna,
przepedza noc az do $witu. Z pierwszym brzaskiem opuszcza
kryjowke, ale na to tylko czeka mysliwy, ktory, korzystajac
z mokrego piasku, utatwiajacego pogon za zwierzyna, wybral si¢
w te strony na lowy, otoczony gromada psoéw.F Zgraja osacza
umykajacego kozla, ktory, czujac pyski psie juz bliskie swych
nog, odwraca si¢ blyskawicznie i jednem uderzeniem ostrych
rogow przewierca nawskro§ najblizszego z napastnikow. Psy, za-
skoczone nieoczekiwanym atakiem, zatrzymuja si¢ na chwile,
ktorag wykorzystuje koziol, by kilku poleznemi susami wyprzedzi¢
poscig. Z lakimto rozpaczliwym biegiem S$ciganej antylopy po-
rownywa poeta ped swej wielbladzicy.

Niektorzy poeci opisuja chetniej konia niz wielblada, ale
warjant ten nie sprowadza zadnych dalszych zmian w ogdélnym
uktadzie kasydy. Kon byt zwierzeciem naogél rzadkiem w Arabji
i wskutek tego o wiele wyzej cenionem i lepiej traktowanem niz
wielblad. W opisy konia wkladaja poeci moze jeszcze wiccej
finezji. W kazdym razie na opisie wielblada czy konia konczy
si¢ pierwsza, konwencjonalna czgs¢ kasydy. Miedzy nig. a t. zw.
qasd'em, aktualng czgéciag poematu, niema zazwyczaj najmniej-
szego przejscia. Czasem tylko, zwlaszcza w poematach pochwal-
nych (midha), zaznaczy poeta w jednym wierszu, ze na lakimto
szybkim wielbtadzie lub koniu pragnie dotrze¢ do siedziby tego
a tego meza, do ktorego pochwaly przechodzi potem juz bez
zadnych dalszych wstepow.

Z dotychczasowego przegladu pierwszej czeséci kasydy widac,
ze nie jest ona jednolitym utworem. Skarga poety na opuszczo-
nem obozowisku i wspomnienie kochanki stanowia t. zw. nasib.
erotyczng czg$¢ poematu. Opis wielbtada czy konia, jazda przez
pustynig, obrazy z zycia zwierzat stepowych, polowanie, burza,
majg charakter epiczny i zdaja si¢ pochodzi¢ z zupehlie innego
zrodla. Powigzanie ich ze soba jest bardzo stabe, a spojenia na
pierwszy rzut oka widoczne. Ani pierwotnym, ani zbyt dawnym
zlepek ten by¢ nie moze. Bezposrednich danych do wytlumaczenia

| MySliwstwo nie bylo w dawnej Arabji sportem, szto tam jedynie
i wylacznie o zdobycie migsa. Polowali przewaznie czlonkowie pogar-
dzanych plemion mysliwskich, dla zaspokojenia glodu.
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jego powstania nie posiadamy. Jest jednak prawdopodobnem, ze
kilka rodzajow pies$ni, wiodacych pierwotnie samodzielny zywot,
zespolito si¢ razem, ale nie w drodze powolnej ewolucji, tylko
dzigki $wiadomej pracy jakiegos poety, ktorego pomyst przyjat
si¢ u ogoéhu, poniewaz odpowiadat estetycznym potrzebom, i do-
czekat si¢ niezliczonej ilosci nasladownictw. W wyborze przeka-
zanych przez tradycje motywOéw ma poeta staroarabski pewng
swobode. Totez zadna kasyda nie wypelnia catej, naszkicowanej
tu dyspozycji, a zatem i sama ta dyspozycja jest tylko teore-
tyczng konstrukcjg, do ktorej rzeczywisto$¢ zbliza si¢ zawsze
tylko czgéciowo.

Tematy odpowiadajace szczegdlnie upodobaniom poety bujaja
na koszt innych. Kiedy w niektorych kasydach opis kobiety wy-
pelnia cala cze$¢ ogodlna, nie zostawiajac juz miejsca na wiel-
btada, lo znéw w innych obraz polowania urasta do niepropor-
cjonalnie wielkich rozmiarow. Mamy i takie utwory, w ktérych
cata pierwsza ogolna cze$¢ zbyta jest w kilku wierszach.

Pierwotny obraz budowy kasyd jest mocno zaciemniony przez
lakt niezupelnego ich przekazania, wobec czego nie mozemy prawie
nigdy stwierdzi¢ napewno, czy pewne braki lub skroty pochodza
od samego poety, czy tez sa wynikiem kruszacego dzialania
dwuwiekowej lub dluzszej jeszcze tradycji ustnej. Kompletne ka-
sydy z czasow przedmohammedanskich naleza do wielkich rzad-
kosci, o ile wogéle istnieja. Ze mimo to zagadnienie pierwotnej
budowy kasydy nie przedstawia si¢ catkiem beznadziejnie, za-
wdzigczamy istnieniu wielu utwordw z pierwszych wiekow islamu,
napewno kompletnych, bo utrwalonych odrazu w pismie, a ktore
z pewnos$cia nasladuja jaknajwierniej dawne wzory i dajg dobre
pojecie o ich budowie.

9.
¥€elowa czeS¢ kasydy.

W t. zw. gasd, j¢elowej  czesci (stad nazwa calego utworu
qafida), wypowiadal poeta dopiero ostatecznie to, co go sklonito
bezposrednio do utozenia poematu, co mu gléownie na sercu le-
zato. Zaleznie od celu i srodkow, stuzacych do jego urzeczywist-
nienia, dzielili Arabowie poematy na pochwalne (midha), szyder-
czo-salyryczne (hidza) i elegijne (martija). Szczegdlnym dzialem
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poezji pochwalnej byt fachr, pochwata wlasnej osoby. Do poezji
pochwalnej nalezata tez w gruncie rzeczy i martija, bo pamigé
zmartego czczono przedewszystkiem przez oddawanie holdu jego
charakterowi i zastugom. Hidia przeradza si¢ zazwyczaj w fachr,
bo poeta arabski, szydzac z wroga, przeciwstawia jego wadom
i utlomnosciom swoje wilasne cnoty i zalety.

Panegiryk, midha, miat za cel pochwale jakiejs wybitnej
osobistosci lub calego szczepu. W ostatecznosci chodzilo w nim
zawsze o zyskanie sobie czyich§ wzgledow, czy to, by wyjednac
uwolnienie jencdéw wojennych, czy tez, by sobie zapewni¢ pomoc
w wojnie lub w osobistych zatargach. Czasem splacat poeta wier-
szami zaciagniety dlug wdzigcznosci, lub, bedac w biedzie, apelo-
wal do wspanialomys$lnosci bogatych naczelnikéw szczepu. Naj-
szlachetniejszg formg tego gatunku poezji byla pochwata wlasnego
plemienia. Arystokratyczne poglady i uczucia beduinéw wypo-
wiadaty si¢ w dumnych slowach, zdradzajacych wysokie pojecie
0 wartosci swego rodu.

W pochwale meza wceiggano wszystko, co tylko dobrego dato
sic 0 nim powiedzie¢, poczawszy od zalet fizycznych, $wiadcza-
cych o szlachetnej rasie, jak jasna barwa skory, orli nos, wysoki
wzrost, dlugie konczyny, nieuwlosione rece, a skonczywszy na
najsubtelniejszych cechach charakteru i cnotach, ujawniajacych
sie w zyciu prywatnem i spotecznem. Z cnot najwyzej ceniono
mestwo 1 goscinno$¢. Pierwsze starano si¢ uwydatni¢ na tle opisu
krwawych bitew, drugiej dawano za tlo opis posuchy, gltodu lub
srogiej zimy. Opisy nie s3 tu juz tak stereotypowe, jak w pierw-
szej czesci kasydy i obracaja si¢ wsrod mnostwa warjantow. Aby
da¢ pojecie, jak poeci arabscy opisuja bitwe i wojownikow, przy-
toczg gar$¢ najpospolitszych motywow.

Do walki wyruszajag rycerze beduinscy konno, doskonale
uzbrojeni. Glowg chroni metalowy hetm, ktérego polerowany szczyt
btyszczy w stoncu jak gwiazda; reszt¢ ciala oslania obszerny pan-
cerz z podwojnej siatki zelaznej, przekazywany w spadku z ojca
na syna. Przy boku nosi wojownik krotki miecz z indyjskiej stali,
w reku dzierzy lance o tak diugiem drzewcu, ze kiedy, siedzac
na koniu, koniec jej oprze o ziemig, ostrze blyszczy mu wysoko
nad glows. Kiedy oddzial konnych rycerzy wyrusza na pole walki,
podobny do spienionego, gorskiego potoku, pagorki plaszcza sie
od uderzen kopyt. Przy pierwszem starciu pgkajg lance, a odtamki
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ich pokrywaja gesto ziemig¢, jak suchy chrost, tamany na opat
i rzucany na kupe. Zaczem wojownicy zeskakuja szybko z siodet
i wywiazuje si¢ zacigta walka na miecze. Jezeli juz w walce na
lance trzeba odwagi, by dotrzyma¢ placu, cho¢ ma si¢ wroga
na odleglos¢ drzewca, a szybkonogi kon daje zawsze moznos¢
ucieczki, to w walce pieszej, na krotkie miecze, trzeba jej wielo-
kro¢ wigcej. Pod uderzeniami stali pryskajg hetmy, a czerepy ich
walaja si¢ po ziemi z kawatkami czaszek pospotu. Po zboczu
doliny, na kloérem wre bitwa, tocza si¢ odcicte glowy, jak opadle
owoce krzewu kolokwinty. Wreszcie stabsza strona pierzcha,
a zwyciescy $cigaja uciekajacych, krgpuja rzemieniami pojmanych
i prowadza ich w triumfie, jako jencoOw wojennych. Na opuszczone
pobojowisko zlatuja si¢ teraz kruki i sgpy i zbiegaja si¢ hjeny,
powldczace niezgrabnie nogami, poczem cata ta gromada raczy
si¢ ciatami poleglych.

Zycie pokojowe nastreczalo tez wiele sposobnoéci do okaza-
nia cnot beduiriskich, zastugujacych na hotd poetéw. Kiedy gwiazdy,
ktorym przypisywano wplyw na opady atmosferyczne, zawiodly
nadzieje, nastgpowata posucha i brak paszy, nie dawaly mleka
i ginely wielbtady, a gtéd zagladal do namiotow. Wowczasto
zamozni, a hojni naczelnicy szczepéw brali na siebie zadanie ra-
towania od $mierci biednych, poswigcajac na rzez swe stada.
Najdotkliwiej dawal si¢ we znaki gtéd w zimowej porze, kiedy
rownoczesnie i zimno ng¢kato wynedzniatych ludzi.

W czasie takiejto zimy, kiedy caly nieboskton przybierat
zottawy odcien od chtodu, a zzigbniety pies chowat si¢ skulony
do jamy, nie majac odwagi opusci¢ jej, by szczeka¢ na obcych,
rozpalat szczodry beduin wielkie ognisko na wzgorku, by zdaleka
widoczny blask zapraszat glodnych i przemarznigtych. Dla przy-
bytych gosci szlachetny gospodarz byl w stanie zabi¢ wielbladzice,
zrebng w dziesigtym miesigcu, i goscit ich specjatami, jak deli-
katny plod i tluszcz z garbu zwierzgcia. Prawdziwa goscinno$é
musiata mie¢ zawsze odcien rozrzutnos$ci, bez $ladu wyrachowania.
Wyraz mitlaf, ‘marnotrawca’, ktory przez szczodrobliwos¢ niszczy
swoje mienie, jest najzaszczytniejszem okre§leniem me¢za w poe-
matach pochwalnych. Prawdziwy junak, fata, trwonit odziedziczony
majatek na prawo i lewo: kupowal najdrozsze sorty wina u we-
drownego handlarza, czestujac wspotbiesiadnikow, $piewaczce,
uprzyjemniajacej zabawe, rzucal w podarunku kosztowny plaszcz
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jemenski, gral w mejsir, rodzaj hazardownej gry, w ktorej loso-
wano zapomocg t¢pych strzal o migso zabitych wielbladow, na
co zniszczono nigjedno stado.

Warto tu wspomnie¢ o pewnym wyrafinowanym sposobie,
uzywanym przez poetow dla ulatwienia sobie pochwaty wlasnych
cnot. Wprowadzaja oni postac t. zw. ‘adila, kobiety, uosabiajacej
praktyczny rozsadek, ganiacej ich za marnotrawienie zdrowia
i majatku. Na jej nagan¢ odpowiada poeta wyniosle, ze ng¢dz-
nym skapcom zostawia liczenie si¢ z groszem, a sam idzie za
popedem swej szlachetnej duszy, ktéora go wzywa, by siegat po
stawe, nie liczac si¢ z nikim i z niczem.

Wyraz hidza obejmowat szeroka skale poje¢, poczawszy od
ordynarnej inwektywy, a skonczywszy na prawdziwej satyrze.
Przedhistorje i rozwdj tego bardzo dawnego rodzaju poezji po-
znaliSmy poprzednio, omawiajac badania Goldzihera. Poematy
szydercze byly badzto bezposredniem wyladowaniem osobistej
niecheci, badz odpowiedzia na wierszowana zaczepke. WySmie-
wano badz poszczegolne jednostki, badz cale szczepy i zarzucano
im przeciwienstwo tego, co w panegirykach stanowilo przedmiot
pochwaly. Co si¢ tyczy chronologji, sadzg, ze repertuar szyderczy
jest starszy niz panegiryczny. Mozna to wnosi¢ z istnienia sze-
roko rozpowszechnionej t. zw. »pochwaly przez Zaprzeczenie
jak np. »nie ghwiejny »nie $kapy »nie taki, ktory si¢ Igka
Bitwy  »nie taki, ktory stara si¢ ukry¢ &gnisko 1 t. p., zamiast
smocno siedzacy w &iodle »hojny«, wskory do jvalki  »jawnie
palacy swoj dgien Tkwi w tem co$§ wiecej niz zwykla figura
retoryczna; jest to uprzedzenie domniemanego szyderstwa, ktorego
ciosy pragnie poeta odparowaé zawczasu.

W poematach szyderczych zarzuca si¢ przeciwnikowi prze-
dewszystkiem tchorzostwo i skapstwo, dwie najbardziej pogardzane
wady beduina. Podaje si¢ w watpliwo$¢ prawowito$¢ jego uro-
dzenia, o$miesza si¢ jego posta¢ zewngtrzng, insynuuje si¢ mu
najhaniebniejsze czyny i przewrotne sktonnosci, 1zy sie go wy-
myS$lnemi wyrazami, nawet jego zwykle pozywienie staje si¢
przedmiotem drwin i wymyslari. Pomystowo$¢ poetow przechodzi
tu wszelkie granice wyobrazni, a w pomoc przychodzi jej jezyk
arabski, ktérego bogactwo i plastyczno$¢ dopiero w ironji i szy-
derstwie znajduje wlasciwe pole do popisu.

Poezja elegijna, rita, rozwingta si¢ ze skarg i zawodzen po
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zmartym. Ujeta w artystyczng forme, przejeta wigksza czes¢ swych
motywow z poezji pochwalnej. Aby da¢ miar¢ smutku i uczucia
osamotnienia pozostalych przy zyciu po stracie zmartego, podnosi
poeta, czem byl zmarly za zycia jako rycerz, obronca swego
szczepu i zywiciel biednych. Tu wplata znane nam juz z poezji
pochwalnej opisy rycerskiego zachowania si¢ na polu bitwy i go-
scinno$ci w czasach glodu. Zmarlego zegna si¢ stowami la tab'ad
»nie oddalaj siel«, jakgdyby chcac go zatrzymac posrod zywych,
i zyczy mu si¢, by kazda przeciagajaca po niebie chmura rosita
jego grob dzdzem, az si¢ pokryje zielenig i kwieciem. O ile zmarly
zgingl $miercig gwaltowng, poruszal poeta w elegji sprawe zem-
sty i zachecat tych, na ktéorych cigzyl obowigzek odwetu, do
energicznego dziatania.

We wszystkie rodzaje poezji wplataja poeci chetnie krotkie
gnomiczne uwagi, czyto w postaci filozoficznych refleksyj o prze-
znaczeniu, zmiennosci losu, nieuchronnej $mierci, niestalosci ko-
biet, konieczno$ci uzywania zycia, poki stuzy pora, czy tez w for-
mie napomnien o tresci etycznej, wzywajacych do wypehiania
zobowigzan, dochowywania tajemnic, unikania krzywd i t. d. Sa
to niekiedy prawdziwe zlote mysli, $wiadczace o glebokim rozu-
mie owych napozor pierwotnych synow pustyni.

10.
Dwa przyklady kasyd.

Przedstawiony poprzednio schemat budowy kasydy pozostalby
moze tylko czcza teorja, gdybysmy go nie zilustrowali bodaj jednym
lub dwoma przyktadami. Zastanawiajac si¢ nad wyborem, zdecydo-
walem si¢ da¢ przedewszystkiem przektad poematu zwanego Burda
‘plaszcz’, lub, od poczatkowych stow, Banal Su'ad, ktory daje
pojecie o typie przecigtnej kasydy, a zarazem jest bodaj naj-
stawniejszym utworem poetyckim w calej literaturze arabskie;j.
Nadaje si¢ on na przyklad jeszcze i z tego wzgledu, ze doszedt
do naszych czasow w stosunkowo dobrze zachowanej postaci
i ze dzigki bogactwu glos i komentarzy jest nam we wszystkich
szczegotach zrozumiaty.

Autorem jest poeta Ka'b ihn Zuhajr z plemienia Muzajna,
ktore koczowato w goérach na potudnie od Medyny. Rod Ka'ba
wydat kilku wybitniejszych poetow. Duzg stawe zyskal sobie juz
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ojciec jego, Zuhajr ibn 'Abi Sulma, ktorego kasydy, odznaczajace
si¢ obfitoscig wierszy gnomicznych, naleza do najlepszych utwo-
réw poezji staroarabskiej. Zycie Ka‘ba przypada na okres przej-
Sciowy miedzy poganstwem a islamem. Dzieta biograficzne arab-
skie podajg nam o nim szereg anegdot, jednak o bardzo watpliwej
autentycznosci. Pewnem jest tylko, ze poeta narazit si¢ Moham-
medowi przez wiersze szydercze i ze prorok poprzysiagt mu
zemste. Nim jednak doszto do jej speinienia, zdotat Ka'b utago-
dzi¢ gniew proroka swa kasyda Banat Su‘ad, wielbigca Moham-
meda i gar$¢ Kurajszytow, ktorzy wraz z nim wywedrowali do
Medyny. Utwor powstal wigc tuz po roku 622 naszej ery.

Tradycja przekazata gar$¢ autentycznych wiadomos$ci, wyja-
$niajacych przebieg wspomnianych faktow. Ka‘b mial brata, imie-
niem Budzajr, ktory zblizyt si¢ do Mohammeda i przyjal islam.
Probowat tez namoéwi¢ brata do przyjecia nowej wiary, ale Kab
odpowiedzial wierszami, cz¢§ciowo zachowanemi, w ktorych czyni
Budzajrowi gorzkie wyrzuty za to, ze zdradzil religje ojcow,
a o Mohammedzie wyraza si¢ z szyderstwem.

Mohammed nie lubial poetdw; czul si¢ wobec ich szyderstw
bezbronnym, nie majac sam zupelie daru poetyckiego. Nic wigc
dziwnego, ze zaptonat gniewem na Kaba i postanowil go usunac,
jako niebezpiecznego przeciwnika. Kab nie byl zreszta jedynym
poeta, ktoremu Mohammed poprzysiaglt zemste. Znamy szereg
imion poetow, uwikltanych w spory z prorokiem. W zastgpstwie
Mohammeda parowal ich szyderstwa jego przyboczny poeta, Has-
san ibn Tabit, medynenczyk z plemienia al-Chazradz, ktorego dy-
wan (zbiér poematéw) przetrwat do naszych czasow.

Po przeniesieniu si¢ do Medyny, stat si¢ Mohammed w krot-
kim czasie potgznym przeciwnikiem. Nic dziwnego, ze Kab, kto-
remu doniesiono o jego grozbach, ugiat si¢ i postanowit go prze-
btaga¢ pochwalng kasyda. Z drugiej strony nie moze nas dziwic,
ze Mohammed dat si¢ tak latwo utagodzi¢. Pozyskanie slawnego
i cenionego poety stanowito niematy triumfi zapewnialo znaczne
korzysci na przysztos¢. Wedle legendy prorok byt tak delece ujety
poematem Kab‘a, ze ofiarowal mu w upominku swoj plaszcz, po
arabsku burda, skad nazwa utworu.

Dzigki zwigzkowi z zyciorysem Mohammeda i pochlebnemu
sadowi tego ostatniego o nim, stal si¢ poemat Kab‘a niezwykle
stawny. Wszedl on, wraz z odnosng tradycja, w sklad naj-
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glosniejszego zyciorysu Mohammeda, strat rasul allah. Tbn Ishaqa
(f 768), zachowanego w redakcji Ibn Hiszam'a (f 834). Dzie-
sigtki filologow zajely si¢ praca komentatorska, nie moéwiac juz
o licznych poetyckich przerobkach i parafrazach.

Takze i w Europie zajeto si¢ bardzo gorliwie »burda«. Po raz
pierwszy wydano ja drukiem w Lejdzie w 1748 r. (G. J. Lei te).
Potem dal tekst arabski i tlumaczenie tacinskie G. W. Freytag
w 1823 r. W nastepnych latach drukowano ja jeszcze kilkakrotnie
z roznemi komentarzami. | tak 1. Guidi wydal ja z komenta-
rzem Dzemaleddin'a ibn Hiszama (Lipsk 1871), F. Krenkow
z komentarzem Tibrlzfego (w LXV tomie czasopisma Zeitschrift
der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft). Na jezyk francuski
przetozyt ja R. Basset (Alger 1910), na wiloski G. Gabrieli
(Florencja 1901).1

Swoj niebywaly rozglos zawdzigcza poemat Ka'ba nietyle
swym zaletom artystycznym, bo istnieje wiele kasyd, ktore nie-
tylko rownaé¢ si¢ z nim moga, ale go znacznie przewyzszaja, ile
zwigzkowi z osobg Mohammeda i zaraniem islamu. Przez to na-
biera i dla nas znaczenia i warto pozna¢ go w catosci.

Banat Su‘ad.|

1. Rozstala si¢ (ze mng) Su‘ad, a serce moje jest dzisiaj chore,
przykute do §ladow jej, nienagrodzone, spegtane.
2. I nie byta Su‘ad w ranek rozstania, kiedy siodfali, (wiele

rozng) od pobekujacej (gazeli), z wzrokiem spuszczonym,
z szminkowanemi oczyma.

3. W usmiechu odslaniala boczne (z¢by) $nieznej biatosci,
(a tak pachnace,) jakby napojone raz i drugi winem,

4. zmieszanem z lodowatg (woda, czerpang) u zakretu doliny,
czysta,z nad zwiru, ochtodzong rankiem wiatrem pétnocnym —

5. powiewy zmiotly z niej proszyny, a biale, deszczem brze-

mienne (chmury) zasilily jag ulewa nocna.2

| Istnieje tez wydanie tekstu arabskiego z przekladem polskim
dra Leona Skuba-Pg¢kostawskiego, p. t. Kasyda (oda) Ka'b'a syna
Zuhajra i $wigty ptaszcz Mahometa, Bejrut 1931, niestety nie wolne od
znacznej ilosci biedow.

1 Przektad tej i nastgpnej kasydy jest w granicach mozliwosci do-
stowny. Tekst arabski Burdy przyjatem w redakcji rekopismiennego dy-
wanu Kab ibn ZuhajFa (Codex D. M. G. Arab. 103).
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Ach, jakaz kochanka bylaby (Su‘ad), gdyby bylta szczera
w przyrzeczeniach i gdyby przyjmowata dobrg radg!

Lecz ona byta kochanka, ktora we krwi miata juz okru-
cienstwo, klamliwos¢, przewrotno$¢ i zmiennosc.

Nigdy nie wytrwata dlugo w jednym stanie, tak jak gul/l
mieni si¢ w swych szatach.

[ nie podtrzymywata stosunku, ktory nawigzata, inaczej niz
tak, jak sita wode dzierza.

Obietnice ‘Urqub’al byly dla niej wzorem, bo¢ i jej obie-
tnice byty tylko puste stowa.

Spodziewam si¢ i tudz¢ nadziejg, Zze one si¢ kiedy$ ziszcza,
ale one si¢ pono¢ po najdluzszym czasie nie doczekaja
ziszczenia

Niechze ci¢ wiec nie tudza jej wzgledy i1 obietnice, ma-
rzenia (na jawie) i sny sa tylko utuda.

Teraz juz bawi Su‘ad w (odleglej) krainie, do ktorej do-
nie$¢ zdotajg (mnie) tylko rasowe, szlachetne (wielblady),
dalekobiezne.

Tam zdota donies¢ tylko (moja) racza (wielbtadzica), ktora
mimo znuzenia ma (w zapasie) galop i wytrwaty krok muta.
Jej gruczoly zauszne wydzielaja obficie, gdy si¢ poci;
godnym jej celem jest (pustynia) pozbawiona znakow orjen-
lacji, niezbadana.

Nieznane (sobie) miejsca obrzuca (czujnym) wzrokiem sa-
motnej, bialo 1$niacej (antylopy), kiedy pagorki i ruchome
wydmy zarza si¢ (w stoncu).

Szyja jej migsista, peciny gladkie, (cata) jej posta¢ wy-
roéznia jg sposrod reszty cor wielbtada.

Wysmukta, brat byt jej ojcem,} z rasowej matki, stryj byt
jej wujem, dilugoszyjna, racza.

| Demon zmieniajacy co chwila swa postac.
1 Przystowiowa posta¢ cztowieka, ktory obiecal przyjacielowi plon

z palmy, a kiedy ten zglaszat si¢ po obiecane daktyle, za kazdym ra-
zem odprawial go z niczem, pod pozorem, zZe jeszcze nie dojrzatly,
az wkoncu sam wszystkie sprzatnat.

3 Te dziwne stosunki pokrewienstwa tlumacza si¢ parzeniem zwie-

rzat w najblizszej rodzinie, co ma uszlachetnia¢ ras¢. Komentarze
arabskie podaja szczegélowy rodowdd wielbladzicy, z ktorego istotnie
wynika, ze brat byt jej ojcem, a stryj wujem.

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch. 4
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19. Kleszcz tazi po niej, ale musi si¢ zeslizna¢ z jej gladkiej
piersi i bokow.

20. Do osta dzikiego podobna, (jakby) obrzucona z bokoéw
zwalami migéni, jej staw lokciowy odstaje od zeber (dost.
od corek wypuktosci).

21.  Jej pysk i szczgki, wysunigte poprzed linj¢ oczow i szyi,
sa jak tom (zelazny).

22.  Wachluje (ogonem) podobnym do todygi liscia palmo-
wego, pokrytym kosmykami sierSci, po bezmlecznem (wy-
mieniu), nieostabionem przez dojki.l

23.  Krzywonosa; znawca (dostrzega) w jej szlachetnych (uszach)
znak dobrej rasy, a na policzkach (niezwyklg) gladkos¢.

24. Kiedy dobiega (do celu), rwie naprzod na lekkich, suchych
(nogach), ktore ledwie ziemi dotykaja.

25. O brunatno rysujacych si¢ S$ciegnach (i racicach), ktore
rozbijaja kamienie, a ktorych jeszcze nigdy nie chronita
przed ostrzem pagorkow sztuczna podeszew.l

26. W dniu, ktéry kameleon spedza nieruchomo (na stoncu),
jakgdyby piekac swa skore w ogniu,

27. ruchy jej przednich ndg, (nawet) gdy si¢ juz spoci i gdy
rozedrgane powietrze osnuje pagorki,

28. a do orszaku (wedrowcoéw) powie ich hadi (przewodnik): —
kiedy popielate szarancze zaczng przebiera¢ na zwirze no-
gami — »Odpocznijcie przez potudnie!®,

29.  w najsrozszy upal dnia, przypominajg ramiona wysokiej,
niemtodej (kobiety), ktéra stoi (zawodzac), a chorem od-
powiadajg jej (inne) niewiasty, co potracily dzieci.

30. (Ta) lamentuje, bez czucia w ramionach, bo kiedy zwia-
stuni $mierci doniesli jej o pierworodnym, postradata rozum.

31. Rozdziera piersi obiema r¢koma, a koszula poszarpana
zwisa jej w strzepach z obojczykow.)

| Uzywano pod wierzch najchetniej wielbtadzic, jako tagodniejszych
i wytrwalszych od samcoéw. Unikano jednak zaptadniania ich, bo ciaza
i karmienie ostabiaty sily. Stad dobra wielbtadzica pod wierzch bywata
bezmleczna.

1 Zwierz¢ o migkkich racicach musialo nosi¢ rodzaj sandalow ze
skory, chronigcych rog przed starciem. Opisywana wielbladzica ma rog
tak twardy, ze rozbija kamienie, a sam pozostaje nienaruszonym.

} Tu konczy si¢ ogolna czg$¢ kasydy, a zaczyna si¢ gasd.



32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

51

Donosiciele biegng u bokéw (mej wielbladzicy) i kracza:
»Tak jest, synu | 'Abu Sulma'y, ty bedziesz zabity!#

[ kazdy przyjaciel, na ktorego liczylem, wymawial sig:
»Nie mog¢ si¢ tobg zabawiaC, mam inne zajecie#.

Wtedy rzeklem: »Precz z drogi, wy (synowie) bez ojca;
wszystko, co postanowit Mitosierny (= Bog), musi si¢ spet-
nicl#

Kazdy zrodzony z niewiasty, cho¢by najdluzej stuzyto mu
zdrowie, znajdzie si¢ kiedy$ niesiony na wklgstem narzedziu
(=na marach).

Doniesiono mi, ze postaniec Allaha grozil mi, ale mozna
mie¢ nadziej¢ na przebaczenie postanca Allaha.

Utagodz gniew! Niechaj prowadzi ci¢ Ten, ktory obdarzyt
ci¢ taskg Koranu, pelnego napomnien i przepisow!

Nie karz mi¢ za slowa oszczercoOw, bom nie zawinit, cho¢
bez liku plotek o mnie krazy.

Oto stoje na miejscu, na ktorem gdyby stat ston, a widzial
i slyszal, co ja stysze,

drzalby z trwogi, chyba gdyby si¢ miala znalez¢ dla niego
za wola Allaha laska proroka.

Az wlozylem prawice moja, ktorej nie chcialbym nigdy
cofna¢, w dton pana zemsty, ktorego stowo jest stowem.
Zaprawdg grozniejszym jest on dla mnie, gdy mam z nim
moéwi¢, a powiedziano: "Bedziesz badany i pytany#,

niz pozeracz z liczby krwiozerczych lwow, ktérego matecz-
nik w kotlinie ‘A 11 a r1 tworza dzungle i dzungle bez konca.
Ten $witem wyrusza (na lowy), a potem karmi swe dwa
zarloki (lwigta), zywione migsem ludzkiem, wytarzanem
w prochu, dartem na strzgpy.

llekro¢ zmierzy si¢ z przeciwnikiem, nie godzi mu si¢ wy-
pusci¢ tego przeciwnika nieposzczerbionym.

Z trwogi przed nim milczkiem przemykaja dzikie osly,
a piesi wedrowcy nie zapuszczajg si¢ w jego wadi (doling).
(Mimo to) nieraz (widzie¢ mozna) w jego dolinie poze-
ranego zuchwalca z porzucong broniag i odzieza.

| Ka'b byl wnukiem, a nie synem’AbU Sulma'y, ale po arabska

tak si¢ niekiedy mowi.

1 Miejscowo$¢ w Jemenie. Lew byt niegdys w Arabji szeroko roz-

powszechniony, dzi$§ jest juz prawie zupelnie wytepiony.

4*
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48. Zaiste prorok jest mieczem S$wiatlo niecagcym, indyjskim
wsroéd mieczy Allaha, z (pochwy) dobytym,

49, posroéd druzyny Kurajszytow, ktorych przewddca | powie-
dziat w kotlinie Mekki, kiedy przyjeli islam: »Ruszajciel« s

50.  Ruszyli w droge, ale nie wyruszyli cherlawi, tchorze w spo-
tkaniu, niepewni w siodle, bezbronni,

51. (jeno mgzowie) o orlich nosach, bohaterzy, ktorych odzie-
niem w zawierusze boju sa pancerze z tkaniny Dawida,2

52.  blyszczace i obszerne, o silnie spojonych ogniwach, jak
skrety rosliny gafa.

53. Oni to pra naprzod krokiem jasnych wielbtagdow, pod
ostong ciosow mieczy, kiedy cofajg si¢ czarni, niedolezni
(= wrogowie).

54. Nie okazujg radosci, gdy wtocznie ich dosiggng wroga, ani
nie upadajg na duchu, gdy ich samych dosiggna.
55. Sztychy wiloczni kieruja si¢ wprost w ich gardziele, bo-

nie uznajg odwrotu od cystern $mierci.

Autorem drugiego poematu jest al-'A‘sza, Majmun ibn Qajs,
z pokolenia Qajs ibn Ta‘laba. Nalezy on do najwybitniejszych
poetow staroarabskich. W swych dalekich wedrowkach po catym
potwyspiet wchiongt w siebie wszystkie owczesne wptywy kul-
turalne; otarl si¢ tez o chrzescijanstwo, chociaz prawdziwym
chrzescijaninem nigdy nie byl Pod koniec zycia doczekat si¢
islamu i jeden ze swych pochwalnych poematow poswiecit Mo-
hammedowi, sam jednak nie przyjat islamu i umart w dawnej wierze.

Dywan (t. j. zbidor poematow) al-'A'sza’y zachowat si¢ w cen-
nym r¢kopisie w Eskurjalu. Rekopis ocalat z jakiego$ blizej nam
nieznanego pozaru, ktoéry zostawil na nim dotkliwe $lady. Gorny,
zewnetrzny rog rekopisu jest zweglony, a w dodaiku woda, kto-
rej uzyto do gaszenia, zmyla miejscami pismo i zostawita wielkie

| Miat to by¢ 'Abil Bekr, pozniejszy kalif, pierwszy po Mohammedzie.

) Tradycja odnosi te stowa do hidzry, wywedrowania proroka
z Mekki do Medyny.

§ Krol Dawid biblijny jest postacia popularng w legendzie arab-
skiej. Przypisuja mu wyrob doskonalych koszulek pancernych.

* W wierszach IV 56—59 (wydania Geyera) chwali si¢ poeta na-
wet, ze przewedrowat Oman, Hims (Emessg), Jerozolim¢ ('Ura Salim),
Abissynj¢, ziemi¢ Nabatejska i Persje. Trzeba to jednak bra¢ cum
grano salis.
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plamy. Wskutek tego tekst poematéw wykazuje luki, ktoére nie-
zawsze daly si¢ uzupeli¢ na podstawie innych Zrédet. Caty dy-
wan zostal wydany w r. 1928 przez R. Geyera.l

Poemat, ktory tu przytaczam w przekladzie, jest utworem
pochwalnym na cze$¢ jednego z prowincjonalnych wladcow z rodu
Lachmidéw (na pograniczu perskiej podéwczas Mezopotamji),imie-
niem al-'Aswad. Poeta stara si¢ uzyska¢ od niego uwolnienie pew-
nej liczby jencow z klanu Sa‘d ibn Duhaj‘a, swoich najblizszych
rodakow. Poemat ten, zwany od poczatkowych stow Ma buka u,
uchodzit w opinji Araboéw za jeden z najlepszych i dzicki temu
wszedl w sktad pozniejszej antologji DzZamharat ‘asz'ar al-Arab,
zawierajacej siedem grup po siedem wybranych kasyd. Byt je-
szcze 1 pozatem czgsto cytowany i przepisywany. Dzigki temu
posiadamy, mimo luk w r¢kopisie eskurjalskim, tekst catkowity
Kasydzie tej poswigcil profesor wiedenski, R. Geyer, obszerng mo-
nografj¢ p. t. Zwei Gedichte uon al-'A'sa. I Ma buka u (Wieden
1905), cenng dzigki bardzo obszernemu komentarzowi naukowemu

Ma buka’u.

1. Coz (znaczy) ten placz starca na $ladach dawnego obozo-
wiska i moje pytanie? Bo czyz odpowie, gdy pytam,

2. opuszczone S$mietnisko, ktore latem zawialy dwa wiatry
wschodni i pénocny?

-3. Juz nie pora wspomina¢ Dzubajre, ni tego, kto od niej
przybywa w korowodzie mar,

4, bo r6d moj rozgoscit si¢ w kotlinie al-Gamls i w Badania,

a jej (r6d) na wyzynie w as-Sichal

5. i wypasa (swe stada) w as-Safh, al-Katib, Du Qar, Raud
al-Qata i w Dat ar-Rial.l

6. Ilez pustkowi oddziela mi¢ od niej, odbierajacych wedrow-
com che¢ do rozmowy, i znakéw milowych, ktore (jeno
ku dalszym) prowadzg znakom,

7. i buklakow pekatych,3 mocno zawigzanych, i marszow
i pojen ledwie saczaca si¢ woda

| Gedichte non 'Abu Basic Maimun ibn Qais al-'A*sa (E. J. W. Gibb
Memoriat Series), Londyn 1928.

1 Miejscowosci czegScig w Arabji, czgScig w dolnej Mezopotamyji.

3 Chcac tam dotrzeé, trzeba mie¢ duzy zapas wody, ktéra transpor-
tuje si¢ w skorzanych buktakach.
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i nocnych wymarszow tuz po $nie i jazd w skwarze po-
tudnia i piargow i stepéw i wlydm

i katuz z woda cuchngca, na ktorych brzegach wala si¢
pierze (zgubione przez ptactwo), podobne do widr (przy
struganiu) strzat.

Lecz cho¢ mi daleka droga do odwiedzin, wyruszam $wi-
tem wolny od trosk, dobrej mysli,

gdy przedtem ona byla ma troskg i powodem plotek, gdyz
podzegata przeciw mnie (swego) wymownego patrona.

(A jednak) to byla gazela, jedna z gazel Wadzry,l rézowa,
co zrywa jagody krzewu ‘arak I z pod zwisajacych gatezi,
szlachetna, o delikatnych palcach, co upinata jedwabisto-
czame (sploty), wtykajac w nie szpilke.

Zda sig¢, jakoby sznury jej perel zwisaly po bokach wy-
smuklej szyi matki gazeli

i jakoby stare wino, piolunem zaprawne, z krysztalowa
zmieszane woda,

przepoito od wczesnego rana, jeszcze w czasie glgbokiego
snu, korony jej zebow, przesaczajac si¢ migdzy kolcami
akacji sajal.

Lecz precz ode mnie! Rozsadek mi wraca, namigtnos¢ do
was wazniejsze przyglusza sprawy!

Niejedng niepohamowang, r6zowa, wielkooka, wyrzucajaca
wysoko racice, podobna do dzikiego osta, racza (wielbtadzice),
conajprzedniejszej rasy, ktorej sit dodat suchy pokarm
i pasza w rezerwatach i dluga bezptodnos¢,

co jeszcze nigdy nie schylata si¢ nad zZrebigciem, ani lez
nigdy ‘Ubajd 4 nie przecinat jej zyl, by ulzy¢ puchlinie,
naglitem, mimo szalonego pedu, cho¢ drgaly juz btyski
swietlnej zhudy,

ponad bezkresna (pustynig), mamigca podréznych, nie za-
mieszkalg, jak chyba przez zwierza.

| Miejscowos$¢ czesto wspominana przez poetdw, jako szczegélnie

obfitujagca w antylopy.

) Salyadora Persica.
3 Kolcami akacji sajal (Acacia Seyal Del.) nazywa poeta zeby

dziewczyny. Kolce tego gatunku akacji sg biate.

4 Albo imi¢ wlasne jakiego$ weterynarza, albo apellativum w zna-

czeniu ‘niewolnik, stuzka’.
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A kiedy jawi si¢ strach przed zbladzeniem i najblizszej
wody oczekuje si¢ dopiero po (wielu) nocach,

gdy schlebia si¢ tym, co majg wielbtada do zmiany, a w szy-
jach buktakow taja si¢ ostatnie krople,

wowczas ona swawoli, szlachetna, jak rzymskie sklepienie,
i pruje skwame powietrze potudnia swym klusem.
Nuzace, kamieniste przestrzenie przebywa dlugim cwalem
na raczych, szybkobieznych (nogach),

rwaca wcigz naprzod. A kiedy dotknie jej bicz, pedzi jak
rzacy (osiot dziki), wioczega stepowy,

wycienczony latem, zazdro$cig i zadzg smuklej (samicy),
jak luk z lotosowego drzewa,

0 jedrnem wymieniu, o sercu tkliwem dla Zrebiatka, ktore
on (samiec) od niej odpedza, ten zly opiekun,

dreczyciel stada, zlosliwy, co kazde miejsce, gdzie si¢ tarza,
zasypuje wyleniong sierscig.

(Az) opuscil zZrebiglko w tumanie pylu, a jg (= samicg)
pognat szybko ku pagérkowi al- Adhal.

Z nim to porownywam ma wielbtadzicg, po znuzeniu i tru-
dach, gdy juz mingtem na prawo ar-Ramn.

Zda sig, ze skarzy si¢ przede mna, wychudla, w skorzanych
sandatach (na racicach),

na rany racic, (powstate) przez nocnag jazde. Widac tez,
jak popregi (siodta) od poluznien na chwile i (czestych)
siodlan

wegryzly si¢ w zebra, podobne do noszéw na zwloki, ster-
czace wysoko nad krzywemi, szybkiemi (nogami).

Nie skarz mi si¢ na bol rzemieniem (sprawiony), na otarcie
racic 1 znuzenie,

nie skarz mi si¢, lecz biegnij do 'Aswada, m¢za szczodro-
bliwosci i mgza czynu!B3

(On jest) korong drzewa nab‘® kotyszaca si¢ w gatgziach
chwaly, wspaniatomyslny, gdy nagradza, straszny, gdy karze.
U niego (znajdziesz) stanowczo$¢ i bogobojnos¢, lekarstwo
na upadek i ulge w gniotacym ci¢zarze,

| Zizyphus Lotus.
1 Tu nastgpuje przej$cie do czgsci celowej, gasd'u.
3 Grewia populifolia; z galezi tego drzewa sporzadzano najlepsze luki.
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poszanowanie zwigzkéw rodowych, o czem wszyscy wie-
dza, i wyswobodzenie jencow z okow,

pogarde zycia drogiego dla stawy, ilekro¢ spotka sie
z ostrzami lanc,

i dary, gdy$ go poprosil, kiedy skapcow darem jest wy-
mowka,

i wierno$¢, gdys mu si¢ oddat w opieke, a nie zawioda
ci¢ sznury, ktore$ z (jego) zwigzal sznurami.
Wielkoduszny, peten blasku, przed ktorym ludzie stoja
naboznie, jak przed sierpem nowego ksi¢zyca.

Gdy karze, to dotkliwie; gdy obdarza, to hojnie, bez dtu-
giego namystu.

Rozdaje wspaniale, rosle jak gaj palmowy (wielbtadzice),
pochylone nad matemi Zrebigtami,

i niewolnice, co, kroczac, potracajg (nogami) suknie z kra-
sego jedwabiu, i szar‘abickie ptaszcze z trenami,

i wierzchowce (gigtkie), jak galazki krzewu szauhat }
dzwigajace ore¢z rycerski,

i naczynia do picia i misy ze srebra i (wielbtadzice) mil-
czace pod (jadacymi na nich) mezami.

Niejeden szczep wtracit w nedze po wsze czasy, a za$
niejeden poil wiadrami.

Ilez to wojen rozgorzalo, a zadna nie zaskoczyla ci¢ nie-
przygotowanym, kiedy brzemienng stawata si¢ po (okresie)
nieptodnosci.

Tym i tamtym, wszystkim uszyle$ buty, skrojone na miare.
Widze, ze kto ci si¢ opieral, zgingl w opuszczeniu, a pigta
postusznego tobie bywa wywyzszona.

Ty$ lepszy (w boju) od tysigca tysiecy wojownikow, kiedy
w proch padaja twarze megzow.

Srodkami jak te, ktore§ nagromadzil, odpierasz zamysty
ghupcow.

Armja twa dawna, po przodkach, z panow (samych ztozona),
o wladco wspaniatych namiotow i lenn!

(Rycerze) nie chwiejni i nie tchorze w zawierusze bitew,
nie bezbronni i nie podli jezdzcy.

| Drzewo, nie dajace si¢ zidentyfikowac¢, stuzace, podobnie jak nab’,

do wyrobu doskonatych, elastycznych tukow.
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58.  Na wojnie majg cale tadunki pancerzy z tkaniny Dawida,|
wiezione na grzbietach wielbladow,

59.  przysypane czems, jakby popiot z suchego nawozu wielbta-
dziego, z obawy przed rosa i deszczem,

60. nie uzywane nigdy przeciw przyjacielowi, jeno zawsze do
walki z wrogiem w dniu bitwy.

61. W droge do tego meza, co zwykl czyni¢ przygotowania
na niepewne czasy, a ktory nie jest ani dorobkiewiczem
ani bojazliwym sknerg!

62. Co rok sprowadza nowe stada koni, zwawe po okresie

treningu.
63.  On to zmusil sprzysi¢zone szczepy do poshuchu — cho¢
si¢ tak wzbranialy — nieustannemi napadami i atakami.

64.  Potem wtracit ich (sic/) w nedz¢ az do zupelnego wyczerpania
zywnosci, poczem napoit icli zawartoscig puhara, ktory
musieli wychyli¢ po brzegi.

65. (Wojsko jego jest) potezne, chroni si¢ (pod jego opieke)
sprzymierzeniec: zbrojne szeregi post¢pujgce za szeregami.

66.  ifprowadza starca od synow i porywa dojng (wielbtadzice)
samotnemu, zdata od szczepu pasgcemu (pasterzowi).

67. Dopiero wtenczas ugi¢li si¢ sprzymierzeni, a za pokute
wymierzono kar¢ przewddcom,

68.  za (ich) uroszczenia, dlugi opor, skupianie rozpierzchtych,
wyprawy i wymarsze.

69. (Wzigles zdobycz) sposrdod najprzedniejszych mezow
(szczepu) Dudan i Dubjan, gdy stawiali opor sile, i sposrod
kosztownych rumakow.

70.  Polem nedzg potaczytes z wiosng,] wywracajac wszystko
na nice.

71.  Niejeden skopiec wylates onego dnia i wielu jencow (za-
brates) z wrogiego obozu.

72.  Iluz obrabowanych starcow pozostalo na obu brzegach
'Ariku i kobiet podobnych do upiorow.

73. Tluz wspdlnikéw przy bogatym tupie, ktorzy przedtem wal-
czyli z bieda,

| Por. wiersz 51. poprzedniego poematu i uwage do niego.
] Wiosna, przynoszaca bogactwo paszy i dobrobyt, stata si¢ dla
pobitych okresem ne¢dzy.
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74.  dzielito (wowczas) $wiezg i dawniejsza zdobycz, tak zZe
wrocili (z wyprawy) bogaczamil

75.  Badzcie zawsze tacy jak on (al-Aswad), a ty zyj dla
nich wiecznie, jak te wieczne gory!

11.
Sprawa indywidualnoS$ci twérczej.

Juz te dwie kasydy zdradzaja, mimo duzych réznic w szcze-
gbtach, zasadnicze podobienstwo. Po przeczytaniu znaczniejszej
ilosci kasyd dochodzimy do punktu, od ktérego poczawszy nie
spotykamy juz nic istotnie nowego. Indywidualnos¢ tworcza poety
napotykala zewszad na granice, wytkni¢te raz na zawsze przez
uswigcong tradycje. Tradycja ta okreslala $cisle i formeg i tresé
poematu, pozostawiajac arty$cie jedynie wybor metrum i odpo-
wiadajagcych mu watkow, a sztuka polegala na termn, by w tych
granicach stworzy¢ co$ mozliwie najdoskonalszego, by stary schemat
ozywi¢ $wiezoscia jezyka, porownan i obrazéw. Szlo tam o drobne
zdobycze, o mistrzowskie pociggnigcia w zakresie kompozycyj,
na ktorych juz cale generacje probowaty swych sit. Kompono-
wanie kasyd bylo jakby rozwigzywaniem po nieskonczong ilo§¢
razy zawsze tego samego zadania konkursowego na S$cisle okre-
slony temat, z doktadnie wytyczong dyspozycja i z obowigzkiem
uzycia szeregu ulubionych poréwnan i zwrotow.

Dziwna to byla zaiste poezjal Z tylu mozliwosci, jakie na-
streczata przyroda, zycie i przebogaty jezyk arabski, u$wiccila
tradycja tylko jedng lorme¢ i jeden zespol motywow, a cate gene-
racje nie ustawaly w wysitkach, by te¢ starg $piewke w coraz to
nowe przyobleka¢ stowa. Jest w tym ciagglym nawrocie do tego
samego, w tych niezmordowanych prébach doskonalenia juz po
tysigckro¢ opracowanej kompozycji co§ z manjackiego uporu,
ktory nie zna znuzenia i po rozwigzaniu zadania zabiera si¢ do
niego nanowo z niestabngca energja i jakby jeszcze podnieconym
zapatem. Ale widaé tez z tego, ze kasyda byla utworem, w kto-
rym wszystko, co stanowilo istotng sprgzyng zyciowa Araba,
znalazto swoj najwlasciwszy wyraz. Ten monotonnie powtarzajacy
sic zespOt tematéw stanowi zasadniczg nut¢ i rytm Zzycia bedu-
iriskiego. Z kazda nowa kasyda, ktorych powstawaly tysigce
i dziesigtki tysigcy, jeszcze raz wypowiadatl poeta to, co stano-
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wito tres¢ zycia kazdego Araba. Kasyda stata si¢ tozyskiem gle-
boko wyzlobionem przez tradycje, w ktore kierowal si¢ nurt
duchowego zycia arabskiego i przeplywal w.zawsze tym samym
kierunku. My odczu¢ tej poezji bezposrednio nigdy nie zdotamy,
bo roznice, jakie dziela naszg psychike od arabskiej, sa zbyt
glebokie.

Wiasciwoscia umyshu wspolczesnego Europejczyka jest te-
sknota za nowem. Mamy wstret do wydeptanych $ciezek i raczej
chetnie zbaczamy na manowce. Chcieliby$Smy, aby kazdy artysta
dawal nowa, nieznang tres¢ w nowej, indywidualnej formie. W tym
kierunku idg tez kurczowe wysitki tworcow. Wyswobodzenie z pet
tradycji, niczem nieskrgpowana swoboda artystycznego wyrazu
przy$wieca jako najwyzszy cel. Calkiem inaczej bylo w Arabji.
Idealem tworcy byt ten, kto, bioragc na siebie cale brzemie tra-
dycji z jej surowemi wymogami, potrafil si¢ porusza¢ swobodnie
i z wdzigkiem. Cho¢ nie sformutlowanem, ale bezustannie reali-
zowanem hastem bylo: nie zrywacé wiezow z tradycja, jeno, tkwiac
w niej catkowicie, nie przesta¢ by¢ indywidualnoscia.

Stuchacze arabscy zupelnie inaczej przyjmowali poezj¢ niz
my to czynimy. Nas nie bawig stare $piewki; czekamy niecier-
pliwie, by postysze¢ co$ nowego, czego jeszcze nie bylo. Stucha-
cze arabscy oczekiwali powtdrzenia si¢ doskonale sobie zna-
nych watkow i zwigzanych z niemi, wielekro¢ doznawanych uczué.
Coz z tego, ze zgory wiedziano, o czem bedzie $piewal poeta?
Szlo o to, jak bedzie $piewal! A to »jak« nigdy nie moglo by¢
zgory wiadome. Nieskonczenie male zmiany w spodziewanych
obrazach, delikatne cieniowania oczekiwanych barw, wystarczylty
zupehnie, by zaspokoi¢ wrodzona kazdemu, ale u konserwatywnego
Araba bardzo stabo zaakcentowang potrzebe odmiany.

Wobec tego nie powinno nikogo dziwi¢, Ze niniejszy szkic
byt tak oszczedny w wymienianiu nazwisk poetow i ze byta w nim
mowa o poezji, jako calosci, a nie o poszczegdlnych poetach
i ich indywidualno$ci artystycznej. Scharakteryzowanie tego Iub
owego poety jest w stosunkach staroarabskich sprawag niezmier-
nie trudng, czesto nieomal beznadziejng. Indywidualizm artysty-
czny moze si¢ objawi¢ niemal tylko kwantytatywnie, w zmianie
stosunku poszczegdlnych sktadnikéw kasydy do siebie, w zami-
towaniu do pewnych watkoéw, a niecheci do innych. Jeden poeta
woli opisy strusia, drugi antylopy, inny opisuje che¢tniej konie niz
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wielblady, jeszcze inny zbywa jaknajkrocej partje opisowe, a zato
celuje w stownej szermierce i dowcipnem, a zlosliwem pokpiwa-
niu, czego wymaga hidza.

Stad tez utarty si¢ pewne ogolnikowe sady o poetach, i tak
an-Nabiga z pokolenia Dubjan uchodzi za mistrza w opisach ko-
biet i panegiryste par excellence, Zuhajr ibn 'Abi Sulma za gno-
mika, al-Chansa za urodzong poetk¢ elegijng, al-Hutaj'a za nie-
zrownanego satyryka. Ogolniki takie posiadaja jednak bardzo
wzgledng warto$¢, bo opierajg si¢ czesto na przypadkowym zbiegu
okolicznos$ci, ze w zachowanych utworach danego poety przewaza
taki a nie inny rodzaj poezji. Gdyby$my jednak znali catos¢
utworéw, sad nasz musialby ulec niekiedy gruntownej rewizji.
Kazdy prawie poeta zawdzigcza stawe pewnej szczegdlnie pigknej
kasydzie lub pewnemu specjalnie tadnemu opisowi. Szanfara sty-
nie dzigki swej Lamlji, jednemu z najbardziej indywidualistycz-
nych poematéw arabskich, znanemu i u nas z parafrazy Mickie-
wicza, Tarafe rozstawila jego mu'allaga, z kunsztownym opisem
wielbladzicy, liczacym kilkadziesigt wierszy, ‘Algama zawdzigcza
rozglos opisowi strusia, Ka'b ibn Zuhajr znanemu nam juz poe-
matowi na czes¢ Mohammeda, zwanemu »Burda«.

Przy wigkszo$ci poelow mozemy jednak podaé, jako chara-
kterystyczne dla nich, tylko pewne szczegdly zwiazane z ich zy-
ciem, a nie majace nic wspodlnego z tworczoscia, a wiec przybli-
zony czas urodzenia i $§mierci — o ile oczywiscie jest znany —
nazwe plemienia, z ktorego pochodzili i ktorego czyny wielbili,
nazwiska poetow, z ktérymi walczyli na slowa i t. p. Charakte-
rystyka literacka musi jednak wypas¢ krotko i bezbarwnie. To-
tez wszyscy autorowie zarysow historji literatury arabskiej, ktorzy,
zamiast zaznajomi¢ czytelnika z istota poezji staroarabskiej, za-
sypuja g° mnostwem nazwisk i szczegdtow biograficznych, do-
wodza tern samem, ze nie zdajg sobie sprawy z istoty zagadnienia.

Szczegoty historyczno-biograficzne majg warto$¢ dla specja-
listy, zwlaszcza gdy idzie o ustalenie autentycznosci poematow;
dla charakterystyki zjawiska poezji jako calo$ci nie przedstawiaja
prawie zadnego znaczenia. Po barwnosci obrazéw, jedrnosci wy-
razenia i kunsztownej budowie poematoéw nie trudno odrdéznié
utalentowanego poete od partacza. W naszych sadach musimy
si¢ jednak i z tem liczy¢, ze nasze kryterja estetyczne nie zawsze
pokrywaja si¢ z arabskiemi.
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Jezeli trudno uchwyci¢ indywidualne cechy jednego poety
i wyodrgbni¢ go od innych, to tem wigksze trudnosci nastreczaja
charakterystyki catych grup, jak np. poetow tego lub owego ple-
mienia. Staje tu na przeszkodzie jeszcze i brak materjalow, bo
z licznych niegdy$ zbiorow piesni calych szczepoéw zachowat si¢
tylko jeden i to niezupelny dywan poetow plemienia Hudajl.

Studjum poezji staroarabskiej jest dopiero w zaczatkach
i ogranicza si¢ glownie do mniej lub wiecej krytycznego wyda-
wania zrodel, ktorych, coprawda, wydano juz sporo. Prac ogol-
niejszych posiadamy niewiele, tak ze niejedno zagadnienie
musimy narazie pozostawi¢ bez odpowiedzi lub poprzesta¢ na
odpowiedzi prowizoryczne;j.






IL
Sktadniki kultury muzulmanskie;j.

L.

Okreslenie istoty zagadnienia.

Niema drugiej wielkiej religji o charakterze objawienia, na
ktorej samo zaranie juz padalby tak jasny snop $wiatla histo-
rycznego, jak ten, ktory pada na poczatki islamu. Nietylko obraz
tworcy rysuje si¢ nam w wyrazistych konturach, dzigki licznym
zrodlom, autentycznym ponad wszelka watpliwos¢, ale i pdz-
niejsze dzieje rozprzestrzenienia i utwierdzenia tej wojowniczej
religji, ktora mieczem =zajela w krotkim czasie znaczng cze$é
starego $wiata, wylaniaja si¢ z kart kronik i wspotczesnych do-
kumentéw w jasnych zarysach.

Wiele okolicznos$ci ztozyto si¢ na to dla historyka wyjatkowo
pomyslne potozenie. Wigc najpierw, ze poczatki islamu przypadaja
o cale sze$¢ wiekow podzniej niz pierwociny chrzescijanstwa, a do-
piero w przeszto tysiagc lat po wystgpieniu Buddhy. Nastgpnie,
ze widownig islamu byly niemal od samego poczatku kraje, jak
Egipt, Syrja i Mezopotamja, stynne ze swych warunkow almosle-
rycznych, umozliwiajagcych przetrwanie wszelkich zabytkéw ar-
cheologicznych i historycznych.

W suchym klimacie Egiptu, ktoérego piaski zakonserwowaty
tak znakomicie papirusy egipskie, aramejskie, greckie i koptyjskie,
przechowaly si¢ tez najstarsze dokumenty arabskie na papirusie
z czasoOw podboju tej prowincji, tak szacowne, jak niewydany
jeszcze w catosci zbior arcyksigcia Rainera w Wiedniu, ktérego
najstarszy datowany dokument powstal w zaledwie jedenascie
lat po S$mierci Mohammeda (zm. 632 po Chr.)). Wsrdd roéwnie
pomyS$lnych warunkéw atmosferycznych przetrwaty w pustyni
Syryjskiej, na wschod od Jordanu, ruiny licznych zamkoéw i in-
nych budowli, jak Mszatta i Qusajr ‘Amra, ktorego architektura
i malowidla $cienne z pierwszej potowy VIII stulecia opowiadaja
nam wigcej o istotnym stanie kultury za Omajjadéw niz wiele
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wiadomosci kronikarskich z tych czaséw. Niemal to samo mozna
powiedzie¢ o wykopaliskach z epoki Abbasydow w Mezopotamji,
wsérod ktorych naczelne miejsce zajmuje dawna rezydencja Sa-
marra.

Ale najwazniejsza ze wszystkich byla okoliczno$¢, ze roli
dziejopisow islamu podjeli si¢ Arabowie, lud o niezmiernie, wprost
przesadnie wyrobionym zmysle do rejestrowania odosobnionych,
drobnych faktow. Caly zasob potrzebnych do pracy kronikarskiej
zdolno$ci, rozwinigtych jeszcze w czasach poganskich przez prze»-
kazywanie z pokolenia na pokolenie czyto tancuchow genealo-
gicznych (t. zw. ‘ansab), czy tez tradycyj plemiennych (t. zw.
achbar), zwrdcili Arabowie juz w niewiele lat po ugruntowaniu
islamu ku dziejom swego proroka, jego towarzyszy i ku wszelkim
wypadkom zwigzanym z historja swej religji.

Dzigki temu zapatowi kronikarskiemu i biograficznemu za-
wrzala praca nad uwiecznianiem kazdego szczegoétu historji islamu
i nad spisywaniem zyciorysow wszelkich osobistosci, ktore chocby
o cal wyrosty ponad przecigtny thum. W swych dzietach, przed-
stawiajacych pstrag mozaike luznych zapisek i bystrych, cho¢ nie-
powigzanych miedzy soba, fragmentarycznych spostrzezen, prze-
kazali nam Arabowie niezmiernie bogaty materjat historyczny,
wymagajacy tylko uporzadkowania i odpowiedniego o$wietlenia.

Za przykltadem Arabow poszli niebawem Persowie i Turcy
tak wschodni, jak i zachodni, uzupeliajac swa praca dziejopi-
sarska poczet zrodet do historji dziejow i kultury muzutlmanskiego
Wschodu.

Jednakowoz, pomimo tej obfito§ci materjaldéw historycznych,
zdotata nauka europejska dopiero w ostatnich dziesigtkach lat
zyska¢ jasniejszy poglad na catoksztalt i istot¢ kultury islamu.

Posréd réznych czynnikow, ktore macily dotychczas jej obraz,
najwiccej szkody wyrzadzilo niewlasciwe zorjentowanie samych
studjow orjentalistycznych, czyli, uzywajac modnego dzi§ okresle-
nia, falszywe podejScie do zagadnienia. Zakorzeniona zdawna
w Europie, zwlaszcza wsérod ludow protestanckich, sktonnos¢ do
semitystyki, w zwiazku z badaniami biblijnemi, wysung¢ta na czoto
orjentalistyki studja arabistyczne, z wielkiem pokrzywdzeniem ba-
dan kultury Iranu i ludow tureckich. Ot6z obraz kultury islamu,
ogladany pod tym katem, inusial ulec wypaczeniu. Przyzwycza-
jono si¢ nieswiadomie utozsamia¢ kulture muzulmanskag
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z arabskag, zapominajac o tworczym, tak doniostym udziale
Persow i o badzcobadz nieposledniej roli Turkéw. Dorobek
za$ Araboéw wyobrazano sobie i przedstawiano jako co$ zgruntu
nowego, nie liczac si¢ zupehie z wielkg przeszioscia kulturalng
Azji przedniej, po ktorej Arabowie odziedziczyli w spadku pod-
stawy swojej kultury.

Duzo uptyngto czasu, zanim dostrzezono ten btad zasadniczy
i sprowadzono twoérczy udziat Arabow do wlasciwych granic. Ale
nawet jeszcze dzi§ mozna si¢ spotka¢ z dawnym, jednostronnym
pogladem w mniej krytycznych wydawnictwach popularnych, nie
moéwiac juz o podrecznikach szkolnych, ktére, niestety, az nazbyt
czesto uwazaja za swoj obowigzek powtarza¢ przez lata bledne,
a dawno sprostowane poglady i utrwala¢ je wsréd najszerszych
kot. Jeszcze i dzi§ moéwi si¢ i pisze o sztuce i literaturze arab-
skiej, gdy w rzeczywistosci idzie o sztuke muzulmanska
i o literatur¢ muzulmanska w jezyku arabskim.

W dzisiejszym stanie nauki przedstawia si¢ nam kultura
muzutmanska jako budowla, wsparta na mocnych podwalinach
trzech kultur uniwersalnych, jakie na obszarach blizszego Wschodu
nastepowaly po sobie kolejno, staroorjentalnej, iranskiej i helle-
nistycznej, wzniesiona badz z okruchéw dawnych budowli, badz
tez z materjalu nowego, przygotowanego przez robotnikow, kto-
rzy w trzech grupach zmieniali si¢ przy pracy, Arabow, Persow
i Turkow, poswigcona czci Allaha, semickiej koncepcji bostwa,
stanowigcej od samego poczatku ideowy rdzen odnosnych twor-
czych poczynan.

Dziejami zaréwno podwalin, jak samej budowli, jak wreszcie
naczelnej idei, ktorej ona shuzy, musi si¢ zaja¢ kazdy, kto pra-
gnie wnikng¢ glebiej w istotg kultury islamu. W tern potréjnem
zagadnieniu streszcza si¢ bowiem caly problem tej kultury, cie-
kawej z wielu wzgledow, a osobliwie przez to, ze powstala na
typowym obszarze w»przejsciowym«, na ktorym od tysigcy lat
krzyzowaly si¢ najroznorodniejsze wplywy i nieustanne wedrowki
ludow.

0.
Udzial Arabéw w kulturze islamu.
Obszary zajete pézniej przez islam powlekala poprzednio

potrzykro¢ jednolita powloka kulturalna. Najdawniejsza z nich

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch. 5
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byla kultura staroorjenlalna, sumero-babilonska, ktoéra z Mezopo-
tamji promieniowala daleko na wsze strony. Po upadku politycz-
nego znaczenia Babilonji i Assyrji przyszia kolej na kulture sta-
roperska, kiedyto ziemie Wschodu, nie wylaczajac Egiptu, zostaty
w VI stuleciu przed Chr. zjednoczone pod silnemi rzagdami Ache-
menidéw. Ten okres trwal jednak, w porownaniu z dwoma po-
zostatem), tylko bardzo krotko. Trzecie zjednoczenie kulturalne
nastgpito w okresie hellenizmu, ktérego poczatek stanowia podboje
Aleksandra Wielkiego i rzady Diadochoéw, wlasciwe jednak
utrwalenie przypada dopiero na okres zorganizowania na Wscho-
dzie prowincyj rzymskich. Niwelacyjne dziatanie tych trzech
okreséw kulturalnych, zwlaszcza ostatniego, hellenistycznego, uto-
rowalo w znacznym stopniu drogg¢ kulturze muzulmanskiej, roz-
poczynajacej si¢ z chwila wystapienia na arfinie dziejowej Ara-
béw, zjednoczonych pod znakiem islamu.

Rzuémy okiem na kulturalny obraz Wschodu zpo-
czatkiem VII w. po Chr., to jest bezposrednio przed podbo-
jami arabskiemi. Wschodnie i potudniowe pobrzeze kotliny morza
Srodziemnego przezywalo wowczas ostatnie chwile hellenizmu,
w ktorym przyttumione poprzednio tradycje orjentalne zaczety
coraz $mielej podnosi¢ glowe i wypelia¢ wschodnig trescig hel-
lenskg form¢. Widomym znakiem odzywania kulturalnej nieza-
wistosci Wschodu bylo tamtejsze chrze$cijanstwo, ktore, w prze-
ciwienstwie do jednolitego kosciola zachodniego, *tacinskiego,
rozpadlo si¢ na szereg koSciolow narodowych, z liturgjg i litera-
tura w jezykach ojczystych, koptyjskim, etjopskim, syryjskim,
ormianskim i gruzinskim. W glab cesarstwa bizantynskiego, ktore
utrzymywato jeszcze, acz z trudem, polityczng jedno$¢ znacznej
czesci tych obszaréw, wnikaly coraz silniej wpltywy orjentalne,
widoczne w skladzie etnicznym panstwa, w sztuce, literaturze
i obyczaju. Wschodni sgsiad, a odwieczny wrég Bizancjum, pan-
stwo perskie pod dynastja Sasanidow, przedstawialo i szerzylo
catkiem odmienng kulture, iranska, nawigzywang $wiadomie do
tradycji Achemenidow, a oparta na dualistycznej religji Zaratusztry.

Oba te panstwa, jakkolwiek wrogie wzgledem siebie, prowa-
dzity zgodng polityk¢ w stosunku do semickich koczownikoéw
potwyspu Arabskiego, utrzymujac od zatoki Perskiej az po morze
Srédziemne jednolity front, zwrdcony przeciw coraz silniejszemu
naporowi ludno$ci stepowej na obszary kulturalne.
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Trzeba tu doda¢, ze gwaltowne wystapienie Araboéw na wi-
-downi dziejowej w VII w., pod znakiem islamu, nie bylo po-
czatkiem wedrowki koczownikow arabskich, ale przeciwnie
juz jej ostatnim etapem, coprawda najgwaltowniejszym i naj-
bardziej brzemiennym w skutki ze wszystkich. Sam za$ poczatek
jej siega na kilka wiekow przed Chr. Dzigki coraz doktadniejszej
znajomosci historji starozytnego Wschodu wiemy tez, ze we-
drowka, kulminujaca w podbojach arabskich, stanowi ostatnig
z kilku wielkich wedrowek semickich, jakie w ciggu tysigcleci
zalewaly Azj¢ przednig, wychodzac ze swej praojczyzny, Arabji.

Zanim przejdziemy do dziejow Arabow po ich starciu z ce-
sarstwem bizantynskiem i krdolestwem Sasanidéow, musimy sobie
zda¢ jasno sprawe, jaki byt ich wlasny dorobek kultu-
ralny, z ktorym stan¢gli do wspolpracy z podbitemi przez siebie
ludami. Albowiem bez dokladnego okreslenia rozmiaréw i war-
tosci tego dorobku nie zdolamy oceni¢ sprawiedliwie udziatu
Arabow w kulturze, ktora w niewiele lat po podbojach zaczgta
si¢ krzewi¢ w rozleglych prowincjach panstwa kalifow. Otoz i co
do tej sprawy rozporzadzamy dzi$ juz dokltadnemi wiadomosciami,
mdzigki znaleziskom archeologiczno-epigraficznym w samej Arabji
i zabytkom literackim z czasow przed islamem  gléwnie poezji
staroarabskiej — os$wietlajacym jasno stosunki kulturalne na jakis
wiek przed wystapieniem Mohammeda.

W Arabji, jak zreszta na catym Wschodzie, musimy wyr6znic
sdwa odmienne $rodowiska, oaz¢ i step, ktore ksztaltuja dwie
zupelie rozne formy zycia gospodarczego, spotecznego i kultu-
ralnego, forme¢ osiadla i koczownicza. Na poOlwyspie Arabskim
przewaza ludno$¢ stepowa, t. zw. beduini. Oazy tamtejsze sa
male, ubogie, rozrzucone zdata od siebie na wielkiej przestrzeni
totez nie mogly stworzy¢ ani prawdziwie osiadltej formy zycia
spotecznego, ani trwalszej kultury. Mialy one jednak, mimo to,
donioste znaczenie jako ogniska skupiajace w sobie obce wplywy,
przenikajace do Arabji zzewnatrz, chrzescijanskie, zydowskie
i perskie. Najwazniejszym tworem zycia umystowego oaz arab-
skich byt wilasnie islam w swej pierwotnej postaci, taki, jaki
powstal w glowie Mohammeda i jaki znalazt swoj wyraz w Koranie.

Ale czynnikiem, ktory w podbojach arabskich i w ksztal-
towaniu kultury muzulmanskiej odegrat gldwna role, byli beduini.
d0i koczownicy arabscy, uchodzacy stusznie za najczystszych
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przedstawicieli rasy semickiej, wykazujg rzeczywiscie wybitng inte-
ligencje, ale i niemniej wybitng jednostronno$¢ swej rasy. Kultura
techniczna beduinéw stata, w chwili ich wystapienia na szerszej
widowni, bardzo nisko. Jezeliby tylko ja bra¢ pod uwage, trze-
baby ich zaliczy¢ bez wahania do ludow pierwotnych. Jednakowoz
z stabo rozwinigta kulturg techniczng taczyla si¢ u nich niepo-
Slednia kultura umystowa, wrodzona inteligencja, wielostronne
uzdolnienia, wrazliwo$¢ i fatwo$¢ przyswajania sobie obcycli zdo-
byczy kulturalnych. Na ich kulture umystowa sktadat si¢ przede-
wszystkiem bogaty, $wiadomie i z niezwyklem zamilowaniem pie-
legnowany jezyk, wysoko rozwinigta, ustnie przekazywana poezja
i stara tradycja rodowa, plyngca z poczucia warto$ci szlachet-
nego pochodzenia.

Z temito zasobami, raczej fakultatywnemi niz rzeczywistemi,
wyruszyli Arabowie na podbdj $wiata i stali si¢ wkrotce panami
prastarych $rodowisk cywilizacyjnych, o odwiecznych tradycjach
kulturalnych, wielce ztozonych formach zycia panstwowego, roz-
winigtej religji, bogatej literaturze i sztuce. Wynik zetknigcia byt
taki, jaki mozemy czgsto obserwowaé¢ w podobnych wypadkach.
Starsze, pod wzgledem kultury dojrzalsze, ale fizycznie mniej
sprawne ludy ulegly politycznie mlodym barbarzyncom, pet-
nym sit zyciowych, by w skrytoSci rozpocza¢ tern skuteczniej
ich kulturalny podbdj. Zwyciezcy zaczgli mimowoli i nieswiado-
mie wchtania¢ kultur¢ zwyci¢zonych, przyswaja¢ sobie ich urza-
dzenia panstwowe, zdobycze techniczne, metody pracy, ba nawet
mysle¢ ich kategorjami, i to nawet w zakresie spraw religijnych,
uzywaé dla celow wilasnego kultu ich $wigtyn, nasladowac ich
zwyczaje 1 obyczaje.

Ten proces pograzania si¢ Arabow w kulture
owczesnej Azji przedniej komplikuje si¢ jednak o tyle, ze
mieli oni przeciez do$¢ sily, by narzuci¢ podbitym przez siebie
ludom swoj jezyk i pismo, religj¢ i pewna ogolna, arabska orjen-
tacje zycia umystowego.

Islam zapuscit korzenie we wszystkie dziedziny zycia jed-
nostkowego 1 zbiorowego. Na nim skupilo si¢ cale zainteresowa-
nie mtodej nauki arabskiej, ktora, procz dzialow $cisle ieligijnych,
zaczela, przez wzglad na niego, uprawia¢ z zapalem badania
przesztosci Arabéw, spisywa¢ nawet poganskie zabytki poezji,
glownie jako materjat poréwnawczy do badan nad jezykiem
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Koranu, pracowa¢ nad gramatyka i leksykografja ojczysta. Wy-
niki tych badan spisywano w jezyku arabskim, ktory dzigki temu,
jak rowniez ze wzgledow religijnych, zyskal stanowisko jezyka
naukowego i rytualnego w calym $wiecie muzutmanskim.

Takie samo centralne stanowisko jak w nauce, zajat islam
rowniez w sztuce Azji przedniej i wogdle wszystkich podbitych
obszaréw. Stal si¢ osrodkiem, wokoét ktorego zaczgly sig grupo-
waé 1 wigza¢ w nowg cato$§¢ wszelkie dawniejsze tradycje arty-
styczne, dajac poczatek nowej sztuce, w ktorej rdzennie arabskie
elementy odgrywaja tylko nieznaczng role.

Pod wplywem tych trzech czynnikéw, religji, jezyka i litera-
tury, zaczely si¢ przetwarza¢ szybko wszystkie bogate zasoby
kulturalne na zajetych przez Arabow obszarach, dajac w wyniku
to, co nazywamy starsza kulturg muzutmanska, albo kultura
arabska. Jest ona wiec dziedzictwem dawniej-
szych kultur Azji przedniej, przeniknictem du-
chem nowej religji, islamu,auj¢gtem w formeg¢ arab-
ska. Jedynie w tym sensie wolno nazywa¢ kulture, jaka si¢
zaczeta krzewi¢ po podboju arabskim na obszarach od Indusu
i brzegbw morza Kaspijskiego na wschodzie, az po ocean Atlan-
tycki 1 Pireneje na zachodzie, kulturg arabska. Nazwa ta jest
ponadto dopuszczalna jedynie dla najstarszego okresu, trwaja-
cego niespelna dwa wieki po wystgpieniu Mohammeda.

Tak pojeta kultura arabska jest od samego poczatku swego
istnienia zjawiskiem zlozonem z wielu i réznorodnych pierwiast-
kow. Jak obszar Azji przedniej byt typowym obszarem przejscio-
wym, tak i kultura, ktéra si¢ na nim rozwingta, nosi na sobie
wszelkie znamiona kultury mieszanej. Tern, co jej nadaje
pozdr pewnej jednolitosci, jest jezyk arabski i przewaznie, cho¢
nie wylacznie arabski charakter starszego islamu.

Jezyk arabski, ktory przez blisko cztery pierwsze wieki
ery mohammedanskiej panowal niepodzielnie w literaturze na
ziemiach zajgtych przez Arabow, zdotal nawet dla oczu badaczy
europejskich zamaskowac¢ na dlugie lata zlozony charakter kul-
tury muzulmanskiej w jej pierwszym okresie, oraz tworczy udziat
innych pierwiastkow etnicznych, przedewszystkiem iranskiego
i tureckiego, w nastgpnych okresach.

Pézniejsza rola jezyka arabskiego w $wiecie muzulmanskim
sodpowiada do$¢ dokladnie roli taciny w $redniowieczu na Za-
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chodzie, jestto jezyk uczonych i literatury naukowej, przede-
wszystkiem teologicznej. Nie kazdy wigc autor piszacy po arab-
sku musi by¢ lem samem Arabem.

Co sie tyczy islamu jako systemu religijnego, to
byl on w chwili pojawienia si¢ Arabow na szerszej widowni tak
mato dostosowany do warunkéw, wsrod ktorych nagle si¢ zna-
lazt, ze musial wszelkiemi szczelinami wchiania¢ w siebie wptywy
obce i nagina¢ si¢ do nowych warunkéw, by nie zostaé wtyle
poza zyciem. Rozbudowa odbywata si¢ w szybkiem tempie,,
a najlepszym dowodem, jak gwaltownie rozrdst si¢ pierwotny
islam, gloszony przez Mohammeda, jest fakt, ze Koran, zrazu
jedyne zrodlo wiedzy religijnej, znalazl si¢ wkoncu w towa-
rzystwie trzech rownorzednych zrodel tejze wiedzy. Te dalsze zro-
dta obok Koranu stanowig : hadit, tradycja religijna najstarszego
pokolenia wiernych, majacego bezposrednia styczno$¢ z proro-
kiem, 'idzmal, jednomys$lna opinja teologdéw danej epoki i gijas,
zasada wysnuwania nowych norm religijnych ze starych na pod-
stawie analogji. Wszystkie te trzy nowe instytucje shuzyly do asy-
milowania nowych pierwiastkdbw przez organizm islamu, do na-
ginania go do istniejagcych warunkéw, a tem samem do utrzy-
mywaniu go przy Zzyciu.

Tak rozbudowany islam wniknat we wszystkie dziedziny zy-
cia, moze glebiej nawet niz chrzes$cijanstwo w Europie $rednio-
wiecznej. Stal si¢ osrodkiem, dokota ktorego poczely si¢ skupiaé
i krystalizowa¢ wszystkie dawniejsze tradycje kulturalne Iudow,
ktore go przyjely. Migdzy innemi wytkngt islam cele i przez to
powotatl do zycia potezng sztuke muzulmanskag, zwang lez
niewlasciwie arabska, o ile idzie o jej skladniki, w przewaznej
czesci niearabskie. Kto zdaje sobie spraweg, jak skromne tradycje
architektoniczne wyniesli Arabowie ze swej ojczyzny i zwazy, ze
zaden, nawet najzdolniejszy lud nie stwarza swego budownictwa
monumentalnego z dzi§ na jutro, ten nigdy nie nazwie archi-
tektury muzulmanskiej arabska, ani w jej najstarszym okresie za
Omajjadoéw, ani tez pdznie;.

Wplyw arabski zaznacza si¢ jeszcze najsilniej w lite-
raturze. W epoce kalifatu wybieralnego i Omajjadéow rozwija
si¢ literatura jako kontynuacja zawigzkow powstatych dawniej
jeszcze w Arabji. Odnosi si¢ to przedewszystkiem do literatury
pigknej, wsrod ktorej przewaza wowczas poezja. Ale i nauka
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arabska, ktora bardzo wczas zaczyna si¢ budzi¢ do zycia, ma
zrazu charakter $cisle narodowy; zajmuje si¢ niemal wylgcznie
Arabjg i Arabami, ich jezykiem, literatura, religjg, historja, archeo-
logja i geografja, nie troszczac si¢ zupelnie o reszte Swiata.

Dopiero pozniej, za Abbasydow, rozszerza si¢ krag zaintere-
sowan pod wptywem nauki greckiej, z ktorg zaznajomiono si¢
glownie za posrednictwem tlumaczen syryjskich, i kosmopoli-
tycznego zycia w wielkich miastach muzulmanskiego $wiata. Az
do potowy VIII stulecia, t. j. do upadku dynastji Omajjadow,
mamy wiec do czynienia z narodowga literaturg arabska, pdzniej
juz mozna mowi¢ tylko o literaturze muzulmanskiej
w jezyku arabskim. Ta ostatnia miata oczywiscie nieco
inny charakter w krajach zamieszkatych przez ludno$¢ mowiaca
po arabsku, niz w krajach o innym jezyku.

Kiedy juz okreslilismy w ogolnych zarysach stosunek pojec
arabski i muzulmanski, a zanim zajmierny si¢ udzialem
Perséw i Turkéw w kulturze islamu, musimy jeszcze dotkngc
krotko spraw spolecznych i politycznych, ktore dopiero pozwola
nam zrozumie¢ to przesunig¢cie $rodka cigzkosci w zyciu kultu-
ralnem ku wschodowi, jakie nastgpitlo pod koniec VIII stulecia,
pozbawiajac Arabow raz na zawsze supremacji nad $wiatem
muzutmanskim.,

Arabowie, jako zdobywcy, stanowili zrazu zywiotl panujacy.
Samo nawrocenie na islam nie dawalo jeszcze obcym ludom
peli praw obywatelskich, wbrew zalozeniom pierwotnego islamu.
W Arabach pokutowaly jeszcze wcigz arystokratyczne poglady
z czasOw poganskich i glgboko zakorzenione poczucie wyzszosci
rasowej w stosunku do cudzoziemcow.

Po krotkim okresie kalifatu wybieralnego (632—661), nace-
chowanym poboznoscig, wlasciwa poczatkom kazdej religji,
i patrjarchalng prostota, doszta do wiladzy dynastja Omajjadow,
ktora zaczeta uprawia¢ konsekwentnie polityke narodowa, dazac,
przez oparcie si¢ wylacznie na zywiole arabskim, do wzmocnie-
nia wiladzy $wieckiej. Ludy nawrdcone na islam, a odsunigte od
wplywu na rzady wskutek swego niearabskiego pochodzenia,
zwlaszcza Persowie we wschodnich prowincjach kalifatu, odczu-
waly ten stan jako krzywd¢ i wypaczenie naczelnej idei islamu.

Niezadowolenie wzrastalo, ale zrazu nie ujawnialo si¢ jeszcze
tak groznie, gdyz uwage i sily muzulmanskiego $§wiata wigzity
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jeszcze wciaz wielkie podboje. Dzieje ich sa natyle znane, ze
niema potrzeby dluzej si¢ nad niemi rozwodzi¢. Opozycja znaj-
dowata sobie upust w sporach teologicznych i prawniczych o sto-
sunek religji do wladzy panstwowej i o prawowite nastepstwo
na tronie kalifow. Swiat muzulmanski podzielit si¢ na dwa obozy,
z ktorych jeden pragnat dla dobra islamu silnej wladzy, nieza-
leznej od wpltywu teologow, i panstwa opartego na supremacji
Arabow, podczas gdy drugi, ztozony z zarliwcow, marzyt o praw-
dziwej teokracji, wcielajacej w .czyn wszystkie postulaty religji
w jaknajsurowszej interpretacji i nie znajacej w stosunku do
obywatela innych rozréznien jak tylko: wierny czy niewierny.
Oczywiscie do pierwszego nalezeli przewaznie rodowici Arabowie,
do drugiego ciazyly ludy obce, t. zw. maiuati ‘klienci, w pierw-
szym rzedzie Persowie. Nie mogac powola¢ si¢ na arabskie po-
chodzenie, powotywaty si¢ te ludy na swodj islam, jako wystar-
czajacy tytut do pelnego udziatu w prawach i rzadach.

Bunt przeciwko supremacji arabskiej i popierajacym ja rza-
dom dynastji Omajjadéw tlat gtdéwnie we wschodnich prowincjach
panstwa, gdzie ludno$¢ iranska, ogluszona zrazu ciosami, zada-
nemi jej przez podbdj arabski, przychodzita powoli do siebie
i, W poczuciu swej wyzszosci kulturalnej i swych prastarych tra-
dycyj, dazyla do obalenia istniejacego porzadku. To wrzenie
wykorzystata rywalizujaca z Omajjadami rodzina Abbasydow,
ktora, jakkolwiek sama rdzennie arabska, postanowila dojs¢ do
wladzy przez oparcie si¢ na zywiole iranskim przeciw arabskiemu.

Tak wiec krotka, ale krwawa rewolucja, jaka wybuchia
w 1. 750, przyniosta nietylko zmian¢ dynastji na stolicy kalifow,
nietylko przeniesienie rezydencji z Syrji do Mezopotamji, z Da-
maszku do Bagdadu, ale takze wyrazne przesunigcie punktu cigz-
kosci w calem zyciu politycznem i kulturalnem ku wschodowi
panstwa, zajmowanemu przez Persow.

3
Skladnik iranski w kulturze muzulmanskiej.

Z chwilg dojscia Abbasydow do wiladzy spotykamy si¢ po
raz pierwszy z czynnem wystapieniem drugiego skladnika
etnicznego kultury muzulmanskiej, Persow, ktorzy
nie odgrywali w niej jeszcze roli jako odrebny i $Swiadomy swej
odrgbnosci nardd, chociaz oddziatywali juz i przedtem przez swa
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kulture, przebijajaca poprzez powloke arabska. Persowie, lud
mowiagcy jezykiem indoeuropejskim, nie majacy poprzednio z se-
mickimi Arabami nic wspdlnego, mieli za sobg, w chwili podboju
przez islam, dlugi okres zycia historycznego.

Juz w VI wieku przed Chr. tworzyli oni mocne panstwo
pod wiadza dynastji Achemenidéw, ktéremu polozyl kres w r. 331
przed Chr. dopiero Aleksander Wielki. Po stosunkowo krotkiej
przerwie, wypetionej obcem panowaniem Seleucyddéw, przyszta
do wiladzy zndéw rodzima dynastja partyjskich Arsacydow (248
przed Chr. do 226 po Chr.), znana z walk z Rzymem. Nastepcami
ich byli Sasanidzi, ktorzy po czterech wiekach $wietnego pano-
wania ulegli wkoncu, w 1. 641, przemocy Arabow.

Roéwnie stara jak panstwo jest kultura perska. Swiadectwem
jej S$wietnosci sa zachowane z czasu Achemenidow pokazne
szczatki architektury, rézne inne zabytki archeologiczne, tudziez
liczne napisy, miedzy innemi stawny napis Darjusza | na skale
w Behistun, najstarszy datowany tekst indoeuropejski w wielkich
rozmiarach.

Na VI wiek przed Chr. przypada zycie Zaratusztry, tworcy
dualistycznej religji, ktorej $§wieta ksigga jest Awesta, napisana
w bardzo starozytnym dialekcie iranskim, ré6znym od jezyka na-
pisow staroperskich. O bogatej niegdy$ literaturze z czaséw Sasa-
nidow dajag nam wyobrazenie do$¢ liczne szczatki pismiennictwa
koscielnego i historycznego w jezyku t. zw. pehleiui, czyli $red-
nioperskim. Osiag catej tej kulimy byla az do przyjecia islamu
religja Zaratusztry.

Po podboju arabskim ulegli Persowie zrazu bez oporu obcemu
panowaniu. Wewnetrzne dzieje Persji w okresie Omajjadow sta-
nowig jedng z najciemniejszych kart w historji muzulmanskie;.
Wiemy tylko, Ze jest to okres islamizowania kraju i wypierania
dawnej religji, ktorej najzazartszymi tepicielami okazali si¢ dawni
jej zwolennicy, §wiezo nawrdceni na islam.

Po tym krotkim okresie przeobrazania si¢ stosunkow i wy-
nikajacego stad zastoju wystgpuja Persowie zndéw czynnie, ale
juz w zmienionej szacie, jako wierni i zarliwi muzulmanie. Re-
wolucja, o ktorej byla mowa poprzednio, wynosi w polowie
VII wieku na tron kalifow rodzing Abbasydow, ale przewrot ten
byt tylko zewnetrznym objawem daleko glebszych zmian, jakie
sic dokonaly w catym $wiecie muzulmanskim. Kalifat z siedziba
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w Damaszku, przedstawiajacy narodowe panstwo arabskie, prze-
staje istnie¢; kalifat bagdadzki opiera si¢ gltéwnie na ludnosSci
pochodzenia niearabskiego. Wplyw perski wzrasta z kazdym
dniem. Dawne tradycje kulturalne perskie budza si¢ z uS$pienia,
zrazu nie$miato, maskowane przez jezyk arabski, bedacy dawniej
w powszechnem uzyciu, ale juz od X wieku we wlasnym jezyku
perskim, ktéry, w odrdéznieniu od starszych faz rozwojowych,
nazywamy nowoperskim. Najwymowniejszym dowodem odzycia
dawnych tradycyj jest epos Firdausiego Szahname, apoteoza
$wietnej przesztosci Iranu.

Udziat twoérczy Persow w kulturze muzulman-
skiej jest ogromny i to we wszystkich dziedzinach, w ustroju
panstwa, religji, sztuce, nauce i literaturze picknej.

Ideatl teokratycznego panstwa, jaki sobie biorg za
wzor Abbasydzi, z wladcg otoczonym nimbem $§wigtosci i niedo-
stepnym dla ludu, oraz z instytucja wezyra, jako posrednika mig-
dzy wtadca a poddanymi, ma w sobie duzo cech dawnych pojeé
perskich o wiladzy krolewskiej.

Odrebnos¢ umystowa Persow okazata si¢ w szczeg6lny spo-
sob w dziedzinie religji. Zycie religijne ptynie u nich glebszym
i zwawszym nurtem niz u Araboéw i Turkéw. Umyst perski jest
nieznuzony w dociekaniach filozoficzno-religijnych; w przeci-
wienstwie do trzezwego Araba, daje si¢ Pers tatwo ponosi¢ fan-
tazji, nie krepujac si¢ zbytnio granicami wytknigtemi przez orto-
doksje. Stad ta sktonnos$¢ do odszczepienstwa, ktéra z poczat-
kiem XVI wieku oderwata Persj¢, jako wielka wyspe szyicka, od
reszty muzulmanskiego $wiata, trwajgcego wiernie w sunnityzmie,
stad ta tatwos$¢ powstawania nowych sekt, ktére w swych naj-
dalszych konsekwencjach byly nieraz zupelnem zaprzeczeniem
calego islamu, jak np. niedawny Babizm ijego wspotczesna ewo-
lucja Behaizm, znajdujacy sobie zwolennikow nawet w Ameryce.
Prawda, ze szyilyzm powstat na gruncie arabskim, ale sam fakt,
ze podatne podloze znalazt dopiero wsrdd Persow, posiada swoja
specyficzng wymowe. Takze dopiero wsrod Persow rozwingty sie
jego skrajne kierunki, posuwajace cze$¢ dla Alego az do zupel-
nego ubdstwienia.

Marzycielstwo religijne perskie objawia si¢ tez wybitnie
w rozwoju mistyki (sufizmu). Nigdzie sufizm nie przedstawia tak
wielobarwnego obrazu, zwlaszcza w swych odcieniach pantei-
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stycznych, jak wtasnie w Persji. Tam tez wydal on nieporéwnang
liryk¢ mistyczng, balansujaca na $liskiej krawedzi miedzy otchta-
nig erotyki zmyslowej, a przepastnemi gl¢binami duszy taknacej
zjednoczenia z bostwem. Coprawda i sulizm nie jest dzielem wy-
facznie iranskiem; przeciwnie, pierwsze jego zawigzki mozna $le-
dzi¢ w $rodowiskach arabskich, jednakowoz zaprzeczy¢ si¢ nieda,
ze dopiero w Persji doszedt on do tak bujnego rozkwitu.

Charakter narodowy perski jest pelen sprzecznosci i jaskra-
wych kontrastow, totez obok najglebszej religijnosci nierzadkie sa
objawy sceptycyzmu, drwigcego zarowno z dogmatycznej wiary
ortodoksow, jak z zachwycen mistykow, przeradzajacego si¢ nie-
kiedy w melancholijny pesymizm zyciowy, jaki tchnie np. z Czte-
rowierszy Omara Chajjama.

Systematyczne opracowania roéznych dzialow sztuki mu-
zulmanskiej, jakich coraz wigcej notuje bibljografja, ucza
nas coraz wyzej ceni¢ tworczy udziat Persji, tkwigcy swemi ko-
rzeniami w dawnych tradycjach, zwlaszcza sasanidzkich. Do nie-
dosieznych wyzyn wzniosty si¢ niektore dzialy przemystu arty-
stycznego, jak tkactwo ozdobne, w szczegdlnosci kobiernictwo,
niektore galezie ceramiki, sztuka iluminowania rekopisow i w zwig-
zku z nig pozostajace malarstwo minjaturowe, kaligrafja, intro-
ligatorstwo artystyczne i wiele innych. Arty$ci perscy rozniesli
sztuke perska po najdalszych prowincjach §wiata muzulman-
skiego, dajac czesto podniete do powstania sztuk prowincjonalnych.

Nieinaczej miala si¢ rzecz z nauka muzulmanska. Naj-
glodniejsi uczeni, historycy, geografowie, teologowie, gramatycy
i t. d. sa z pochodzenia przewaznie Persami, piszacymi po arab-
sku. Dos$¢ wspomnie¢, ze tworca pierwszego systematycznego
opracowania gramatyki arabskiej, stanowigcego podwaling catego
jezykoznawstwa arabskiego, to Pers Slbawajhi (zmarl w 1. 793
lub 796). Do tejze samej narodowosci naleza uczeni lej miary, co
teolog al-Buchari (ur. 810, zm. 870), autor najwazniejszego zbioru
tradycji religijnej, cieszacego si¢ w $wiecie muzulmanskim po-
wagg taka niemal jak sam Koran, at-Tabari (ur. 838, zm. 923), autor
pierwszej, wielkiej hislorji powszechnej w jezyku arabskim, tudziez
olbrzymiego komentarza do Koranu, al-Blrum (ur. 973, zm. 1048),
znakomity geograf, historyk i astronom, i wielu, wielu innych.

W zakresie literatury pigcknej stworzyli lub rozwingli
Persowie wiele nowych form i catych dzialow literatury. Oni jedni.
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maja epopeje¢ artystyczng, ktorej zupelnie brak u Arabow
i Turkow, doprowadzong do szczytu przez Firdausiego (ur. 935 lub
936, zm. 1020). Oni tez majg nieporéwnang liryke z dwiema no-
wemi formami, gazelem, przypominajacym sonet, i epigramatycz-
nym rubafi (czterowierszem). U nich tez wyksztalcita si¢ wspom-
niana poprzednio liryka mistyczna, ktorej punkt szczytowy sta-
nowi twoérczos¢ wielkiego mistyka Dzelaleddln’a Rumi (ur. 1207,
zm. 1273). Mozna $miato powiedzie¢, ze wszystko, co w kulturze
muzulmanskiej odczuwa Europejczykjako bliskie, co bezposrednio
przemawia do jego uczucia i z czem godzi si¢ bez zastrzezen
jego intelekt, jest pochodzenia perskiego. Nawet najpopularniejsze
z dziel wschodnich w Europie, Tysigc Nocy i Jedna, ma rdzen
perski, zbior tysigca basni Hezar efsane, ktory znow czerpie ze
skarbca opowiesci indyjskich.

Czasy Abbasydow, zwlaszcza wiek IX i X, stanowig okres
najswietniejszego rozwoju literatury muzutmanskiej. Pomimo ze
Arabowie utracili juz swe poprzednie znaczenie polityczne, prze-
wyzsza literatura w jezyku arabskim znacznie okres poprzedni
iloscig i jakoscig produkcji. Nie jest to juz jednak ta arabska
literatura narodowa, wynikajaca z ciasnego, nawpo6t beduinskiego
pogladu na $wiat, ale literatura ogdlnoinuzulmanska o szerokich
horyzontach i kosmopolitycznym zakroju, ze znacznym udzialem
pierwiastka perskiego.

Inne ludy iranskie, jak Afganowie, Baluczowie, Kurdowie
i inni, nie odegraly ani w historji ani w kulturze muzutmanskiej
wybitniejszej roli.

4,
Udzial ludéw tureckich w Kulturze islamu.

Niemal réwnocze$nie z kulturalnem podzwignigciem si¢ Per-
sOW pojawiajg si¢ na obszarach objetych islamem pierwsze oznaki
ruchéw trzeciej grupy ludéw, ktéra miata wkrotce wybi¢ si¢ na
pierwsze miejsce, przynajmniej w politycznem zyciu §wiata mu-
zulmanskiego. Mowa tu o ludacli tureckich.

Pod ta nazwa bedziemy rozumieli nietylko Turkéw osman-
skich, zamieszkujacych dzisiejsza Turcjg, to jest Azje Mniejsza
i skrawek potwyspu Batkanskiego, ale wogole wszystkie spokrew-
nione z nimi ludy, rozsiadle na olbrzymiej przestrzeni w Azji
i czeSciowo w Europie.
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Z historji znamy te ludy pod réznemi nazwami, jako Hun-
now,! Pieczyngow, Potowcow czyli Komanéw, Bulgarow,l Tata-
row, Turkow i1 t. d., za§ z etnografji jako Jakutow, Kirgizow,
Ozbegéw, roznych Tatarow, Sarléw, Turkmenow, Karaczajow,
Baszkirow, Czuwaszow, Gagauzéw 1 t. p. Praojczyzng tych
wszystkich ludéw, pod wzgledem jezyka blisko ze soba spokrew-
nionych, byly prawdopodobnie obszary migdzy Altajem a jezio-
rem Bajkalskiem, w szerokich granicach. Moze nie begdzie od
rzeczy stwierdzi¢ odrazu, ze ludy te nie majg pierwotnie ani
rasowo, ani jezykowo nic wspdlnego z Arabami ani z Persami,
a jedynie znaczna ich cze$¢ zostala pozniej wlaczona w sktad
$wiata muzutmanskiego, w ktorym stanowi trzeci, odrgbny sktad-
nik etniczny, reprezentujacy wiasne, odrebne tendencje kulturalne.

Dzigki zrodtom chinskim siggaja nasze, zreszta do$¢ skape,
wiadomosci historyczne o ludach tureckich, az do poczatkow
drugiego tysiaclecia przed Chr. Przed niemito gtdownie chcieli si¢
zabezpieczy¢ Chinczycy, wznoszac w 4. i1 3. stuleciu przed Chr.
system fortyfikacyj zwany murem chinskim. Jeszcze przed po-
wstaniem islamu stanowili Turcy, sasiadujacy od potnocnego
wschodu z Iranem, silny organizm panstwowy. Ze zrodet bizan-
tynskich wiemy, ze panstwo ich staralo si¢ nawigza¢ stosunki
polityczne z cesarstwem bizantynskiem, by przy jego pomocy
szachowa¢ wspodlnego wroga, perskich Sasanidow. Szczesliwym
zbiegiem okolicznosci zachowaly si¢ oryginalne zabytki z czaséw
tego dawnego panstwa tureckiego w postaci wielkich napisow
nagrobnych, odkrytych w r. 1889 przez Jadrincewa nad goéomym
Orchonem w pdinocnej Mongolji, a odczytanych przez jezyko-
znawce dunskiego Wilhelma Thomsena. Sa to najstarsze dotych-
czas znane pomniki jezyka tureckiego. Na wschodniej i pétnocne;j
granicy Iranu toczyla si¢ przez wieki zacigta walka zywiolu iran-
skiego z tureckim, ktorej echa pobrzmiewaja jeszcze w Szah-
narne, w opisach dlugoletnich zmagan wojsk perskich z »Turan-
czykami« pod wodza Efrasijaba.

| Przynalezno$¢ etniczna Hunndow byla w nauce zywo dyskuto-
wana; obecnie upowszechnito si¢ przekonanie, ze jednak wsréd Hun-
now przewazaty zywioly tureckie. Najlepiej orjentuje w tej kwestji
praca K. Inostrancewa p. t. Hunnij i Gminy, Leningrad 1926.

1 Idzie tu o tureckich Bulgarow, protoplastow poézniejszych ze-
slawizowanych Butgaréw batkanskich.
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W roku 666 wkroczyly zwycigskie wojska arabskie do Tur-
kiestanu 1 wtedy po raz pierwszy zetknely sie ludy tu-
reckie z islamem. Jednakowoz pozyskanie ich dla islamu
nastgpito dopiero znacznie podzniej, tak ze dopiero wiek X mozna
uwaza¢ za okres zislamizowania wielkich mas tureckich. Odtad
stanowi islam, ktory przyjeta przewazna czgs¢ ludow tureckich,
przedzial migdzy niemi, a bliskiemi im ludami mongolskiemi, po-
zyskanemi dla Buddyzmu.

W obszar panstwa kalifow zaczynajg si¢ wciska¢ ludy tu-
reckie zrazu powoli i nieznacznie. Za Al-Mansura, zalozyciela
Bagdadu, da si¢ ustali¢ po raz pierwszy dokumentami, jak pewien
wyzwoleniec turecki dochodzi w r. 7541 do wplywowego stano-
wiska. Odtad spotykamy Turkow coraz czgsciej w stuzbie kali-
fow bagdadzkich. Uzywano ich najch¢tniej jako najemnych Zot-
dakow, dzigki icli szczegdlnym zaletom wojskowym. Kalifowie
niezawsze czujg si¢ bezpiecznie w swej stolicy i dlatego otaczaja
si¢ gwardja przyboczna, zlozong gléwnie z Turkow, ktora, u§wia-
domiwszy sobie sczasem swa potgge, zaczyna siggac, jak niegdy$
rzymscy pretorjanie, po wladze polityczna.

W okresie rozpadania si¢ kalifatu abbasydzkiego na nieza-
lezne panstwa i panstewka, co rozpoczgto si¢ na dobre juz
w drugiej potowie IX wieku, tworza Turcy, rekrutujacy si¢ zwykle
z takich ster pretorjanskich, coraz czgéciej wtasne dynastje
na ogromnym obszarze od Indyj az po Egipt. Pierwszg samo-
istng dynastj¢ turecka na obszarach islamu stanowili Tulunidzi
w Egipcie (868—905), a jedna z najpotezniejszych i najbardziej
zastuzonych dla rozwoju kultury, Gaznewidzi w dzisiejszym Afga-
nistanie, ktorzy okoto r. 1000 poniesli sztandar islamu zwycigsko
w glab Indyj. Dla kultury muzulmanskiej miaty tez wielkie zna-
czenie panstwa Turkow seldzuckich w Persji i w Azji Mniejsze;.
Dzieki tym dynastjom przewaga zywiolu tureckiego stawala si¢
coraz wyrazniejsza.

Silnym bodzcem do tej panstwowotwoérczej dziatalnosci Tur-
koéw na obszarach Azji przedniej i Afryki staty si¢ w XIII wieku
ruchy ludéow mongolskich i powstanie olbrzymiego panstwa Czin-
giza, ktore wywrocity na nice caty dawniejszy uktad sit na znacznych

| Por. J. Karabacek, Das erste urkundliche Aufireten der Turken
w Mitteilungen aus der Sammlung der Papyrus Erzherzog Rainer, |,
1887, str. 93—108.
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obszarach Azji, a na Europe spadly w postaci katastrofy najaz-
dow mongolskich. Nacisk mongolski wzmocnil parcie koczowni-
czych mas tureckich ku zachodowi, ktére poprzez pomost Iranu
zaczely coraz silniej zalewac¢ obszary poéinocnej Mezopotamji
i Azji Mniejszej, opierajac si¢ az na tancuchach gor Balkanskich,
a z drugiej strony przenika¢ przez Syrj¢ do Egiptu. Wspomnie-
nia tego stanu rzeczy zachowala legenda o powstaniu panstwa
Osmanidow w Anatolji u kronikarzy tureckich. Wedle niej pro-
toplasci Turkow osmanskich wywedrowali ze swych siedzib
w Chorasanie, na potnocnowschodnich kresach Iranu, i po dtu-
gich wedrowkach osiedlili si¢ w pdlnocnozachodnim zakatku Azji
Mniejszej. Jakkolwiek zapatrywalibySmy si¢ na wartos¢ histo-
ryczng szczegotow tej legendy, niemniej zawiera ona w sobie
jadro prawdziwe.

Istotnie z jednego z mniejszych panstewek tureckich, jakie
$wiezo przybyli Turcy zatozyli w Anatolji na gruzach sultanatu
Seldzukoéw kenijskich, rozwineta si¢ nadzwyczaj szybko potega
osmanska, tak grozna dla calego $wiata chrzescijanskiego. Pod
mocnemi rzgdami sultandow z rodu Osmana zjednoczyla si¢
w XVI wieku jeszcze raz, i to na dlugo, znaczna czg$¢ $Swiata
muzutmanskiego.

Tak przedstawiatyby si¢ w najogoélniejszych zarysach polity-
czne dzieje ludow tureckich, ktore przez przyjecie islamu wstapity
w krag kultury muzulmanskiej. Pozostaje skolei odpowiedz na pyta-
nie, jaki byl ich udzial w ksztaltowaniu tejze kultury.

Jak wynika z poprzednich wywodow, rola Turkéw zazna-
czyla si¢ glownie w dziedzinie organizacji panstw. Rzecz
charakterystyczna, ze ci dawni koczownicy, okrzyczani jako pier-
wiastek destrukcyjny, posiadali jaki§ szczegélny dar spajania na
poczekaniu najbardziej niewspotmiernych zywiotdow w organizmy
panstwowe, zwykle nietrwale, ale zdolne, przynajmniej w pierw-
szym rozmachu, do wielkich militarnych i politycznych czynow.
Czy wezmiemy Gaznewidow, czy Seldzukow, czy Mamlukow, czy
wreszcie Osmandéw, wszgdzie widzimy ten sam znamienny obraz
szybkiego powstawania panstw o wielkim militatnym i poli-
tycznym rozmachu, panstw, ktéorych absolutni wladcy potrafia
i wojny zwycieskie toczy¢ i na wewnatrz kraju tad zaprowa-
dzi¢ i kulture potrzebnag opieka otacza¢. By dowie$¢ tego ostat-
niego, wystarczy wskaza¢ na rolg Mahmuda z Gazny i jego na-



80

stepcoOw w rozwoju literatury nowoperskiej, na zabytki archi-
tektury z czasow seldzuckich w Azji Mniejszej, na wspaniale
meczety Stambutu i Adrjanopola. Prawda, ze w tych dzielach
kultury sa Turcy raczej opiekunami niz tworcami, ale i praw-
dziwych twoércow wsrdd nich nie brak.

Jezeli udzial pierwiastkow tureckich w zyciu umystowem
Wschodu, w religji, sztuce, literaturze pigknej i nauce zarysowuje si¢
mniej wyraznie niz to ma miejsce w stosunku do Arabow i Persow, to
przyczyny nalezy upatrywaé przedewszystkiem w niedostatecznem
opracowaniu. Istotnie badania ludéw' tureckich w obrebie kultury
islamu byty jeszcze doniedawna traktowane z lekcewazeniem.

Wiele czynnikéw zlozylo si¢ na to lekcewazenie. Kiedy Turcy
wystepowali na obszarach blizszego Wschodu po raz pierwszy
czynnie, stata kultura muzulmanska juz niemal u szczytu swego
rozwoju. Wobec tej $wietnoSci musiaty si¢ tradycje kulturalne
koczownikéw tureckich, wyniesione ze stepow Azji centralnej,
wydawaé czem$ znikomo malem. Nie mala wing ponosza tu tez
sami Turcy, ktorzy, przyswoiwszy sobie kulture islamu w jej
persko-arabskiej postaci, poczeli z najwickszem lekcewazeniem
odnosi¢ si¢ do wilasnych narodowych tradycyj, do tego stopnia®
ze sama nazwa Tiirk ‘Turek’ nabratla w ustach autoréw tureckich
okresu t. zw. klasycznego znaczenia ‘nieokrzesany prostak’, nie-
kiedy wprost ‘Trozbdjnik’. Stanowisko takie musiatlo oddziataé
sugestywnie na badaczy europejskich.

Kultura muzutmanska, z wybitng przewaga pierwiastka iranskie-
go, zaszczepiata si¢ u ludow tureckich bardzo tatwo.Spotykaty si¢ one
Z nig, juzto przebywajac na potnocnowschodniem pograniczu per-
skiein, juzto w czasie swej wedrowki ku zachodowi przez obszary
Iranu. Najskwapliwiej garnely si¢ do niej wyzsze warstwy, przyj-
mujac bez zastrzezen wszystkie jej przejawy. Najlepszym dowodem,
jakim autorytetem cieszyla si¢ wsrod Turkow kultura islamu ijak
$lepo nasladowali oni swych perskich mistrzow, jest fakt, ze poezja
artystyczna turecka zaczeta stawiaé pierwsze kroki odrazu w dzie-
dzinie mistyki, na ktérag u ludow rozwijajacych si¢ samodzielnie
przychodzi kolej dopiero po dlugim rozwoju. Stato si¢ to oczywiscie
pod przemoznym wptywem Persji, ktora przezywala wowczas okres
wybujalego mistycyzmu i narzucita go swym nasladowcom.

Nasladownictwo wzoréw' persko-arabskich bylo u warstw
najwyzszych tak niewolnicze, iz istotnie nie tatwo rozstrzygnac,
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czy warstwy te daly kulturze muzutmanskiej od siebie co$ istotnie
nowego i oryginalnego. Nie mozna jednak powiedzie¢ tego sa-
mego o tureckich masach ludowych. Juz a priori trudno
sobie wyobrazi¢, by ten silny pierwiastek etniczny, tak odmienny
od catego podloza, na ktorem si¢ dotychczas islam rozwijal, nie
mial wywrze¢ zadnego swoistego wptywu.

Szczegotowe badania potwierdzaja to zapatrywanie. Przede-
wszystkiem okazuje si¢ w ich $wietle, ze masy ludowe tureckie
ulegaty w daleko mniejszym stopniu i o wiele powolniej niwe-
lujgcym wplywom islamu, niz warstwy wyksztatcone. Zyly one
dlugo po przyjeciu islamu i zyja do pewnego stopniajeszcze dzi§
w kole swych wlasnych tradycyj kulturalnych, wyniesionych przed
wiekami z pierwotnych siedzib. W skilad tych tradycyj wcho-
dzily pewne wlasne formy organizacji szczepowej, pewne wie-
rzenia religijne, ktorych islam nie zdotal catkiem wypleni¢, lecz
przeciwnie musial zawrze¢ z niemi kompromis, bardzo bogaty
folklor i oryginalna sztuka ludowa, wyzywajaca si¢ przedewszyst-
kiem w tkactwie i przemys$le metalurgicznym. Pomimo bardzo
podobnych warunkéw bytowania przedstawiaja koczownicy tu-
reccy w zestawieniu z beduinami arabskimi zgota odmienng fizjo-
gnomj¢ spoteczng i kulturalng.

Kultura islamu, przenikajac zwolna w glagb mas ludowych
tureckich, ulegata sama we wszystkich swych objawach pewnemu
specyficznemu przeksztalceniu. I tak islam jako religj a ksztal-
tuje si¢ odmiennie u ludéw tureckich anizeli u Arabow, Persow
lub Berberow w Afryce potnocnej. Turkow cechuje naogot trzez-
wos$¢, konserwatyzm i brak zdolnosci zaréwno do subtelnych
dociekan dogmatycznych, wlasciwych Arabom, jak i do rozlew-
nych uczu¢ i nastrojow religijnych, jakim ulegaja tak tatwo Per-
sowie. Z mistyki, zaszczepionej u nich przez Persow, przyjat si¢
najsilniej kult $wietych z bardzo wyraznym podkladem
wierzen ludowych w cuda i inne zjawiska nadnaturalne. W insty-
tucji derwiszow tureckich i w odnoszeniu si¢ ludu do nich jako
cudotworcoOw mozna si¢ dopatrze¢ pewnych $ladow kultu daw-
nych szamanow,|l Zcam'ow, i wieszczow ludowych.

| Poi~ Kopruluzade Mehmed Fuad, Influence du chamanisme
urco-mongol sur les ordres mystiques musulmans (Memoires de 1'Institut
tde Turcologie de [I'Uniuersite de Stamboul, nouvelle seriel), Istanbul 1929.
Prace Pol. Tow. Eur. Wsch. 6
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Literatura ludowa Turkow i wyrobione na niej po-
jecia estetyczne stanowity charakterystyczny podktad, na ktory
przeszczepione wzory persko-arabskie ulegaly réwniez pewnemu
swoistemu zabarwieniu i przeksztalceniu. Co wiecej, folklor tu-
recki, rozniesiony przez infiltracj¢ ludoéw tureckich niemal po
calym obszarze muzulmanskim, stworzyt jakby jakis prad pod-
ziemny, ktory nie mogt pozostaé bez wplywu na tworczos¢ takze
i nietureckich ludow. Jest rzecza prawdopodobna, ze czterowiersz
(ruba’l) rozwinagl si¢ u Persow przy wspotudziale wplywu poezji
ludowej tureckiej, w ktorej strofa czlerowierszowa byla zdawna
najulubienszg i najbardziej rozpowszechniong formag.

Rowniez i w sztuce muzutlmanskiej pojawiajg si¢ wraz
z Turkami nowe pierwiastki. Pewne tradycje ornamentalne,
rozwinigte zwlaszcza w architekturze seldzuckiej w Azji Mniej-
szej, uwaza si¢ za kontynuacje zdobnictwa dywanowego,
przyniesionego przez Turkdéw z Azji $srodkowej, a zastosowanego
wtornie do kamienia i innych materjaldow budowlanych.l Wraz
z nimi pojawia si¢ tez w sztuce muzulmanskiej, naogdt wrogo
ustosunkowanej do wyobrazania istot zywych, prawdziwy zalew
postaci ludzkich i zwierzecych w rzezbie architektonicznej.¥

Mozna wigc powiedzie¢ krotko, ze w zakresie kultury ptod-
nemi okazaly si¢ masy ludowe tureckie, a nie warstwa naj-
wyzsza, panujaca. Widzimy tu wigc co§ wrecz przeciwnego, niz
w stosunku Arabow i Persow — zwlaszcza tycli ostatnich — do
kultury islamu.

5.
Uwagi koncowe.

Ujmujac krotko tres¢ dotychczasowych wywodow, mozemy
powiedzie¢, ze kultura muzulmanska jest wynikiem
osadzenia si¢ na juz zlozonem podlozu dawniej-

Co si¢ tyczy dawnych wieszczow-poetow, ktorych wymieniony
poprzednio uczony turecki nazywa wuzan'ann, uwazajac ten wyraz za
pierwotnie turecki, wykazat W. Gordlewskij w artykule Proischoi-
djenije osmanskogo stowa «uzany (Ucz. Zap. Instituta Etn. i Nau. Kul-
tury Narodow Wostoka 1 229—231), ze zarbwno sama instytucja, jak i jej
nazwa, sa zapozyczone od Ormian.

| Por. E. Diez, Die Kunst der islamischen Yolker, Berlin 1915
str. 119.

] Tamze, str. 123—125.
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szych kultur Azji przedniej trzech warstw trady-
cyj kulturalnych, arabskiej, perskiej i tureckiej,
przyczem lepiszcze tych wszystkich réznorod-
nych elementéw stanowi semicka koncepcja mono-
teistyczna Boga-wladcy, Allaha. Z trzech wymienio-
nych warstw pierwsza i trzecia przedstawiajg pierwotnie typowa
kulture nomadoéw, ktora, jak to czesto bywa, dostosowala sig
bardzo szybko do warunkow zycia osiadlego.

Oczywiscie, chcac dac¢ tak krotki zarys powstania i rozwoju
kultury muzulmanskiej, musieli§my niektore fakty schematycznie
uprosci¢, a przedewszystkiem dokona¢ ograniczenia zbyt rozleg-
lego materjatu. Swiat islamu daje sie podzieli¢ tatwo na dwie
czedci: obszar centralny i obszary peryferyczne. Kiedy obszar
centralny ulegl jeszcze przed pojawieniem si¢ islamu pewnej
niwelacji kulturalnej, dzigki kulturze staroorjentalnej, a nastgpnie
hellenistycznej, obszary peryferyczne byly i sa pod wzglgdem
kultury bardzo niejednolite.

Do obszaréw peryferycznych zaliczamy te, gdzie islam zostat
zaszczepiony na podiozu etnicznem, nie pozostajgcem w bliskim
kontakcie z Azjg przednig, jak naprzyktad na podtozu malaj-
skiem, chinskiem, indyjskiem, berberyjskiem i murzynskiem.

Ogniskiem, w ktoérem powstata i z ktérego promieniowala
kultura mohammedanska, byt i jest obszar centralny, obejmujacy
Azje przednig i $cisle z nig zwigzane czg¢sci Afryki ponocnej,
oraz pewne, gtownie nadczarnomorskie skrawki Europy.

Totez, jakkolwiek nie wolno nam zamyka¢ oczéw na mozli-
wos¢ pewnych pradéw od peryferji ku s$rodkowi, mozemy tam,
gdzie idzie o istote i typowe przejawy kultury muzulmanskie;j,
uprosci¢ sobie zadanie, przez abstrahowanie od wyliczonych po-
przednio obszarow peryferycznych. A wowczas glowne zagad-
nienie, dotyczace powstania i istoty kultury muzulmanskiej, spro-
wadzi si¢ do wykazania w niej tworczego udziatu tych trzech
rasowo 1 jezykowo zupelnie niewspotmiernych pierwiastkow:
arabskiego, perskiego i tureckiego. Rownomierne traktowanie
wszystkich trzech, bez zgéry powzietych uprzedzen wzgledem
ktoregokolwiek z nich, jest koniecznym warunkiem, by obraz
$wiata muzulmanskiego i kultury islamu przedstawil si¢ nam
w swych wlasciwych ksztattach i barwach.

6*






1.

Islam i chrzes$cijanstwo.

L.

Opornos$é islamu na obce wplywy.

Wedlug zgodnej opinji misjonarzy roznych wyznan chrze-
Scijanskich najoporniej postepuje praca misyjna w krajach mu-
zulmanskich. Nigdzie nie napotyka misjonarz na takie przeszkody
jak tam, gdzie naprzeciw niego staje islam. Wyniki pracy misyjnej
w krajach muzulmanskich sg znikomo mate. Nie znamy ani jed-
nego przykladu nawrocenia na chrystjanizm jakiego§ wigkszego
obszaru, na ktérym islam raz zapuscit korzenie, gdy przeciwnie
historja opowiada nam o calych wielkich krajach pierwotnie
chrzescijanskich, ktére, dostawszy si¢ pod panowanie islamu, po
stosunkowo krotkim okresie oporu przyjety religie Mohammeda.
Wszakze kraje, ktore stanowily kolebke chrzescijanstwa, Pale-
styna, Syrja, Mezopotamja, Egipt, Azja Mniejsza, sa dzi§ krajami
niemal czysto muzulmanskiemi. Na Batkanach, w czasie pano-
wania tureckiego, przyjety liczne grupy chrzescijanskich Stowian
islam 1 pozostaly mu wierne podzisdzieri (bulgarscy Pomacy
w Rodopach, serbscy muzutmanie w Bosni i t. p.), gdy tymcza-
sem muzulmanie batkanscy godzg si¢ raczej na opuszczenie
rodzinnego kraju i emigracj¢ do Turcji, anizeli na przyjecie wiary
swoich chrzescijanskich wspotziomkow. Wymownem $wiadectwem
opornosci islamu sg takze nasi Tatarzy kresowi, ktorzy, oblani
zewszad morzem chrze$cijanskiem, mimo zatraty ojczystego jezyka
i obyczaju wschodniego, nie sprzeniewierzyli si¢ przez wieki
swemu prorokowi.

Co wigcej, jeszcze i dzi$ stanowi islam powazng konkurencje
i niebezpieczenstwo dla pracy misyjnej chrzescijanskiej posrod
ludéw poganskich. Tak jest w giebi Afryki, tak w Indjach, i tak
na archipelagu Malajskim. Najgorliwszy, najbardziej bezintere-
sowny i peten po$wigcenia misjonarz chrzescijanski nie znajdzie
dla prawd, przez siebie gloszonych, takiego postuchu wsréd dzi-
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kich, jak kupiec arabski, ktory si¢ w ich kraje zapedzi dla zysku,
niekiedy dla handlu niewolnikami, i ktory tylko mimochodem
propaguje wyznawany przez siebie islam.

Jak wytlumaczy¢ to zagadkowe zjawisko, ktére zdaje sig
niekiedy przeczy¢ logice ? Skad bierze si¢ ta sita w islamie, ktora
nietylko potrafi utrzyma¢ w wiernosci dlan raz nawrdcone ludy,
ale, co wigcej, zdobywa mu jeszcze i teraz rokrocznie tysigce
prozelitow ?

Oto pytania, na ktore usilowano juz niejednokrotnie odpo-
wiedzie¢, wysuwajac raz te, raz inne wlasciwos$ci islamu, majace
stanowi¢ o jego opornosci i przyciagajacej sile. Zagadnienie jest
tak ciekawe, ze warto po$§wigci¢ mu nieco uwagi, tembardziej
ze zestawienie islamu z chrzedcijanstwem pozwoli nam ujaé
W sposob jasny pewne szczegodlnie charakterystyczne cechy religji
Mohammeda.

Aby tatwiej sprosta¢ zadaniu, musimy je, zgodnie z istota
zagadnienia, podzieli¢ na dwie czg$ci. Musimy najpierw zapytac,
czem uodparnia islam swoich wyznawcoéw na propagand¢ chrze-
Scijanska, a powtoére, co stanowi sile przyciagajacag w islamie
i co daje mu przewage nad praca misjonarza chrzescijanskiego
w zetknigciu z ludami cywilizacyjnie nisko stojgcemi.

2,

Udzial chrystjanizmu w powstaniu i rozwoju islamu.

Uprzedzajac tok wywodow, odpowiemy odrazu na pierwsze
pytanie. Najistotniejszym powodem, dla ktéorego muzulmanin za-
chowuje si¢ opornie wobec wptywu chrystjanizmu wogole, a pracy
misyjnej chrzescijanskiej w szczegolnosci, jest bliskie pokre-
wienstwo, zachodzace miedzy obiema religjami, z ktorego
doniedawna nie zdawano sobie dostatecznie sprawy.

Chrzescijanstwo statlo u kolebki islamu, zaptodnito jego mysl
dogmatyczng w czasie pozniejszego rozwoju, wplynelo poteznie
na uksztaltowanie si¢ wyzszych form zycia religijnego jego wy-
znawcow, jednem stowem, wnikalo w organizm islamu wszysl-
kiemi porami, wcigz przezen wchianiane i przezwyci¢zane.

Jak organizm ludzki, ktory dlugo wchlania w siebie pewne
drobnoustroje, o ile im nie ulegnie, uodparnia si¢ na ich dzia-
anie, tak islam uodpornit si¢ przeciw mysli chrzescijanskiej,.
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wyrostszy w jej atmosferze. Podobnego uodpornienia nie posia-
daja zupeie religje poganskie ludow pierwotnych.

Islam, wlaczajac w swoj system chrzescijanstwo, daje swym
wyznawcom, jako opancerzenie przeciw jego wplywom, glebokie
przeswiadczenie, ze chrzescijanstwo jest religjg przestarzala, ktora
dopiero islam przetworzyt i uzupeit.

Z wpltywu, jaki wywarlo chrzeécijanstwo na uksztaltowanie
si¢ islamu, nie zdawano sobie doniedawna sprawy. Wrogi sto-
sunek, jaki w rzeczywisto$ci w ciaggu dziejow migdzy wyznaw-
cami obu religij panowal, przestonit widok na ich istotne i bliskie
pokrewienstwo. Zdawato si¢, ze jedna religja jest zupelnem prze-
ciwienstwem drugiej, ze niema migdzy niemi Zadnego pomostu,
zadnej wspolnoty. Dopiero objeklywne, natezone badania istoty
islamu i historji jego rozwoju, ktore- zawdzigczamy ostatnim dzie-
sigtkom lat, zmienily poglady na t¢ sprawe w sposob zasadniczy.

Powiedzieliémy, ze chrzescijanstwo stalo u kolebki islamu.
Zdajmy sobie sprawe, ze kiedy islam powstawal, chrzescijanstwo
miato za sobg sze$¢ stuleci istnienia i zawtadngto niemal catym
obszarem, opanowanym poprzednio przez kultur¢ hellenistyczng.
W glab Arabji, ojczyzny Mohammeda, twoércy islamu, wnikato
chrzescijanstwo i od potudnia, ze strony chrzescijanskiej juz pod-
owczas Abissynji, i od podinocy, ze strony rowniez chrzescijan-
skiej Syrji i Mezopotamji. Juz i po$réd samych Arabow, ktorzy
wowczas w swej wickszosci byli jeszcze poganami, poczynit chry-
stjanizm na przetomie VI i VII wieku duze postepy. Wiemy
z pewnoscig o catych szczepach arabskich na pograniczu Syrji
i Mezopotamji, nawrdconych na chrystjanizm, coprawda bardzo
jeszcze u nich powierzchowny i chwiejny. Jeszcze dawniej po-
wstalo kilka biskupstw chrzescijanskich w Arabji wschodniej
i potudniowej | (Bahrajn, Oman, Nedzran), ktore to obszary jed-
nak zyly w pewnem odosobnieniu w stosunku do Arabji pot-
nocnej i $srodkowe;j.

Jednym z czynnikow, ktore silnie zadziataly na wrazliwa
dusz¢ Mohammeda i popchnety go na droge rozmys$lan religij-
nych, bylo zaznajomienie si¢, coprawda tylko powierzchowne,

| Por. E. Sachau, Zur Ausbreitung des Christentums in Asien (Ab-
handlungen der Preuss. Akademie der Wissenschaften), Berlin 1919,
str. 59 1 68/9.
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z zyciem anachoretow i mnichow chrzescijanskich, z ktorymi
mogl si¢ Mohammed spotyka¢ zard6wno w czasie swoich wedro-
wek kupieckich poza granice Arabji, jak i w obrgbie swej wla-
Sciwej ojczyzny. Charakterystyczna posta¢ mnicha-ascety byla
baidzo dobrze znana w Arabji przed islamem; poematy staro-
arabskie czgsto o niej wspominajg. Widok ludzi oddanych wy-
lacznie shuzbie bozej i usilnej pracy nad wewnetrznem doskona-
leniem musial gleboko zapas¢ w dusze¢ Mohammeda.

Mohammed prawdopodobnie sam zadnych ksigg nie czytat,
ho czyta¢ nie umiat, ale zato tein chciwiej chlongl opowiesci
i nauki wyznawcow religij objawionych, ktorych napotykal na
diodze zycia. Z okruchdéw wierzen chrzescijanskich i zydowskich,
ztaczonych ze szczatkami dawnego arabskiego poganstwa, powstal
" je8° umysle zawiazek nowej religji. Pojecia chrzescijanskie
wplynely na koncepcj¢ sadu ostatecznego, raju i piekta, tudziez
na nauke¢ o odpowiedzialnosci cztowieka za popetlione czyny,
co razem stanowi o$rodek pierwotnego islamu.

Poczatkowo oddawat si¢ Mohammed zludzeniu, ze gloszona
przezen religja nie roézni si¢ niczem od lej, ktora wyznaja chrze-
$cijanie 1 zydzi. Dopiero gwaltowny opoér, jaki wywotata jego
nauka u jednych i drugich, przekonal go, ze tak bynajmniej nie
jest. Wowczas to dojrzata w jego umysle nauka o dziejach obja-
wienia, dokonywujacego si¢ etapami W dlugim tancuchu pro-
rokow on mial by¢ ostalniem, najdoskonalszem ogniwem. Roz-
poczyna za$§ szereg po sobie nastepujacych objawien Adam, pierw-
szy rodzic i zarazem pierwszy z prorokOw; ogniwa posrednie sta-
nowig Abraham, Mojzesz, Jezus i wielu innych, pomniejszej wagi.
Wszyscy oni glosili t¢ samg nauke w coraz to doskonalszej for-
mie. Wszyscy przepowiadali tez przyjScie jeszcze doskonalszego
pioioka. Mojzesz i Jezus zostawili ludziom ksiegi prawd obja-
wionych, ktore, zydzi i chrzeScijanie sfatszowali. Wkoncu zestal
Bog ludzkosci ostatniego proroka, Mohammeda, aby potwierdzi!
dawniejsze objawienia, uzupeknit je i oczyscitl z bledow.

Zdajmy sobie spraw¢ z doniostosci nastgpstw takiego po-
gladu na dzieje objawienia. Dla muzutmanina, ktory w to wszystko
wierzy, jest chrystjanizm forma objawienia przedawniong, nie-
doskonala, przescignieta przez islam. To, co jest w chrzescijan-
stwie prawdziwe i nadal wazne, miesci si¢ w catosci w islamie,
uzupetnione i udoskonalone, za$§ chrzescijanstwo, jakie dzi§ glo-
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msz3 jego wyznawcey, jest bledne, sfalszowane i przez islam wy-
raznie zakazane. Muzulmanin nie inaczej osadza chrzescijanina,
niz chrzedcijanie wyznawcow Starego Zakonu.

WidzielisSmy, ze chrze$cijanstwo stalo u kolebki nowonaro-
dzonego islamu. Zobaczymy niebawem, ze mys$l chrzes$cijanska
dopomogla tez islamowi w rozbudowie ubogiej lepianki, jaka byta
nauka Mohammedowa, spisana w Koranie, w imponujacy gmach
nauki o wierze i postgpowaniu czlowieka, jaki wzniosty nastgpne
pokolenia.

Zanim jednak przejdziemy do rozpatrywania dalszego roz-
woju islamu, musimy zda¢ sobie sprawe z ustosunkowania si¢
pierwotnego islamu do chrzescijanstwa, nie w teorji, lecz w prak-
tyce. Stosunek $wiata muzulmanskiego do chrzescijan byl naogol
dobry. Bylo to nastgpstwem szacunku, jaki miat Mohammed do
osoby Jezusa Chrystusa. Jezus byl dla niego wielkim prorokiem
i cudotworcg. Nieliczne cuda, o ktéorych opowiada Koran, jak
przemawianie Dziecigtka Jezus w kolebce, ozywienie ptaszkow,
uleczenie $lepego od urodzenia i tregdowatego, uzupehita poz-
niejsza tradycja mnostwem szczegdélow, zaczerpnigtych zaréwno
z Ewangelij, jak z apokryficznych pism chrzescijanskich. Stad dla
muzulmanina jest Jezus prorokiem i cudotworca, co, badz co
badz, musi wprowadzi¢ pewna nutg, jezeli nie sympatji, to przy-
najmniej poblazliwosci w stosunku do wyznawcow nauki tego
proroka.

Jakoz istotnie takie pobtazanie widzimy wyraznie w stosunku
do chrzescijan, zwlaszcza w dawniejszych okresach islamu. Juz
Koran kazg¢ chrzescijan — obok zydéw — traktowaé wyjatkowo,
tagodniej niz pogan. Chrzescijanie naleza do t. zw. ‘ahl al-kitab
»posiadaczy pisma®, t. j. wyznawcow religij objawionych, posia-
dajacych skodylikowane zasady wiary i postgpowania.l Chrze-
Scijanin-cudzoziemiec byl dla Mohammeda w zasadzie blizszy niz
Arab-poganin. Wedlug zasad muzulmanskich nalezy pogan zwal-
cza¢ bezwzglednie, az do zupelnego wytgpienia lub catkowitego
nawrocenia na islam. Natomiast chrzescijan nalezy coprawda
rowniez zwalczac¢, ale tylko dopoéty, dopoki nie uznaja nad soba

| Wzglednie, ak tlumaczy D. Kunstlingcr, »Kitab« und »ahlu
I-kitabi« im Quran (.Rocznik Orjenlalistyczny 1V) Lwow 1928, str. 246,
ludzi bedacych w posiadaniu k o n traktu na pismie, regulujacego
ich stosunek do Boga.
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zwierzchnosci muzutmanskiej, a wtedy nalezy im zapewni¢ swo-
bod¢ wyznania i wykonywania praktyk religijnych, a nawet oto-
czy¢ opiekg panstwa, za ktéra musza jednak placi¢ stala optate,
pogltowne.

Te przepisy prawne nie byly poczatkowo tylko martwag
literg, czem staly si¢ w wielu prowincjach w okresach po6zniej-
szych. Rzady zwycieskich Arabow, ktéorzy w ciggu pierwszych
stu lat od $mierci Mohammeda zawojowali $wiat od granic Indyj
i Chin az po Pireneje, cechuje w stosunku do ludnosci chrzesci-
janskiej w podbitych krajach poczatkowo wybitna tolerancja.
Byly to przewaznie obszary oddawna chrzescijanskie. Ludno$¢
ich posiadala wilasng, odwieczng organizacj¢ koscielng i §wiecka,
wlasne prawodawstwo, administracjg¢, systemy podatkowe i t. d.
Arabowie pojeli szybko, ze tych wszystkich urzadzen nie moga
naruszy¢, jezeli nie chcg stworzy¢ zupelnego chaosu. | to stano-
wilo wiasnie ich wielki czyn kulturalny, ze kultury, ktéra zastali,
nie zniszczyli. Obdarzeni duza inteligencja i zdolnoscia przyswa-
jania sobie obcych zdobyczy cywilizacyjnych, zaczgli si¢ sami
wzorowa¢ na urzadzeniach podbitej przez siebie ludnosci. Chrze-
Scijan pozostawiono w posiadaniu ich wlasno$ci nieruchomej
i przewaznie zatwierdzono na zajmowanych poprzednio stano-
wiskach. Co wiecej, jako ludzi wyksztatconych i do$wiadczonych
w shuzbie publicznej powolywano ich jako sekretarzy i dyrekto-
row kancelaryj 1 urzgdow stworzonych przez Arabow. Tylko naj-
wyzsze stanowiska administracyjne rezerwowano dla zdobywcow,
nizsze za$ obsadzano chrzescijanami, nie wymagajac od nich
bynajmniej nawrocenia na islam. Nawet jeszcze w czasach wojen
krzyzowych, kiedy roznamigtnienie religijne doszto do najwyz-
szego napigcia, spotykamy chrzescijan na wysokich stanowiskach,
co wywoluje oburzenie pisarzow muzulmanskich owej epoki,
wystepujacych w swych dzietach razporaz przeciw takiej szko-
dliwej ich zdaniem pobtazliwosci. Otéz trudno sobie wyobrazié,
by codzienna styczno$¢ z tymi chrze$cijanami nie zostata bez
wplywu na ich otoczenie muzulmanskie. Wyznawcy obu religij
poznawali si¢ wzajemnie, dowiadywali si¢ o swoich wierzeniach,
obserwowali swoje zwyczaje, przyczem chrzescijanie, jako kultu-
ralnie wyzej stojacy, musieli niejednego nauczy¢é swych muzul-
manskich wspolobywateli.
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Jezeli chrzescijanie, ktorzy trwali wiernie przy swej religji,
mieli pewien wptyw na zycie umyslowe spoleczenstwa muzul-
manskiego, to bez porownania wickszy wpltyw musieli wywierac
chrzescijanie-renegaci, ktorych powstawaty cale zastepy. Ci, mimo
przyjecia islamu, nie przestawali by¢ oczywiscie sobg, mysle¢
dawnemi kategorjami, urobionemi przez kultur¢ chrzescijanska,
pojmowac $wiat i zycie pod katem widzenia, ktory wpojono
w nich od dziecinstwa. Tenlo wlasciwy sobie sposoéb myslenia,
swoje zainteresowania, swoje zagadnienia religijne, przenosili oni
mimowoli na grunt islamu, naginajgc go nieSwiadomie do swoich
dawnych nawyknien mysleniowych. Oportunizm zyciowy z jednej,
a nacisk ekonomiczny i polityczny z drugiej strony, sklanialy
coraz liczniejsze rzesze chrze$cijan do przyjmowania nowej re-
ligji. Jezeli zwazymy, ze ci $wiezo na islam nawrdceni chrze$ci-
janie stanowili zywiot kulturalnie wyzej stojacy od Arabow, umy-
stowo lepiej wyrobiony, nawykly do spekulacji religijnej i filozo-
ficznej, zrozumiemy, ze islam musial pod ich wptywem coraz
mocniej nasigka¢ pojeciami, przeniesionemi z chrze$cijanstwa.

A to masowe przechodzenie chrze$cijan na islam przypada
wlasnie na okres najszybszego rozrostu samego islamu. Jezeli
porownamy skromne poczatki islamu, ktére powstaly w glowie
Mohammeda i zostaly spisane w Koranie, z olbrzymiemi rozmia-
rami pozniejszego systemu, ktory swemi przepisami objat cato-
ksztalt zycia jednostki ludzkiej, rodziny, spoleczenstwa i panstwa
muzulmanskiego, pojmiemy, jak potgzne warstwy pozniejszych
naleciato$ci musiaty si¢ osadzi¢ na pierwotnem podtozu, ile obcych
pierwiastkéw musiat islam wchtona¢ w swoj organizm, aby do-
r6$¢ do tych zadan, jakie stangly przed nim z chwila, kiedy Ara-
bowie, owi nawpolcywilizowani koczownicy, stali si¢ panami
polowy $wiata. Rozbudowa islamu dokonala si¢ przez wiaczenie
wen calej spuscizny kultur orjentalno-hellenistycznych. Spuscizne
te za$ otrzyma! islam przewaznie z rak chrzes$cijanskich.l

Dzigki takiemu procesowi rozwojowemu nosi na sobie $wiat
islamu, pomimo tylu réznic w szczegdtach, pictno tego samego

| Totez stusznie stwierdzaja. Th. Noldeke — Fr. Schwally,
Geschichte des (jorans, 11 (Lipsk 1919), 209. ze islam nalezy wlasci-
wie do historji Kosciota (..den Theologen ist es noch nicht ge-
niigend zum Beumsstsein gekommen, dass der Islam zur Kirchengeschichte
gehort).
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w zasadzie ducha co §wiat zachodni, chrzescijanski. Z cala wy-
razistosciag wystepuje to w S$redniowieczu, zanim w poczatkach
Odrodzenia nie weszty w gre nowe czynniki, ktore doprowadzity
ostatecznie do wyksztatlcenia nowozytnych form zycia Zachodu
i poglebity tein samem roznice kulturalne migdzy §wiatem wschod-
nim, muzulmanskim, a zachodnim, chrzescijanskim.

Przyjrzyjmy si¢ zblizsza podobienstwu, tagczacemu pierwotnie
oba te Swiaty !

3
Analogje miedzy islamem a chrzes$cijanstwem.

Jak na Zachodzie, tak i na Wschodzie, przenika religia
w §redniowieczu wszystkie dziedziny zycia, tak jednostkowego,
jak zbiorowego. Religja zabarwia caly poglad na zycie i jego
cel. Dla czlowieka $redniowiecza nie przedstawia $wiat doczesny
sam dla siebie zadnej warto$ci, ma on sens i znaczenie tylko
jako przygotowanie do zycia wiecznego, jako sposobnos¢ do za-
skarbienia sobie zastug na zycie w zaswiatach. Cala tgsknota
cztowieka $redniowiecznego — tak na Zachodzie, jak na Wscho-
dzie zwraca si¢, moze nie zawsze w praktyce, ale tembar-
dziej w teorji, do zycia przysztego, do wiecznosci. Swiat doczesny
jest dla niego padolem placzu, marng utuda, sidlami zastawio-
nemi przez szatana na duszg grzesznika, ktoryby si¢ dal skusi¢
jego pongtom.

Z tego pesymistycznego pogladu na $wiat rodza si¢ objawy
ascezy, tak charakterystyczne zarowno dla $redniowiecza muzul-
manskiego, jak chrze$cijanskiego.

Skoro w poréwnaniu z wieczno$cig zycie doczesne jest tylko
krotka chwila, bytoby nierozsadkiem wytgza¢ sily w celu wygod-
nego urzadzenia sobie doczesnej siedziby. Skrajna prostota w zy-
ciu prywalnem, a przepych w urzadzeniu S$wiatyni, w stuzbie
bozej, w liturgji, cechuje zar6wno $wiat islamu jak chrzescijanstwo

Z pragnienia zaskarbienia sobie zastug na zycie wieczne
pltynie w $wiecie muzutmanskim gleboka troska o ubogich, upo-
$ledzonych przez los, chorych i stabych, ktéra stwarza instytucje
dobroczynne i dzi$§ jeszcze wzbudzajace podziw, chociaz zyjemy
podobno w epoce szeroko zakrojonej opieki spotecznej. Fundacje
religijne o najrozmaitszych celach poboznych pokrywaja gesta
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siecig caly $wiat islamu i dochodzg miejscami nawet do prze-
rostu, hamujacego normalny rozw6j ekonomiczny, przez co wy-
wotuja reakcje. W rozlicznych instytucjach opieki spotecznej
znajduja oparcie wedrowni mnisi, pielgrzymi do miejsc $wietych,
uczeni, ktorzy w poszukiwaniu wiedzy przebiegaja ogromne
obszary $wiata muzulmanskiego, pewni, ze wszedzie znajda przy-
tutek na noc, bezplatng kuchni¢ fundacyjng, bibljoteke publiczng
i inne formy pomocy. Ta wedrownos$¢, nie obca zreszta i1 S$red-
niowieczu zachodniemu, stanowi jeden z wielkich urokéw zycia
w $redniowieczu muzulmanskiem.

Islam, podobnie jak chrzescijanstwo, potepiat bogacenie si¢
bez pracy, kosztem drugich. Potgpial zatem wszelkie spekulacje
pienigzne, uwazajac nawet branie odsetek od pozyczonych kapi-
talow za cigzkg zbrodni¢. Niechetnem okiem patrzat takze na
zyski z handlu. Zato wysoko cenil rzemiosto. Byt to poglad naj-
zupeliej sprzeczny z pierwotnemi poj¢ciami Arabow, ktorzy gar-
dzili wszelka praca rgczna, a juz najbardziej rzemiostem. Posza-
nowanie rzemiosta przyszto tedy do Arabow z zewnatrz, jak to
dzi§ wiemy dowodnie, wlasnie z chrzes$cijanstwa. Szacunek dla
pracy recznej byt u chrze$cijan ugruntowany juz w najstarszej
tradycji: wszak apostolowie utrzymywali si¢ z pracy wlasnych rak.

Rzemieslnicy organizowali si¢ w $wiecie islamu w cechy,
podobnie jak na Zachodzie chrzescijanskim. Kazdy cech miat
swego patrona, ktorym byt zwykle ktory§ z prorokow. Miaty
tez cechy swoje tradycyjne obrzgdy o charakterze religijnym, jak
np. wyzwoliny czeladnika, nadanie mistrzostwa i t. p. Staly one
zawsze bardzo blisko kot mistycznych. Zakonnicy muzutmanscy,
t. zw. derwisze, rekrutowali si¢ przewaznie ze sfer rzemieslniczych.|

Nadzwyczaj charakterystyczng forma zycia na Wschodzie
muzulmanskim bylo rycerstwo. Tkwito ono swemi korzeniami
w rycerskich tradycjach beduinéw arabskich, zostato jednak poz-
niej przepojone ideologja religijna. Z dawnego farisa, rycerza-
beduina, trawigcego zycie na nieustannych walkach i roman-

| Nie posiadamy jeszcze wszechstronnego opracowania organizacyj
rzemie$lniczych na Wschodzie muzutmanskim. W ostatnich latach ze-
brano jednak juz sporo materjalow, tak archiwalnych, jak i opartych
na obserwacji zycia wspotczesnego. Por. migdzy innemi wielka, ankietg
Enquete sur les corporations musulmanes cTartisans et de commergants
au Maroc, ogtoszona w LVIII tomie Reuue du Monde Musulman zar. 1924.
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tycznych przygodach, wyrobit si¢ typ yaziego, rycerza walczacego
za wiar¢. Islam byl religja wojujaca i nakladat na kazdego wy-
znawce plci meskiej obowigzek walki z niewiernymi. Wedle nauki
uczonych teologéw powinien byl kalif, bedacy glowg wiernych,
wysyla¢ przynajmniej raz w roku wyprawy wojenne celem roz-
szerzenia obszaru islamu. Smier¢ na polu walki w wojnie z nie-
wiernymi stata si¢ idealem wierzacego muzutmanina. Wérod twar-
dych walk, ktore nie ustawaly ani na chwile na kresach obszaru
muzutmanskiego, ustalil si¢ kodeks honorowy rycerski, pewne
formy organizacyjne i zwyczaje, ktore mogly oddziata¢ na wy-
ksztatcenie si¢ podobnych zjawisk w $wiecie chrzescijanskim, ile
ze Wschod zdaje si¢ wyprzedzaé pod tym wzgledem Europe. Na
analogje zachodzaca migdzy rycerstwem muzutmanskiem a chrze-
$cijanskiem zwrocono bardzo wczas uwage,l jednakowoz ani
chronologja zjawisk nie zostata jeszcze dotychczas ustalona, ani
nawet nie posiadamy systematycznego opracowania catoksztattu
inslytucyj rycerskich na Wschodzie.l

Islam nie zna w zasadzie instytucji kaptana, a co za tem
idzie ani kleru ani hierarchji kosScielnej. Pierwotnie mogt kazdy
muzulmanin przewodniczy¢ w zbiorowej modlitwie gminy, do ktorej
nalezat, lub przemawia¢ publicznie z kazalnicy ku zbudowaniu
wspolwyznawcoéw. Z biegiem czasu jednak czynnosci te zaczgly
nabiera¢ ustalonych form i komplikowaé sig, tak ze do nalezy-
tego ich wykonywania trzeba bylo wiedzy i umiej¢tnosci prak-
tycznych. W zwigzku z tem zaczely si¢ wyodrebnia¢ grupy osob
wykonywujacych funkcje ko$cielne zawodowo. W wyzszym
jeszcze stopniu wymagato sadownictwo religijne ludzi obeznanych
doktadnie z zasadami prawa kanonicznego i z praktyka sadowa.
Z tychto przyczyn powstaly zawody imamow (celebrujacych
modlitwy w meczecie), chatiboiu (kaznodziejow), kadich (s¢dziow),
muftich (znawcdéw prawa kanonicznego, upowaznionych do wy-

| Por. J.v. Hammer-Purgstall, Sur la cheoalerie des Arabes
anterieure a celle de 1'Europe, sur |Influence de la premiere sur la se-
conde, w Journal Asiatique, IV serie, 13. tom z r. 1849.

] Syntetyczne uje¢cie badan nad pewnemi organizacjami rycer-
skiemi w $wiecie islamu daje ostatnio Fr. T ae s ¢ h n e 1, Die islamischen
Futuwwabiinde. Das Problem ihrer Entstehung und die Grundlinien ihrer
Geschichte, Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft
LXXXVIIL, 1933, 6—49.
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rokowania w sprawach watpliwych) i innych uczonych w pismie,
ktorzy stanowig pewng analogje z klerem chrzescijanskim.

Reakcjg przeciw zbyt formalistycznemu pojmowaniu obo-
wigzkow religijnych przez islam ortodoksyjny byl mistycyzm.
Pierwsi jego zwolennicy wyszli z kot ascetycznych. Asceza i mi-
stycyzm stworzyly na Wschodzie muzulmanskim instytucje der-
wiszow czyli fakirow, ludzi oddanych wylacznie stuzbie bozej,
pojetej mistycznie. Derwisz i fakir sa synonimami; oba te wyrazy,
pierwszy perskiego (derwisz), drugi arabskiego (faglr) pochodze-
nia, znaczg poprostu »ubogi« i wskazuja, ze u podstawy zycia
tych mistykoéw lezy asceza z jej glownym i nieodlacznym wa-
runkiem, ubostwem. Derwisze, ktorzy zrazu uprawiali swoje prak-
tyki ascetyczno-mistyczne indywidualnie, niby anachoreci chrze-
Scijanscy, zaczgli si¢ pozniej skupia¢é w zwiazki, nie pozbawione
analogji z zakonami chrze$cijanskiemi. Tworcami regut mistyczno-
zakonnych byli derwisze, ktorzy dzigki swej wybitnej indywi-
dualnosci zdotali skupi¢ dokota siebie wigksza grupe oddanych
uczniow. Zatozyciel zgromadzenia wypracowywat dla swoich zwo-
lennikow przepisy zycia i postgpowania, ktorych oni Scisle prze-
strzegali za Zycia mistrza i po jego $mierci. Niektorzy derwisze
mieszkali w klasztorach, oddajac si¢ w ich ciszy, zdata od zgietku
$wiata, swym ascetyczno-mistycznym praktykom, polegajacym
na noszeniu zgrzebnych sukni, postach, czuwaniu nocnem, dtu-
gich modlitwach, medytacji, okresach osamotnienia, r6znych
umartwieniach cielesnych i t. p. Osrodkiem kazdej reguly byt
t. zw. dikr (dost. »wspominki«), rodzaj nabozenstwa mistycznego,
z SciSle okreslonemi obrzedami, ktére mialy za zadanie wprowa-
dzenie uczestnikow w stan ekstazy, najwyzszy cel kazdego mis-
tyka. Rozne byly metody i $rodki, stluzace do osiggnigcia stanu
ekstatycznego, i temi to metodami, procz innych, juz nie tak
waznych szczegotow, roznily si¢ reguly derwiszow miedzy soba.
W uniesieniu ekstatycznem osiggal mistyk poczucie doskonalego
zjednoczenia z Bogiem.

[ tu wigc mamy, jakkolwiek nie zupeilna, to przeciez bardzo
uderzajaca analogje pomigdzy Swiatem muzutlmanskim a chrze-
$cijanskim. Nastroje mistyczne nie przedstawiaja dla muzutmanina
pociagajacego uroku nowos$ci; zna on je bardzo dobrze z wlasnej
religji, z islamu.
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Ale nawet i system dogmatyczny islamu zdradza wyrazne
analogje z chrzescijanskim. Zaznaczylem juz poprzednio, ze na-
wroceni na islam chrzescijanie przenosili na grunt islamu te same
zagadnienia, ktore zaprzataly ich umysty przed zmiang wiary.
Posrod nich naczelne miejsce zajmowaly zagadnienia wolnosci
woli, przymiotow boskich i stosunku Slowa Bozego do istoty
boskiej. Te same zagadnienia wysuwajg si¢ poOzniej na czoto
spekulacyj teologicznych w islamie, a kompetentni badacze stwier-
dzaja, ze sg one tylko echem spekulacyj chrzescijanskich.

Sktonnos¢ ku wierze w przeznaczenie zdaje si¢ leze¢ na
dnie duszy cztowieka Wschodu. Totez od samego poczatku
islamu szerokie warstwy ludowe sklanialy si¢ do pojmowania
Boga jako absolutnego wtadcy, ktorego nieograniczona wola jest
zrodlem poje¢ dobra i zta i1 ktéorej wola ludzka jest nieodwo-
falnie we wszystkiem podporzadkowana. Przeciwko takim pogla-
dom wystgpita pewna grupa myslicieli, pochodzacych z Damaszku,
a kontynuujacych, jak wykazat Alfred Kremer,| spekulacje pew-
nych sfer chrzescijanskich na ten sam temat. Grupa ta, zwana
kadarytami od tego, ze zaprzeczala istnienia predestynacji, zwanej
po arabsku gadar, twierdzita, ze czlowiek sam »stwarza« swe
uczynki i przeto jest jedyng i wylaczng przyczyng swego zba-
wienia lub potepienia.

Nauke tych sekciarzy podje¢ta inna grupa teoretykow, ktora
ponadto twierdzita, ze prawo moralne jest ponad Bogiem, Ze nie
jest co$ dobrem, bo Bog tego chce, lecz ze Bog musi chciec
tego, co jest dobrem. Za$ najwyzszem kryterjum dobra i zla byta
dla nich nie objawiona wola boza, lecz rozum ludzki. Racjona-
listow tych zwano mutazylilami, po arabsku mu'tazil. Ortodoksja
muzulmanska potegpita zarowno nauke kadarytoiu jak mutazylitoiu,
rozwigzujac zagadnienie wolnej woli w sposob solistyczny, a mia-
nowicie twierdzac, ze wola ludzka jest od woli bozej coprawda
zalezng, ale czlowiek ma mimo to moznos¢ wewngtrznego przy-
zwolenia lub oporu, mniejsza o to, czy ze skutkiem, czy tez bez
skutku.

Drugiem zagadnieniem, ktére roznamigtniato teologéw mu-
zulmanskich, byla sprawa przymiotoéw boskich. [ ten spor

| Culturgeschichtliche Streifziige auf dem Gebiete des Islams, Lipsk
1873, str. 7 i nast.
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byt tylko echem dysput chrze$cijanskich na ten sam temat. Do-
pieroco wspomniani racjonaliSci, mutazylici, twierdzili, ze w Bogu
niema zadnych przymiotow, jakkolwiekhy$my je pojmowali, czy
jako wieczne, czy czasowe, czy zlaczone z istota boska, czy od-
dzielne, i ze wszelkie przypisywanie Bogu przymiotow, jak to
czynila ortodoksja, jest skutkiem i objawem myslenia antropo-
morlicznego. Przeciwko takiemu pojmowaniu Bostwa zwrdcita si¢
z calg namigtno$cia ortodoksja, zarzucajagc mu, ze stanowi po-
zbawienie pojecia Boga wszelkiej tresci. Ze swej strony starata
sic ortodoksja usung¢ trudnosci pojeciowe, uczac, ze w Bogu sa,
coprawda, przymioty, jednakowoz nie roznigce si¢ od jego istoty.

Trzeci wreszcie spor z zakresu dogmatyki islamu, ktory przez
dlugi czas zaprzatal umysly, a w swej istocie byl tylko echem
sporéw chrzescijanskich o logos, dotyczyl pytania, czy Koran,
jako objawienie, powstal w czasie, droga poszczegélnych aktow
tworczych woli boskiej, czy tez jest on odwieczny, niestworzony,
wspotistotny z Bogiem. Spor ten w dziwny sposob zainteresowat
jaknajszersze warstwy 1 nabral, wskutek wmieszania si¢ wen
czynnikow panstwowych, charakteru politycznego. Nauce racjo-
nalistow o stworzeniu Koranu w czasie, przeciwstawita ortodoksja
dogmat o odwiecznosci Koranu.

Widzimy tedy, ze nawet w konstrukcje dogmatyczng islamu
siegaja gleboko wplywy chrzescijanskie. Podobienstwo zewnetrzne
miedzy spekulacja religijng na Wschodzie i Zachodzie poteguje
jeszcze 1 ta okolicznos¢, ze teologowie muzulmanscy, zaznajo-
miwszy si¢ wczesnie z lilozofja grecka, przyswoili sobie dialek-
tyke, ktorg si¢ w swoich sporach postuguja nie gorzej niz teolo-
gowie chrzescijanscy.

Daleko zywiej niz zagadnieniami czysto dogmatycznemi inte-
resowano si¢ na Wschodzie muzulmanskim teorjami prawno-
panslwowemi. One to, a nie roznice S$ciSle dogmatyczne, daty
powdd do rozbicia jednosci muzulmanskiej na sekty, pociagajac
za sobg wazne nastepstwa polityczne. Roznice dogmatyczne po-
wstawaty zazwyczaj dopiero jako ich nastgpstwa. Ideatem orto-
doksyjnych teoretykow muzutmanskich byto panstwo leokra-
tyczne, ktoreby stawiato sobie za gléwny cel doprowadzenie
obywateli do szczgsliwosci wiecznej przez ulatwienie im spehia-
nia obowigzkow religijnych w zZyciu doczesnem, a wigc panstwo
podporzadkowane w zupetnosci celom religiinym. W panstwie

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch. 7
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takiem miatby by¢ Allah najwyzszym autorytetem, a wola jego,
wyrazona w objawieniu, jedynem prawem. Strozem tego prawa
miat by¢ imam, zwany inaczej kalifem, stojacy na czele wielkiej
gminy wiernych.

Co do tego, kto miatby by¢ tym imamem, nie bylo juz jed-
nomyslnosci, i tu lezy wilasnie punkt weztowy, od ktorego roz-
chodzg si¢ drogi réznych odtamoéow islamu. Staja naprzeciw sie-
bie dwie zasadniczo rézne koncepcje: obieralnosci i dziedzicznosci.
Islam sunnicki, ktéoremu hotduje wigkszo§¢ $wiata muzulman-
skiego, o$wiadcza si¢ teoretycznie za wyborem kalifa, odtam za$
szyicki, reprezentowany dzi§ gldwnie przez Persje, uznaje jedynie
zasade dziedziczno$ci w rodzie proroka. Dla sunnitow jest kalif
tylko cztowiekiem, powotanym przez wybor do rzadzenia gming
wiernych, dla szyitow jest on istota obdarzong czastka wiedzy
nadprzyrodzonej, nieomylnym tlumaczem zasad wiary, kontynua-
torem dziatalno$ci proroczej Mohammeda.

Przeciwienstwem wladzy legalnej, posiadajacej sankcje reli-
gijng, jest wladza z uzurpacji, mulk, pozbawiona takiej sankcji.
Kalifat jednoczyt w sobie pierwotnie wiladzg $wiecka i religijna.
Kiedy pozniej weszly w gre nowe czynniki polityczne, ktére ogra-
niczyly wiadzg $wiecka kalifa, temu ostatniemu pozostat jeszcze
duzy autorytet religijny. Kazdy uzurpator zabiegal o uznanie
kalifa, aby nada¢ swej wiladzy pozory legalnosci. Tak wig¢ kalif,
pozbawiony wiladzy materjalnej, sieggal swym autorytetem moral-
nym daleko poza granice swej siedziby bagdadzkiej. Trudno nie
dopatrzy¢ si¢ tu, oczywiscie mutatis mutandis, pewnej analogji
z papiestwem, jakkolwiek roznice sg tu bardzo glebokie, wyni-
kajace juz chocby z tego, ze islam nie posiada ani organizacji
ko$cielnej, ani instytucji kaptanstwa we wlasciwem znaczeniu.
Podobienstwo za$ zdaje si¢ wyptywa¢ w tym wypadku nie tyle
z bezposrednich wplywow, ile raczej z analogicznego rozwoju
instytucyj wyniklych z pokrewnych przestanek.

4.
Islam wobec religij pierwotnych. Widoki na przyszlos¢.

Dlatego tak dlugo, moze zadlugo nawet, zatrzymatem sig¢
nad wykazaniem podobienstw, taczacych $wiat wschodni z za-
chodnim, podobienstw, ktore, jak widzielismy, maja w wielu
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wypadkach zrodto w bezposrednim wplywie mysli chrzescijan-
skiej na powstanie i rozwdj islamu, poniewaz, zdaniem mojem,
tu wlasnie lezy klucz do rozwigzania interesujagcego nas pytania,
skad si¢ bierze owa opornos¢ islamu wobec pracy misyjnej chrze-
Scijanskiej. Islam zbyt wczesnie i zbyt blisko otart si¢ o chrze-
Scijanstwo i zbyt dlugo zyt w jego atmosferze, aby u jego wy-
znawcoOw mozna bylo liczy¢ na urok, jaki wywiera mysl chrze-
Scijanska przy pierwszem poznaniu. Stare doswiadczenie psycho-
logiczne uczy, ze to, z czem oswoiliSmy si¢ od dziecinstwa, o ile
od samego poczatku nie zwigzato si¢ z nasza dusza silnym we-
ztem uczuciowym, najzupetniej powszednieje i nie jest w stanie
wzbudzi¢ Zadnego zainteresowania. Muzulmaninowi nie sg obce
zasady chrzescijanskie, chociaz, trzeba przyzna¢, w bardzo ogol-
nikowych i nieraz mocno spaczonych zarysach. Zyskuje on wia-
domosci o nich w dziecinstwie, poznajac zasady swej wilasnej
wiary, a réwnoczes$nie przejmuje gotowy sad o nizszosci chrze-
Scijanstwa i o zastgpieniu go przez daleko doskonalsza religje, to
jest wlasnie islam. Wiemy za$, ze nieche¢ wszczepiona w dzie-
cinstwie nie da si¢ prawie wykorzeni¢. Dla muzulmanina chrze-
Scijanstwo jest tem, czem dla chrzescijanina mozaizm: religja
przebrzmiata, ktéra odegrala juz dawno swa rolg dziejowa, pole-
gajaca na przygotowaniu ludzko$ci na przyjecie wyzszej i osta-
tecznej formy objawienia, a po speinieniu tego zadania stracita
raz na zawsze wszelkie znaczenie. Przyjgcie chrze$cijanstwa bytoby
dla muzulmanina cofni¢ciem si¢ wstecz, odwrotem od tego, co
doskonalsze i rozwojowo wyzsze, ku temu, co dawno przescig-
nicte i przesadzone. Walka z lakiem stanowiskiem, przy nasta-
wieniu psychicznem zgory niechetnem, jest istotnie bardzo trudna
i nie rokuje pomys$lnych wynikow.

Pozostaje nam jeszcze zastanowié si¢ krotko nad pytaniem,
dlaczego propaganda islamu jest tak grozng konkurentka pracy
misyjnej wsrdéd ludow cywilizacyjnie nisko stojacych. Otoz przy-
czyng jest przedewszystkiem to, ze sam islam przedstawia forme
religji prostszg i pierwotniejsza niz chrystjanizm, tak ze przyjecie
go jest dla umystu prymitywnego mniejszym przeskokiem, niz
przyjecie chrzescijanstwa.

Obowiazki, jakie naklada islam na swoich wyznawcow, sa
nadzwyczaj proste, $cisle okreslone i raczej natury zewngtrznej,
formalnej, niz wewngtrznej. Wyznanie wiary, stanowigce obowig-

i
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zek naczelny, jest tak proste, ze prostszem by¢ nie moze. Muzul-
manin stwierdza, ze oproécz Allaha niema innego boga i ze Mo-
hammed jest prorokiem Allaha. Nad niczem innem nie potrzebuje
sobie tamac¢ glowy. Pozatem ma on jeszcze do spelnienia teore-
tycznie cztery obowiazki (modlitwa pi¢¢ razy na dzien, jalmuzna,
post raz do roku, w ciggu dni miesigca ramadan, w tureckiej
wymowie ramazan, 1 pielgrzymka do Mekki raz w zyciu), ale
ktore w praktyce sprowadzaja si¢ do dwoch: modlitwy i postu.
Oprocz tych zadan zasadniczych, zobowigzuje islam jeszcze swych
wyznawcow do przestrzegania pewnych przepisoOw rytualnej czy-
stosci, do odprawiania pewnych obrzedoéw, $§wigcenia pewnych
$wigt, co wszystko razem ma charakter zewngtrzny, rytualistyczny,
a bynajmniej nie wymaga pracy wewnetrznej, wsluchiwania si¢
w glos swego sumienia, zasadniczej zmiany calej postawy moralne;.|

Ascetyczne prady w islamie nie siggaly nigdy w zakres sto-
sunkow piciowych, gdzie o postawe ascetyczng moze najtrudnie;j.
Poniewaz w tej dziedzinie islam nie stawia tamy popgdowi, po-
przestajac na nieznacznem regulowaniu go, i poniewaz pozwala
na wielozenstwo, nie napotyka u ludow pierwotnych na taki
opor jak chrzescijanstwo ze swoja surowa monogamjg. Uznajac
w zasadzie niewolnictwo, regulowane drobiazgowemi przepisami
prawa o niewolnikach, nie zmusza islam ludéw, u ktoérych insty-
tucja niewolnictwa istnieje, do przebudowy ich struktury spo-
teczne;j.

A pozatem musimy jeszcze na jeden fakt zwrdci¢ uwage:
religje, jak kultury, rozwijaja si¢ na jednem podiozu lepiej, na
drugiem gorzej. Islam naprzyktad ma zasigg dosy¢ ograniczony,
ale zato w obrebie wlasciwego sobie obszaru zdaje si¢ by¢ lepiej
do podloza przystosowany niz ktorakolwiek inna religja. Europa
nigdy nie byla ani nie jest terenem podatnym dla islamu. Ilekro¢
islam zapedzat si¢ tu w okresie swych podbojow, zawsze cofat
sie po pewnym czasie, nie moggc oprze¢ si¢ niekorzystnym dla
siebie warunkom. Tak bylo niegdys w Hiszpanji, tak na Sycylji,
tak wreszcie na Balkanach, gdzie islam ostal si¢ jeszcze najdiu-
zej, ale gdzie stan jego posiadania kurczy si¢ z dnia na dzien.

| Jest faktem godnym szczegodlnego podkreslenia, ze obrzezanie,
ktore w prawie muzulmanskiem odgrywa drugorzedng rolg, urasta
w $wiadomosci ludéw pierwotnych, nawrdéconych na islam, do rze¢du
kardynalnych warunkow przynaleznosci do tej religji.



101

Natomiast Azja, zwlaszcza jej czgsci cieplejsze na zachodzie
i potudniu, zdaja si¢ mie¢ warunki nadzwyczaj sprzyjajace roz-
wojowi islamu. To samo musi by¢ i w Afryce, w ktorg religja
Mohammeda wnika coraz glebiej.

Kiedy juz zdaliSmy sobie sprawe z najwazniejszych przyczyn
opornego stanowiska islamu wobec pracy misyjnej chrzescijan-
skiej 1 niebezpieczenstwa, jakie dla tejze pracy wynikaja z kon-
kurencji islamu, nalezaloby skolei poruszy¢ pytanie, czy i jakie
istniejg S$rodki, ktéremiby mozna najskuteczniej len opoér zwal-
cza¢, a dzialanie konkurencyjne neutralizowaé. Na to pytanie
natury praktycznej mogliby jednak udzieli¢ kompetentnej odpo-
wiedzi jedynie sami misjonarze, obeznani z pracg misyjng na
obszarach badzlo czysto muzulmanskich, badz podlegtych wpty-
wom islamu. W zakres nauki o islamie pytanie to bynajmniej
nie wchodzi.

Tem mniej moznaby wymaga¢ od nauki stawiania horosko-
pow na przysztos¢. Skoro mowa o przysziosci, mozna snuc tylko
mniej lub wigcej fantastyczne przypuszczenia. Na jedno z takich
przypuszczen pozwole sobie zwrdci¢ uwage. Musimy jednak naj-
pierw ogarna¢ jednem spojrzeniem obraz, jaki w obecnej chwili
przedstawia $wiat islamu na calym swoim obszarze. Widzimy,
ze islam przezywa obecnie ci¢zkie przesilenie, lak grozne, jakiego
jeszcze nigdy w ciagu swych dziejow nie zaznal. Wszystkie do-
tychczasowe wstrzasnienia w jego tonie pochodzity z daznosci
do poglebienia zZycia religijnego u jego wyznawcoOw. Obecnie
wslrzasnienie ma zupehie inny charakter i grozi catkowitem wys-
chnigciem tozyska, ktorem do niedawna jeszcze plynat rwacy
prad zycia religijnego.

Oto calym Wschodem muzulmanskim wstrzasnal potgznie
dreszcz rodzacej si¢ §wiadomos$ci narodowej. Nastgpuje przegru-
powanie sit na zupelie nowych zasadach. Z dniem kazdym ros-
nacy w sity nacjonalizm zwraca si¢ z krytyka przeciw uniwersa-
listycznemu i ponad narodowosciami stojacemu islamowi, w kto-
rym widzi gléwng tame przeciwko swoim wybujatosciom. Trzeba
jednak doda¢, ze ten stosunek ksztattuje si¢ odmiennie wsrod
spoteczenstwa arabskiego, dla ktorego islamjest religja narodowa
i doskonatym $rodkiem nacjonalistycznej ekspansji, a odmiennie
wérdd ludow iranskich i tureckich, ktorym religja Mohammeda
zostala swego czasu sila narzucona i u ktorych przerwata ona
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ni¢ tradycji ojczystej. Zwlaszcza w dzisiejszej republice Turec-
kiej zaznacza si¢ jaskrawo antagonizm migdzy nastawieniem
narodowem a religijnem. Na czele ruchu narodowego stajg tam
przewaznie osobistosci wszelkiej religji niechetne i od dtuzszego
czasu wre praca nad podkopaniem autorytetu islamu u szerokich
mas jego wyznawcow.

Jaki bedzie dalszy przebieg tego procesu, dzi§ trudno prze-
widzie¢. Prawdopodobnie ulegnie Wschod dalszemu zroéznicowa-
niu pod wzgledem stosunku do islamu, przez co kraje o jezyku
arabskim jeszcze silniej niz obecnie odetng si¢ od reszty Swiata
muzulmanskiego. Jezeli na obszarach najbardziej wybujatego na-
cjonalizmu islam nie zdota si¢ szybko przeobrazi¢ i znalez¢
drogi do serc obojetnych dlan lub zgota wrogich wielbicieli
europeizacji, grozi mu catkowita zaglada. Potgga, ktorej nie
zdotata naruszy¢ zadna obca propaganda, moze znalez¢ $mier¢
z rak swoich wlasnych wyznawcow. A wowczas chrzescijanska
praca misyjna na Wschodzie znalaztaby si¢ wobec zupehie no-
wych zadan i zgota odmiennych warunkow.



Iv.
Proba charakterystyki twoérczosci arabskie;j.

1.

Charakterystyka Semitéw E. Renana.

W roku 1855 ukazala si¢ pierwsza gramatyka porownawcza
jezykow semickich Ernesta Renana.l Poprzedzal ja wstep,
zawierajacy glosna w nauce charakterystyke Semitow i jezykow
semickich. Renan dat w niej wyraz uczuciu obcosci, jakie ogar-
nia czlowieka, wychowanego w kulturze europejskiej, przy pier-
wszem, bliskiem zetknigciu si¢ z twodrczoscia semicka. Jest to
uczucie, jakie wywoluje w nas ubostwo ksztaltow i monotonja
barw, uczucie podobne do tego, jakiego doznaje mieszkaniec
okolic obfitujacych w 1aki i lasy, kiedy poraz pierwszy znajdzie
si¢ wsrod stepowo-pustynnego krajobrazu Wschodu.

Pod wplywem tego uczucia ocena wypadla nader ujemnie.
Renan odmawia Semitom wielkiej tworczej mysli, zdolno$ci
tworzenia dziet na szeroka zakrojonych miarg, o ztozonej budo-
wie wewngtrznej, wymagajacych naprzod powzigtego, w szcze-
gotach przemyslanego, jasnego planu. Przyznaje im natomiast
»odczucie jednosci®, sentiment de ['unite, ktore miato sprawic,
ze wsrdod nich, a nigdzie indziej, powstala koncepcja jedynego
Boga w najczystszej postaci. Jego charakterystyka Semitow
streszcza si¢ najpelniej w zdaniu: wAdinsi la race semitigue se
reconnait presque uniguement a des caracteres negatifs: elle n'a ni
mythologie, ni epopee, ni science, ni philosophie, ni fiction, ni arts
plastiques, ni nie ciuile; en lont, absence de compleocite, de nuan-
ces, sentime.nt eocclusif de ['unite «.1

Ocena Renana wywolata protesty przedewszyslkiem ze
strony tych uczonych, ktérzy z racji swego pochodzenia sami
poczuwali si¢ do przynaleznosci semickiej, przez co dyskusja

| Histoire generale et systeme compare des langues semitigues.
1 Str. 16 w wydaniu piatem z roku 1878.
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weszla czgéciowo na niepozadane tory.l Glosna byla zwlaszcza
odpowiedz petersburskiego profesora D. Chwolsona p. t. Die
semitischen Yolker, Yersuch einer Charakteristik, wygloszona na pu-
blicznem posiedzeniu w rocznic¢ zalozenia uniwersytetu peters-
burskiego w r. 1871, a w rok pdzniej ogloszona drukiem w Niem-
czech.l Charakterystyka to ciekawa i naogot dos¢ objektywna,
pomimo wyraznie apologetycznej nuty, tudziez stalego, a nie-
slusznego upatrywania w Zydach europejskich — tak bardzo
zmienionych przez wieki bytowania w odrgbnych warunkach
przedstawicieli ducha semickiego.

Krancowosci w sagdach obu badaczy usitlowat ztagodzi¢ i pogo-
dzi¢ z wlasciwem sobie poczuciem sprawiedliwosci i umiaru wielki
orjentalista niemiecki Teodor Noldeke w rozprawie Zur Charakte-
ristik der Semiten, umieszczonej na czele swych Szkicow orjentalnychs.

Dzi§ spor ten przycicht w nauce, jakkolwiek odzywa jeszcze
czegsto na innych polach, coprawda malo przyczyniajac si¢ do
roz§wietlenia istoty problemu. Dzi§ tez mozemy daleko spokoj-
niej oceni¢ istotng warto$¢ charakterystyki Semitow Renana.

Nie powinniSmy jej oczywiscie ocenia¢ ze stanowiska dzi-
siejszego stanu wiedzy, bo¢ od jej powstania dzielg nas zgora
trzy ¢wierci wieku, brzemienne najdonioslejszemi odkryciami
archeologicznemi i wynikami nat¢zonej pracy we wszystkich
dziatach semitystyki. Czemze byla wowczas asyrjologja w po-
rownaniu z obecng doba! Ile bezcennych zabytkéw epigrafiki
semickiej wyszto tymczasem najaw ! Jakze gleboko zmienit si¢
nasz poglad na stosunki kulturalne Azji przedniej ! Oilez glebigj
wniknigto w istotg religji semickiej !

A jednak, mimo to, w ujeciu Renana sg pewne zasadnicze
rysy> ktore si¢ ostaly wobec postgpu wiedzy, a ktore wlasnie
przezto mozemy uwazaC za trwaly dorobek. Sktadaja one naj-
lepsze $wiadectwo genjalnosci badacza, ktéremu intuicja zasleg-
pywala wielekro¢ materjat faktyczny, tak wowczas jeszcze skapy,

| Pod wptywem glosow krytyki zmienit Renan nieco swe pier-
wotne zapatrywania i dal im wyraz w osobnej pracy p. t. Nouuelles
considerations sur I¢ caractere general des peuples semitiques, et en par-
ticulier sur leur tendance au inonotheisme.

1 Berlin, F. Duncker, 1872.

3 Orientalische Skizzen, Berlin 1892. Ustgp zawierajacy charakte-

rystyke Semitow ukazal si¢ najpierw w r. 1872 w piSmie Im neuen
Reich 11, str. 881 i nast.

»
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a przedziwny zmyst syntetyczny scalat okruchy w zywa, orga-
niczng calos¢.

Ale sa i pewne zarzuty, ktorych nie mozemy oszczgdzi¢
francuskiemu badaczowi, nawet jezeli bedziemy oceniac jego
charakterystyke Semitéw $ciSle ze stanowiska owczesnej wiedzy.

Przedewszystkiem musimy mu wytkna¢ duzy subjektywizm,
przejawiajacy si¢ w zbyt pochopnem warto$ciowaniu stwier-
dzanych faktéw. Brak w twoérczosci semickiej pewnych nut, bu-
dzacych bezposredni oddzwigk w duszy »indoeuropejczyka«, nie
jest jeszcze dostatecznym powodem do ujemnej oceny w zna-
czeniu objektywnem. Czyz niema w niej zato innych nut, na
ktore znow nasze ucho pozostaje niewrazliwe ? Totez trudno
byloby si¢ dziwi¢, gdyby badacz wyrosty z podtoza semickiego
nie mogt zgota zrozumie¢ motywoéw ujemnego sadu Renana
i ocenit go z glebokiem przeswiadczeniem jako niesprawiedliwy.

Dalej nie mozna si¢ oprze¢ wrazeniu, ze Renan wplatat
si¢ nieSwiadomie w bledne kolo. Majac nakresli¢ charakte-
rystyke Semitow, stangt wobec pytania: ktore ludy sg semickie?
— 1 odpowiedzial na nie zbyt po$piesznie: te, ktorych kultura
zdradza cechy semickie. Oto gléwny powdd, dla ktorego odmo-
wit semickosci Fenicjanom i Asyryjczykom. Renan nie doce-
nial tez jeszcze trudnos$ci, jakie lacza si¢ z okresleniem pojgcia
rasy w ogolnosci, a z zaliczeniem poszczegolnych Iudoéw do tej
czy innej rasy w szczegdlnosci.

W dazeniu do prostolinijno$ci obrazu ujagt Renan zbyt
ciasno zakres zdolnosci rozwojowych Semitéw. Postgpit sobie
wobec badanego wycinka rzeczywistosci raczej jak artysta, ja-
kim zresztag byt w istocie, niz jak objektywny uczony. Zamiast
poczyni¢ wszystkie niezbedne zastrzezenia, nawet kosztem przej-
rzystosci swej syntezy, wotal $§miatemi ciosami oddzieli¢ od pnia
konary i galezie, ktére mu wypaczaly idealng sylwete drzewa
ludow semickich, jaka mu si¢ w wryobrazni jawita. Ale zbytnia
prostolinijno§¢ ma to do siebie, ze musi wywotaé powatpiewa-
nie, gdy w gre wchodzg zjawiska z natury rzeczy bardzo zlo-
zone, jakiemi sa przejawy zycia duchowego narodow. Totez
z podziwem dla syntezy Renana laczy si¢ mimowoli zal, zZe
badacz ten, idac za popedem swej artystycznej natury, zamiast
siegnaé jeszcze glebiej w tajniki psychiki semickiej i1 szukac
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w jej najniedostepniejszych warstwach wytlumaczenia dla faktow
pozornie z sobg sprzecznych, wotal niektore z nich pominac.

Pomimo tych wszystkich zastrzezen, musimy przyznaé, ze
w charakterystyce Semitow Renana tkwi jednak sporo prawdy
i to takiej, ktora wilasnie przez to, zZe jest trudno uchwytna,
stanowi najcenniejsza zdobycz badacza, — prawdy, do ktorej
musza dazy¢ po wsze czasy wszelkie badania, o ile ma im przy-
sSwieca¢ jaki§ wyzszy cel. Cokolwiek moglibySmy przytoczy¢
przeciw zbyt wielkim syntezom, przyzna¢ musimy, ze Zadna ga-
taz wiedzy zrzec si¢ ich nie moze, bo tylko one s3 zdolne na-
da¢ chaosowi jednostkowych spostrzezen ksztalt zdatny do bu-
dowy tego najwyzszego gmachu, jaki wiedza wznosi dla pozna-
nia $wiata 1 czlowieka.

Zagadnienie charakterystyki Semitdow nie jest bynajmniej
igraszka wyobrazni, lecz rodzi si¢ z potrzeby ogarnigcia reflek-
sja pewnego realnego wycinka rzeczywistosci. Wszak w historji
kultury spotykamy si¢ niewatpliwie z swoistym typem umysto-
wosci 1 uwarunkowanej nig tworczosci, ktory okreslamy jako
semicki, gdyz jest wlasciwy ludom moéwiacym od najdawniej-
szych czasOw jezykami semickiemi, ludom, ktore wedle wszel-
kiego prawdopodobienstwa wyszly z wspolnej kolebki i, zanim
rozpoczeglty zywot historyczny, ktory ostatecznie pokierowatl ich
losami, bytowaly w warunkach wspodlnych przez okres dostatecz-
nie dilugi, by mogt byl zawazy¢ na ich zasadniczym charakterze.!
Umystowos¢ semicka, jako odrgbny typ, zarysowuje si¢ zupel-
nie wyraznie w zestawieniu z odmiennemi typami, a jedynie
uchwycenie jej charakterystycznych rysow i ich analiza napoty-
kajg na powazne trudnosci. Nie jedyny to zreszta problem, ktory,
ogladany z daleka, wydaje si¢ wyraznym i tatwo uchwytnym,
a przy blizszem podejsciu zatraca wyrazisto$¢ i wymyka sie
z rak. Totez sposob podejscia do naszego zagadnienia zdajesi¢
mie¢ rozstrzygajace znaczenie.

Poniewaz ogét ludow semickich stanowi zbyt wielki i zbyt

| Zasadniczo odmienne stanowisko wobec problemu semickiego
zajmuje Hugo Winek ter w swej pracy Arabisch-Semitisch-Orienta-
lisch, kulturgeschichtlich-mythologische Untersuchung, Berlin 1901. Liczy
si¢ on tylko z jednostkami terytorjalno-kulturalnemi (»das Land mit
seiner geschichtlich-geinordenen Kultur®), a odmawia znaczenia jednost-
kom etnicznym. Na stanowisko takie trudno si¢ jednak zgodzié.
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roznorodny zespdl, by mozna go ogarna¢ jednem spojrzeniem
i poddac jako calos¢ skutecznej analizie, nasuwa si¢ konieczno$é¢
rozpatrywania go czeSciowo. Musimy najpierw naszkicowaé cha-
rakterystyki poszczegdlnych ludéw semickich, by potem ze-
stawi¢ je ze sobg i na przecigciu nakreslonych linij szuka¢ punk-
tow, wytyczajacych nam charakterystyke calosci. Nie wszystkie
ludy semickie majg dla naszego zadania jednakowe znaczenie,
jakkolwiek zadnego z nich catkowicie pominaé nie wolno. Za
najwazniejsze mtisimy uznac te, ktore najdluzej zachowaly natu-
ralne warunki bytu i ktorych tworczo$¢ jest nam najlepiej i naj-
pelniej znana. Z tego stanowiska bardzo wazne, wprost naczelne
miejsce musimy przyzna¢ Arabom.!

Charakterystyce Arabow pragne tez poswigci¢ niniejsze
rozpatrywanie. Zagadnienie to, jakkolwiek wyrosto z ogolniej-
szych zatozen i moze dopomodc do rozwigzania problemu daleko
szerszego, stanowi, jak si¢ okaze, zamknigta w sobie calo$¢ ijest
dostatecznie wazne, by skupi¢ na sobie nasze zainteresowanie.

2.

Zacie$nienie granic zagadnienia.

Zadanie, ktore sobie stawiam, jest daleko skromniejsze niz
to, ktorego si¢ podjat Renan. Idzie mi jedynie o ujgcie najwy-
bitniejszych cech umystowosci arabskiej, tak jak one si¢ nam za-
rysowuja przedewszystkiem w literaturze pigknej, w nauce, czg-
sciowo 1 w sztuce. Zagadnienie to narzucito mi si¢ mimowiednie
po raz pierwszy, kiedy po skonczeniu gimnazjum klasycznego
zaczalem powaznie studjowacé kulturg¢ arabska, po raz wtory zas,
kiedy po niemal dziesi¢gciu latach ciaglego obcowania z umysto-
woscig arabskg zwrocitem swe zainteresowania ku ludom ture-
ckim. Z tych tez czas6w pochodzi zasadniczy tok mysli, ktory
pragne przedstawic.

Kazdy, kto wniknat glebiej w kulturg arabska, poznatw ory-
ginale gléwne dzialy literatury, Sledzil rozwdj pojeé religijnych,
organizacj¢ spofeczna, prady polityczne i przebieg walk we-
wnetrznych w lonie spoteczno$ci arabskiej, przyzna, ze Arabo-

| Por. Renan, op. cit. str. 14: »cest uraiment VArabie qui doil etre
prise pour mesure de l'esprit semitique«.
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wie przedstawiaja w stosunku do innych ludoéw swoisty, mocno
zarysowany, im tylko wilasciwy typ umystowosci. Widac¢ to wy-
raznie w zestawieniu z umystowosciag Persow czy Turkow, po-
mimo wspoélnego podktadu kulturalnego, muzutmanskiego, a co6z
dopiero w zestawieniu z ludami odmiennych religij i kultur! To-
tez zdaje mi si¢, ze sam fakt istnienia odrgbnego typu umysto-
wego Arabow, im tylko wlasciwego, jest bezsporny, watpliwosci
nasuwa¢ moze jedynie okreslenie, na czem polega jego istota,
jakie sg jego zasadnicze cechy.

Zanim przystapimy do wilasciwego tematu, musimy jednak
jeszcze okreslic doktadniej zakres pojgcia »arabski«, bo zanied-
banie w tym wzgledzie moze da¢ powod do nieporozumien. Idzie
0 t> by nie utozsamia¢ pojg¢ »arabski« i »muzulmanski«, co
rzeczywiscie mialo miejsce jeszcze doniedawna dos$¢ ogoélnie,
a i dzi§ jeszcze zdarza si¢ niekiedy z wielka dla nauki szkoda.
Krytyczne badania ostatnich dziesigtek lat wykazaly, jak bledne
bylo to utozsamianie. Dzi§ zdajemy sobie jasno sprawe z przy-
czyn, dla ktérych nauka weszla swego czasu na te bledne tory.

Chcac w naszych rozwazaniach unikna¢ omytek, musimy
oprze¢ si¢ przedewszystkiem na materjatach z czasow, zanim
Arabowie opuscili granice potwyspu Arabskiego, swej wiasciwej
ojczyzny. Z epok poézniejszych uwzglednimy zabytki narodowej
literatury arabskiej az do upadku kalifatu Omajjadéw, a poza
tem jedynie zabytki kultury lokalnej z obszardw zamieszkiwa-
nych zdawna przez rdzennych Arabow. Charakterystyka oparta
na zabytkach w ten sposob dobranych begdzie wolna od niebez-
pieczenstwa, jakiem moze by¢ przypisywanie umystowosci arab-
skiej pierwiastkow, ktore do kultury islamu wniesli dopiero Per-
sowie, czy nawet ludy tureckie. Pozwoli ona nam zarazem roz-
poznaé¢ i1 wyrdzni¢ sktadnik arabski w pdzniejszej, mieszanej kul-
turze muzulmanskie;j.

| jeszcze jedno konieczne zastrzezenie. Zjawiska kulturalne,
ktore okreslamy jako arabskie, nie sg oczywiscie catkowicie
wolne od obcych wplywoéw. Mylne byloby zapatrywanie, jakoby
Arabja byla najzupeiniej izolowana od postronnych oddziatywan
kulturalnych. Tak nigdy nie bylo, ani nie jest i nauka dzisiejsza
coraz wigcej takich oddzialywan wykrywa; ale w tym okresie,
na ktorym si¢ glownie oprzemy, sg one iloSciowo nieznaczne,
a jakosciowo organicznie spojone z pierwiastkami arabskiemi.
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Po tych kilku najkonieczniejszych zastrzezeniach i wyja-
$nieniach mozemy juz przystapi¢ do wilasciwego zadania.

3.
Struktura molekularna utworéow arabskich.

Za najistotniejsza wlasciwo$§¢ umystu arabskiego uwazam
rozbijanie nieprzerwanego pasma doswiadczen, jakich dostarcza
otaczajacy $wiat, na male elementy o pewnych stalych, a bardzo
charakterystycznych witasciwosciach, i grupowanie tych elemen-
tow chaotycznie, bez planu i dyspozycji. Wczytujac si¢ w utwory
arabskie, ktore sa wynikiem takiego sposobu ujmowania rzeczy-
wisto$ci, trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze autor arabski patrzy na
$wiat jakby przez lupe o doskonalej optyce, ale waskiem polu
widzenia, ktora nerwowo zwraca to w tym, to w owym kierunku,
nie zdajac sobie dokladnie sprawy z catosci otaczajacych go
przedmiotéow. Totez ogdlne wrazenie, jakie zostawiaja prawdzi-
wie arabskie utwory, moznaby poréwnac z tem, ktore musiatoby
ogarng¢ czlowieka, gdyby niespodziewanie, dzigki jakiej§ tajem-
niczej sile, ujrzal przedmioty w ich molekularnej budowie, jako
r6j odosobnionych, samoistnych czasteczek. Przedziwna jasnosé¢
poszczegolnych spostrzezen! i bezplanowo$¢ w ich zestawianiu
obok siebie, oto zjawisko, ktore w wigkszym lub mniejszym
stopniu cechuje caly zakres narodowej literatury arabskiej.

Jako na przyktad niezmiernie charakterystyczny mozemy
si¢ tu powota¢ na poematy staroarabskie, ktéore z pelnem
prawem wolno nam uwazac za najwierniejszy przejaw tworczosci
arabskiej, niedotknietej jeszcze obcemi wplywami, a ktore, dzigki
swej liczebnosci i autentyczno$ci pozwalajg nam $ledzi¢ wszech-
stronnie tajnie umystowosci arabskiej i tworczej techniki.

Zdawaloby si¢, ze w poezji, zwlaszcza opisowej, w ktorej
mys$l, moze nienawyklta jeszcze do ujmowania wigkszych zwigz-
kéw z zachowaniem im wilasciwych proporcyj, znajduje naturalne
oparcie w konkretnym przedmiocie opisu, czy to dzicki jego
przestrzennemu rozmieszczeniu, czy tez czasowej kolejnosci zda-
rzen, tatwiej niz gdzieindziej uda si¢ nam napotka¢ kompleksy
planowo powigzanych zdan, z ktorych kazde ma miejsce zgory

| »Ein scharfer Bitek fur das Einzelne«, jak si¢ wyraza Noldeke
(Orientalische Skizzen 16), moéwiac wogole o Semitach.
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wyznaczone stosunkiem do mysli sgsiednich i artystyczng po-
trzebg. Tak jednak bynajmniej nie jest. | w poezji opisowe] uwy-
datnia si¢ wspomniana poprzednio struktura molekularna, pomimo
pomocy nastrgczajacej sie¢ w samym przedmiocie. Wydaje sie,
jakgdyby poeta arabski, przy calej bystrosci swego wzroku, nie
byl w stanie dostrzec w przedmiotach opisu nic wigcej procz
drobnych, a ciekawych szczegolow, przyczem cala jego wybitna
inteligencja zuzywa si¢ na znalezienie dla tych szczegdétowych
obserwacyj najstaranniej dobranej formy stownej. Natomiast zu-
petie nie troszczy si¢ on o konstrukcje catosci opisu. Obrazy
przyrody u poetow staroarabskich zdumiewaja nas niekiedy traf-
noscig poszczegdlnych spostrzezen, natomiast niemal zawsze draz-
nig nas swg chaotycznoscig. Bystro podpatrzone szczegély ze-
stawia poeta jeden za drugim bez dostrzegalnego planu ni po-
rzadku. Kaprysnie z calosci wyrwane czastki spotykaja sie w opi-
sie niespodziewanie obok siebie bez jakiegokolwiek potaczenia.
Totez luzno$¢ kompozycji jest jedng z najistotniejszych wlasci-
wosci poematow staroarabskich. Kasyda jest konglomeratem,
a nie organiczng caloscig.! To samo mozna orzec o kazdej jej
czesci zosobna.

Tak bywa w opisach przyrody, ktore sg wynikiem trzezwej,
beznamig¢tnej obserwacji. A c6z dopiero w opisach zdarzen bez-
posrednio dotyczacych poety beduinskiego, ktorych szczegoty sa
wyrazem podraznionych namig¢tnosci, a poeta uzewnetrznia je tak,
jak one same wylaniaja si¢ z chaosu ruchliwego i zmiennego zycia
psychicznego! W nich owa bezplanowos¢ i, ze si¢ lak wyraze, mo-
lekularnos¢ uktadu wystepuja oczywiscie jeszcze daleko wybitniej.

Byloby niestusznem, gdyby kto chcial uzaleznia¢ zjawisko to
jedynie od stopnia rozwoju kulturalnego z pominigciem wtasci-
wosci rasowych. Bo, po pierwsze, bezplanowos¢ i struktura mo-
lekularna bynajmniej nie stanowia koniecznej cechy prymitywu,
a powtore obie te wilasciwosci cechuja tworczos¢ arabska takze
i w p6zniejszych okresach rozwoju, kiedy Arabowie przestali juz
by¢ ludem pierwotnym. Takze i w tych pozniejszych czasach,
im mniej uwagi poswieca autor arabski wewngtrznemu zwigzkowi
swego dziela, tern wigcej subtelnosci i wyrafinowania wnosi
w jego drobne elementy.

| Bardzo znamienne jest poréwnanie arabskie tworzenia poematow
do nizania perel, por. wyzej str. 26.
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Spostrzezenia, do ktérych sposobno$¢ dala nam poezja sta-
roarabska, potwierdza w catej rozcigglo$ci nieuprzedzony rzut
oka na uktad Koranu. Trudno sobie zaiste wyobrazi¢ bardziej
chaotyczny utwor!l Prawda, ze odpowiedzialno$¢ za obecny stan
Koranu obcigza w znacznym stopniu pdzniejszych redaktorow,
ktorzy po $mierci Mohammeda zebrali w jedng ksigge zachowane
przemowienia i objawienia proroka od czasu jego publicznego
wystapienia w Mecce, az po koniec zycia w Medynie. Prawda,
ze nie jest to jednolite dzieto, lecz zbior okoliczno$ciowych prze-
mowien, rozrzuconych na znacznej przestrzeni czasu. Prawda, ze
te przemoOwienia, zwlaszcza najstarsze, mekkanskie, byly wyrazem
proroczych wizyj i namig¢tnosci, doprowadzonych do wysokiego
napiecia oporem przeciwnikow. Niemniej jednak prawda jest, ze
wszystkie te przyczyny razem wzigte nie sg jeszcze w stanie
wytlumaczy¢ przedziwnej chaotyczno$ci poszczegolnych uste-
pow Koranu. Wszak i rozdzialy medynenskie o tresci rytualis-
tyczno-prawodawczej, wynikle z chtodnej refleksji, cechuje prze-
waznie urywany, niespokojny styl i brak wszelkiej cigglosci.
Widocznie jako Arab z krwi i koSci nie umial Mohammed ina-
czej mysle¢, ani mysli swych wypowiadac.

Jak w poemacie staroarabskim najwyzsza organiczng jed-
nostka jest wiersz, zbudowany wedtug $cistych praw metrycznych
i syntaktycznych, tak w prozie rymowanej Koranu skonczong
i zamknigta w sobie jednostka myslowa, a zarazem caloscia sktad-
niowa jest werset. Wersety nastepuja po sobie w porzadku wy-
znaczonym przez kaprysne prawa asocjacji, a nie wedle przemy-
$lonego planu.

Pod koniec ubieglego stulecia wysunal uczony wiedenski
D. H. Miiller leorj¢ stroficznej budowy religijnej poezji semic-
kiej i w zwiazku z nig dopatrywat si¢ rowniez strofiki w Koranie.]
Teorja ta, gdyby si¢ okazata sluszng, musialaby mocno za-

| »Da bei der Einteilung des heiligen Buches lueder chronologische
noch sachliche Gesichtspunkte Beachtung gefunden haben, so folgen Er-
mahnungen, Gesetzes-Bestinunungen, Erzahlungen ilber friihere Prophe-
ten, u. a. m. in chaotischem Wirriuarr aufeinandere. Th. W. Juynboll,
Handbuch des islamischen Gesetzes 9.

1 Die Propheten in ihrer urspriinglichen Form. Die Grundgesetze der
ursemitischen Poesie erschlossen und nachgetuiesen in Bibel, Keilinschrif-
ten und Koran und in ihren Wirkungen erkannt in den Ghoren der
griechischen Tragedie, Wieden 1896.
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chwia¢ poprzednio wyrazonym sadem o bezplanowym uktadzie
Koranu. W rzeczywistosci jednak teorja Mullera okazala si¢, przy-
najmniej w odniesieniu do Koranu, ziuda i dzi§ nikt jej juz po-
waznie nie bierze. Nielylko niema w Koranie $wiadomego uktadu
stroficznego, ale wogole cala rdzenna poezje arabska (lacznie
z rymowang proza sadtT) cechuje zupela astroficzno$§¢ w przeci-
wienstwie do poezji np. ludéw tureckich. Arabska kasyda i jej
dijainbiczna odmiana urdzuza sa typowemi utworami astroficznemi,
w ktorych kazdy wiersz stanowi w sobie zamknigtg calo$¢, a za-
razem najwyzsza jednostk¢ sktadowa poematu. Strofika zjawita
sic w poezji arabskiej dopiero stosunkowo po6zno i to w najod-
leglejszych prowincjach (najpierw w Hiszpanji w LX i X stuleciu),
tak ze wplyw obcy na jej powstanie nie ulega zadnej watpliwosci-

Kiedy poezja staroarabska jest wyrazem kultury beduiriskiej
w Arabji poganskiej, to Koran wprowadza nas w drugi wielki
okres dziejow kultury arabskiej, rozgrywajacy si¢ pod znakiem
islamu. Koran jest dokumentem islamu z czaséw przed przekro-
czeniem przezen granic potwyspu, a wigc opartego na wylacznie
arabskim zywiole. Rownie waznym dokumentem, ale p6zniejszego
islamu, jest tradycja religijna, hadit.

Po opuszczeniu granic Arabji, wchional w siebie islam
w szybkiem tempie zdobycze dawniejszych kultur Azji przedniej
i zespolit sity wielu nawroconych nan ludow, przez co stal si¢
wielkg religja $wiatowa, wyznawang dzi§ przez ¢cwier¢ miljarda
ludzi.

Dostosowanie pierwotnego, arabskiego islamu do zmienio-
nych warunkéw dokonato si¢ na drodze kompromisu z nieugig-
tym konserwatyzmem, wlasciwym umyslowosci arabskiej. Wyra-
zem tego konserwatyzmu bylo postawienie zasady, ze kazda nowa
norma postgpowania dopiero wowczas uzyskuje sankcje religijna,
kiedy moze powota¢ si¢ na stowa lub przyktad proroka. Ilekro¢
zjawila si¢ jakas nowa sytuacja, nieprzewidziana w Koranie, a wy-
magajaca unormowania ze strony religji, zawsze znajdywat si¢
pod reka jakis dobrze poinformowany muzulmanin, ktéry, powo-
lujac si¢ badzto na wlasne wspomnienia, badz na opowiadania
innych, mogt poda¢, ze Mohammed w takiej samej sytuacji tak
a tak postgpowal. Tak wyrobilo si¢ pojgcie sunny, zwyczaju
uswigconego przyktadem proroka lub jego pierwszych towarzy-
szOwW (sahttba), a stanowigcego drogowskaz prawego postepowa-
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nia dla ogolu wiernych. W obieg dostaly sie setki tysiecy wy-
rzeczen Mohammeda, ktore w Iwiej czeSci byly tylko pobozng
fikcjg. Konserwatyzm arabski przemycat w ten sposéb przez do-
brze strzezone granice religji nowg tre§¢ pod maska starzyzny.

Wsroéd  olbrzymiego materjatu  »tradycji« hadit dokonano,
glownie w ciggu lii-go stulecia hidzry, §cistego wyboru i czesci
jego, uznane za autentyczne, skodyfikowano w postaci wielkich
zbioréw. Z punktu widzenia naszego zagadnienia interesujg nas
w tych zbiorach dwa fakty.

Po pierwsze, ze tradycja religijna, jakkolwiek swemi prze-
pisami ogarnia cate Zycie muzulmanina, nie daje zadnych ogol-
nych norm postgpowania, z ktoérych przepisy szczegdlowe wyni-
kalyby droga logicznej dedukcji, lecz rozprasza si¢ na tysigce
drobnych wskazan i z jednakim naciskiem traktuje najblahsze
jak i najwazniejsze sprawy. Zamiast jednolitego systemu prawno-
religijnego, daje chaos szczegétow i gmatwaning nie wigzacych
si¢ z soba drobiazgowych przepisow.

Po wtore fakt, ze literackie ujecie tych wielkich zbiorow,
stanowigcych nadbudowg¢ Koranu, jest w znacznej mierze tak
bezplanowe, niesystematyczne i chaotyczne, iz badaczowi euro-
pejskiemu przedstawia si¢ cala ta literatura jak wielka dzungla,
przez ktorej splatang gestwing niesposob si¢ przedrze¢. Chao-
tyczno$¢ odnosnej literatury jest tez jednym z gléwnych powo-
dow, dlaczego badania islamistyczne postepuja tak wolno na-
przod. Jest nadzieja, ze stosunki zmienig si¢ tu gruntownie do-
piero dzigki konkordancji i indeksom do dziet tradycjonistycz-
nych, ktérych wydawanie rozpoczal komitet holenderski.

Chociaz wigc hadit jest dokumentem asymilowania przez
islam obcych elementow kulturalnych, wida¢ jasno, ze duch arab-
ski wycisngl na nim wlasciwe sobie pi¢tno. Mimo ujednolicenia
religji, ktora zewnetrznie potozyta kres partykularyzmowi szcze-
powemu, odczucie organicznych zwigzkow i potrzeby syntetycz-
nego ujmowania zjawisk pozostalo nadal obce umyslowosci
arabskiej.

Na Koranie i tradycji religijnej oparly si¢ nauki teologiczno-
prawnicze, starajac si¢ ustali¢ zasady dogmatyki i poglady na
obowigzki cztowieka. Ale i te nauki nie stworzyly jednolitych
systemow, lecz pozostaly imponujgcemi nieraz swym ogromem,
ale chaotycznemi zbiorami szczegdtow.

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch. 8
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Zycie umystowe muzutmanskiego Wschodu dochodzi do naj-
wyzszego rozkwitu za dynastji Abbasydow, ktorych na tron ka-
lifow wyniosto wrzenie religijne, podsycane buntem zywiotu per-
skiego przeciw supremacji arabskiej. W zwiazku z tem punkt
cigzkosci w zyciu politycznem przesuwa si¢ od potowy VIII stu-
lecia po Chr. zdecydowanie ku wschodowi. Zmiany w dziedzi-
nie nauki i literatury pigknej dokonujg si¢ raczej ewolucyjnie,
bez tak naglych przeskokow jak w zyciu politycznem. Jezyk
arabski pozostaje i nadal jezykiem religji, nauki i literatury pick-
nej, podobnie jak tacina w naszem s$redniowieczu, a jedynie wsrod
autorow, i to najwybitniejszych, spotykamy coraz wigcej osobi-
sto$ci pochodzenia iranskiego.

Moznaby przypuszczaé, ze w ptodach umystowych tych lu-
dzi, chociazby byly pisane po arabsku i po$wigcone tematom
narzuconym przez Arabow, da si¢ zauwazy¢ odrebny typ umy-
stowy, znacznie od arabskiego rézny. Tymczasem rzeczywistos$é
potwierdza to przypuszczenie w bardzo skromnych tylko grani-
cach. Jakzez ten fakt wytlumaczyc¢?

Zdaniem mojem przyczyna jest zupehie jasna. Podobnie jak
forma poezji arabskiej zadecydowata po wszystkie czasy o formie
poezji klasycznej catego Wschodu muzulmanskiego, chociaz oka-
zala si¢ w najwyzszym stopniu krgpujaca dla rozwoju poezji per-
skiej, a wrecz sprzeczng z naturalnemi podstawami poezji turec-
kiej, tak i arabski sposob ujmowania tre$ci literackich siggnal
swym wplywem bardzo gleboko i dziala nawet tam, gdzie cata
dziedzina pewnej wiedzy przechodzi niemal wylacznie w rece
perskie.

Totez i w zakresie $wieckiej literatury naukowej, o ile nie
dzie o nauki zapozyczone u Grekéw, spotykamy podobng struk-
ture utworow, jaka widzieliSmy juz w poezji staroarabskiej, w Ko-
ranie, czy w »tradycji« religijnej. Jakiekolwiek dzieto naukowe
wezmiemy do reki, czy bedzie ono z dziedziny historji czy geo-
grafji, archeologji czy genealogji, gramatyki czy leksykografji,
zawsze uderzy nas jedno i to samo zjawisko: tre$¢ rozpada si¢
na wielkg ilo§¢ niezaleznych od siebie i niczem ze sobg nie
zwigzanych czgstkowych wypowiedzen, zawartych w krotkich
zdaniach, pochodzacych w dodatku przewaznie nie od autora
dzieta, lecz od réznych uczonych z rozmaitych epok i prowincyj,
cytowanych zawsze dostownie, a zestawionych beztadnie. Nie
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dostrzegamy przytem zadnej dazno$ci ze strony autora, aby te
czastkowe wypowiedzi, niekiedy sprzeczne ze sobg, krytycz-
nie oswietli¢, czy w jakikolwiek sposob pogodzi¢. Brak zwigzku
miedzy poszczegélnemi wypowiedziami uwydatnia jeszcze ze-
wnetrznie t. zw. ‘isnad. Jest to tancuch tradentow, za ktorych po-
$rednictwem autor dziela doszedt do wiadomosci wyrzeczenia,
zacytowanego dostownie na koncu lancucha. Przecigtne dzieto
naukowe arabskie jest wigc jakby spisem zawartosci luznych kar-
teczek, dos¢ niedbale ulozonych, ale zato z podaniem sygnatury
kazdej kartki zosobna.

4.

Elementy utwordéw arabskich.

Dotychczas zajmowalismy si¢ dopiero jedna strong zasad-
niczej cechy tworczosci arabskiej, mianowicie brakiem organiza-
cji w skupieniach jednostek, z jakich utwory arabskie si¢ skladaja.

Skolei wypada zaja¢ si¢ krotko owemi jednostkami rozpa-
trywanemi samemi w sobie, bez wzgledu na ich stosunek do
siebie. Sg to, jak juz zaznaczono poprzednio, zazwyczaj jasne
i doktadne odbicia drobnych wycinkow rzeczywistosci. W ich
stownem ujeciu uwydatniajg si¢ dwie zasadnicze tendencje: daz-
no$¢ do zupelnej zrozumialosci w oderwaniu od wszelkiego kon-
tekstu, a wigc i do syntaktycznej zupetnoséci, powtore daznosé
do jaknajwigkszej koncentracji $rodkow ekspresji. Tak poszcze-
golne wiersze poematdow, jak wersety prozy artystycznej, jak
wreszcie wyrzeczenia, stanowigce budulec dziet naukowych, sa
przewaznie tego rodzaju, ze wyjete z kontekstu stanowig dla
siebie zrozumiala calos¢. Jest jasne, ze w tych warunkach po-
rzadek nastgpstwa po sobie poszczegélnych elementow nie gra
zasadniczej roli. Poszczegoélne redakcje dawnych poematow roz-
nig si¢ migdzy sobg zazwyczaj nietyle pod wzgledem warjantow
tekstu, ile pod wzgledem nastepstwa wierszy.

Koncentracjg $rodkow ekspresji osiagaja tworcy arabscy
przez mistrzowski dob6r jedmych, petnoznacznych wyrazoéw i bez-
wzgledne eliminowanie wszelkich niekoniecznych elementow.
7Z wydatnag pomoca przychodzi im tu sam jezyk arabski, odzna-
czajacy si¢ nieprzebranem bogactwem leksykalnem, zwlaszcza
'W zakresie wyrazow o bardzo waskiem, konkretnem znaczeniu,

8*
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tudziez bogatym zasobem ekspresywnych form, szczegoélnie w za-
kresie czasownika,— jezyk, ktory pozwala tworcy na najsubtel-
niejsze cieniowanie wszystkiego, co chce wyrazi¢. Zasade ekonomyji
doprowadza Arab niekiedy do przesady. Tak np. w starej poezji
objawia si¢ ona usuwaniem apellatywow, zastgpowanych niemal
z reguly przez epiteta, co musi odbi¢ si¢ niekorzystnie na bez-
posredniej zrozumiato$ci utworow.|

Nie dziwota, ze elementy zbudowane z tak doborowego
i skoncentrowanego materjalu odznaczaja si¢ przedziwng odpor-
noscia na kruszace wpltywy czasu i tradycji ustnej. Jezeli dodamy
do tego jeszcze wilasciwy Arabom konserwatyzm, zrozumiemy
uporczywa trwalo$¢ i niezmiennos$¢, cechujace dzieta arabskie.
Wobec tego, co poprzednio powiedziano, nie moze by¢ oczy-
wiscie mowy o trwalosci wickszych, organicznych zwigzkow, lecz
jedynie o trwatosci sktadnikow. [ to jest wlasnie dla $wiata arab-
skiego tak charakterystyczne : owa uporczywa trwalo$¢ elemen-
tow. Cale dziela ulegaja wskutek luznosci kompozycji bardzo
szybko erozyjnemu dziataniu ustnej tradycji i rozsypuja si¢ jak
zwietrzate zlepience. Ale poszczegdlne ziarna nie ging przez to
bynajmniej, przeciwnie przezywajg dzieto, w ktorego sktad wcho-
dzity, czesto o cate wieki. Niekiedy wchodza w sklad nowych
dziet-konglomeratéw, by po ich rozsypce powedrowaé do jeszcze
dalszych. Dochowane do naszych czasow dziela naukowe arab-
skie maja po wickszej czeSci charakter kompilacyjny i skladaja
si¢ przewaznie wlasnie z takich ziarn, ktore wchodzily po kolei
w sktad coraz to nowych dziet i przezywaly ich powstanie
i rozpad.

Elementy utworéw arabskich cechuje nie tylko trwalosc,
ale i sztywna niezmienno$¢ we wszystkich szczegétach. Wyra-
zenie wilasnemi stowami czego$, co juz raz zostalo przez ko-
go$ wypowiedziane, wedle pojg¢ arabskich poprostu nie uchodzi.
Forma stowna jest dla Araba rownie wazna jak tres¢, by¢ moze
nawet wazniejsza. Tylko cytat dostowny gwarantuje autentycz-
nos¢ mysli. Stad to zamilowanie do cytat, oczywiscie dostow-
nych. Traktat arabski o pewnej kwestji jest zazwyczaj zbiorem
cudzych zdan, ktore piszaceinu zdarzylo si¢ postysze¢ czy wy-
czyta¢ na dany temat, przytoczonych doslownie i z podaniem,

| Por. powyzej str. 27.
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.autora. Powolny rozwoj jezyka literackiego sprawia, ze cytaty
spotykane w dzielach arabskich okazujg si¢ nieraz bardzo staremi,
mimo braku cech archaicznych formy jezykowej. Dwa zdania,
ktore w jednem i tem samem dziele mieszcza si¢ obok siebie
"W zupelnej zgodzie, dzieli niekiedy rdéznica wielu wiekow. Nie
czgsto sie zdarza, by przesztos¢ brata tak wielki udzial w zyciu
terazniejszosci, jak to ma miejsce w $wiecie arabskim. Dawniej-
sze zdobycze kulturalne zyja i dziataja, nie jako materjal wchio-
nigty w organizm i zasymilowany niedopoznania, ale zyja w nie-
zmienionej postaci, mechanicznie przeniesione i wttoczone w te-
razniejszo$¢. Rzecz prosta, ze takie wdzieranie si¢ niezmienio-
nych elementéw przeszlo$ci w nurt biezacego zycia jest mozliwe
jedynie przy tak nieorganicznej i luznej strukturze, ze do$¢ 10z-
sung¢ czastki, by migdzy niemi pomiesci¢ dowolna ilo§¢ obcego
materjatu.

Mowilismy juz, ze niemal kazdy utwor arabski zawiera w so-
bie znaczng ilo§¢ sktadnikow, przejetych zywcem z dziel daw-
niejszych. Wskutek braku jakiejkolwiek daznosci do ich zasymi-
lowania, zachowujg si¢ one jak obce cialo w organizmie. Jesli
tych okludowanych, obcych czasteczek bedzie za wiele, caly
organizm przedstawi obraz czego$ od samego poczatku skostnia-
tego. Fakt, ze kazdy, raz powstaty element Zyje niezmiernie dtugo
i dzigki swej sztywnej niezmienno$ci opiera si¢ procesom asymi-
lacyjnym, dajac si¢ tylko mechanicznie wlaczy¢ w sklad konglo-
meratow, powoduje, ze w S$wiecie tworczosci arabskiej balast
-tradycji urasta niepomiernie i nie pozwala podnie$¢ si¢ nowemu
zyciu. Kazdy dzial literatury konczy zywot po krotkim okresie
rozwoju, przygluszony pasorzytnicza przesztoscia.

Czastki utworéw arabskich, stanowigce same dla siebie
autonomiczne jednostki, dostatecznie zrozumiale niezaleznie od
kontekstu, ujete w szczegolnie staranng forme stowna, maja w so-
bie co§ z aforyzmow. Z pewna przesada moznaby nazwac calg
literatur¢ arabskg literatura aforystyczng. Aforyzmy z zakresu
praktycznej filozofji — to przystowia arabskie, aforyzmy o przy-
rodzie stepowej i zyciu beduiriskiem, ujete w forme wigzang -
to wiersze kasyd, aforyzmy Mohammeda i innych autorytetow
religijnych — to elementy tradycji i zaleznego od niej piSmien-
nictwa religijnego, aforyzmy uczonych — to cegietki, z ktérych
wznosi si¢ gmach literatury naukowe;j.
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Wielki udzial w wyksztatceniu wlasciwosci strukturalnych,,
ktorym poswiecilismy dotychczasowe rozwazania, przypada nie-
watpliwie czynnikowi spolecznemu, jakim byla tradycja ustna-
Te krotkie, jedrne, tresciwe zdania, z jakich skladajg si¢ dzieta
arabskie, robig na mnie zawsze wrazenie jakgdyby produktow
twardej walki o byt z erozyjnemi sitami tradycji ustnej. Oczy-
wiscie nie w tem znaczeniu, jakoby sposob przekazywania droga
ustng ksztaltowatl bezposrednio forme¢ utworéw, tylko ze forma
ta urobita si¢ powoli, w ciagu stuleci, wzorujgc si¢ na utworach,
ktore z walki z zacieraniem si¢ w pamigci pokolen wyszly zwy-
cigsko. Pismo przekazuje dzieta ludzkie mechanicznie, natomiast
tradycja ustna organicznie, usilujac je nieznacznie, ale nieustan-
nie zmieni¢ i nagigé do swoich wymogoéw. Nasladowanie przez
wieki utworéw przesianych przez sito pamigci i nieznacznie na-
gictych do potrzeb tradycji ustnej musialo doprowadzi¢ do wy-
ksztalcenia formy, majacej najlepsze warunki do oparcia si¢ kru-
szagcemu dziataniu tego rodzaju przekazywania. Decydujaca byta
tu oczywiscie jako$¢ pamigci arabskiej, ktéra tatwo i wiernie
reprodukuje szczegoty, a zawodzi, ilekro¢ idzie o zachowanie
niezmiennego nast¢pstwa elementow.

5.
Jakos$¢ inteligencji Arabow.

Podsumowujac wyniki dotychczasowych rozwazan, mozemy
juz wyrazi¢ pewien sad o rodzaju inteligencji arabskiej. Bez-
wzglednie najwybitniejszg jej cecha jest spostrzegawczos¢. Cecha
ta musiala si¢ rozwing¢ i utrwali¢ w ciggu dlugich wiekdéw zycia
koczowniczego na lonie pustynno-stepowej przyrody. Taka spo-
strzegawczo$¢, o jakiej Swiadczy poezja staroarabska, jest cecha
czlowieka pierwotnego, ktérego najzywotniejsze interesy wyma-
gaja ustawicznego napigcia wszystkich zmystow w walce z ota-
czajaca przyroda. Monotonja przyrody arabskiej szczegdlnie wy-
ostrza wzrok i stuch. Pozniejsze wypadki polityczne przeniosty
Arabow z ich strukturg umystowa ludzi stepowych w stosunki
zgota odmienne. Chociaz jednak Arabowie okazali zadziwiajaca
zdolno$¢ przystosowania, powolna ewolucja psychiczna nie na-
dazyta za szybka zmiang warunkoéw zycia i cala pdzniejsza ich
tworczos$¢ nosi jeszcze duzo znamion pierwotnosci, wskazujacych
na stepy Arabji jako swa ojczyzne.
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Spostrzegawczo$¢ arabska dotyczy odosobnionych zjawisk,
a nie zwigzkow 1 stosunkéw zjawisk do siebie. Ma ona charakter
wybitnie analityczny i brak jej zupelnie momentu refleksyjnego.
Totez calg prawdziwie arabska tworczos¢ cechuje bezwzgledna
przewaga obserwacji nad fantazja. Z nadzwyczajnie dobrg pa-
migcig lokalng taczy si¢ u Araba bardzo slaba pamig¢¢ historyczna.

Dla tworcy arabskiego jest zadaniem daleko tatwiejszem
wyodrebnianie faktow niz ich aczenie i scalanie. Nie istnieja
dla niego granice plynne. Przeciwnie zjawiska wyodrebnia za-
wsze jaknajostrzej. Nigdy nie zapomina o dystansie, jaki dzieli
obserwatora od przedmiotu obserwacji. Stad w poezji arabskiej
nie wida¢ ani $ladu uduchowienia przyrody. Opisy jej odznaczajg
si¢ $cistoscig i rzeczowoscig nieomal naukows.

Araba zastanawia zawsze bardziej wyjatek niz reguta. Fakty
niezwykle, odosobnione, wszelkie anomalje i kurjoza, s3 w stanie
skupi¢ na sobie calg jego uwage i odwréci¢ ja zupelie od nor-
malnej rzeczywistosci. Jak z jednej strony jedyna wspoélna cecha,
dostrzezona w przedmiotach, pozatem zupetnie niewspotmiernych,
wystarcza, aby je uzna¢ za podobne, tak z drugiej strony roz-
granicza Arab konsekwentnie zbiezne zakresy pojeciowe, jesli
one choc¢by w drobnej tylko czesci nie pokrywaja si¢ catkowicie.
Moznaby przytoczy¢ niejedno ciekawe zjawisko z zakresu twor-
czosci arabskiej, wynikajace z tej ostatniej wilasciwosci.

Myslenie asocjatywne nawet u ludzi nauki przewaza nad
logicznem. Autor spisuje zdania w takim porzadku, w jakim mu
si¢ po raz pierwszy uswiadamiaja. Biegu asocjacyj zdaje si¢ nie
zwalnia¢ zaden hamulec autokrytycyzmu.!| Zestawianie elemen-
tow na zasadzie czysto zewngtrznych lub zupetnie przypadko-
wych cech jest niemal reguta. Dziwna jest nam nieraz obojetnose,
z jaka autor arabski cierpi obok siebie tresci najzupelniej nie-
wspotmierne. W dzietach naukowych spotykamy na kazdym kroku
cytowane tuz po sobie diametralnie przeciwne zdania réznych
autorow w tej samej kwestji. Zamiast jakiejkolwiek proby ze
strony pisarza, by sprzecznosci wyjasni¢ lub pogodzi¢, znajdujemy
tylko te krotka, tak znamienng formulke wallahu 'a’lamu »Bog

i) Oto jeden tylko przyklad. W dziele hajat al-hajawan (=zycie
zwierzat) autora ad-Damiri (1344—1405), po artykule 'iu>azz ‘gg$S’ naste-
puje ni stad ni zowad obszernie podana historja kaliféw, poczem autor
kontynuuje najspokojniej przerwany watek o zwierzgtach.
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wie fepiej (rozumie si¢: niz obaj niezgodni autorowie i my
WSZysCy z nimi).

Nieztagodzone kontrasty, pozostawiane spokojnie wlasnemu
losowi, charakteryzuja nietylko tworczos¢ literacka, lecz bodaj
wszystkie dziedziny zycia arabskiego. Miasta arabskie przedsta-
wiaja dziwaczny obraz wspaniatych patacow, sasiadujacych z rui-
nami nawpo6t rozpadtych domostw. W jednej i tej samej prowincji
istnieje kilka systemoéw administracji, z réznych pochodzacych
epok, ktore si¢ krzyzuja w dziwny sposob, ale jakos, dzigki kon-
serwatyzmowi i inercji, utrzymujg si¢ nienaruszone przez wieki.

Nie chcialbym popas¢ w btad tych wszystkich, ktorzy oce-
niajg calg kultur¢ islamu pod katem widzenia arabskim, ani przy-
pisywa¢ wpltywom umystowosci arabskiej zjawisk, ktore tkwia
swemi korzeniami w chaotyczno$ci stosunkow przedniej Azji
wogole. Jednakowoz zaprzeczyC si¢ nie da, ze obojetno$¢ na
przeciwienstwa i sprzecznosci cechuje ducha arabskiego, odkad
wogoéle go znamy, ze zabarwia ona islam, a w stosunkach, jakie
napotkal islam na zajetych przez siebie obszarach, znalazta wa-
runki do jaknajbujniejszego rozwoju. Caly blizszy Wschod, prze-
dewszystkiem jednak Wschod arabski, jest w znacznych swych
potaciach systemem odosobnionych, mniejszych Ilub wigkszych
oaz, rozrzuconych na stepie, pustyni lub ugorze skalistym. Przy
braku szybkich i pewnych $rodkéw komunikacyjnych, ktoreby
potaczyly oazy, bylo powstanie zwartych i jednolitych organiz-
moéw spotecznych wielce utrudnione, a tern mniej powstanie tak
silnej wladzy panstwowej, by mogla wszgdzie bra¢ skutecznie
w obrong jednostki stabsze przed tyranjg silniejszych i raz po-
tozy¢ kres stosunkom beduiriskim, wsrod ktorych obowigzuje za-
sada, ujeta tak szczerze przez staroarabskiego poet¢ Zuhajra :
»kto nie odpedza innych bronig od wiasnej cysterny, temu jq
zburzq, a kto ludzi nie gwalci, tego oni zgwaftcgal. Wsrod ta-
kich stosunkow krzewig si¢ najjaskrawsze kontrasty spoteczne,
a zycie ludzkie uplywa wsrdd najfantastyczniejszych zmian kolei
losow. Dzi§ w patacu, jutro w skrajnej nedzy, a gdy przezna-
czenie zechce, wkrotce znow w dostatkach : oto zwykta zmiana
fortuny, ktora za czesto sie powtarza, by moc zastanawiaé
i dziwi¢, i ktora za kazdym razem poteguje jeszcze u widzow

*) Wydanie Ahlwardta, 16, 53.
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obojetno$¢ i rownowage umystu wobec chaosu stosunkow. 1 tak
owa pobozna formutka »Allah wie lepiej®, ktéra autor arabski
uspokaja siebie i czytelnikow, gdy przytacza sprzeczne poglady,
jest tylko szczegdolnym wypadkiem ogolniejszego nastroju, zro-
dzonego z chaosu, a znanego pod nazwg fatalizmu.

6.

Odmienno$¢ nie réwnoznaczna z nizszoscia.

Stwierdzajac pewne wlasciwosci umystu arabskiego, ktore
by¢ moze niekiedy nam nie odpowiadaja i przez to kusza do
ujemnej oceny, bynajmniej nie stawiam, ani nie broni¢ jakiej$
tezy o nizszo$ci typu umyslowego arabskiego w stosunku do typu
europejskiego. Stwierdzam tylko, Ze jest to typ odmienny i sta-
ram si¢ zda¢ sobie sprawe, na czem ta odmienno$¢ polega. Ani
na chwile nie zapominam o wielkich zaslugach, jakie polozyli
Arabowie w dziedzinie kultury, ani o bogactwie ich pisSmien-
nictwa 1 sztuki, chociaz co do ostatniej nie wszystko, co si¢ po-
pularnie nazywa sztuka arabska, jest nig w istocie.

Z natury rzeczy musialem si¢ tu zajmowac¢ zjawiskamio cha-
rakterze bardzo ogdlnym. Takie zjawiska, wilasnie dlatego ze sg
ogolne, czgsto uchodza uwagi badaczy o wzroku wyostrzonym
w stosunku do faktow bardziej szczegdtowych, konkretnych.

Niejednego odstrasza od podobnych zagadnien trudno$¢
ujecia, obawa przed nieuniknionemi uproszczeniami, skrotami,
czy przerysowaniami, a moze i wzglad na krytyke, .ktora latwo
moze postawi¢ zarzut bujania w ogodlnikach. Na taki zarzut mozna
jednak odpowiedzie¢ stowami Renanal: »Toutes les generalites
pretent a la critigue, et, si Fon ooulait reduire Fhistoire a des theses
inattaguables, il faudrait lui refuser le droit de depasser l'ordre des
faits purement materiels; mais ce serait du meme coup Fabaisser,
ou plutot la detruirea.

*) Op. cit, p. XIV—XV.






V.
Omar Chajjam.

i.
Kult Omara na Zachodzie. Czar jego wierszy.
Omar w Polsce.

Czterowiersze (rubafijat) Omara Chajjama, wybitnego astro-
noma i matematyka, a zarazem glgbokiego mysliciela i poety
perskiego z przelomu XI na XII wiek naszej ery, doczekaly si¢
w ciggu ostatnich kilkudziesieciu lat takiego rozglosu na Za-
chodzie, zwlaszcza w krajach anglosaskich, jakiego nie zyskat
sobie chyba zaden inny zabytek literacki muzulmanskiego Wschodu.

Nieznany niemal poza szczuptem gronem specjalistow Omar
stal sie w drugiej potowie XIX wieku, dzigki kongenjalnemu
przektadowi Fitz Geralda, jednym z najpopularniejszych autorow,
wielbionym zarowno przez wybitnych przedstawicieli umysto-
wosci angielskiej, jak A. C. Swinburne, G. ¥eredith, Richard Bur-
ton, William Simpson, Rosetti, Carlyle, Tennyson, Burne-Jones,
jak 1 przez szerokie kota snobistycznej elity towarzyskiej Anglji
i Ameryki. Przeklad Fitz Geralda rozszed!l si¢ w miljonach egzem-
plarzy, dajac poczatek dalszym przektadom niemal na wszystkie
jezyki Europy i Azji, nie wylaczajac jezykoéw sztucznych jak vo-
lapuk i esperantol.

Moznaby tu przytoczy¢ mnéstwo przyktadéow, dowodzacych
nadzwyczajnej popularno$ci Omara. Coprawda nie wiele z jej
objawow $wiadczy o glebszym stosunku do poety, a wigkszo$¢
ich mogtaby stanowi¢ tylko dowdd potegi mody i nasladow-
nictwa, niekiedy nawet catkowitej zatraty zdrowego rozsadku,
poczucia miary i taktu.

W Anglji powstat klub Omara (The Omar Khayyam Club)
z uroczystemi zebraniami, obiadami i toastami, a takze sporg

| A Bibliography of the Rubaiydt of Omar Khayyam by A ra-
fairos¢ George Potter, Londyn 1929, Nr. 521 i 522.
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iloscig okolicznosciowych wydawnictwl. Pozatem, tak w Anglji
jak w Ameryce, pojawia si¢ corocznie cala powddz artykuldw,
studjow i rozpraw o Omarze, przynoszaca posrod pospolitego Smie-
cia niekiedy prawdziwe perty. Ogolne zainteresowanie wplywa
dodatnio takze na tempo prac naukowobadawczych.

Omarianami zajmujg si¢ w pierwszym rzedzie kota bibljo-
filskie. Wéro6d wydawnictw przektadow Czterowierszy, przede-
wszystkiem oczywiscie parafrazy Fitz Geralda, spotykamy obok
najskromniejszych i najtanszych drukéw dla szerokich warstw
najwytworniejsze i najkosztowniejsze wydania luksusowe, prze-
znaczone dla wyjatkowo bogatych zbieraczy. Do$¢ powiedziec,
ze w katastrofie Titanica, w r. 1912, poszedl na dno morza
artystycznie oprawny, drogiemi kamieniami wysadzany egzem-
plarz luksusowego wydania Sangorskiegol ktoérego wartosé
oceniano wowczas na tysigc funtow szterlingdéw3. Pierwsze wy-
danie przektadu Fitz Geralda z roku 1859, dzi§ juz niesty-
chanie rzadkie, ktére niegdy$ sprzedawano po pensie, osiagngto
w roku 1929 w Ameryce cen¢ 8000 dolarow4 Kosztowne wy-
danie z rysunkami Yeddera (Boston, Mass. 1884) przedstawia
ogromny tom o wymiarach 44'5 X 38 cm. i wazy blisko 5 kilo-
gramow’, gdy réwnoczes$nie minjaturowe wydanie Columbus
(Ohio 1900) zajmuje zaledwie dwa centymetry, kwadratowe po-
wierzchni i uchodzi za najmniejsza ksigzke $wiatat Muzeum
Brytyjskie posiada migdzy innemi r¢kopi$mienng, kaligraficznie
wykonang kopj¢ przektadu Fitz Geralda, ozdobiong przez Burne-
Jones’al.

Ostatnia bibljografja rubaijatow A. G. Pottera (Londyn
1929) notuje posréod 1308 pozycyj dlugi szereg utworow mu-
zycznych do stow Omara, parafraz, trawestacyj, przerobek sce-

| Potter Nr. 719-725.

) Rubaigat of Omar Khaygam. Translated into English Verse by
Edward Fitz Gerald with an Introduction by A. G. Benson Fellow of
Magdaleng College Cambridge. Reproduced from a manuscript written and
illuminated by F. Sangorski & G. Sutcliffe, Siegle. Hill & Co, London
1910.

Potter, p. XIV.
Potter, p. XIIL
Potter, Nr. 201.
Potter, p. XIV.
Potter, p. XIV.
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nicznych, nasladownictw powaznych i zartobliwych, nie mowigc
juz o handlowem wykorzystaniu powszechnego zainteresowania
przez sprytnych fabrykantow i kupcow, ktérzy pod imieniem
Omara puszczaja w $wiat najrozmaitsze sorty win, cygar i pa-
pieroséw, wiecznych pior, perfum, kremow, czekolad i t. p., lub
tez umieszczajg cytaty z jego utworéw na opakowaniu towarow.
Jednym z czestych objawow uwielbienia dla Omara jest umiesz-
czanie tekstu odpowiednich Czterowierszy na plytach grobowcow.

Poza krajami anglosaskiemi zainteresowanie poeta perskim
jest juz znacznie mniejsze. Jeszcze najsilniej wystepuje ono
w Niemczech. Cickawe, ze w ostatnich latach daje si¢ zauwazyc
jakgdyby fala powrotna, niosgca kult Omara kujego witasciwej oj-
czyznie, na Wschod. Pod wyraznym wpltywem Europy zaczynaja
sic mnozy¢ na Wschodziel wydania, przeklady i studja nad
Omarem, wykorzystujace pilnie badania uczonych zachodnich.

Na czem polega czar, ktéory do niepozornych poematow
sredniowiecznego wieszcza perskiego przykuwa umysty najswiet-
niejszych przedstawicieli literatury, nauki i sztuki, co wigcej to-
ruje im drog¢ do najszerszych warstw spoteczenstw zachodnich,
o czem $wiadcza chocby miljony rozsprzedanych egzemplarzy
przektadow?

Czar ten wywieraja ogolnoludzkie wartosci, tkwigce w poezji
Omara. Nalezy on do takich poetow, ktorych bliskos¢ odczuwa-
my pomimo wiekow, przestrzeni i réznic kulturalnych, jakie nas
od nich dzielag. Omar jest i zawsze bedzie bliski kazdej mysla-
cej i czujacej ludzkiej jednostce, bez wzgledu na czas i miejsce,
poniewaz myslal i czul to samo, co kazdy czlowiek mysliiczuje
wobec ostatecznych zagadek zycia i $mierci, i umial znalez¢ dla
swoich przezy¢ prosty, bezposredni a przejmujgcy wyraz. Zarliwe
szukanie prawdy za wszelka ceng, rozpaczliwe proby przeniknie-
cia wzrokiem zaslony, ktorg przed nami skryto tajemnice naszego
losu poza grobem, walka o Boga wolnego od cech, jakiemi go
obarcza ludzka matos¢, bezlitosne kruszenie taranem szyderstwa
wszystkich rzekomych $wigtosci, u obroncoéw ktorych przeczuwa
poeta obtudg, a wreszcie wyznanie catkowitej niemocy wobec

| Tak np. w r. 1931 pojawily si¢ az dwa wydania arabskie Czte-
rowierszy: Ahmed Hamid as-Sarraf i Ahmed as-Safi
an-Nadzafi w Damaszku.
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bezlitosnych niebios, ucieczka od siebie samego i szukanie za-
pomnienia w winie — oto krotka tre$¢ tragedji duszy ludzkiej,
zawarta w czterowierszach Omara.

Koloryt perski, bardzo \vyrazny w calym sposobie ujmowa-
nia mysli, w jakosci porownan, w upodobaniu do gry stow,
w wlasciwych Persom oOwczesnym pogladach, w niczem nie
umniejsza ogolnoludzkiej wartosci przezy¢ i mysli Omara, ani
nie utrudnia przystgpu do nich niewtajemniczonym ; przeciwnie
poteguje jeszcze ich urok.

Omar byt nietylko gleboko czujacym cztowiekiem, ale i wiel-
kim artystg. Jego technika poetycka jest zjawiskiem godnem
najwigkszego podziwu. Te mate poemaciki, liczace zaledwie po
kilkanascie wyrazow, a stanowigce kazdy zosobna zwartg, zam-
knigtag w sobie calo$¢, zblizajg si¢ niemal do idealu, jezeli idzie
o stosunek $rodkéw ekspresji do osiggnigtego wyniku artystycz-
nego. W czterech krotkich wierszach zarysowuje si¢ 1 wizja
poetycka i zwigzany z nig S$ci§le problem myslowy, ktéry za-
siggiem swoim obejmuje czesto caly wszechswiat i calg tres¢
ludzkiego istnienia. O taka oszczgdno$¢ stow i rozwage w ich
doborze, a rownoczesnie prostote i jasno$S¢ wyrazenia mysli nie
latwo w literaturze $wiatowe;j.

Sa jednak jeszcze inne, uboczne okolicznosci, ktére zaga-
dnienie Omara i jego Czterowierszy czynia szczegoélnie pociaga-
jacem. Przedewszystkiem wchodzi tu w gre zagadkowo$¢ samej
osoby poety, ktorego bieg zycia, charakter i podwojna dziatal-
no$¢, jako uczonego, astronoma i matematyka z jednej, a poety
i mysliciela z drugiej strony, przedstawiajg si¢ dla historyka li-
teratury jeszcze wcigz do$¢ nieuchwytnie. Powtdére nalezy pod-
nies¢ zagadnienie autentycznos$ci przekazywanych pod jego
imieniem czterowierszy, ktore w $wietle badan krytycznych ry-
suje si¢ tak niepewnie, ze gdyby po0js¢ za glosami skrajnych
sceptykow, trzebaby uznaC, ze niema prawie czterowiersza, kto-
rego autentyczno$¢ bylaby pewna ponad wszelka watpliwose.

Zainteresowanie Omarem na Zachodzie nie mingto bez echa
i w Polsce. Mamy przeklady catego szeregu czterowierszy pidra
Juljana A. Swigcickiego,l Fr. Ksawerego Pustow-

| W jego Historji literatury perskiej (Hislorja literatury powszech-
nej w monografjach, tom V, 2), Warszawa 1902, str. 82—89.
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mskiego,! Antoniego Langegol Maryli Wolskiej
i Michata Pawlikowskiego,} Konrada Libickiego.4
Niektore z nich posiadajg nawet prawdziwg wartoS¢ poety-
cka. Jednakowoz wszystkie one sa przekladami z drugiej
reki 1 czerpia znajomo$¢ poezji Omara z tlumaczen an-
gielskich, francuskich lub niemieckich. Znajomos$¢ jezyka per-
skiego byla u nas w latach, kiedy owe przektady powstaly,
w zupelnym upadku, w przeciwienstwie do czaséw nieco daw-
niejszych, kiedy mieliSmy réwnoczes$nie tak znakomitych znaw-
cow persczyzny jak W. z Bibersteina Kazimirski i Aleksander
Chodzko.

Totez zupelmie wyjatkowem zjawiskiem jest przektad nie-
stety tylko piecdziesieciuczterech czterowierszy, odnaleziony w re-
kopismiennej spusciznie po Andrzeju Gawronskim i wydany
w ostatnich miesigcach przez Ossolineum.S Znakomity filolog,
znawca wielu jezykoéw wschodnich, a wsrod nich i perskiego,
dal w swym przektadzie Omara tak trudny do osiggniccia zespot
najdalej posunig¢tej wiernosci filologicznej z glebokiem odczuciem
poetyckiem i wytworno$cia formy.

Jak widzimy, nie brak naszej literaturze przektadow, ktore,
gorzej czy lepiej, niektore nawet znakomicie, spelniaja zadanie
zaznajomienia czytelnika polskiego z twoérczoscia Omara. Na-
tomiast nie umiatbym wskaza¢ ani jednego tytulu polskiej pracy
historycznoliterackiej, ktoraby sobie stawiala za cel krytyczne
oswietlenie postaci i dzieta poety, jakkolwiek znaczenie i wptyw
Omara przekroczyly juz dawno granice jego wlasnej ojczyzny
i zaznaczyly si¢ niebylejak w literaturze $wiatowe;.

Totez moze nie okaze si¢ zbgdnym niniejszy szkic, w kto-
rym staram si¢ przedstawi¢ czytelnikowi polskiemu, nieobez-

I Omar Khayain, bez miejsca i roku, drukarniaKozianskich, 36str.8°.

) Dywan Wschodni, vtozyt Antoni Lange, Warszawa 1921, str.
249-250.

3 Lamus 1911/12, str. 16—34.

4 Omar Khayyam Rubajyaty, ttomaczyl Konrad Libicki, Tow.
wydawn. »lgnis« 1921. Jest to jedyne wydanie polskie, ktoére notuje
bibljogratja Pottera (Nr. 505).

J Wybrane Czterowiersze Omara Chajjama. Przetozyt z oryginalu
perskiego Andrzej Gawronski, Lwow 1933.
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nanemu z literatura muzutlmanskiego Wschodu, pokrotce tta
i epoke, w ktorej zjawia si¢ posta¢ Omara, zaznajomi¢ ga
z wynikami ostatnich badan nad Zyciem i dzietem poety,
a zwlaszcza nad autentycznoscig jego Czterowierszy, a wresz-
cie naszkicowaé, cho¢by w najogolniejszych zarysach, jego du-
chowa sylwete, nie pomijajac oczywiscie i kwestji przekltadow.

2.

Tlo historyczne. Zycie i dzieta Omara.
Sad o nim u wspélczesnych i potomnych.

Przez dlugie wieki, bo od polowy pierwszego tysigclecia
przed Chrystusem, tworzyli Persowie w swej ojczyznie, Ira-
nie, prawie bez przerwy niezalezne panstwo i w jego grani-
cach rozwingli wspaniatg kultur¢ narodowsg, promieniujacg da-
leko nazewnatrz, gdy oto nagle, w potowie VII stulecia naszej
ery, spadta na nich jak grom katastrofa, zagrazajaca upadkiem
calego zycia panstwowego i kulturalnego. Iran zostal podbity
i zalany przez Arabow, ktorzy pod hastem islamu parli z Ara-
bji w niepowstrzymanym, zwycigskim pochodzie na wschod
i zachod. Persow wcielono w sklad olbrzymiego panstwa ka-
lifow, w ktorein panujagcym zywiotem byli Arabowie. Islam
rozpoczat odrazu polityke eksterminacyjng wobec dawnej re-
ligji, dualistycznego Zoroastryzmu. Jezyk arabski wypart zu-
pemie jezyk perski z zycia kulturalnego i, dzigki powadze
swej, jako jezyk Koranu, utrzymywat przez przeszto trzy wieki
niepodzielng witadzg w literaturze, tak naukowej jak pickne;.

Tu jednak okazalo si¢ raz jeszcze, ze wigksza potega
tkwi w starej kulturze, niz w przemocy fizycznej. Zaledwie
zelzal nacisk pierwszego zaboru, a juz przyttumione tradycje
perskie zaczely budzi¢ si¢ z us$pienia i przebija¢ przez namu-
lisko islamu, tak jak trawa odzywa na wiosng po ustgpieniu
$niegow. Kultura muzulmanska, powstata z zespolenia najroz-
norodniejszych sktadnikow, jakie Arabowie zastali na podbi-
tych przez siebie obszarach, zaczyna od czasu Abbasydow co-
raz bardziej zabarwia¢ si¢ sktadnikami kultury perskiej. Zrazu
niesmialo i pod firmg muzulmanskoarabska, potem coraz
$mielej i juz pod wlasnem nazwiskiem, zglaszaja si¢ Persowie
do pracy przy wznoszeniu budowli nowej kultury islamu,
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ktora im zawdzigcza swoje najszlachetniejsze pierwiastki. Po
krotkim okresie S$cistej przynaleznosci do kalifatu, zaczyna
Persja coraz wyrazniej rozluznia¢ swodj stosunek do wielkie-
go panstwa, zrazu pod rzadami nawpolzaleznych namiestni-
kow, by wreszcie, pod koniec IX stulecia, odzyska¢ faktyczng
niezalezno$¢ pod panowaniem wilasnej dynastji Samanidow.
Na okres ten przypadaja narodziny nowej literatury perskiej
w ojczystym, perskim jezyku.

Jezyk ten, ktory w stosunku do starego jezyka z okresu
Achemenidéw 1 pdzniejszego, t. zw. srednioperskiego, z czasu
Partow i Sasanidow, wykazuje znaczne zmiany, staje si¢ cu-
downem narzedziem jednej z najbogatszych i najpickniejszych
literatur $wiata.

Coprawda popadaja Persowie pod wzgledem politycznym
znow w moc obcych dynastyj, tym razem pochodzenia turec-
kiego, ale ci Turcy, nomadzi, przybysze ze stepow Azji S$rod-
kowej, bardzo szybko ulegaja sami przewadze kultury per-
skiej, przesigkaja nig do glebi i nie tylko nie stawiajg jej
rozwojowi zadnej tamy, ale co wigcej, przez opieke rozta-
czang nad artystami i uczonymi, grupujacymi si¢ dokota ich
dworoéw, oddaja kulturze perskiej nieocenione ustugi. Na dworze
jednego z takich tureckich dynastow, Mahmuda syna Sebukte-
gina, w Gaznie, na obszarach dzisiejszego Afganistanu, skupiaja
si¢ najwieksi poeci perscy z Firdausim na czele, ktorego olbrzy-
mia epopeja, Szahname, staje si¢ najpotezniejszym wyrazem od-
rodzonych tradycyj kulturalnych dawnej Pers;ji.

Inna grupa Turkéw, zwanych od swego dawnego prze-
wodcy Turkami seldzuckimi, zdotala, posuwajac si¢ od Chora-
sanu, najdalej na polmocny wschod wysunigtej prowincji, zato-
zy¢ w poczatkach XI stulecia wielkie panstwo, si¢gajace od
granic Turkiestanu chinskiego az po Bosfor. Takze i wiladcy
tej dynastji zwigzali trwale swe imiona z donioslemi wydarze-
niami w dziejach literatury, sztuki i nauki perskiej. Trzeci z nich
Dzelaleddinl Abu 1-Fath Malik Szali (panowat 1072—1092)

| Tytul ten — bo o tytul tutaj idzie — podaje przewazna czg$¢
autorow, migdzy innymi Stanley Lane-Poole, The Mohammadan
Dynasties, Londyn 1894, str. 153; natomiast E. Zambaur, Manuel de
Genealogie et de Chronologie pour 1'Histoire de I'Islam, Hanovre 1927, str.
221, podaje Dzelal ad-daula. Por. réwniez artykut p. t. Malikszah w En-

cyklopedji Islamu, str. 230 (wydania niemieckiego).
Prace Pol. Tow. Ear. Wsch.
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wprowadza nas w epoke, w ktorej zyl nasz poeta i wigze sig
scisle z jego imieniem.

Poezja Omara jest tak abstrakcyjng, tak daleka od spraw
biezacej polityki, tak wolna od wszelkich aluzyj do zdarzen
wspotczesnych, ze podana tu gar$¢ wiadomosci z dziejow Per-
sji zupelnie wystarcza, by czytelnik umiescit wlasciwie postac
i dzielo poety w czasiei przestrzeni. Natomiast koniecznie trzeba
jeszcze doda¢ kilka uwag o 6wczesnym stanie kulturalnym.

Zycie Omara przypada na okres najwigkszej $wietnosci kul-
tury muzulmanskiej, ktérej dopiero znacznie poézniej miata wy-
mierzy¢ straszliwy cios inwazja mongolska. Kultura ta sktadata
si¢ z pierwiastkow dawnych kultur starozytnego Wschodu, dos-
konale zespolonych z elementami hellenistycznemi i dorobkiem
wlasnym Arabow i Persow.

Pierwiastki tureckie, p6zniej dos¢ wybitne, zaczety sie wniej
dopiero zaznaczaé. Islam, ktory, jako system religijny, normu-
jacy cate zycie zbiorowe ijednostkowe swych wyznawcow, wni-
kat we wszystko i na kazdym szczegéle wyciskal swe pigtno,
mial wowczas za soba juz bardzo dhugi i wielce skomplikowa-
ny proces rozwojowy.

Nie byt to juz ten naiwny, pierwotny, nieprzemyS$lany i nie-
liczacy si¢ z konsekwencjami twor dogmatyczno-prdwny, jaki
powstal w VII wieku w glowie Mohammeda i =zostal skodyfi-
kowany w Koranie. Byla to religja szeroko rozbudowana, ktora
przetrwata zwycigsko ataki zaréwno racjonalistow, co zbrojni
w argumenty zaczerpnig¢te z filozofji greckiej, chcieli rozumem
podwazy¢ fundamenty jej dogmatyki, jak i kierunkéw mistycz-
nych, co plomiennem sercem, nie gorzej niz tamci chlodnym
rozumem, kruszyli peta zbyt formalistycznych, ich zdaniem, prze-
pisow muzulmanskiego prawa. Posrodku miedzy niewierzacymi
wolnomyslicielami, a ponadwyznaniowymi zarliwcami-mistyka-
mi, stala zwarta masa ortodoksow, konserwatywna, twardo
obstajaca przy literze prawa, wymagajagca nazewnatrz posza-
nowania dla przepiséw islamu, chelpliwie wystawiajaca swa
poboznos¢ na pokaz, a w gruncie rzeczy czgsto zepsuta i ob-
tudna.

Stawy niewzruszonej twierdzy ortodoksji zazywalo stare
miasto Niszapur, potozone na pdmocnowschodnich kresach Per-
sji (w poblizu lepiej dzi§ znanego Meszhedu), w ktérem Omar
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-spedzil znaczng czg$¢ swego zycia i gdzie podzisdzien poka-
zuja jego grobowiec.!

O zewngetrznych okoliczno$ciach jego zycia posiadamy bar-
dzo niewiele pewnych wiadomos$ci. Wzmianki o nim, jakie si¢
zachowaly w dzietach wspotczesnych i1 poézniejszych pisarzow
perskich i arabskich, majg przewaznie charakter anegdotyczny,
albo ograniczajg si¢ do ogolnikowych pochwat dla jego wie-
dzy, czy tez do wyrazow oburzenia spowodu jego zbyt wol-
nomys$lnych pogladow. Krytyczne zestawienie zrodet do zycio-
rysu Omara w porzadku chronologicznym znajdzie -czytelnik
w drugim tomie znakomitej historji literatury perskiej E d-
warda G. Browne'a, A Literary llistory of Persia 11, str. 246-
259 (trzecie wydanie, Londyn 1920). Godny polecenia jest row-
niez wstep do wydania Czterowierszy E. H. Whinfielda
(drugie wydanie, Londyn 1901). Pozatem posiadamy sporo
prac, poswigconych badzto catoksztaltowi zagadnien zwigza-
nych z zyciem naszego poety, badz tez poszczegdlnym jego
momentom, ktéorych tu ani wylicza¢ ani omawia¢ nie sposob.
Nalezy tylko przestrzec przed wydawnictwami, ktére powtarzaja
za dawnymi autorami wcigz te same fantastyczne wymysty, jak-
gdyby nie istniata cala literatura krytyczna, ktéra wykazata nie-
zbicie ich bezpodstawnos$c.

Daty urodzenia Omara nie znamy nawet w przyblizeniu.
W kazdym razie przypada ona na pierwsza potowe XI wieku.
Sadzac z pelnego imienia, przekazanego w zrodlach: Gijated-din
Abu ’1-Fatli ‘Omar ibn Ibrahim al-Chajjami, w ktorem brak ja-
kiegokolwiek sktadnika iranskiego, moznaby przypuszczaé, ze
mamy do czynienia nie z Persem lecz z Arabem — tak gruby
pokost arabski powlekal wowczas jeszcze cale zycie kulturalne
perskie, nawet tam, na najodleglejszych kresach Iranu. Omar
byto wlasciwem imieniem poety, Chajjam 1 (= wytworca namio-

| E. Denison Ross, The Persians, Oxford 1931, str. 87.

1 Ross wnosi z arabskiej formy al-Chajjami, ze byl tojirzydomek
rodowy, por. A. Christensen, Recherches sur les Rubulyat de‘Omar
Haygam, Heidelberg 1905, str. 17. W. Litten stara si¢ dowie$¢ w oso-
bnej rozprawce p. t. Was bedeutet Chajjam?, Berlin i Lipsk 1930, ze
wyraz Chajjam stanowi aluzje do zawodu poetyckiego Omara i ze zna-
czy tyle co poeta. Mojem zdaniem jest to pomyst chybiony. W kazdym
razie jednak sam Omar napewno nigdy nie szy! namiotow, co mu przy-
pisuja prawie wszyscy dawniejsi autorowie.
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tow) jego pseudonimem poetyckim, ktorym postuguje si¢ kilka-
krotnie w Czterowierszach, apostrofujac samego siebie.!

Z pozniejszej dziatalnosci naukowej i literackiej Omara mo-
zemy wnosi¢, ze otrzymal on bardzo staranne i wszechstronne
wyksztatcenie. Obejmowato ono na nizszym stopniu nauke czy-
tania Koranu i elementy jezyka arabskiego, tudziez prawa reli-
gijnego muzutlmanskiego (szari‘a), na stopniu $rednim nauki t. zw.
arabskie, to jest doktadng znajomo$¢ jezyka arabskiego ze
wszystkiemi subtelno$ciami gramatyki i stownictwa, literatury
arabskiej, Swieckiej i teologicznej, przedewszystkiem za$§ znajo-
mos$¢ poezji przedislamskiej, wreszcie na stopniu najwyzszym
studjum nauk hellenskich, matematyki i astronomji, przyrodo-
znawstwa i medycyny, teorji muzyki i filozofji. Czterowiersze
dostarczaja niejednego dowodu erudycji poety w zakresie nie-
mal wszystkich wymienionych tu nauk. Zrodta wspotczesne i poz-
niejsze przedstawiaja tez zgodnie Omara jako powage naukowa,
nie tylko w dziedzinie astronomji i matematyki, ale takze w za-
kresie poezji staroarabskiej i egzegezy Koranu.

Opowies¢ o przyjazni, jaka w latach szkolnych miata ta-
czy¢ Omara z pozniejszym wielkim wezyrem Nizam al-Mulk'iem
i przysztym mistrzem tajnej organizacji Assasindw, Hasan-i-Sab-
bah, podana obszernie we wstgpie do wydania Czterowierszy
J. B. Nicolasa (str. II-XIII), pierwszego jakie si¢ pojawilo na
Zachodzie, i po dzi$ dzien bezkrytycznie powtarzana, okazata si¢
w $wietle chronologji zupelie nieprawdopodobng.1

Ze wszystkiego, co wiemy o Omarze, zdaje si¢ wynikaé, ze
oddany wylgcznie nauce i poezji unikat zycia publicznego. Cha-
rakter jego utworéw nie wskazuje jednak bynajmniej na to, by
mial by¢ odludkiem i samotnikiem. Przeciwnie, musiat on lubie¢
towarzystwo wolnomyslnych, jak on sam, przyjaciol, z ktorymi
przy kielichu i lutni dysputowat o zagadnieniach filozoficznych
I wyglaszal przygodnie swe epigramy, ktore mialy mu zyskac
u potomnych nie$miertelng stawe.

U wspolczesnych cieszyl si¢ Omar opinja wszechstronnego

| Odnosne miejsca zestawil A. Christensen w wymienionych
poprzednio Recherches, str. 33—35.
1 Czytelnik, ktoryby byl ciekaw szczegoélow, znajdzie je u Brow-
ne’a w Il tomie jego A Literarg Histonj of Persia, str. 190—193 (The:
Legend of the three School-Felloius) i str. 252—253.
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i gruntownego uczonego, znawcy Koranu i literatury staroarab-
skiej, przedewszystkiem jednak doskonalego astronoma i nie-
przecietnego astrologa.

Historycznie stwierdzonym jest fakt, ze wtadca seldzucki
Malikszah i jego wielki wezyr Nizam al-Mulk zaprosili Omara
wraz z kilkoma innymi wybitnymi astronomami do przeprowa-
dzenia reformy kalendarza. Narzucony przez Koran i prawo re-
ligijne muzulmanskie rok ksi¢zycowy, o jedenascie dni krotszy
od stonecznego, okazalsi¢ dla celow praktycznych nieodpowiedni.
Totez sultan postanowil, zachowujac kalendarz ksi¢zycowy dla
celow religijnych, przywroci¢ w zyciu codziennem dawng perska
rachube czasu na lata stoneczne, jednak tak udoskonalong, aby
kalendarz zgadzat si¢ jak najscislej ze zjawiskami astronomiczne-
mu Nie szczedzac $rodkdéw, wyposazyl sultan w potrzebne przy-
rzady obserwatorjum astronomiczne, w klorem zatrudnit conaj-
przedniejszych astronomoéw, w ich liczbie i Omara. Wynikiem
natgzonej pracy byt zreformowany kalendarz (ta'vich -i- dzalall)
wprowadzony w zycie dekretem wladcy z r. 1079.¥ Specjalisci
nowoczesni oceniajag bardzo pochlebnie wartos¢ tej reformy, kto-
rej jednym z gléwnych tworcow byt wilasnie Omar, i nawet sta-
wiaja ja wyzej od reformy gregorjanskiej. Doskonatos¢ jej po-
lega na tak umiej¢tnem stosowaniu lat przestepnych, ze btad ka-
lendarza w stosunku do czasu rzeczywistego wynosi zaledwie
jeden dzien na 5000 lat, podczas gdy w kalendarzu gregorjan-
skim wynosi on jeden dzien na 3330 lat.) Omar byt tez glow-
nym redaktorem tablic astronomicznych (Zidt -i- mcdikszatu), nie-
stety niezachowanych. Prace w obserwatorjum zatozonem przez
Malikszaha trwaty az do $mierci wiadcy w r. 1092, poczem ob-
serwatorjum podupadte. W zwigzku z tem zaczglo si¢ tez go-
rzej powodzi¢ Omarowi, ktory stracil stanowisko nadwornego
astronoma, dajagce mu oparcie wobec niechetnych kot ortodok-
syjnych, i $rodki materjalne, pozwalajace mu oddawaé si¢ swo-
bodnie badaniom naukowym.

Z tych czasow pochodza prawdopodobnie pelne goryczy
slowa we wstepie do traktatu o algebrze. Omar skarzy si¢ wnich

| Por. artykul H. Sutera p. t. Dzalali w Encyklopedji Islamu.
| Por. Daoud S. Kasir, The Algebra of Omar Khayyam, New
York 1931, str. 5.
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na przeciwnosci, ktore mu dlugo nie pozwalaty skupi¢ si¢ na
przedmiocie i wykonczy¢ rozpoczetego dzieta, a dalej narzeka,
ze coraz mniej jest prawdziwych ludzi nauki, dla ktorych prawda
jest najwyzszym nakazem, a zato coraz wigcej szarlatanow, uga-
niajacych tylko za zyskiem, a ktorzy, widzac badacza poszuku-
jacego prawdy i zwalczajacego falsz, staraja si¢ o$mieszyC go
1 zgnebi¢ szyderstwem.!

Widocznie bezwzglednosé, z jaka Omar wystgpowal prze-
ciw pogladom ortodoksji i pigtnowal obtude jej przedstawicieli,
narazata go na czegste konflikty i coraz bardziej utrudniata po-
byt w rodzinnem miescie. Doszlo wreszcie do tego, ze poeta,
obawiajac si¢ o zycie, uznat za wskazane opusci¢ na jaki$ czas
Niszapur i udac si¢ na pielgrzymke do Mekki, aby w ten sposob
naprawi¢ bodaj w czesSci nadszarpang opinje. Po powrocie z po-
drézy, w czasie ktorej zatrzymal si¢ migdzy innemi w Bagda-
dzie, duchowej stolicy 6wczesnego $wiata muzulmanskiego, byt
juz znacznie ogledniejszy w gloszeniu swoich pogladow, ale na-
wewnatrz przekonan swych nie zmienit.l

Znalazt tez nieznanego nam blizej mecenasa imieniem Abu
Tahir, ktory dostarczyt mu $rodkow do ukonczenia traktatu
o algebrze i ktorego za to wychwala we wstepie do tego dziela.

W roku 1112/13 widzimy Omara w Balch, a dwa lata poz-
niej na dworze wielkiego wezyra Sadr ed-din Mubammada,
w Merw, gdzie 6wczesny wladca korzysta z wskazowek meteo-
rologicznych Omara, wybierajac si¢ na wielkie owy.]

Umart Omar wedle wszelkiego prawdopodobienstwa w roku
1123 w Niszapur i tam zostal pogrzebany.

U nastgpnych pokolen w Persji byl Omar ceniony znacznie
wigcej jako astronom, matematyk i filozof, niz jako poeta. Naj-
starsza biografja poetéw perskich p. t. Lubab al-albab Moh a m-
meda ‘Aufi z pierwszej polowy XIII w. nie zamieszcza o nim
zadnej wzmianki. Takze 1 w pdzniejszej literaturze biograficz-
nej muzulmanskiej musimy szukaé jego zyciorysu w rozdzialach

| The Algebra of Omar Khayyam, str. 44.
2 Tar"ich al-hukama’ ed. J. Lippert, Lipsk 1903, str.
243-4,

3 Odnosne ustepy z dzieta Czahar magala autora Nizami -i-
*Arudi, z drugiej potowy XII wieku, przytacza Browne, A Literary-

History of Persia 11 247—8, w dostownym przektadzie angielskim.
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po$wieconych uczonym, a nie poetom. Wogdle nalezy stwierdzic,
ze jego tworczos¢ poetycka spotykata si¢ z daleko wigkszem zro-
zumieniem 1 uznaniem na Zachodzie niz na Wschodzie. Zywsze
zainteresowanie si¢ Czterowierszami, jakie daje si¢ zauwazy¢
w ostatnich latach w krajach muzulmanskich, nie jest bynaj-
mniej odruchem samorzutnym, lecz tylko jednym z objawow bez-
krytycznego nasladownictwa Europy.

Powodoéw pewnej rezerwy, jezeli juz nie wyraznej niecheci,
w stosunku do Omara jako poety nalezy szuka¢ w nacisku opi-
nji publicznej, urobionej przez sfery ortodoksyjne. Jego wolno-
myslne, niekiedy wprost bluzniercze slowa o panujacej rehgji
i gryzaca ironja, z jaka stale traktowal jej przedstawicieli, nie
mogly by¢ publicznie wychwalane. Totez nawet ci autorowie,
ktorzy w skryto$ci ducha podziwiali Omara, woleli, piszac o mm
dla ogoétu, pomija¢ milczeniem drazliwg strong¢ jego literackiej
tworczosci.

Od osobistych zapatrywan religijnych pisarzy zalezy tez
w znacznym stopniu ogoélna ocena Omara jako cztowieka.
Wspoélczesny autor Nizami-i-‘Arudi z Samarkandu, ktory
z Omarem stykat si¢ osobiscie, wyraza si¢ o nim z najwyzszym
szacunkiem. Natomiast pozniejszy Nadzm ed-din ar-Razi,
autor napisanego w sto lat po $mierci Omara wstgpu do mistyki,
p. t. Mirsad al-‘ibad (»Obserwatorjum shig Pozych nazywa go
»nieszczgsnym filozofem, materjalista i &teista 1 oburza si¢ na
jego btedng nauke¢. Podobnie al-Qifti, w swej »Historji medr-
gow  (Tartch al-hukama) z potowy XIII stulecia, przyznaje
wprawdzie Omarowi nieporéwnang wiedzg w zakresie astrono-
mji i filozofji, ale zarazem ostrzega, ze w jego poezji czaja si¢
jadowite weze, pelne zlosci przeciw prawu religijnemu.

Tradycja przedstawia Omara jako piszacego niechgtnie inie-
wiele. Mimo to Sir Denison Ross zdotal zebra¢ dziesig¢ ty-
tutow dziet, przypisywanych w roznych zrédtach naszemu poe-
cie,l w czem jednak mieszczg si¢ juz jego Ruba'fijat, tudziez ta-
blice astronomiczne, Zidi-i- Malikszahi, ktérych, jak juz wspomi-

| The Journal of the Royal Asiatic Society, vol. XXX (1898) p. 349-
366. Listg dziet Omara podaje tez The Catalogue o/ the Persian and
Arabie Manuscripts in the Oriental Public Librarij at Bankipore, Calcut-
ta 1908.
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nah$my, on byl tylko wspottworca. Wiekszos¢ prac Omara sta-
nowig krotkie rozprawy filozoficzne, niestety niedochowane do
naszych czasow. Wydany zostal dotychczas tylko traktat o al-
gebrze (al-dzabr wal- mugabala) wraz z ttumaczeniem francus-
kiem przez E. Woepckego.l

Natomiast komentarz do trudnych miejsc w postulatach
(musadarat) Euklidesa, zachowany w jedynym r¢kopisie w Lej-
dzie, czeka jeszcze na swego wydawce.l Krotka rozprawe o me-
tafizyce odnalazt w r. 1905 profesor kopenhaski A. Christen-
sen w pewnym zbiorze r¢kopismiennych prac filozoficznych, za-
tytwtowanym Raudat al-qulub »Niwa $erc w Bibliothegue Na-
tionale w Paryzu. Gdyby udalo si¢ wykaza¢ bezspornie jej au-
tentycznos$¢, stanowitaby ona wazny dowod zamitowan mistycz-
nych Omara. Autor jej bowiem przyznaje wyraznie wyzszos¢
mistyce nad naukami teologji ortodoksyjnej, nad filozofja rozumu
i nad tajng wiedza szeroko woOwczas rozpowszechnionej sekty
ismailickiej.$

Jak wielu wyksztalconych Persow z owych czasow, pisy-
wal Omar wiersze nie tylko po persku, lecz i po arabsku.

L Algebre d Omar Alkhayydmi,Paris 1851. Thumaczenie angielskie
na podstawie innego re¢kopisu, znajdujacego si¢ w prywatnem posia-
daniu w Ameryce, daje wymieniony juz poprzednio Daoud S. Kasir,
The Algebra of Omar Khayyam. Wstep i przypisy do tego dzieta za-
wierajg dobre informacje o stanowisku Omara w historji matematyki
jak rowniez zaznajamiaja z cala odnosna literaturag. To samo usituje
czyni¢, jednak w sposob bardzo pobiezny, matla ksigzeczka P. Salet’a:
Omar Khayyam sauant et philosophe, Paris 1927. Jako dodatek podano
w bmej dwa krotkie ustepy: la reforme da calendrier et Ic traite dAl-
gebre.
) thumaczenie niemieckie wyjatkdw ze wstgpu do tego traktatu
daje G. Jacob i E. Wiedemann w artykule zatytulowanym Zu ‘O-
mer-i-Chajjam, w czasopi$mie Der Islam 111 (1912), str. 53 i nast.

Un traite de Metaphysique d'Omar Hayyam w czasopiSmie Le
Monde Oriental, por. Fr. Rosen, Zur Textfrage der Yierzeiler Omar's
des Zeltmachers w Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesell-
schaft, nowa serja, tom 5 (1926), str. 306-307. W ubieglym roku wy-
dano w Teheranie nieznany dotychczas traktat Omara p. t. Nowruz-
name, o pochodzeniu perskich obrzgdow noworocznych, na podstawie
lekopisu znajdujacego si¢ w Berlinie (Nowruz Ndmah, atreatise on the
origin, history and the ceremonies of the Persian new-year festiual, edi-
ted by Mojtaba Minovj, Teheran 1933).
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W starych zrodiach z XIII wiekul dochowaly si¢ drobne urywki
jego arabskich poematow, ktore, chociaz pozbawione wigkszej
wartosci artystycznej, posiadaja dla nas duze znaczenie jako au-
tentyczne $wiadectwa pogladow naszego poety na $wiat i zycie.
Ogolny ich nastroj zgadza si¢ z pesymistycznym tonem jego
perskich Czterowierszy.13

3.
Zagadnienie autentycznos$ci Czterowierszy.

Wyliczone poprzednio prace naukowe Omara dajg nam poz-
na¢ go jako nieprzecigtnego i wszechstronnego badacza, ktory
pod wielu wzgledami wyprzedzal swa epoke. Wszystkie one jed-
nak razem wzigte nie zdotalyby mu jeszcze zapewnié tej slawy
i znaczenia w literaturze $wiatowej, jakg zyskaty mu jego Czte-
rowiersze. Niemi tez, a przedewszystkiem historjg i krytykg ich
tekstu, musimy si¢ zaja¢ nieco obszernie;j.

Tekst Czterowierszy zachowatl si¢ w dos$¢ licznych r¢kopi-
sach. Przeglad bibljograficzny w wydaniu E. Heron-Allen’as
wykazuje dwadziescia pig¢ wigkszych lub mniejszych rekopis-
miennych zbioréw Czterowierszy, po wigkszej czesci w bibljote-
kach europejskich. Najstarszym znanym re¢kopisem jest stynny
kodeks Ousely 140, przechowywany w Bodlejanie w Oksfordzie,
datowany z roku 865 Hidzry, t.j. 1460/61 naszej ery. Przesliczny
ten rekopis, jeden z najpickniejszych kodeksow perskich XV
wieku, zostat w r. 1898 wydany w Londynie przez wspomnia-
nego poprzednio E. Hero n- Allen’a w faksimile, z dostownym
przektadem angielskim i uwagami krytycznemi. Oryginal, pisany
na grubym, zoltym papierze, purpurowo-czamym atramentem,
obficie posypanym zlotym pylkiem, odznacza si¢ nadzwyczaj
wytwornym charakterem pisma.

| Sa to Nuzhat al-'arivah »Wytchnienie duchow* (historjg filozo-
fow od Adama do Galena) Mohammeda asz-S zahrazuri i wspom-
niana juz poprzednio historjg filozofow, Tartch al-hukama ’al-Qift Tego.

| Krytyczny tekst tych urywkow ogtlosili w artykule, wymienio-
nym poprzednio, G. Jacob i E. Wiedemann.

3 The Ruba'iyat of Omar Khayyam being a Facsimile of the Ma-
nuscript in the Bodleian Library at Oxford tuith a Transcript into mo-
dern Persian Characters, translated, with an Introduction and Notes, and
a Bibliography by Edward Hero n-A 1l e n, London 1898.
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Poniewaz Omar umart wedle wszelkiego prawdopodobien-
stwa w r. 1123, okazuje si¢, ze Ow najstarszy, dochowany r¢ko-
pis powstal dopiero w blisko trzy i pot stulecia po $mierci po-
ety. Juz sam ten fakt moze wzbudzi¢ nieufno$¢ do tekslu, ktory
od $mierci autora dzieli az tak dlugi okres czasu.

Dodajmy tu jednak odrazu, ze badania ostatnich lat poz-
wolity wypemi¢ te luke, obejmujacg przeszio trzy wieki, kil-
koma nowemi szczegdtami. | tak w posiadaniu pewnego han-
dlarza ormianskiego w Paryzu znalazta si¢ antologja poetycka
pod tytutem Mifnis al-ahrar fi daqa’iq al-asz'ar »Powiernik lu-
dzi szlachetnych w subtelnych sprawach poezji pisana wilasno-
recznie przez znanego poet¢ Muliamm ad ibn Ba dr-i- Dza-
dZzarmi w roku 1340/41, w ktérej reprezentowany jest i nasz
Omar zbiorkiem 13 czterowierszy.l Prawda, ze to nie wiele, ale
badzcobadz zabytek ten, w stosunku do r¢kopisu oksfordz-
kiego, zbliza nas o cate 120 lat do daty $mierci poety. Pozatem
odnaleziono cytaty z Czterowierszy Oinara u dawnych autorow
muzutmanskich, w czem pig¢ czterowierszy w zrédtach z XIII
wieku.1

Druga okoliczno$¢ nastrajajaca sceptycznie wobec auten-
tycznosci tekstu Omara stanowi fakt, ze istniejace rekopisy roz-
nig si¢ znacznie miedzy soba, tak co do ilosci i wyboru zamiesz-
czonych czterowierszy, jak co do ich ukladu i szczegolow tek-
stu. Zwlaszcza roznica iloSciowa jest uderzajaca.

[ tak znany nam juz rekopis oksfordzki liczy tylko 158
czterowierszy, rekopis w Bibliotheque Nationale (Ancien Fonds
349, 1. 181v —210v ) z konca XV wieku — 213, rekopis w bi-
bljotece Chuda Bachsz w Bankipur z r. 1553/54 — 603, rekopis
z XVII wieku w uniwersyteckiej bibljotece w Cambridge (Ms.
Add. Nr. 1055) az 801 czterowierszy.

| Stanowia one dodatek do nowego wydania Czterowierszy Fr.
Rosena, The Quatrains of ‘Omar-i Khatjyam, Persian Teact taken from
the huo neudy discouered Oldest Manuscripls with an English Prose Ver-
sion by Friedrich Rosen, Londyn i Berlin 1928, str. 192—7 tekstu
perskiego.

] Zestawienie ich znajdzie czytelnik w wymienionym poprzednio
(str. 274 uw. 3) artykule R o sen a,str.293 inast. R o s e n korzysta gtow-
nie z pracy iranisty rosyjskiego Walentyna Zukowskiego, oglo-
szonej w r. 1897, w Petersburgu, w pracy zbiorowej cd-Muzaffarija
na cze$¢ Wiktora Rozena.
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Naogél mozna tedy powiedzie¢, ze im r¢kopis jest pdzniej-
szy, tern wigksza ilo$¢ czterowierszy zawiera. Jeszcze wigksza
ich ilo$¢ podaja zazwyczaj wydania litografowane w Persjiiw In-
djach, ktorych zrdédet rekopismiennych przewaznie nie znamy.l
Christensen, ktory zestawit konkordancje czterowierszy zawar-
tych w kilkunastu wazniejszych rgkopisach, jednej litografji (Lu-
cknow 1894) i jednem wydaniu drukowanem (W hinfield'a),
podaje az 1213 pozycyj.2*Obliczono tez, ze ogoélna liczba cztero-
wierszy przypisywanych Omarowi w réznych zrodtach dochodzi
do pieciu tysigcy.$

Taki stan rzeczy musi nasunaé¢ powazne watpliwosci. Mimo-
woli pytamy: skad to masowe narastanie i mnozenie si¢ utwo-
row w wiele wiekow po $mierci poety? Dlaczego najstarsze lg-
kopisy nie objety ani czgsci tych wszystkich czteiowierszy, ktoie
pojawiajg si¢ w kodeksach podzniejszych? Czy brak ich w sta-
rych manuskryptach nie jest dostatecznym dowodem, Ze nie po-
chodza one od Omara, lecz ze powstaty pozniej, a tylko, z tych
czy innych powodow, zostalty mu falszywie przypisane? A jezeli
tak, to kiedy zaczelo si¢ to falszerstwo? Czy posiadamy dostate-
czng pewno$¢, ze stare rckopisy zawieraja same autentyczne
utwory? Czy moze juz nawet ow tak ceniony kodeks oksfordzki
nie jest wolny od czterowierszy podrobionych? Wszak trzy wieki,
to okres dostatecznie dlugi, by mogly powsta¢ liczne, nowe poe-
maty i zosta¢ przypisanemi Omarowi, skoro wogdle istniala ten-
dencja do podobnych fatszerstw?

Niestety na tem nie koncza si¢ jeszcze nasze watpliwosci.
Badacz rosyjski Walentyn Zukowskil]é zwrécit pieiwszy
uwage na fakt, ze niektore czterowiersze, przypisywane Omarowi,
znajduja si¢ réwniez w zbiorach poezyj innych, pozniejszych
poetow perskich. Na 464 czterowierszy w znanem wydaniu J. B.
Nicolas’aj*nie mniej niz 82, a wigc przeszlo jedna szosta, da

| Wykaz wazniejszych litografij wschodnich podaje kazda bibljo-
grafja Omara, np. Hero n-Allen, str. 282; Potter, str. 30/ 09.

1 Critical Studies in the Ruba‘iyat of ‘Umar -i-Khagyam, a reuised
text tuith English translation, Kopenhaga 1927, str. 133 i nast.

§ Fr. Rosen w cytowanym artykule, str. 286.

| W artykule wymienionym na str. poprz., uw. 2.

J Les Quatrains de Kheyam traduits du persan par J.B.Nicolas,
Paryz 1867.
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sic wykaza¢ w zbiorach innych poetow. Zukowski] nazywa
je weczterowierszami ¥e¢drownemi i odmawia ich autorstwa Oma-
rowi. Dziewigtnascie z nich znalazto si¢ nawet we wspomnia-
nym, starym rc¢kopisie oksfordzkim, z czego wynikaloby niezbicie,
ze podsuwanie obcych utworow Omarowi zaczelo sie juz bardzo
wczesnie. Pozniejsi badacze, jak D. Ross, E. G. B rowne, Fr.
Rosen i A Christensen, podniesli liczb¢ »¥Wedrownych

czterowierszy do 108.I

Réwnoczesnie jednak zwrdcono uwage, ze w sceptycyzmie,
jak 1 w latwowiernosci, nie nalezy i$¢ za daleko i Ze sama oko-
licznos¢, iz jaki§ czterowiersz, przypisywany Omarowi, da sig
odnalez¢ w zbiorze innego, podzniejszego poety, bynajmniej nie
przesadza jeszcze sprawy autorstwa na niekorzy$¢ Omara. Mia-
nowicie wykazal Rosen,1 ze dwa czterowiersze, przypisywane
rownoczesnie Omarowi i pozniejszemu poecie Talib-i-Amuli,
nie moga by¢ zadng miarg dzielem tego ostatniego, poniewaz
znajduja si¢ juz w rekopisie oksfordzkim Omara z r. 1460/61,
gdy tymczasem Talib zyt o blisko dwa wieki pézniej (umart
w 1. 1625/26). Tenze sam badacz stwierdzil, ze pewne cztero-
wiersze Omara, przypisywane pozniejszym poetom, jak Hafiz lub
Dzelal ed-din Rumi, znajduja si¢ coprawda w poznych, mniej
starannych wydaniach ich utwordw, ale ze naprézno szukaliby$my
ich w starych, dobrych rgkopisach. Wynika stad, ze kierunek
zapozyczenia moze by¢ i odwrotny i ze rownie prawdopodobna,
jak Wwwedrowanie czterowierszy obcych do zbioru Omara, moze
by¢ wedrowka czterowierszy Omara do zbioréw innych, pozniej-
szych poetow. Kazdy poszczegdlny wypadek musimy tedy pod-
da¢ zosobna skrupulatnemu badaniu, zanim wydamy sad o au-
torstwie danego utworu.

Wobec beznadziejnego prawie stanu, w jakim doszedt do
naszych czaséw tekst Omara, musi sobie kazdy krytyczny ba-
dacz postawi¢ pytanie, czy nie datoby si¢ przeciez znalezé ja-
kiego§ uchwytnego kryterjum, na podstawie ktérego moznaby
z dostateczng pewnoscia odrézni¢ czterowiersze pochodzace isto-
tnie od Omara od przypisywanych mu falszywie. Jest jasne, ze
wykazanie takiego kryterjum, jakiegokolwiek rodzajuby ono bylo,

| Por. A. Christensen, Recherches, str. 29—30, Critical Studies,
str. §, uw. 1.
2 Zur Textfrage, str. 287.
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czy miatoby dotyczy¢ tresci czy formy, musialoby w kazdym
razie wynikng¢ z analizy chocby drobnej, ale bezwzglednie au-
tentycznej grupy czterowierszy. Totez usilowania badaczy mu-
sialy p6js¢ przedewszystkiem w kierunku wydzielenia z ogrom-
nej ilosci utwordéw, przekazywanych pod imieniem naszego poety,,
tych, choc¢by nielicznych czterowierszy, ktorych autentycznos$é
bytaby ponad wszelka watpliwo$¢ pewna.

W poszukiwaniu za jakim$ kamieniem probierczym, zapo-
mocg ktorego moznaby ztoto Omarowego genjuszu odrdzniaé
od imitacji, zwrocit A. Christensen uwagg na czterowiersze,
w ktorych poeta, apostrofujac siebie samego, wymienia swoj
poetycki pseudonim: Chajjam. Niestety takich czterowierszy ist-
nieje zaledwie dwanasciel Christensen rozumuje, ze poe-
maty, zaopatrzone wyrazng sygnaturag poety, nie mogly juz tak
fatwo »wedrowac«, jak catkiem bezimienne, i ze zwarta, metry-
czna forma czterowiersza nie pozwalata na tak daleko idace
zmiany, jak usunigcie dowolnego wyrazu i zastgpienie go imie-
niem Chajjam, czy tez odwrotnie, co musialoby nastgpi¢ w ra-
zie przeniesienia obcego czterowiersza do zbioru Omara, lub czte-
rowiersza Omarowego do zbioru jakiego$ innego poety. Jedna-
kowoz i on sam musi przyznaé, ze obecno$¢ imienia Chajjam
nie jest jeszcze bezwzglednym dowodem autentyczno$ci danego
czterowiersza.

Z tychto dwunastu czterowierszy, wyrdznionych obecnos$cig
imienia poety, Rosen, po szczegélowem zbadaniu, zaledwie po-
towe¢ uznaje za autentyczng.l Zwraca on natomiast uwage na cy-
taty z Omara u dawnych autorow perskich Ale i tu rezultat
jego poszukiwan jest bardzo nikly. W zrodtach z przed XVI stu-
lecia znajduje zaledwie sze$¢ czterowierszy cytowanych pod
imieniem Omara i te, obok tamtych szeéciu, uznaje za bezwzgled-
nie pewne. Do tego dochodzg jeszcze czterowiersze Omara, za-
warte w antologji poety Dzadzarnij z roku 1340/41, o kto-

| Christensen, Recherches, str. 33—35. Sa to czterowiersze
w zbiorze Whinfield’a Nr. 46, 82, 83, 111, 161, 282, 348, 349, 368, 413,
491, tudziez Nicolas Nr. 252.

| Zur Textfrage, str. 292/3.

J Na dwa z nich juz wskazal poprzednio Christensen, Re-
cherches, str. 35.
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rej byla mowa poprzednio,l w liczbie trzynastu. Dwa z nich
mieszczg si¢ juz w owych dwunastu, uznanych przez Rosena
poprzednio za autentyczne. W sumie wigc otrzymuje Rosen 23
czterowiersze, ktorych autentyczno$¢ nie podlega dla niego zad-
nej watpliwo$ci. Musimy przyzna¢, ze jest to w stosunku do
ogromnej liczby utworow przypisywanych Omarowi ilo§¢ znikomo
mala.

Tres¢ i forme tej malenkiej grupy poematow moznaby po-
niekad uwaza¢ za sprawdzian autentycznosci wszystkich innych,
gdyby nie pewne refleksje, ktore si¢ takiej metodzie sprzeci-
wiajg.

Przedewszystkiem, co do ich formy, trzeba stwierdzié, ze
nie przedstawia ona zadnych uchwytnych cech indywidualnych.
W literaturze perskiej wogole, a w poezji w szczegdlnosci, od-
grywaja konwencjonalne wyrazenia, zwroty, pordwnania, obrazy
i przenosnie bardzo wielkg role. Konwencjonalnos¢ odbiera for-
mie poezji perskiej duza cz¢§¢ cech indywidualnych, jakie spo-
tykamy w poezji innych narodéw. Co si¢ za$ tyczy jezyka, to
jezyk perski wogdle odznacza si¢ zadziwiajaca statoscig i w cig-
gu ostatnich o$miu stuleci nie ulegl prawie zadnym zmianom.
Totez z cech jezykowych niepodobna wyciggna¢ zadnych wnios-
kow, ani co do autora, ani co do czasu powstania utworu.

Co si¢ za$ tyczy tresci, to rzecz jasna, ze chocby owa grupa
dwudziestu trzech czterowierszy, uznanych za niewatpliwie auten-
tyczne, zawierata in nuce cala poezje Omarowsg, nie moze prze-
ciez wyczerpywac wszystkich jej mysli ani motywoéw. To-
tez, jezeli w pewnym czterowierszu, ktorego autentyczno$¢ prag-
niemy dopiero zbadaé, spotkamy jaka$s mys$l nowa, jakiej nie
znajdujemy w obrgbie owej grupy, albo nawet sprzeczng z po-
gladami przez nig reprezentowanemi, nie mozemy w tern zadng
miarg dopatrywac si¢ $wiadectwa przeciw autorstwu Omara.
Wszak Omar nie dawal w swych czterowierszach wykladu ja-
kiego§ zwartego systemu filozoficznego. Tworzytl on pod nat-
chnieniem chwili, w réznych okresach swego prawdopodobnie
dlugiego zywota, szukajac prawdy raz tu a raz tam, tak ze
zgory musimy by¢ przygotowani u niego nawet na pewne sprze-
cznosci.

I Str. 138.
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A zatem fakt wydzielenia owej grupki, zlozonej z dwudzie-
stu trzech czterowierszy, nie przedstawia zasadniczego znaczenia
dla krytyki tekstu i ostatecznego rozwigzania kwestji autentycz-
nos$ci reszty utworéw Omara. Pozostajemy wigc nadal w zupel-
nej niemal ciemno$ci, tak ze E. G. Brown ¢ mial zupelng stusz-
no$¢, streszczajac wynik Owczesnych usilowan w nastepujacych
pelnych rezerwy stowach:| »The upshot of the luhole inquiry is
that, while it is certain that ‘Umar Khayydm wrote many quatrains,
it is hardly possible, saue in a feiu exceptional cases, to assert po-
sitiuely that he wrote any particular one of those ascribed to him«.
W tym stanie rzeczy jedynie odnalezienie jakiego$ bardzo sta-
rego rekopisu mogloby rozwia¢ mgly, wjakie spowity jest tekst
Gzterowierszy Omara.

Poszukiwania za takim re¢kopisem zdawaty si¢ juz by¢ uwien-
czone $wietnym wynikiem, kiedy przed kilku laty Fr. Rosen
zaalarmowal $wiat naukowy wiesciag o istnieniu w prywatnem
posiadaniu starego kodeksu, zawierajacego 330 czterowierszy,
datowanego z roku 721 Hidzry, to jest 1321 naszej ery.3Gdyby
ta data okazala si¢ byla prawdziwa, r¢kopis bylby o 140 lat
starszy od oksfordzkiego. Niestety skrupulatne badanie dowiodto,
ze rekopis jest w rzeczywistosci znacznie mlodszy od daty, jaka
si¢ chelpi, i ze zostal sporzadzony prawdopodobnie okoto roku
15008 Rosen przypuszcza, ze data 721 H,, o tyle lat wczesniej-
sza od czasu powstania rekopisu, nie jest Swiadomem fatszer-
stwem, lecz ze zostala mechanicznie przepisana z r¢kopisu, ktory
kopista miat przed soba.4 Gdyby tak bylo w istocie, czego jed-
nak trudno dowies¢, rekopis Rosena posiadalby duze znacze-
nie, jako kopja bardzo starego kodeksu, jednak w Zadnym razie
nie takie, jakie mu w pierwszej chwili przypisywano.

Tym wszystkim ujemnym refleksjom na temat autentycz-
nosci przekazanych Czterowierszy i moznosci dojscia droga Sci-
stych badan do ustalenia pierwotnego tekstu, mozemy obecnie
przeciwstawi¢ pewne ogolne rozwazania nad domniemanemi
dziejami tego tekstu. Dzieje te mozemy sobie wyobrazi¢ mniej-
wigcej W nastepujacy sposob.

I A Literary History of Persia, 11 257.

1 Zur Te.rtfrage, str. 296.

3 Christensen, Critical Studies, str. 10, uwaga 1.
{ Zur Teoctfrage, str. 298.
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Omar stworzyl w ciggu catego swego zycia niewatpliwie
znaczng ilo$¢ tych matych poemacikow, w ktoérych wyrazat nie
jakis jednolity system filozoficzny, lecz luzne mysli i nastroje
jakie przynosita zmienna chwila. Utwordéw tych, wygtaszanych
w gronie przyjaciol, z pewnoscig nikt systematycznie nie spisy-
wal, lecz podawano je sobie z ust do ust, lub conajwyzej noto-
wano na luznych kartkach. Totez z chwilg $mierci poety nie
bylo jednolitego tekstu i brak go nam dodzisdnia. Znalazly sig
tylko w posiadaniu przyjaciot przygodne zapiski, rdznigce si¢
niewgtpliwie miedzy soba iloscig ijakosciag zanotowanych utwo-
row. Ze wzgledu na nieprawomyslng tres¢, przepisywano je taj-
nie, chronigc przed okiem ortodokséow, ale mimo wszelkich $rod-
kéw ostroznosci musiatl niejeden z odpisow pas¢ ofiarg fanatyz-
mu. Wérod wolnomyslnych wielbicieli poezji Omarowej nie brakto
ludzi z darem poetyckim, ktéorzy swoje wlasne mysli, ubrane
w formg¢ wierszowang w stylu Omara, dorzucali do ogolnego
zbioru, puszczajac je w obieg pod jego imieniem. Mogla ich
sktania¢ do tego chg¢ zapewnienia swym utworom powodzenia,,
moglo si¢ to tez dzia¢ wcelu zatajenia nazwiska wtasciwego autora
i odwrocenia od siebie uwagi, z obawy przed przesladowaniem.
Zresztg takie podsuwanie zmarlym, stawnym poetom wiasnych
utworow jest na Wschodzie zjawiskiem bardzo rozpowszechnionem.

W ten sposob, z biegiem lat, a tembardziej stuleci, narastata
dokota pierwotnego jadra, jakie stanowily autentyczne cztero-
wiersze Omara, coraz grubsza warstwa nasladownictw, utrzy-
manych catkowicie w jego stylu. Latwos¢ formy ruba'i, jego
krotkos¢ i konwencjonalnos¢ stylu poetyckiego sprawiaty, ze
Persowie, zzyci z charakterem poezji Omara, bez trudu mogli
nasladowa¢ go, i to tak dobrze, ze rozroznienie imitacji od ory-
ginatu nie jest juz dzi§ w wielu wypadkach mozliwe.

Kiedy sobie to wszystko uprzytomnimy, obecny tekst Czte-
rowierszy nabierze dla nas znéw wartosci, pomimo tych wszyst-
kich zarzutow, jakie mozna przeciw jego autentycznosci wyto-
czy¢. Musimy go bowiem uzna¢ za dokument pewnego kierunku
myslowego, ktorego pierwszym i najlepszym wyrazicielem byt
sam Omar, ale ktéry z nim si¢ nie skonczyl, lecz przeciwnie
znalazt licznych, cho¢ bezimiennych kontynuatorow. Rozpatry-
wany pod tym katem widzenia tekst Czterowierszy nabiera dla
nas wartosci jako wyraz buntowniczych mysli ludu o zacigciu
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tilozoficznem, zrywajacego narzucone mu peta islamu.l Cztero-
wiersz, zawierajagcy krytyke naiwnej wiary w raj i pieklo, jest
dla nas interesujagcy przez swa tres¢ filozoficzng, niezaleznie od
tego, czy wyszedt z pod piora Omara, czy innego poety, podo-
bnie jak on myslacego. Wyraz metafizycznego pesymizmu, czy
trwoznego wybiegania mys$la ku tajemnicom zaswiatow, czy wresz-
cie tesknoty za Bogiem ponad ludzkg miarg, oddzialywa na nas
bezposrednio i zajmuje nas jako problem historycznokulturalny,
chociazbysmy mieli uzasadnione watpliwosci co do autorstwa Oma-
ra. Krotko mowiac, godzimy si¢ z mys$la, ze Omar nie byl zjawi-
skiem odosobnionem i jedynem, ze przeciwnie znalazl on od-
dzwick w swojem spoteczenstwie, tak jak podzisdzien budzi
jeszcze zywy oddzwigk u spoteczenstw zachodnich, i ze Cztero-
wiersze sg wynikiem wlasnie takiego stanu rzeczy.

Ale krytyka naukowa nie zadowolila si¢ tym sposobem poj-
mowania rzeczy, ktory, cho¢ przyznaje Czterowierszom warto$¢
zabytku historycznokulturalnego i nie uszczupla ich znaczenia
jako dzieta sztuki, przeciez jednak pozbawia je cech i czaru in-
dywidualnosci ludzkie;j.

Pragnienie dotarcia do Omara prawdziwego pobudzilo do
dalszych wysitkow, ktore nie pozostaly bez rezultatu. W r. 1927
pojawita si¢ w Dunskiej Akademji Umiejetnosci nowa krytyczna
praca A. Christensena,l ktorej winniSmy tu poswieci¢ nieco
miejsca, tak ze wzgledu na jej oryginalng metode, jak i na jej
wazne wyniki. Opierajac si¢ na taktach natury czysto tormalne;j,
zdotal Christensen wydzieli¢ znaczniejszg grupg czterowierszy
ktorych autentyczno$¢ posiada istotnie wysoki stopien prawdo-
podobienstwa.

Rekopisy Omara roznig si¢ migdzy sobg pod trzema wzgle-
dami: 1° wyborem i liczba czterowierszy, 2° ich kolejnem na-
stepstwem, 3° szczegotami tekstu czyli warjantami. Dwa rozne
rekopisy maja zazwyczaj tylko czgs¢ zasobu czterowierszy wspdlna,
Kiedy jedne czterowiersze sg reprezentowane niemal we wszyst-
kich istniejacych rekopisach, inne znamy zaledwie tylko z jed-
dnego lub dwoch rekopisow.

| Por. Christensen, Recherches, str. 36—37.

) Critical Studies in the Rubd‘igat of ‘Umar-i- Khaggam, A reuised
Text tuith English Translation.

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch.
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Co si¢ za$§ tyczy ugrupowania czterowierszy, to mozna zau-
wazy¢, ze kiedy jedne rgkopisy zestawiajg je alfabetycznie we-
dlug spotgtosek rymowych,l inne umieszczaja je pozornie bez
tadu. W regkopisach o porzadku alfabetycznym mozna skolei
wyrézni¢ dwa sposoby grupowania, ktore Christensen nazywa
pojedynczo alfabetycznym (single alphabetical arrange-
ment) i podwojnie alfabetycznym (double alphabetical
arrangement). Pierwszy z nich polega na grupowaniu jedynie
wedle spotgloski rymowej, przyczem w obrebie tej samej spotgtoski
kolejnos¢ nastgpstwa jest juz dowolna. Natomiast uktad podwojnie
alfabetyczny wymaga, by czterowiersze, rymujace na jedng i tg
samg spolgloske, nastgpowaly po sobie w porzadku alfabetycz-
nym poczatkowych stow.

Najstarszym jest z natury rzeczy uktad niealfabetyczny.
Twierdzenie przeciwne, jakoby on byl p6zniejszym, byloby absur-
dem, bo¢ trudno przypusci¢, aby poézniejsi kopisci, zastawszy
w dawnych rekopisach porzadek alfabetyczny, mieli sobie za-
da¢ trud usunigcia tego uktadu, tak praktycznego, gdy idzie
o szybkie i tatwe odszukanie dowolnego czterowiersza. Rzecz
miala si¢ z pewno$cig odwrotnie: w zbiory nieuporzadkowane,
lub ugrupowane wedle jakiej§ odmiennej zasady, wprowadzono
poézniej uktad alfabetyczny wedlug spotgtosek rymowych.

W zbiorach pozornie beztadnych mozna zauwazy¢ tu i 6w-
dzie §lady ugrupowania czterowierszy, badzto wedlug ich tresci,
badz wedlug pewnych zewngtrznych cech, jak np. pewnych cha-
rakterystycznych wyrazow. Nie jest tez wykluczone, ze w nie-
ktorych wypadkach zachowat si¢ pierwotny uktad chronologiczny,
to jest, ze czterowiersze nastepuja po sobie w tym porzadku,
w jakim niegdy$ powstawaty. Stwierdzi¢ tego jednak pozytywnie
niepodobna. Uktad pojedynczo alfabetyczny jest wtorny i pocho-
dzi prawdopodobnie z XIII wieku. Pierwszym poeta perskim, kto-
rego czterowiersze maja juz w najstarszych rekopisach uktad
alfabetyczny, jest dopiero Sa‘di (1193—1292). Jeszcze pdzniejszy
jest uktad podwojnie alfabetyczny.

| Kazdy czterowiersz ma jeden, wlasciwy sobie rym, obejmu-
jacy trzy lub nawet wszystkie cztery wiersze, wedle schematu aaba
lub aaaa. Poniewaz podstawa rymu perskiego jest zgodnos¢ spotgtoski
rymowej, zatem mozna grupowacé czterowiersze alfabetycznie wedilug
tychze spotglosek. Por. nizej ustep 5, o formie czterowiersza.
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Zbadawszy wszystkie wazniejsze r¢kopisy i wydania Cztero-
wierszy Omara, zauwazyl Christensen, ze rozpadajg si¢ one
na dwie wielkie grupy, ktére roznig si¢ migdzy soba zasobem,
nastepstwem 1 warjantami, natomiast w obrgbie kazdej grupy
wykazujg bliskie powinowactwo. Pierwszg z nich stanowi grupa
niealfabetyczna, nazwijmy jg za Christensenem grupg
A, druga grupa pojedynczo alfabetyczna, B. Co si¢ ty-
czy trzeciej grupy, podwojnie alfabetycznej, to jedne z reckopi-
sow wykazuja tu zwiagzek z grupa A, za$ drugie z grupa B, na co
wskazuje z dostateczng pewnos$cia zasob czterowierszy iich war-
janty. Tak jedna,jak i druga grupa pochodzi niewatpliwie od ja-
kiego$§ wspolnego dla danej grupy, bardzo starego rgkopisu. Pro-
toplastg catej grupy A moglt by¢ jakis kodeks, sigegajacy moze
jeszcze nawet czasOw Omara; protoplasta za$ grupy B jakas
redakcja pdzniejsza, pochodzaca jednak conajmniej z poczatku
wieku XV,— gdyz juz rgkopis oksfordzki z r. 1460/61 ma uktad
alfabetyczny, — a bardzo by¢ moze znacznie wcze$niejsza.

Bozwazania te prowadza Christensena do waznej kon-
kluzji: fakt, ze jaki$ czterowiersz spotykamy w licznych rekopi-
sach zaré6wno grupy A jak i B, stanowi niezbity dowodd, ze wcho-
dzit on w sklad najdawniejszej redakcji Czterowierszy, jeszcze
przed rozpadnigciem si¢ jej na owe dwie grupy, innemi stowy,
ze pochodzi on z tak odleglej epoki, iz mozna go uzna¢ z cala
pewnos$cig za autentyczny. Natomiast obecno$¢ pewnego cztero-
wiersza w rekopisach, chociazby licznych, ale tylko jednej
grupy, a nieobecnos¢ w grupie drugiej, nasuwa podejrzenie poz-
niejszej interpolacji, i kaze uznaé¢ go za niepewny.

Za warunek uznania za autentyczny przyjmuje Christen-
sen obecno$¢ danego czterowiersza w siedmiu rgkopisach grupy
A 1 B lacznie. Wobec tego nie pozostaje mu juz nic innego, jak
przejs¢ kolejno liste wszystkich czterowierszy, zawartych w zna-
nych rgkopisach 1 wydzieli¢ z niej te, ktore czyniag zado$¢ tak
okreslonemu warunkowi. W ten sposob dochodzi Christensen
do zbioru 121 czterowierszy, ktére uznaje za niewatpliwie auten-
tyczny tekst Omara. Jako badacz nadzwyczaj ostrozny, przyznaje
Christensen wprawdzie, ze nawet wsrod tych starannie wy-
branych czterowierszy moze si¢ jeszcze znalezé ten czy Ow po-
emat nieslusznie przypisywany Omarowi, ale mimo to dokonany
przez siebie wybor uwaza za nie mniej pewny, niz naprzyklad

10
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tekst Szah-name, w ktorego autentyczno$¢ nikt nie watpi, cho-
ciaz wiemy, ze i on nie jest wolny od pozniejszych wtretow
i dodatkow.

Jakkolwiek przeciw metodzie Christen s ena moznahy
podnies¢ jeszcze iinne objekcje, to jednak trzeba przyznaé, ze
jest ona naogdt przekonywujaca i ze dokonany na jej zasadzie
wybor 121 czterowierszy jestjedynym krytycznym zbiorem, jaki
wogole posiadamy. Wszystkie inne wydania sag badzto opracowa-
niami poszczegolnych rgkopisow, badz tez dowolnemi wyborami,
czerpigcemi swoj materjat skad si¢ tylko da. Niewatpliwie po-
$rod catego mnoéstwa czterowierszy przypisywanych Omarowi,
a ktére Christensen odrzucil, znajduje si¢ jeszcze wiele utwo-
row autentycznych, ale wykazanie ich jest narazie niemozliwe.

Procz tego zasadniczego toku mysli, ktory staraliSmy si¢ tu
stresci¢ jaknajzwiezlej, spotykamy w pracach dunskiego badacza
jeszcze wiele innych subtelnych uwag krytycznych. On to pierw-
szy zwrocit uwage, ze w ocenie tego, co nalezy do zakresu po-
je¢ Omara, a co nie, kierowano si¢ nieswiadomie sugestja para-
frazy Fitz Geralda, jakgdyby wybor przez niego dokonany zawie-
ral w istocie to wszystko, co stanowi kwintesencje mysli Oma-
rowych.

Dalej zawdzigczamy Christensenowi jasng odpowiedz
na pytanie, dlaczego tre§¢ Czterowierszy, tak bardzo sprzeczna
z zasadami islamu, nie odstraszala poézniejszych kopistow od
przepisywania ich, a co za tem idzie od utrwalania i rozpow-
szechniania bluznierczych wierszy.l Wskazal on mianowicie na
pewien zespot cech, tkwigcych gleboko w charakterze narodo-
wym Persow. Obok wrodzonej sklonnosci do fanatyzmu religij-
nego, posiadaja Persowie predyspozycje do oporu i buntu przeciw
wszelkiemu naciskowi, czy to bedzie ucisk polityczny, czy tez
tyranja dogmatu religijnego. Bluznierstwo, jako wyraz tego buntu,
wywiera na nich dziwny urok, zwlaszcza gdy ustrojone w poe-
tyczng szatg przemowi do ich estetycznej wrazliwosci. Nawet
wobec najzuchwalszej poezji antyreligijnej potrali wierzacy Pers,
w swej naiwnej chytro$ci, znalez¢ jaki$ wybieg, pozwalajagcy mu
usung¢ wewnetrzne skrupuly i rozkoszowaé si¢ z niezamaconym
spokojem estetycznemi walorami tej poezji. U kopistow, przepi-
sujacych Czterowiersze Omara, widzimy niekiedy bardzo wy-

| Critical Studies, str. 34 inast.

1
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raznie skrupuly, na ktore jednak zawsze potrafili jako§ zaradzic,
postugujac si¢ zazwyczaj dwiema odmiennemi receptami. Rzecz
szczegollna, ze kazda z wykazanych przez Christensena grup,
przyswoila sobie tylko jedna z tych recept.

Grupa A wysuwa na czolo zbioru czterowiersze pobozne,
o tendencji mistycznej, prawdopodobnie nieautentyczne, po to, by
czytelnika usposobi¢ przychylnie do autora i wyrobi¢ mu marke
meza wierzacego, poboznego, poczem dopiero wprowadza sto-
pniowo utwory wolnomyslne, w ktorych jednak Pers, przy zasto-
sowaniu elastycznej wykladni, moze si¢ rdwniez doszukaé ten-
dencji mistyczne;.

Zupelie odmiennie postepuje grupa B. Tu spotykamy zaraz
na wstgpie opowie$¢, jak to zmarly Omar ukazal si¢ we $nie
swej starej matce, ktora nie przestawata blaga¢ Boga o litos¢
dla syna, i przemoéwil do niej czterowierszem. W czterowierszu
tym skarzy si¢ matce, ze cierpi w ogniu piekielnym, zakazuje jej
modli¢ si¢ za siebie i jej samej przepowiada pieklo.l Uznawszy
w ten sposob poete za potgpionego, modgl juz kopista ze spo-
kojnem sumieniem przepisywa¢ bluzniercze utwory, dowodzace
w sposOb niezbity bezboznosci i moralnego upadku, za ktore
ogien piekielny jest zasluzong karg.

4.
Filozofja Omara.

Zaznajomiwszy si¢ z obecnym stanem badan nad kwestja
autentycznosci Czterowierszy, mozemy dopiero przystapi¢ do na-
kreslenia sylwety duchowej Omara. Dopdki nie ustalono, chocby
w ogolnych zarysach, ktore sposrod utwordw, przypisywanych
naszemu poecie, faktycznie od niego pochodza, byto zupehie
niemozliwe wykorzysta¢ je dla celow rekonstrukcji jego pogladu
na sprawy S$wiata i1 cztowieka. Mozna bylo mowi¢ conajwyzej
o filozofji jakich§ nieokreslonych kot, zwigzanych duchowo
z Omarem, ale nie o filozofji samego Omara.

Tak jak dzis sprawy stoja, uczynimy najlepiej, przyjmujac
kryterja autentyczno$ci Christensena i biorgc ustalony przez
miego zbidr 121 czterowierszy za gltowne zrodlto wiedzy o praw-

| Jest to czterowiersz 488 w zbiorze Whinfield’a.
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dziwym Omarze. Wszelkie inne wydania sg tylko dowolnemi
chrestomatjami nierownomiernej wartosci, zaleznemi od rekopisow,
ktore wydawca mial przypadkowo pod reka, lub zgota od jego
widzimisi¢. Christensen moze slusznie uwaza¢ za potwier-
dzenie prawdziwosci swych wynikow, ze wybdr czterowierszy,
do ktorego doprowadzily go rozwazania natury czysto formalnej,
rozpatrywany od strony tresci przedstawia si¢ jako dos$¢ zwarta
calos¢, w ktorej brak diametralnie przeciwnych sobie mysli, tak
czgstych w innych wydaniach.

W szczegodlnosci brak w zbiorze Christensena cztero-
wierszy o tresci mistycznej, jakie w do$¢ duzej ilosci podsungta
Omarowi podzniejsza tradycja i co dalo autorom wschodnim
asumpt do interpretowania catej poezji Dinarowej pod katem
widzenia sufizmu (mistyki). Z autorow europejskich zwlaszcza
J. B. Nicolas, w swem znanem wydaniu tekstu perskiego
z przekladem francuskim i obszemmemi notami,l doprowadza
interpretacje¢ w sensie mistycznym do zupelej skrajnosci, nie
cofajac si¢ nawet przed przypisywaniem glebin mistycznych
wierszom, ktorych tre$¢ $wiecka jest dla czytelnika nieuprzedzo-
nego az nadto wyrazna.

Juz poprzednio mieliSmy sposobnos¢ zaznaczy¢, ze Cztero-
wiersze nie s3 wyrazem przemyslonego systemu filozoficznego.
Nie mozna wymagac¢ od nich bezwzglednej konsekwencji logiczne;j,
bo tem, co je laczy, jest tylko jednolita postawa psychologiczna
wobec zjawisk zycia ijednolity styl w artystycznem uzewngetrznia-
niu przezy¢ wewngetrznych. Mimo to mozemy si¢ pokusi¢ o na-
szkicowanie bodaj w najgrubszych zarysach tego, co moznaby
okresli¢ jako filozofje Omara.

Podglebiem tej filozofji jest nastrdj beznadziejnego pesy-
mizmu. Emanuje on niewatpliwie z pod$wiadomych warstw duszy
Omara, a uchwytnych ksztaltow nabiera dopiero przez uswiado-
mienie sobie wszechobecnej $mierci i bezsilnosci umystu ludz-
kiego wobec zagadki bytu. Czlowiek jest dla Omara nieszczesng
istota, zablakana na $wiecie, nie wiedzaca, skad przyszta, poco
zyje i cierpi i co ja czeka po $mierci. Zrédlem cierpienia jest

| Les Quatrains de Khegam traduits du persan par J. B. Nicolas,
ex-premier drogman de l'ambassade frangaise en Perse, consul de:-
France a Rescht, Paris 1867.
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samo istnienie, zagrozone w kazdej' chwili zmiang lub ustaniem.
Wobec rzeczy ostatecznych sprawy tego Swiata wydaja si¢ Oma-
rowi czem$ nieskonczenie btahem.| »W samej rzeczy, bynajmniej
nie w przenosni, jesteSmy figurkami, a niebiosa s3g kuglarzem,
odgrywamy rolke na scenie istnienia i spowrotem wchodzimy
jeden po drugim do skrzynki niebytu.« 13 Moze najlepiej chara-
kteryzuje postawe poety wobec samego faktu istnienia cztero-
wiersz: wGdyby moje przyj$cie ode mnie zalezalo, nie bylbym
przyszedt, gdyby i odejscie ode mnie zalezalo, jakzebym miat
odejs¢? Czy nie byloby lepiej, gdybym do tego bytu i unice-
stwienia nie byt przyszedl, nie musial odchodzi¢, gdybym (wo-
gole) nie byl 2«8 Pytanie »poco zy¢ %« stawia poeta w corazto
odmiennych stowach: sGdziez jaka korzy$¢ z naszego przyjscia
i odejscia? Gdziez watek, ktory tka zycie na osnowie naszego

| Aby ulatwi¢ odnalezienie cytowanych czterowierszy w wazniej-
szych wydaniach, podaj¢ odnosne numery kolejne, uzywajac przytem
nastgpujacych skrotow:
Bod. = rgkopis Ousely Nr 140 w bibljotece Bodlejanskiej w Oksfor-
dzie w wydaniu Edwarda Heron-Allen’a, Londyn 1898.
Chr. = Critical Studies in the Rubalyat of ‘Umar-i-Khayydm, a Re-
uised Text with English Translation by Arthur Christen-
sen, Kopenhaga 1927.
Conc. — Konkordancja rekopisow i wydan Czterowierszy, zestawiona
przez Christensena w jego Critical Studies str. 133—180.
N. = Les Quatrains de Khfcyam traduits du persan par. J B. Ni-
colas, Paryz 1867.
R. = The Qaatrains of ‘Omar-i-Khayyam, Persian Text taken
from the two newly discouered Oldest Manuscripts with an
English Prose Yersion by Friedrich R osen, Berlin-Lon-
dyn 1928.
R, II. == dodatek do poprzedniego, zawierajacy 63 czterowiersze we-
dle rekopisu z r. 930 H. = 1523/24 D.
R. IIl. = drugi dodatek do R., zawierajacy 13 czterowierszy wedle
rekopisu z r. 1340/41 D.
W. = The Quatrains of Omar Khayyam, the Persian Text with an
English Yerse Translation by E. H- Whinficld, M. A,
Second Edition, Londyn 1901.
T.  wydanie perskie czterowierszy Omara, ktéorem poshugiwal
si¢ Andrzej Gawronski, Teheran 1342 Hidzry.
G. = Wybrane Czterowiersze Omara Chajjama przetozyt z orygi-
natu perskiego A. Gawronski, Lwow (Ossolineum) 1933.
1 Chr. 6, Bod. 94, R. 168, N. 231, W. 270, Conc. 443.
J Chr. 34, Bod. 157, R. 318, N. 450, W. 490, Conc. 732.
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istnienia? W obreczy kota losu pali si¢ tylu szlachetnych i w proch
si¢ rozpada, a gdziez cho¢by dym (po nich)y® ?1 Albo to samo
w innych stowach: »Na tem, ze mi¢ (tu) przywiodly, nic nie zy-
skaty niebiosa ; z tego, ze mi¢ (stad) zabiora, nie przybedzie im
chwaty ni blasku. 1 od nikogo jeszcze nie slyszaly moje uszy,
naco bylo mi¢ tu przywodzi¢ i (stad) zabierac®.1

Nawet przyroda w najpehiejszym rozkwicie jest dla Omara
przestroga przed $miercig, bo »kazde ziele, ktore wyroslo na
brzegu strumienia, wykietkowato, zda si¢, z warg anielskiej
(istoty). Nie kfadz z lekkiem sercem stopy na listkach traw, bo
trawa ta wyrosta z prochéow picknej jak ksigzyc®.) [ ta re-
fleksja powtarza si¢ w Czterowierszach w coraz to nowych
warjantach. »Kiedy chmura w Nowy Rok obmyje lica tulipanow,
powstan i szczerze zajmij si¢ puharem wina, bo ta trawa, ktorg
ty dzi§ podziwiasz, jutro juz bedzie wyrasta¢ z twoich pro-
chow®.4 »Na kazdem polu, ktére zakwitto tulipanami, te tuli-
pany wyrosty z krwi jakiego$ wiladcy. Kazda galazka fiotka,
ktora dobywa si¢ z ziemi, jest pieprzykiem, ktory niegdy$ zdobit
lica pigknej®.5 »To kolo niebios czyha na czysta duszg moja
i twojg, aby nas zniszczy¢, mnie i ciebie.t Usiagdz na murawie,
boska, bo juz dlugo nie potrwa, a murawa zakietkuje z prochow
moich i twoich®.]

Do tego samego toku mysli naleza przepickne refleksje
Omara o pracy garncarza i o glinianym dzbanie. »W warsztacie
garncarza rozmyS$latem. Widzialem mistrza z noga na stopniu
kota, jak zwawo ksztalttowal ucha i szyjke dzbana z (prochu)
czaszki padyszacha i stop zebraka®.§ »Wczoraj widzialem garnca-

| Chr. 114, Bod. 130, R. 259, N. 351, W. 393, Conc. 624.

* Chr. 94, Bod. 51, R. 125, N. 157, W. 176, Conc. 232, T. 78, G. 14.

3 Chr. 81, Bod. brak, R. 73, N. 59, W. 62, Conc. 62, T. 9, G. 43.

¢ Chr. 51, Bod. brak, R. 56 (warjant bardzo odlegly), R. IIL §,
N. brak, W. brak, Conc. 104, T. 47, G. 18. Dla zrozumienia czterowiersza
trzeba sobie zda¢ sprawe, ze Nowy Rok przypada u Persow na wio-
senne porownanie dnia z noca, a wigc w porze, kiedy cata przyroda
budzi si¢ do zycia.

6 Chr. 46, Bod. 43, R. 48, N. brak, W. 104, Conc. 110.

6 Szyk dwodch pierwszych wierszy zostat w tlumaczeniu przesta-
wiony celem tatwiejszego oddania czterowiersza po polsku.

7 Chr. 35, Bod. 129, R. 262, R. II. 12, N. 348, W. 390, Conc. 634.

§ Chr. 117, Bod. brak, R. 310, N. 431, W. 466, Conc. 698.
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rza na bazarze, jak bit wilgotng gling, a ta glina ozwata si¢ do
niego w swym jezyku: ja bylam taka jak ty, obchodz si¢ ze
mng dobrze !« | »Ubieglej nocy rzucitem o kamien dzban fajan-
sowy 13— bytem catkowicie pijany, kiedy popetnilem ten gminny
wybryk —, a dzban szepnal do mnie wilasciwym sobie jezykiem:
»ja bylem takim jak ty, ty bedziesz takim jak ja«.8

Swiat jest w oczach Omara padotem placzu, zaulkiem za-
tracenia (gundz-i-fdna).4 »To sklepienie niebieskie jest jak odwro-
cona misa, pod ktorg wszyscy rozumni zyjag w ponizeniu 5 »Nie-
biosa s3 pasmem naszego zmarnowanego zycia, Dzejhun6 jest
sladem naszych metnych tez, pieklo jest iskra naszych bezcelo-
wych mak, raj jest chwila naszych beztroskich @ni 7

O bdl i cierpienia ludzkie wini poeta »koto fiiebios (czarch-
i-fdldk), w czem miesci si¢ pojecie i sfer niebieskich, otaczaja-
cych koncentrycznie nasz ziemski glob, i nieodmiennego prze-
znaczenia, zwigzanego wedle poje¢ astrologicznych z ruchem
cial niebieskich w obrebie tych sfer. Ku tymto bezlitosnym nie-
biosom zwraca nietyle skarge, ile $miale wyzwanie i cigzkie
oskarzenie: »O koto losu, zniszczenie sieje twoja msciwos¢, nie-
sprawiedliwo$¢ jest twym zastarzalym nawykiem. O ziemio,
gdyby twoje serce roztupano, ilez cennych peret znalezionoby
w twojem Wnetrzu! 8 Kiedyindziej jednak przychodzi poecie reflek-
sja, ze trudno wini¢ o ludzka niedole¢ owe koto, ktore samo jest tylko
Slepem narzedziem dziatajacych przez nie sit: »Za dobro i zlo,
ktore tkwig w naturze ludzkiej, za rados¢ i smutek, ktoremi

| Chr. 68, Bod 89, R. 161, R. II. 33, N. 211, W. 252, Conc. 411.

] Wlasciwie: pochodzacy z Kaszan'u, miasta w poinocnej Persji,
ktore, zwlaszcza w okresie Timurydoéw, ale, jak nam czterowiersz
wskazuje, juz i znacznie wczesniej, stanowitlo wazny osrodek arty-
stycznego przemyshu ceramicznego, por. Sir. E. D. Ross, The Per-
sians 108; R. L. Hobson, A Guide to the Islamie Pottery of the Near
East (wydawnictwo Muzeum Brytyjskiego, Londyn 1932), str. 55.

3 Chr. 36, Bod. 146, R. 299, R. III. 6, N. 404, W. 446, Conc. 706, G. 48.

4 Chr. 102 z warjantami: gundz-i-charab ‘zaulek zniszczenia', dajr-
i-fana ‘klasztor zatracenia (nico$ci).

§ Chr. 43, Bod. 134, R. 269, N. 363, W. 408, Conc. 657.

§ = rzeka Oxus, Syrdarja.

 Chr. 58, Bod. 33, R. 59, N. 90, W. 92, Conc. 199, T. 36, G. 21.

§ Chr. 78, Bod. brak, R. 18, N. 21, W. 25, Conc. 42, T. 15, G. 7.
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darzy (nas) los i przeznaczenie, nie win ,kota®, bo, biorac na
rozum, to kolo jest tysigc razy bardziej bezradne niz #y |

Jednym z najciemniejszych punktéow lilozofji Omara jest
jego poglad na stosunek Boga do przeznaczenia. Niekiedy Bog
znika niemal za pojeciem przeznaczenia (gada, gadar, tagdlr),
innym razem wysuwa si¢ na pierwszy plan jako bezposredni
sprawca istnienia i losow wszechrzeczy. Oto dwa czterowiersze,
z ktorych kazdy w czem innem upatruje zrodto cierpienia. »Od
poczatku byt plan wszelkiego istnienia, ani na chwilg nie prze-
stalo pisac¢ ,pioro® 1 tego, co dobre i zte. W rece przeznaczenia
ztozyt (Bog) wszystko, co ma by¢; nasze troski i wysitki sa bez
gelu 3 »Ten, ktory utwierdzit ziemi¢ i sklepienie i niebiosa, ach,
ilez palacych pigtn wycisngt na zbolatych sercach! Ilez warg
jak rubiny i lokéw jak pizmo zlozyl we wnetrzu ziemi, w szka-
tutce Prochu! 45

Skoro zycie zlaczone jest nierozerwalnie z cierpieniem, a nie
mamy pewnosci, ze $mier¢ przyniesie ukojenie, najwyzszem do-
brem, jakie czlowiek moglby sobie wymarzyé, byloby nie by¢
nigdy powotanym do bytu. »Skoro ostatecznym celem cztowieka
w tym klasztorze o dwoch bramacht nie jest nic innego jak
krwawi¢ sercem i wyziona¢ ducha, szczesliwe serce tego, o kim
wies¢ nigdy nie powstata, bezpieczny ten, kto nie narodzit si¢
z fhatki. 6 Albo w nieco innem ujgciu: wSkoro ostatecznym ce-
lem czlowieka na tym jalowym ugorze nie jest nic innego jak
karmi¢ si¢ cierpieniem i rozdziera¢ duszg, szczgsliwe serce tego,,
kto rychlo odszedl z tego $wiata, bezpieczny ten, kto na $wiat
nie przyszedt $vcale 1

W zwigzku z rozwazaniami o marno$ci zycia pobrzmiewa
czesto stary motyw ubisuntgui ante nos fuere. Genealogje jego w poe-
zji muzulmanskiej mogliby§my wywies¢ bez trudu z poezji sta-

I Chr. 83, Bod. 41, R. 70, N. 95, W. 96, Conc. 80, T. 61, G. 27.

1 Wedlug bardzo dawnych wyobrazen istnieje w niebie odwieczna
ksigga, zawierajaca szczegétowe postanowienia co do losow $wiata
1 wszechrzeczy.

j Chr. 91, Bod. 31, R. 53, N. 31, W. 35, Conc. 195.

‘ Chr. 95, Bod. brak, R. 89, N. 107, W. 137, Conc. 234.

5 Przez dwie bramy rozumie poeta narodziny i $mier¢.

6 Chr. 103, Bod. brak, R. 159, R. II. 31, N. brak, W. brak, Conc. 409.

I Chr. 112, Bod. 124, R. 246, N. brak, W. 387, Conc. 112, T. 158, G. 17.
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roarabskiej, ale Omar potrafit mu nada¢ szczegélnie mocny, in-
dywidualny wyraz. »W zamku, gdzie Behram | si¢gal po pubhar,
gniezdzi si¢ lis i wypoczywa gazela. Behram towit dzikie osty
(gur) przez cale zycie — patrz, jak dzi§ grob (gur) ztowit Beh-
ramal«.]l »Oto zamek, ktory wsparl si¢ o niebiosa, w ktorego
sali tronowej krolowie padali na twarz... Widzialem jak na jego
blankach przysiadta turkawka, wotajac: ,gdzie, gdzie, gdzie?"3

Rozwazania na temat marno$ci $wiata i dobr doczesnych,
niestato$ci ludzkiego szczgécia i krucho$ci zycia stanowig zasad-
niczy motyw poezji religijnoascetycznej muzulmanskiej. Gdybys-
my zadali sobie trud porownania zbioru poezyj jednego z pre-
kursorow tego kierunku, 'Abu ’‘l-‘Atahiji4 o trzy wieki starszego
od Omara, z Czterowierszami, znalezlibySmy niewatpliwie nie-
jednag uderzajacg zgodnos¢. Jednakowoz tylko w samem d o w o-
dzeniu marno$ci zycia i zdradliwosci losu, bo o ile idzie o wy-
ciggnigcie wniosku z jednakich przestanek, mysli i nastroje Omara
przybieraja zgola odmienny kierunek niz u ascetow.

Omar, przekonany o nico$ciingdzy zycia, nie kieruje wzroku
ku zaswiatom, przeciwnie, odrzuca naukg ortodoksyjnego islamu
o nagrodzie i karze, o raju i piekle, a natomiast szuka zapom-
nienia w winie.

Ujemny stosunek do nauki o zyciu przysztem pochodzi u
Omara z braku wiary. Jak mozna moéwi¢ o tern, co nas tam
czeka, skoro nikt jeszcze nie wrocit zza grobu, by si¢ tajem-
nicg zaswiatow podzieli¢ z zyjacymi? »Ze Wszystkich tych, kto-
rzy odeszli w t¢ dluga droge, gdziez jest cho¢ jeden, coby po-
wrocit, by nam obwiesci¢ tajemnicg?® 5 »Pdjdz, sypnij prochem
niebu i ziemi na glowe! Pij wino i zabiegaj o wzgledy pigkno-
licych! Gdziez tu miejsce na stuzb¢ boza, gdzie miejsce na mo-

| Behram V, krol perski z dynastji Sasanidow, panowat 420—438
po Chr. Wedle poézniejszej legendy byt on zapamigtalym mysliwym,
zwlaszcza lubiat polowanie na dzikie osly. Poeta uzywa w czterowier-
szu gry stow: gur (pierw, por) ‘dziki osiol' i gur ‘grob’.

| Chr. 44, Bod. brak, R. 13, N. 69, W. 72, Conc. 210.

3 Chr. 115, Bod. brak, R. 257, N. 350, W. 392, Conc. 627. Ostatnie
wyrazy brzmig po persku ku, ku, ku, ku, nasladuja one zarazem glosy,
ktore wydaje turkawka.

4 Dywan tego poety zostal wydany po arabsku w Bejrucie w r.
1909, przez L. Cheikho.

§ Chr. 5, Bod. brak, R. 167, R. 1. 38, N. 217, W. 258, Conc. 424.
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dlitwe, skoro ze wszystkich, co odeszli, ani jeden nie wrocitl« |
wDopokiz mam rzuca¢ cegly na powierzchni¢ morz?1 Obrzydli
mi juz ci balwochwalcy $wiatyni! Ktoz to powiedzial, ze Chaj-
jam bedzie potgpionym? Kto kiedy zstapit do piekiet i kto kiedy
powrocil z raju?« 3 Nie wierzy tez Omar w zmartwychwstanie
cial: »Nie jeste$ ty skarbem zlotym, nieSwiadomy glupcze, by cig,
raz w ziemi zlozywszy, z powrotem dobyto ¢

Moznaby przytoczy¢ diugi szereg czterowierszy, w ktorych
Omar w coraz to innych stowach wyznaje swoj calkowity agno-
stycyzm. sOkres, w ktorym mieSci si¢ nasze przyjscie i odejscie,
nie ma pono ni poczatku ni konca. Nikt nie zdota rzec ani stow-
ka prawdy o tem, skad przybylisSmy i dokad &dejdziemy 35 »Zro-
zum, ze musisz roztaczy¢ si¢ z duchem, musisz wejS¢ poza za-
stong (kryjaca) tajemnice niebytu. Pij wino, bo nie wiesz, skad
przyszedies; raduj si¢, bo nie wiesz, dokad {ojdziesz 6 »Tajem-
nic przedwiecznych ani ty nie znasz ani ja. Znakow zagadki
ani ty nie odczytasz ani ja. O tem, co jest za zastong, bredzimy
co$ i ja i ty; kiedy zastona spadnie, ani ciebie nie bedzie ani
fhnie 7

Z tego zupelnego agnostycyzmu wyptywau Omara teoretycz-
na obojetnos¢ na zmiany losu: »Dla tego, kto przejrzal sprawy
tego $wiata, rado$¢ i smutek $wiata sg jednem i tem samem.
Kiedy dobro i zlo $wiata dojdg do kresu, obojetne czy wszystko
bylo cierpieniem, czy lekarstwem (na fiie) § »Skoro zycie ucho-
dzi, (czyz to nie jedno), czy w Bagdadzie czy w Balchu?) Gdy
miara si¢ dopeini, (czyz nie jedno), czy to byta stodycz czy go-
rycz? Pij wino, bo po mojej $mierci ksiezyc dlugo bedzie we-
drowa¢ od nowiu do fiowiu 10

Z tego samego zrddta pochodzi lekcewazenie ludzkiej wie-
dzy wogole, a dociekan teologicznych w szczegolnosci. Problemy,

| Chr. 56, Bod. 97, R. 174, R. II. 39, N. 228, W. 267, Conc. 425.

] Tyle co nasze wbudowaé¢ zamki na lodzie*.

3 Chr. 64, Bod. 18, R. 29, N. brak, W. 111, Conc. 214.

¢ Chr. 7, Bod. 68, R. 124, N. 156, W. 175, Conc. 277, T. 106, G. 53.
6 Chr. 80, Bod. brak,R. 50, R. III. 11, N. brak, W. brak, Conc. 45.
6 Chr. 15, Bod. 26, R. brak, N. 85, W. 87, Conc. 192. Por. R. 15.

7 Chr. 110, Bod. brak, R.240, N. brak, W. 389, Conc. 581, T. 159, G.47.
§ Chr. 113, Bod. 122,R. 239, N. 322, W. 365, Conc. 618.

§ Miasto na pdéinocnowschodnich kresach Iranu.
10 Chr. 93, Bod. 47, R. 81, N. 105, W. 134, Conc. 229.
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ktore roznamietnialty medrcow Owczesnej epoki, jak ten, czy
$wiat jest odwieczny, czy stworzony, jaki jest stosunek woli ludz-
kiej do przeznaczenia i wszechwiedzy boskiej, ktéra na poczatku
przewidziala wszystko, co si¢ ma sta¢ po kres istnienia, traktuje
Omar lekko, nie szczgdzac gorzkiej ironji i szyderstwa przedsta-
wicielom oficjalnej wiedzy. »Skoro nasze trwanie w czasie nie
jest stale, grzechem $miertelnym byloby zy¢ bez wina 1 milosci.
Dopokiz mam zy¢ w nadziei i trwodze spowodu tego, czy (wszech-
$wiat jest) odwieczny, czy stworzony? Kiedy ja odejdg, co6z za
roznica, czy wszech§wiat jest stworzony, czy ddwieczny? | »Do-
pokiz mamy si¢ raczy¢ tradycjami o wieczno$ci bez konca
i wiecznosci bez poczatku? ,,Wiedza" i ,,uczynki" przekraczaja
granice mych poje¢. W chwilach niepokoju nic nie zastapi wina.
Wino rozwigzuje kazda Zawilos¢ 13»Ci, co zostali niewolnikami
rozumu i subtelnych dociekan, w pogoni za bytem i niebytem
sami zapadli w nico$¢. Pdjdz, wybierz raczej nieswiadomos$¢ ina-
poj z winnych gron, gdy owi glipcy przez kwasne winogrona
(wiedzy) posolili na fodzynki § »Dopokiz mamy zy¢ w niewoli
codziennego rozumu? Co6z znaczy, czy w czasie bedziemy trwac
sto lat, czy jeden dzien? Lej wina w puhar, zanim sami nie
zamienimy si¢ w dzban w warsztacie $arncarza 4

Szczegdlnie nienawistng byla dla Omara koncepcja raju,
ktory mozna sobie zapewni¢ drogg niby handlowego uktadu
z Bogiem, wzamian za dobre uczynki; rownie odrazajacym byt
dlan pomyst piekta, w ktorem meki cierpie¢ majg nieszczesliwi
za grzechy, o ktorych dobrze wiedzial Bog, zanim jeszcze ich
sprawcy przyszli na $wiat. »Dopdkiz spor (ludzie wies¢ beda),
czy (lepsza) lampa meczetu, czy koscielne kadzidto? Dopokiz
(beda bajac) o szkodach piekta i pozytkach raju? Pojdz, spojrz
w tablicg, na ktorej mistrz pidra przed wiekaminapisal wszystko,
co si¢ sta¢ fhiato! § »Gdy Bog urabiat gling na nasze cialo, wie-
dzial, co mialo wynikng¢ z naszych czynow. Bez jego rozkazu
niema zadnego grzechu, ktéry popelniam, czemuz tedy mialby

| Chr. 9, Bod. 112, R. 219, R.1L 56, R. III. 4, N. 284, W. 324, Conc. 537,
) Chr. 73, Bod. 107, R. brak, N. brak, W. 304, Conc. 489.

3 Chr. 48, Bod. 50, R. brak, N. brak, W. 216, Conc. 262.

| Chr. 53, Bod. 111, R. 214, N. 277, W. 320, Conc. 554.

5 Chr. 21, Bod. brak, R. 30, N. brak, W. brak, Conc. 218.
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mnie pali¢ w dniu Zmartwychwstania? | »0 serce, nie dojdziesz
ty nigdy tajemnic zagadki, nie pojmiesz subtelnosci chytrych
medrkéw. Tutaj strdj sobie raj winem i kielichem, bo tam, gdzie
raj jest... dojdziesz, albo i nie #dojdziesz 1

Wobec niestatosci losu i nieustannej grozby $mierci, wobec
niepewnosci, co nas czeka tam »za Zaslona nie pozostaje nam
nic, jak tylko szuka¢ chwil zapomnienia, a zlud¢ szczescia i za-
pomnienie catkowite mogg dac¢ tylko wino i mitos¢. Tej nauce
poswigca poeta Iwig czes¢ Czterowierszy. W jednych z nich
przychodzi do glosu stara zasada carpe diem, w innych pochwala
wina wysuwa si¢ na pierwszy plan.

Nieporownane jest bogactwo pomystow, w ktoérych wyraza
Omar t¢ naczelng teze swej zyciowej madrosci. »Pojdz, przyja-
cielu, nie troszczmy si¢ o jutro, wyzyskajmy krotkie zycie! Ju-
tro, kiedy opuscimy ten stary klasztor, zrownamy si¢ w drodze
z owymi, co pomarli przed siedmioma tysigcami Fat 3 »Skoro
nikt nie zargczy ci za jutro, dzi§ uraduj to serce peine inelan-
cholji. Wino pij w $wietle ksigzyca, moj ksigzycu, bo ksiezyc
dlugo bedzie §wiecit,a nas nie Znajdzie 4 »Dzi§ nie masz zadnej
mocy nad jutrem. Mysl o jutrze nie da ci nic procz melancholji.
Nie marnuj tej chwili, jezeli serce twe nie jest szalone, bo me
znasz warto$ci zycia, ktore ci (jeszcze) Zostalo 5 »Dziwne, jak
(szybko) mija ta karawana zycia.. Chwytaj t¢ chwile, ktora
uptywa w radosci! Szynkarzu, czemu smucisz si¢ jutrem towa-
rzyszow? Postaw kielich, bo noc fiptywa 6 »Przytknglem wargi
do warg puharu w zarliwem pragnieniu, by oden dowiedzie¢ si¢
o srodku na dlugie zycie. On zlozyl swoj brzeg na moich war-
gach iszepngl tajemniczo: ,,Cale zycie bylem takim jak ty, jedng
chwile spedz ze mng!““7 »Ten rozum, ktory kroczy drogg ku
szczesciu, sam mowi ci sto razy na dzien: ,,Wyzyskaj ty twoj
krotki czas, bo nie jeste§ jak to ziele, co $cigte spowrotem od-

| Chr. 90,Bod. brak, R.17, N. 99, W. 100, Conc. 194.

§ Chr. 33,Bod. 143, R. 295, N. 383, W. 427, Conc. 733.

> Chr. 26,Bod. brak, R.204, R. 11. 60, N. 269, W. 312, Conc. 546.
4 Chr. 50,Bod.brak, R.2, N. 8, W. 7. Conc. 5.

6 Chr. 62, Bod. 12, R. 14, N. 26, W. 30, Conc. 41.

6 Chr. 97, Bod. 60, R. 97, N. 106, W. 136, Conc. 245, T. 68, G. 24.
| Chr. 65, Bod. 100, R. 177, N. brak, W. 274, Conc. 446.
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rasta“.l »Nie wiem zupehlnie, czy ten, ktory mnie ulepit, prze-
znaczyl mi¢ do niebian grona, czy do szpetnego piekta. Gars¢
jadta, dziewczyna i wino na skraju lanu — tych troje to moja
gotowka. Tobie (zostawiam) przekaz na raj«.d »Na coz ta troska
0 majatek i pragnienie $wiata? Czy$ kiedy widziat kogo, coby
zyt wiecznie? Tych kilka tchnien, ktoére ci zostaly w ciele, sa
pozyczka. Z pozyczki trzeba zy¢ jak z pozyczki 3 »Chocby ci
nie wiem jak strojono ten $wiat, nie ubiegaj si¢ o to, o co si¢
rozsadni nie ubiegajg. Wielu takich jak ty przychodzi i wielu
odchodzi. Porywaj udziat twoj, zanim ciebie forwg ¢

Udziatem tym s3 chwile spedzone rozkosznie w towarzyst-
wie mtodych, pigknych istot, przy kielichu wina, wsrod estetycz-
nego otoczenia, a zwlaszcza przy dzwigkach muzyki. W tym
zespole uciech wino zajmuje pierwsze i zupelnie wyjatkowe
miejsce. Znaczna czgs¢ czterowierszy uktada si¢ w jeden wielki
hymn na cze$¢ wina.

Poezja winna u Persow ma swg dluga genealogje. Christen-
sen uwaza jg za kontynuacj¢ starych iranskich tradycyj, jeszcze
z czasOW pierwotnego parsisinu i $wietnej epoki Sasanidow.j
Ciekawe jego wywody trudno jednak przyja¢ bez zastrzezen,
kiedy si¢ widzi, jak znaczna czg$¢ motywow tej poezji wska-
zuje na catkiem inne zrodlo, nieco obce Christensenowi
jako iraniScie. Zrodlem tem jest poezja staroarabska z czasow
przed islamem, ktora poprzez epok¢ Omajjadow i Abbasydow
sigga swemi wplywami do Persji, zaptadniajac poczatki poezji
nowoperskie;j.

W kasydach staroarabskich zajmuje pochwala wina i opis
scen pijackich coprawda nie naczelne, niemniej jednak bardzo
poczesne miejsce. Poezja winna ma tam juz swoj ustalony re-
pertuar i terminologje.

Najwybitniejszym przedstawicielem jej byl wspotczesny Mo-
hammedowi poeta al-'A‘Sa.t Islam ze swym zakazem picia wina

| Chr. 10, Bod. 49, R. brak, N.brak, W. 217, Conc. 264.

3 Chr. 55, Bod. 40, R. 67, N. 92, W. 94, Conc. 89.

8§ Chr. 82, Bod. brak, R. 32, N.brak, W. brak, Conc. 69.

4 Chr. 17, Bod. brak, R. 115, R.IIL. 1, N. brak, W. brak, Conc. 247.

J Recherches sur les Ruba'iyat, str. 45 i nastgpne.

6 Najwigcej zrodlowych wiadomosci o roli wina w dawnej Arabji,
tudziez o trazeologji poetyckiej w tym zakresie zebral Rudolf Geyer
w pracy Ziuei Gedichte uon al-'A'sa w Sprawozdaniach Akademji Wie-
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wyrazonym w Koranie, nie przynidost tu zasadniczych zmian.
Kontynuatorami staroarabskich tradycyj stali si¢ przedewszyst-
kiein chrze$cijanscy poeci arabscy. Takim byt za kalifatu Omaj-
jadow migdzy innymi stawny al-'‘Achtal.l Poezja winna rozkwita
w calej petni za Abbasydow, a jako naczelng posta¢ mozemy tu
wymieni¢ 'Abu Nuwas’a, zyjacego na dworze kalifow w Bagda-
dzie. ¥ Tu juz wplywy arabskie oddzialywa¢ zaczynaja bezpo-
$rednio na Persow, ktorych udzial w Zzyciu kulturalnem muzut-
manskiego Wschodu wzmaga si¢ od czasu Abbasydow coraz
bardziej. Persowie, ktorzy zrazu pisali wylacznie po arabsku i od
Arabow przejeli gotowy zapas form i tematéw poetyckich, przy-
swoili sobie réwniez poezj¢ winng, a to tem tatwiej, ze znajdy-
wali u siebie rodzima tradycje, do ktorej mogli nawigzaé. Jak
na kazdem innem polu, tak i tu nie ograniczali si¢ do nasla-
downictw, przeciwnie zaznaczali silnie swe indywidualne cechy
narodowe, zwlaszcza odkad zaczeli tworzy¢ we wilasnym jezyku.
Oni to glownie nadali poezji winnej, w zwigzku z panujagcemi
pradami religijnemi, zabarwienie mistyczne. Stworzono bogatg
symbolikg, w ktorej wino zajeto miejsce symbolu mitosci bozej,
a upojenie winem az do utraty przytomnosci stato si¢ obrazem
mistycznego zjednoczenia duszy z absolutem. Trzeba jednak do-
da¢, ze granica migdzy realizmem a symbolizmem mistycznym
bywa w poezji winnej perskiej niekiedy tak zatarla, ze zrozu-
mienie wlasciwe] intencji tworcy napotyka na znaczne trudnosci,
o ile nie jest wrecz niemozliwe.}

Tak przedstawia si¢ w najogdlniejszych zarysach genealogja
motywow winnych w poezji Omara. UwazaliSmy za konieczne podaé
ja tutaj, aby wyjasni¢, skad si¢ bierze, ze i w Czterowierszach
ustepy poswiecone winu starano si¢, tak w Persji, jak i niekiedy
na Zachodzie (np. J. B. Nicolas), tlumaczy¢ w sensie mistycz-

denskiej (Sitzungsberichte der k. Akad. d. Wiss. in Wien, Phil.-hist.
Klasse, tom 149, z roku 1905, i tom 192, z roku 1921).

| Porownaj prace arabisty rosyjskiego, Ignacego Kraczkow-
skiego p. t. Der Weirt in al-'Ahtals Gedichten, w ksigdze pamiatko-
wej dla G. Jacoba, Lipsk 1932.

| Pierwsza czg$¢ jego »dywanu«, zawierajaca poematy o winie
wydal W. Ahlwardt (Greifswald 1861).

J Ciekawym przyczynkiem do kwestji wina w Persji jest praca
G. Jacob’a Das Weinhaus nebst Zubehor nach den Gazelen des Hafiz
w ksigdze pamiatkowej dla T. Noldekego, Giessen 1906.
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nym. W rzeczywisto$ci jednak, im glebiej docieramy do jadra
tego, co w poezji przypisywanej Omarowi istotnie pochodzi od
niego samego, tem mniej znajdujemy powodow do przypisywania
mu sklonnosci mistycznych. Totez i wino, ktére u Omara od-
grywa tak wybitng role, bylo z pewnoscig najprawdziwszem,
perskiem, czerwonem winem, o gorzkawym smaku i silnie upaja-
jacych wilasciwosciach, a nie bladg metaforg mitosci bozej.

Pers zajmuje w stosunku do wina zasadniczo odmienne sta-
nowisko niz Europejczyk. Smak wina nie sprawia mu przyjem-
nosci, wrecz przeciwnie: jego gorycz raczej go odstrecza. Pers
ceni w winie tylko jego moc upajajaca, uwaza je wigc za rodzaj
narkotyku. Pije poto, by jaknajszybciej przejs¢ wszystkie stadja
upojenia, poczawszy od lekkiego podniecenia, az do Zupelnej
utraty $wiadomosci. Szczegélnego uroku dodaje pijanstwu ta-
jemniczo$¢ otaczajagca winiarni¢ i jej akcesorja. Z obawy przed
gorliwoscia ortodokséw szukaly winiarnie schronienia w ruinach
opustoszatych domostw, stojacych samotnie za miastem. Libacje
urzgdzano najchetniej w nocy, zachowujac potrzebne $rodki
ostrozno$ci. Procz tych zewnetrznych okoliczno$ci, dziatajgcych
na fantazje, trzeba wziaé¢ jeszcze pod uwage wewnetrzny nastroj
uczestnikow biesiad. Kto pije, czuje, ze popelia akt buntu prze-
ciw religji, ze tem samem zrywa z wierzeniami ogotu, wchodzi
w szeregi wolnomyslicielskiej elity, ze si¢ wznosi ponad szary
thum bezmyslnych wykonawcow przepiséw islamu. Stad juz jeden
krok tylko — jakze tatwy, gdy wino szumi w glowie — do po-
czucia, ze to pijanstwo ma sens wyzszy, fdozoficzny.

W tem miejscu oddajmy jednak glos poecie, ktéry ma sam
wiele do powiedzenia na ten temat.

»Pij wino, ktére jest zywotem wieczystym; pij, bo ono jest
fundamentem rozkoszy milodosci. Jak ogien pali, ale jak woda
zycia usuwa troski — wiec Pij! | »Wino, cho¢ wedle prawa ma
zle imi¢, smakuje. Gdy (pochodzi) z dloni pigknej dziewczyny
czy chlopca — smakuje. Gorzkie jest i zabronione jest — a mnie
smakuje. Od dawien dawna, co zakazane, ¥makuje 1 »Pij wino,
ktore ci¢ zwalnia od troski o duzo i malo; zwalnia od mysli
o siedemdziesieciu i dwoch sektach. Nie zatuj sobie -eliksiru,

| Chr. 69, Bod. 90, R. 162, N. 196, W. brak, Conc. 472.
1 Chr. 49, Bod. brak, R. 69, N. brak, W. brak, Conc. 68.

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch.
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ktorego gdy jedna mingl zazyjesz, wyleczy ci¢ z tysigca cho-
#ob 1 »Jeden puhar wina wart stu serc i wiar. Jeden tyk wina
wart panstwa chinskiego. Procz rubinowego wina niemasz na
powierzchni ziemi takiej goryczy, ktoraby byla warta tysigca
stodkich dusz 3 »Cho¢ wino jest zakazane, jednak (rzecz w tem),
kto pije, ile, jak i z kim. Gdy te cztery warunki sa spetione,
to gdyby madry nie pil, ktoz mialby pi¢ ?«.4

Winem chcialby zmy¢ poeta wszystkie troski $wiata.5 Wino
jest tym duchem, ktéry dobywa na jaw indywidualno$¢.6 Przez
wino, rozum serce i wiara stajg si¢ radosne.] »Wino pij, nie
smuc¢ si¢, bo¢ medrzec rzeki: ,troski $wiata sa jak trucizna,
odtrutka na nig jest wino“«.§ »Odkad sklepienie zjawito si¢ nad
niebiosami, nikt nie widzial nic lepszego od rubinowego wina.
Dziwi¢ si¢ kupcom wina, co tez oni pragna kupi¢ lepszego od
tego, co przedaja?! 9

Totez poeta pragnatby nie tylko za zycia, ale i po $mierci
zachowa¢ najscislejszy zwigzek z tym cudownym eliksirem.
»Kiedy umrg, obmyjcie mi¢ winem, szepnijcic mi do (ucha)
wyznanie wiary 01w wino i kielich. Chcecie mnie znalez¢ w dniu
zmartwychwstania, lo szukajcie mnie w prochu u drzwi wi-
filarni 1l sBaczciez, byscie mnie napoili z puharu wina i moje
z6lte jak bursztyn lica w rubin zamienili. A gdy juz skonam,
obmyjcie mnie winem i z pretow winnej lozy skleccie boki mej
trumny 12 wKiedy legng powalony u stop (mych) nadziei i wyjde
z rak $mierci, jak ptak odarty z pierza, baczciez, by z moich

| Jednostka wagi man miala w roznych stronach Persji roézny
cigzar; krolewska mina wazyla okoto 6°/) kilograma.

1 Chr. 42, Bod. 77, R. brak, N. 179, W. 194, Conc. 305.

3 Chr. 8, Bod. 85, R. 149, N. 194, W. brak, Conc. 310.

4 Chr. 20, Bod. 78, R. brak, N. 180, W. 195, Conc. 243.

6 Chr. 32 ostatni wiersz.

* Chr. 100 ostatni wiersz.

7 Chr. 109 wiersz drugi.

§ Chr. 121 wiersz trzeci i czwarty.

9 Chr. 70, Bod. 62, R. brak, N. 463, W. 208, Conc. 350.

0 Aby zmarlego przygotowa¢ na pytania, ktore po ztozeniu do
grobu beda mu zadawa¢ aniolowie, szepce mu si¢ wyznanie wiary.
Ceremonja ta zwie si¢ talgm, por. Th. W. Juynboll, Handbuch des
islamischen Gesetzes str. 170.

Il Chr. 76, Bod. brak, R. 5, N. 7, W. 6, Conc. 13.

12 Chr. 98, Bod. 69, R. 126, N. 109, W. 139, Conc. 308, T. 67, G. 10.



163

prochow nie zrobi¢ nic innego jeno dzban na wino. Moze kiedy
sic winem napehig, &zyje | »Pocigg do wina czystego bedzie
u mnie wieczny, me ucho wiecznie teskni¢ bedzie do tletu i gesli.
Kiedy garncarze na dzban zamienig prochy moje, 6w dzban be-
dzie pelen wina $viecznie 1

Moze najpigkniej i najszczerzej tlumaczy nam poeta swoj
pociag do wina w nastgpujacym czterowierszu. »Picie wina ply-
nie u mnie nie ze swawoli, ani z zepsucia, ani wzgardy dla
religji i obyczajnosci. Obciglbym bodaj na chwile uciec od siebie
samego. Oto powod, dla ktérego pije wino i upijam &i¢ 3 Na-
tomiast dla obtudnych moralistow ma Omar inng odpowiedz.
»Pije wino, a przeciwnicy z lewej i prawej strony moéwig: ,,Nie
pij wina, bo¢ to wrdg religji!". Skoro wiem, ze wino jest wro-
giem religji, moj Boze, dopieroz bede pi¢, wszak godzi si¢ prze-
lewaé krew $vroga! 4

Jako kpiarz, ktory z przepisow religijnych potrafi zawsze
wywie§¢ zartem usprawiedliwienie dla dziatania wrecz przeciw-
nego, nie ma Omar rdwnego sobie w literaturze muzutmanskie;j.
Oto jak rozumuje. »Powiadaja: ,,Bedzie raj i wielkookie huryski,
begdzie tam wino i mleko i mi6d". Tak, a wigc nie godzi sig zy¢
bez wina i kochanki, skoro wlasnie to ma by¢ ostatecznym ce-
lem #szystkiego

Niekiedy wpada poeta w ton cynika i stara si¢ zadokumen-
towac jaknajostrzej swoj brak wszelkiego szacunku dla przepi-
sow prawa religijnego. »W knajpie nie mozna dokonac¢ ablucji
czem innem niz winem. Reputacji, ktora si¢ popsuta, niesposob
naprawi¢. Badz wesot, bo zastona wslydliwosci tak si¢ nam po-
darta, ze nie zdotamy jej juz $¥vylata¢ 6 »Powiadaja: ,Nie pij
wina w miesigcu sza'ban, bo si¢ nie godzi, ani tez w miesigcu
redzeb, bo¢ to miesigc szczegodlnie Bogu poswigcony". Sza'ban
i redzeb sa miesigcami Boga i proroka; my pijmy wino w rama-

| Chr. 40, Bod. 116, R. 220, R. II. 58, N. 290, W. 330, Conc. 539.

2 Chr. 107, Bod. brak, R. 235, N. 299, W. brak, Conc. 518.

J Chr. 84, Bod. brak, R. 68, N. 63, W. 66, Conc. 92.

¢ Chr. 2, Bod. 38, R. brak, N. 93, W. 95, Conc. 189.

6 Chr. 4, Bod. brak, R. 137, N. 169, (znaczne warjanty), W. 185
-Conc. 285. Por. T. 99, G. 32.

6 Chr. 14, Bod. 65, R. brak, N. 142, W. 165, Conc. 312.

I1*
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zanie, bo on nam szczegélnie mity«.! »Wiosenng pora, kiedy
dziewcze pigkne jak huryska podaje mi wina dzban na skraju
fanu, to, cho¢ to bedzie hanbg w mniemaniu tlumu, (rzec muszg)
ze bylbym gorszy od psa, gdybym wspominat o faju 1

W innym czterowierszu3 powiada poeta, ze chce dac trzy-
krotny rozw6d4 rozumowi i wierze, by potem poslubi¢ corke
winogradu. Najlepszym dowodem doskonalosci wina jest dla
niego slowo arabskieS mejsere, uzyte w Koranie (2, 280), kto-
remu przez kpiny nadaje znaczenie perskie »wino (jest) dobre &
Innym razem wotanie muezzina, wzywajacego do rannej mod-
litwy, tlumaczy sobie jako arabskie iszrabu »pijcie !«.7 Na widok
wina wyrzeka si¢ pigciokrotnej modlitwy (pandz namaz),§ ktora,
jak wiadomo, nalezy do naczelnych obowigzkow muzulmanina.
To znéw radzi »zburzy¢ fundamenty modlitwy i postu 9

Jak juz wspomnieli$my, picie wina podnosza poeci do god-
nosci jakiego$ misterjum religijnego, ktore uczestnikow wywyz-
sza ponad pogardzany przez nich thum. Doskonaly wyraz daje
temu stanowisku czterowiersz :10biOto my, wino, tawa i zburzony
piec.ll Dusza, serce, kielich i odzienie w zastawie za wino. Olo$Smy

| Chr. 25, Bod. brak, R. 61, N. 65, W. 68, Conc. 51. Redzeb i sza"-
ban stanowia siddmy i 6smy miesigc muzulmanskiego roku ksi¢zyco-
wego; o ich znaczeniu patrz Juynboll, Handbuch des islamischen
Gesetzes str. 131/2. Ramazan (ramadun), miesiac dziewiaty, jest miesia-
cem postu. Przez caly ten miesigc nie wolno muzulmaninowi w ciagu
dnia nic je$¢ ani pi¢. Picie wina wlasnie w tym miesigcu jest tedy
szczegoblnie cigzkim grzechem.

1 Chr. 39, Bod. 25, R. 47, N. 82, W. 84, Conc 96

3 Chr. 75.

4 Po pierwszym i drugim »rozwodzie« (faldg) danym zonie, mez-
czyzna ma prawo wroci¢ do niej bez zadnej formalnosci. Dopiero po
trzecim traci to prawo. Dlatego kto chce odrazu catkowicie zer-
waé z zong, wymawia odrazu potrzykro¢ formule rozwodowa. Patrz
Juynboll, op. cit., str. 231.

6 Muzulmanie uwazaja Koran za stowa Allaha, a nie Mohammeda.
Wyraz mejsere znaczy w tem miejscu ‘pomys$lnos¢, poprawa stosunkow’.

6 Chr. 87, Bod. brak, R. 41, N. brak, W. brak, Conc. 115.

| Chr. 96, Bod. brak, R. 110, N. brak, W. 233, Conc. 235.

§ Chr. 72, Bod. 99, R. 175, R. IL. 47, N. 230, W. 269, Conc. 435.

 Chr. 57, Bod. 123, R. brak, N. 327, W. 368, Conc. 617.

10 Chr. 66, Bod. 7, R. §, N. 10, W. 22, Conc. 29.

Il Wyglada to, jakoby winiarnia miescita si¢ w opustoszatej tazni.
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wyzbyci nadziei milosierdzia i obawy kary; wolni od ziemi i po-
wietrza, od ognia i wody«.|

Dwie inne rozkosze, ktoére w poezji perskiej tak wielka od-
grywaja role : mito$¢ i muzyka, nie przychodza w Czterowier-
szach Omara ani w przyblizeniu tak czesto do glosu, jak wino.
Mielismy coprawda wsrod dotychczas cytowanych przykladow
dos¢ liczne wzmianki o kochanku, czy kochance — poezja per-
ska opiewa czesto mito$¢ homoseksualng — ale czterOwierszy wy-
facznie mitosnych nie spotykamy u Omara niemal zupehie.
Christensen przypisuje brak ich tej okolicznosci, ze Omar
nie pozostawal nigdy w stuzbie dworskiej, gdzie wlasnie poezja
mitosna rozwijata si¢ najbujnie;.

Podobnie i wlasciwe Persom rozmitlowanie w muzyce pozosta-
wilo w Czterowierszach tylko stabe §lady w postaci wzmianek
o instrumentach muzycznych, ktoérych mite tony uprzyjemniaja
biesiadg. To samo mozna powiedzie¢ o kwiatach, ktore tak czesto
stanowig zrodto natchnienia poetow perskich, a u Omara wyste-
puja tylko okolicznosciowo.

Ocena etycznej wartosci poezji Omarowej nie jest sprawg
fatwg. Nie ulega jednak watpliwosci, ze wyrzadzilibySmy poecie
krzywdg, gdyby$my chcieli bra¢ na serjo pozg rozpustnika i cy-
nika, jakg lubi przybierac. Nienawis¢ do wszelkiej obludy, $wie-
toszkostwa, obnoszenia na pokaz cnoty, zachwytu nad wilasng
doskonato$cia, a nieszczerego gorszenia si¢ cudzym wystepkiem,
wywotywala u niego odruchowo potrzebg szczeroSci, graniczacej
z cynizmem, chelpienia si¢ grzechami, ktérych moze nigdy nie
popehil, bluznienia $wigtosciom, ktoére moze i dla niego byly
drogie. Bawily go okrzyki zgrozy obtudnych $wigtoszkow i mio-
tane nan wyrazy potegpienia. Nie jest to zreszta rys wlasciwy
wylacznie naszemu poecie, przeciwnie tkwi on gleboko w na-
rodowej psychice perskiej, a moze nawet wogole wschodniej. Ten-
to rys doprowadza do wyksztalcenia pewnych skrajnych kierun-
koéw religijno-mistycznych, jak naprzyktad regulty zwanej mala-
matija, ktora wymaga od swych adeptow S$ciggania na siebie
przez bezwstydne zachowanie si¢ wsrod ludzi publicznej pogardy.

Sylweta duchowa Omara, ktéra tu staramy si¢ nakreslic,
bytaby niezupelna, gdybySmy nie poswiccili jeszcze nieco miej-

| T.j. od czterech elementdw, z ktorych sklada si¢ materjalny $wiat.
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sca tej jego walce z pseudomoralnoscia O6wczesnych filistrow
i $wigtoszkoéw, tembardziej, ze w niej przychodzi najpekniej do
glosu niezrownany zmyst humoru, stanowiacy jedng z najistotnie;j-
szych cech umyshi naszego poety. Oto jak odzywa si¢ do przed-
stawiciela tego typu ludzkiego, ktorym w danym wypadku mogta
by¢ konkretna osoba. sWszystko, o czem mi mowisz, mowisz
z zawisci; nieustannie nazywasz mi¢ heretykiem i bezboznikiem.
Ja sam przyznaj¢ si¢ do tego, czem jestem, ale badz sprawied-
liwy : czy tobie godzi si¢ to faowic? | »Przyjacielu, nie szydz
drugi raz z pijanych. Jezeli Bog zesle na mnie skruche, bede si¢
kajat. Ty nie chelp si¢, ze nie pijesz wina. Sto rzeczy czynisz,
przy ktorych wino jest $luzka ¥ »Hanbg jest styna¢ z dobrego
imienia ; wstydem czu¢ si¢ zgngbionym przeciwnoscia losu. Le-
piej upajac si¢ wonig soku winnego, niz odurza¢ si¢ wlasng po-
Boznoscia 8 wijeden tyk wina wart wiecej niz panstwo Kawusa,
niz tron Qobada i Tusowa wtadza.45 Krzyki, ktére hulaka wy-
prawia nad ranem, warte wigcej niz zawodzenia obludnych asce-
tow 6 W innym czterowierszuf spotykamy warjant tej samej
mysli, $wiadczacy, ze i najwigksi mistycy, a nie tylko ortodok-
syjni teologowie, nie znajdywali taski w oczach Omara. oRanne
westchnienie, ktore wyrywa si¢ z piersi pijaka, milsze jest, niz
zawodzenia 'Abu Sahda i Edhema 7

Czy Omar byt wiemym muzulmaninem ? Zamiast odpowie-
dzi zacytujmy kilka charakterystycznych czterowierszy. »W celi,
medresie,§ klasztorze i synagodze sg ci, co drza przed pieklem,
a szukajg raju. Kto wniknat w tajemnice Boga, nie zasial nic
z tego ziarna w glebi swego $erca 9 »Kazde serce, w ktorem
panuje milos¢ i kochanie, czy bedzie z tych, co si¢ modla na

| Chr. 120, Bod. brak, R. 298, N. 410, W. 450, Conc. 744.

§ Chr. 74, Bod. 3, R. 1, N. 12, W. 11, Conc. 2.

* Chr. 111, Bod. brak, R. 254, N. 345, W. 383, Conc. 586.

‘ Kaj Kawus i Kaj Qobad byli legendarnymi krélami perskimi,
za$ Tus bohaterem i ksieciem.

5 Chr. 88, Bod. brak, R. 78, N. 61, W. 64, Conc. 122.

6 Chr. 101, Bod. brak, R. 160, N. 215, W. 253, Conc. 397.

" Ibrahtm -i- Edhem (VIII wiek po Chr.) i ’Abu Sa‘td b.’Abi Chajr
(zm. 1049) naleza do najstawniejszych mistykow muzulmanskich.

§ Szkota religijna muzulmanska, co§ w rodzaju naszych seminar-
jow dla adeptow teologji.

§ Chr. 29, Bod. 24, R. 45, N. 46, W. 49, Conc. 181.
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kobiercu (= muzutlmanow), czy z tych, co w kosciele (= chrze-
Scijan) — kazdy, kto wpisal swe imi¢ w rejestr mitosci, wolny
jest od piekta i nie pragnacy faju | wledna reke klade na ksig-
dze (Koranu), drugg na puharze; raz jestem mezem czyndw
dozwolonych, to znéw zakazanych. Pod tern sklepieniem z tur-
kusowego marmuru nie jestem ani bezwzglgdnie niewiernym, ani
catkowitym fhuzulmaninem i

Ponadwyznaniowe stanowisko Omara jest tu az nazbyt wi-
doczne. Podobnie jak czynily to pewne skrajne kierunki mistyczne,
ktore przepisy islamu uwazaly za wigzace tylko dla niewtajem-
niczonego thumu, Omar tez lekcewazy obowigzkowa modlitwe
i posty, a roznice, jakie dzielg islam, chrzescijanstwo i mozaizm,
uwaza za blahe i nieistotne. Jgzyk przytoczonych ostatnio czte-
rowierszy przypomina zywo wyrazenia mistykow, dla ktérych re-
ligja rowniez jest w pierwszym rzedzie sprawg mitosci.

Omar ateistag nie byl. Buntowal si¢ tylko przeciw umniej-
szaniu Boga przez teologdéw, pojmujacych absolut wedle wlasnej
miary i zalecajacych czlowiekowi cnote jako towar wymienny,
za ktory mozna zapewni¢ sobie rozkosze wieczne. »Jam shuga
buntowniczy —gdzie (tu miejsce na) zadowolenie Twoje? Gdziez
$wiatlo$¢ 1 jasnos¢ Twa w zakatku mego serca? Gdybys mi raj
podarowal za postuszenstwo, bylby to handel zamienny, ale
gdziezby byla wowczas Twa taska i lojnos¢ ?3 Nie moze tez
Omar zadng miarg pogodzi¢ istnienia najdoskonalszej istoty
z faktem $mierci i zniszczenia, ktérym podlegaja boze twory.
»Skoro wszechwladca dokonat sam sktadu przyrodzenia, z jakiejz
przyczyny wtracit je zndw w nico$¢ i zniszczenie ? Jesli dobize
wypadto — czemuz je niszczy¢? A jesli dobrze nie wypadto,
kogoz trafia przygana ?«45Lub jeszcze silniej: »Nawet pijanemu
nie przystoi tluc puhar, ktory sam wykonal. Tyle glow i nog
nadobnych wiasnemi rgkami z mitosci do kogo powiazat i z nie-
nawisci do kogo Zniszczyl 6 Czyzby z niemozno$ci przypisy-
wania najdoskonalszej istocie dzieta $mierci wynikata dla Omara

i Chr 79, Bod. brak, R. 72, N. 60, W. 63, Conc. 44.

« Chr. 108, Bod. brak, R. 238, N. 315, R. 1. 52, W. 347, Conc. 527.
J Chr. 92, Bod. brak, R. 66, N. 91, W. 93, Conc. 217.

| Chr. 85, Bod. brak, R. 40, N. brak, W. 126, Conc. 103, T. 44, G. 40.
5 Chr. 77, Bod. 19, R. 10, N. 38, W. 42, Conc. 40.
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konieczno$¢ przyjecia niezaleznego pierwiastka zta ? W zadnym
z istniejacych czterowierszy wyraznie o tem nie mowi.

Niekiedy plyng poecie z serca wyrazy bezwzglgdnego odda-
nia: »Jezeli w ruinach (=w winiarni) tajemnie z Toba rozma-
wiam, wigcej to znaczy, nizbym bez Ciebie odprawial modty
w mihrabie.l O Ty, ktory jestes poczatkiem i koncem wszelkiego
stworzenia, jesli chcesz, spal mnie, jesli chcesz, otocz mnie piesz-
tzota 13Za swoja wewnetrzng prawos¢ spodziewa si¢ poeta mi-
losierdzia bozego, pomimo brzemienia swych grzechow: »Cho-
ciaz nigdy nie nizalem perel postuszenstwa Tobie, ani nigdy nie
$cieratem prochu grzechu ze swej twarzy, mimo to wszystko nie
trace nadziei w Twa szlachetno$¢, z tego powodu, ze nigdy jed-
nego nie nazwatem #dwoma §

Na tem mozemy zakonczy¢ nasz pobiezny przeglad tresci
czterowierszy, ktory byt zarazem proba zdania sobie sprawy
z obrazu wewngetrznego zycia Omara. Mnozenie szczegotow uwy-
puklitloby niewatpliwie jeszcze niejeden rys godny uwagi, ale juz
w niczein nie zmienitoby ogélnych zarysow. Jeszcze raz nalezy
z naciskiem podnie$¢, ze mamy do czynienia z szczera, prawdzi-
wy gleboka poezja, a nie z jakim$§ wierszowanym wykladem
systemu filozoficznego. Kazdy czterowiersz stanowi sam dla sie-
bie skonczong catos¢. Jezeli to wezmiemy pod uwage i przy-
pomnimy sobie warunki, ws$rdd jakich ta poezja powstala i zo-
stala nam przekazana, zrozumiemy i sprzecznosci myS$lowe, ja-
kich w niej nie brak, i luki w rozumowaniu, a nadewszystko
brak odpowiedzi na wiele dreczacych pytan, ktére Omar stawia,
nie starajgc si¢ nawet ich rozwigzac.

5.
Forma ruba‘i.

Forma czterowiersza laczy si¢ tak $cisle z istotg tego dziatu
poezji i tak wybitnie wplywa na tre$¢, ze nie mozemy jej tu
poming¢ milczeniem. Przedewszystkiem jednak winnismy da¢
kilka podstawowych wiadomosci o formie poezji perskiej wogole.

| Mihrab jest to nisza w meczecie, zwrocona w stron¢ Mekki,
przed ktora staja wierni w czasie modlitwy, aby zachowac¢ wlasciwy
kierunek, konieczny, by modlitwa byta wazna.

| Chr. 52, Bod. 2, R. 172, N. 222, W. 262, Conc. 427.

J Chr. 104, Bod. 1, R. 176, R. II. 45, N. 229, W. 268, Conc. 423.
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Persowie przejeli zasady poetyki od Arabow; nie uczynili
tego jednak niewolniczo, lecz dostosowali je do przyrodzonych
warunkow wlasnego jezyka, rozwingli je i wzbogacili, stwarzajac
pewne im tylko wilasciwe formy.

Istotg formy poetyckiej u Araboéw, a w nastgpstwie tego
i u Persow, stanowi polagczenie rytmiki iloczasowej z rymem.

Rytm iloczasowy polega naokreslonem i powlarzajacem si¢
nastgpstwie zglosek krotkich i dhugich. Powtarzajacy si¢ uklad
zglosek stanowi wiersz, ktory dzieli si¢ na dwa polwiersze,
a kazdy z nich na kilka stop.

Rym zasadza si¢ na tozsamo$ci zakonczenia ostatnich zgto-
sek wierszy. Niekiedy bywa rym bardzo szczuply, ograniczony
do ostatniej dlugiej samogloski, np. sard — chuda — az pa —
tnnuma, normalny rym jednak wymaga identyczno$ci jednej
spotgtoski i poprzedzajacej ja samogloski. Zgodnie z zasa-
dami prozodji, stworzonemi przez Arabow, ta identyczna spot-
gloska stanowi podstawe i zasadniczy skladnik rymu. Po wiasci-
wym rymie pojawia si¢ zazwyczaj jeszcze szereg identycznych
zglosek, stanowiacych jego rozszerzenie i uzupelnienie, np. kalam
chluanand ura — dauam chivandnd ura. Persowie okreslajg je
arabskg nazwa rddyf, ktéra u Arabow oznacza dodatkowego
jezdzca, siedzacego na grzbiecie wielbtada lub konia poza gtéwnym
iezdzcem.

Wedle poje¢ perskich czterowiersz jest wlasciwie dwuwier-
szem, zlozonym z czterech potwierszy. My jednak bedziemy si¢
trzymali w dalszym ciagu naszych okreslen i bedziemy mowili
o czterech wierszach.

Budowe poszczegolnego wiersza w Czterowierszach Omara
przedstawia nastgpujgacy schemat.

Jak widzimy, stopa druga wykazuje dwa réwnorzedne war-
janty — — lub —. Zamiast dwoch krotkich moze
zawsze pojawia¢ si¢ jedna dituga. Teoretycznie wigc mogtby wiersz
sktadac si¢ z dziesigciu samych dtugich zgtosek. W praktyce jednak
nie zdarza si¢ to nigdy i nie znam u Omara wiersza, ktoryby nie
zawieral przynajmniej dwoch zglosek krotkich. Wskutek mozli-
wosci zastegpywania dwoch zglosek krotkich przez jednag dluga,
ilo§¢ zglosek w wierszu waha si¢ w granicach od jedenastu do
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do trzynastu. Przewaga dtugich nad krotkiemi jest uderzajaca.
Na jedenascie zglosek bywa niekiedy az dziewie¢¢ diugich. Zwila-
szcza zakonczenia, ztozone z czterech zglosek dhugich sa nad-
zwyczaj charakterystyczne. Rytm ruba'i jest powolny, niezbyt
fatwo dla ucha uchwytny, peten dostojnej powagi.

Dla przykladu podaj¢ tekst perski wraz z uwidocznieniem
budowy metrycznej czterowiersza Chr. 61, N. 44, W. 47, Bod. 29,
R. 42, T. 27, Conc. 61, w $wiezo wydanym przekladzie A. Ga-
wronskiego str. 59.

dar pardd - i - dsrar* kdsi ra rah mst,
zin ta'bijd dzan - i - hicz} kas 'agah mst,
dzuz dar dii- i - chdk - i - tira inanzilgah nist,

dfsus} ki in fasanaha kutah nist!

Na przyktadzie tym mozemy s$ledzi¢ rowniez wilasciwosci
perskiego rymu. Podstawowy rym tworza tu wyrazy rah, agah,
manzilgah, kutah, po ktoérych zjawia si¢ jeszcze niezmienny radtf,
w postaci wyrazu nist. Jak juz wspomniano, radif stanowi bar-
dzo charakterystyczng wlasciwos¢ formy poezji nowoperskie;j.
Dla naszego ucha brzmi on nieco monotonnie, ale dla Persa
przedstawia szczegodlng warto$¢ estetyczna; jest on jak ta za-
sadnicza nuta, ktéora w melodjach wschodnich powtarza si¢ tak
czesto na koncu kazdej frazy. Ukltad rymoéw w czterowierszu
bywa, jak w powyzszym przykladzie, a a a a, gdzie wszystkie
cztery wiersze rymujg ze sobg; ale daleko czeSciej spotykamy
uktad a a b a, gdzie trzeci wiersz jest pozbawiony rymu. Tenze
sam wiersz odbiega czgsto rowniez i pod wzgledem budowy
metrycznej od trzech pozostatych.

Czteiowiersz jest ulubiong i bodajze najstarsza formg poezji
nowoperskiej. W nauce uchodzi on ogoélnie za rodzimy twor
ducha perskiego.! Historja jego powstania i rozwoju jest dla nas

| Por. ostatnio, E. G. Brown e, A Literary History of Persia 1, 18
»For lhough the modern Persian prosody be modelled on that of the
Arabs, there are types of uerse — notably the quatrain (ruba‘i) and the
narrative poem in doublets (mathnaun) — tuhich are to alt appearance
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jeszcze w wielu szczegélach niejasna, jak wogodle nie posiadamy
dotychczas krytycznych prac, poswigconych historji form poety-
ckich u Persow. Bardzo prawdopodobne, ze rozwingt si¢ w opar-
ciu o formg czterowiersza, rozpowszechniong szeroko w poezji
ludowej, jednakowoz wobec braku wszelkich wiadomosci o daw-
nej ludowej poezji perskiej z czasow przed przybyciem Arabow
do Iranu, mozemy tu snu¢ tylko mgliste przypuszczenia.

W swoich Studjach nad formq poezji ludow tureckich wyrazi-
fem przypuszczenie,! ze na przyjecie formy czterowiersza przez Per-
sow mogt byl wptyna¢ przyklad ludowej poezji tureckiej, w ktorej
od najdawniejszych czaséw czterowierszowa strofa stanowita
ulubiong i niemal jedyna form¢ wypowiadania si¢ w mowie
wigzanej. Dla poparcia tego przypuszczenia wskazalem na fakt,
Ze pierwsze proby artystycznej poezji nowoperskiej, a wiec takze
i formy czterowierszowej, pojawily si¢ w Chorasanie, na poino-
cnowschodnich rubiezach Iranu, gdzie od dawien dawna zywiot
iranski i turanski przenikaly si¢ ze soba, oddzialywujac na siebie
wzajemnie. Wskazywatem tez na wyjatkowe stanowisko, jakie
zajmuje czterowiersz w stosunku do wszystkich innych form
poezji nowoperskiej. Polega ono na stroficznym charakterze, wy-
nikajacym z okreslonej ilosci wierszy i z szczegblnego ugrupo-
wania rymoéw, podczas gdy wszystkie inne formy poezji perskiej
sa astroficzne, podobnie jak klasyczna poezja arabska, z ktorej
wziely poczatek. Czyz nie bytoby mozliwe, by na powstanie per-
skiego czterowiersza z jego stroliczna budowa wplyngla poezja
turecka, tak wybitnie stroliczng w catej swej istocie ?

Tak czy owak, czterowiersz zyskal sobie w Persji bardzo
wczas ogromng wzietos¢ i dodzisdnia nie stracit nic ze swej
popularnosci. Za czasOw Omara mial juz za sobg dhugi okres
rozwojowy 1 byl we wszystkich szczegotach ustalony. Latwosé
formy metrycznej czyni z czterowiersza bardzo podatne narzg-
dzie w regku poety. Jego krotkos¢ i zwigztos¢ usprawiedliwia
niedopowiedzenia, ktore tak bardzo odpowiadaja umystowi per-

indigenous*® tudziez str. 472/3: »(The quatrain), indeed, was atmost cer-
tainlg the earliost product of the Persian poetical genius. ...The quatrain,
then, mag safelg be regarded as the most ancient essentiallg Persian
verse-formg...

| Prace Komisji Orjentalistycznej Polskiej Akademji Umiejetnosci,
Nr 5, Krakow 1922, str. 37 i nast.
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skiemu i ktore, zwlaszcza w drazliwych sprawach wiary, pozwa-
laja poecie wyrazi¢ wigcej nizby mogt uczyni¢c w dhuzszym
utworze. fLatwos¢ kompozycyjna czterowierszy tlumaczy nam
powstanie olbrzymiej iloSci nieautentycznych ruba'i, nasladuja-
cych styl Omara. Przy innej formie nasladownictwo nie byloby
z pewnoscia tak latwe.

6.
Omar w Europie. Kilka sl6w o przekladach.

Pierwsza wies¢ o Omarze przedostata si¢ do Europy pod
koniec wieku XVI, w dziele Jozefa Scaligera De emendatione
temporum (pierwsze wydanie w Bazylei 1583, drugie w Genewie
1629).] Dotyczyla ona jednak Omarajako astronoma, a nie poety.
Pierwszym przekladem jego utworow poetyckich bylo ttumacze-
nie na jezyk lacinski jednego czterowiersza w dziele Tomasza
Hyde p. t Historia religionis ueterum Persarum eorumgue mago-
rum, Oxonii 1700, p. 498—500.83Dopiero w przeszto sto lat poz-
niej pojawit si¢ przeklad na jezyk angielski dwoch dalszych
czterowierszy we wspaniatem wydawnictwie wiedenskiem Fund-
gruben. des Orients za rok 1816. Tlumaczem byt H. G. Keene,
za$ wydawca czasopisma slawny i zasluzony orjentalista austr-
jacki Hammer-Purgstall.§ Ten ostatni dal w dwa lata
pozniej, w swej Geschichte der schonen Redekunste Persiens, (Wie-
den 1818) wybodr 25 czterowierszy w przektadzie niemieckim.
Z tlhumaczen niemieckich zasluguja jeszcze na wyrdznienie poe-
tyckie przeklady znanego orjentalisty i pigknoducha hr. A. F.
Schack’a (Strophen des Omar Chijam, Stuttgart 1878), Fry-
deryka Bodenstedta (Die Lieder and Spriiche des Omar Chaj-
jdm, 2. wyd., Wroctaw 1880), wreszcie jednego z najlepszych
wspolczesnych znawcow Persji, dyplomaty i orjentalisty Fryde-
ryka Rosena (Dze Sinnspruche Omars des Zeltmachers, Stuttgart
i Lipsk 1909 i kilka innych, pdzniejszych wydan).

Zupehie wyjatkowe stanowisko wsrdd poetyckich przekta-
doéw Omara zajmuje parafraza angielska Fitz Geralda. Poeta

| Potter, op. cit,, p. XL

1 Potter, Nr. 555.

J Dodajmy jeszcze, ze wspaniate to wydawnictwo wychodzito »auf
Veranstalhing des Herm Grafen. Wenceslaus Rzetuusky«.
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ten (ur. 1809 zm. 1883) zaznajomit si¢ z jezykiem i literaturg
perska dzieki przyjazni z orjentalista i pozniejszym profesorem
sanskrytu w Cambridge E. B. Cowellem. Cowell sam oglo-
sit byl przektad trzydziestu czterowierszy Omara w Nr. 50.
czasopisma Calcutta Reniein, z marca 1858, on tez ma zastuge
odkrycia stynnego kodeksu Ousely 140 ws$réd mnoéstwa nieska-
talogowanych rckopisow Bodlejany. Zainteresowanie Fitz Ge-
ralda poezja perska wogole, a Omarem w szczegdlnosci, wzrasta-
to z dnia na dzien, co doskonale mozemy $ledzi¢ na podstawie
odno$nych wyjatkow z jego korespondencji, zestawionych tros-
kliwie przez E. Heron-A 1l en'a.l Wreszcie, jako wynik dlugich,
sumiennych studjow i zzycia si¢ z duchem poezji perskiej, uka-
zato si¢ w r. 1859 pierwsze wydanie przekladu u Bernarda
Quaritch’a w Londynie. Przektad ten, w ktory tlumacz, wedle
wlasnych stow, wlozyl ogromny trud (I suppose nery feiu people
haue euer taken such pains in translation as | haue, though cer-
tainly not to be literat), wyszedt w 250 egzemplarzach, bezimien-
nie 1 na koszt autora. Nie miat on jednak powodzenia. Rozeszto
sic zaledwie kilkadziesigt egzemplarzy i to przewaznie rozesta-
nych w upominku; reszte sprzeda¢ usitlowal ksiegarz za znizona
ceng po cztery pensy, a potem nawet po pensie za egzemplarz.
Wreszcie, przeprowadzajac si¢ w r. 1860 do nowego lokalu, anie
mogac znalez¢ nabywcow, zniszczyl reszt¢ nakladu. Dzi§ to
pierwsze wydanie stanowi niedo$cigle marzenie wielu zbieraczy
i osigga na aukcjach ksiegarskich zawrotne ceny, ostatnio okoto
1600 funtéw angielskich.

Niezrazony niepowodzeniem Fitz Gerald pracowat dalej,
wlaczajac w swoj przeklad coraz to nowe czterowiersze. Na war-
tosci dzieta poznano si¢ wreszcie i stawa jego zaczeta rosé z bez-
przyktadng szybko$cig. Za zycia poety wyszly jeszcze trzy dalsze
wydania, drugie w r. 1868, trzecie w r. 1872 i czwarte w r. 1879.
Odtad pojawily si¢ setki roznych wydan, ktére rozeszly si¢ w mil-
jonach egzemplarzy.

Przeklad Fitz Geralda stanowi punkt zwrotny w dzie-
jach poezji Omarowej i ma tak bogatg literature, ze sam dla

| The Ruba'iyat of Omar Khayyam, str. XIV i nast. Catkowita
korespondencja Fitz Ge raida =zostala wydana przez W. Aldis
Wright: Letters of Edward Fitzgerald, Londyn (Macmillan) 1894,
w dwoch tomach.
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siebie moze stanowi¢ przedmiot oddzielnych studjow. Zawazyt
on tez na losach znacznej cze$ci wszystkich nastgpnych prze-
ktadow, ktore sa poprostu thumaczeniami albo parafrazami Fitz
Geralda, a nie Omara.

Fitz Gerald pojat Omara dos¢ subjektywnie i potrakto-
wal jego tekst w sposob daleki od filologicznej pedanterji. Nie-
kiedy rozbijal w tlumaczeniu jeden czterowiersz na dwa, to
znow skupiat tre§¢ dwoch lub wigcej czterowierszy perskich
w jednym angielskim. Nie cofat si¢ tez przed tem, co, jak juz
wiemy, na wiele wiekdw przed nim czynili poeci perscy, mia-
nowicie przed tworzeniem wiasnych czterowierszy w stylu Omara.
On to wprowadzit ugrupowanie wedle tresci, przy ktorem posz-
czegblne czterowiersze stajg si¢ jakgdyby strofami dluzszych po-
ematow. Ugrupowanie takie jest najzupelniej obce wydaniom
wschodnim, w ktéorych kazdy czterowiersz stanowi dla siebie
odrgbng calos¢. Stosunek parafrazy Fitz Geralda do orygi-
natu perskiego zbadal najdokladniej znany nam juz z nazwiska
Edward Heron Allen w swej pracy Edward Fitz Geralds Ru-
ba ‘iyyat of 'Omar Khayyam with their Original Persian Sources
(Londyn 1899).

W literaturze francuskiej duze znaczenie posiada wydanie
tekstu perskiego wraz z przekltadem prozaicznym J. B. Nic o-
las’a (Les Quatrains de Kheyam traduits du persan, Paryz 1867).
Thimacza zajmuje jednak wiecej filozoficzno-religijna tres¢ poe-
matéw niz ich strona estetyczna. Zadnego poetyckiego przekladu
francuskiego, ktoryby cho¢ w przyblizeniu doréwnywat angiel-
skiej parafrazie Fitz Geralda, wymieni¢ niepodobna.

Dzi$ niema juz jezyka europejskiego, na ktoryby nie prze-
thumaczono bodaj kilku czterowierszy Omara. Przewaznie nie sg
to jednak przeklady z pierwszej reki, lecz najczesciej thumacze-
nia z Fitz Geralda. Wielka bibljogralja Pottera, sumienna,
gdy idzie o wydania angielskie, ale bezprzyktadnie czasami nie-
dbata, gdy cytuje tytuly obce,l podaje przeklady Omara w jezy-

| Oto jeden przyktad (Nr. 450 na str. 141): Geschichte Trans, in
Islamitisher Zeit Grunchaus der iramschen. Philologie II., zamiast: Ge-
schichte Irans in Islamitischer Zeit. Grundriss der Iranischen Philologie 1.
Wigkszej ilosci idjotycznych btgdow w jednym tytule, czy tez bardziej
niedbatej korekty nie mozna sobie zaiste wyobrazi¢. Gdyby co$ po-
dobnego zdarzyto si¢ w wydawnictwie polskiem, niejeden wielbiciel cu-
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kach wzglednie narzeczach: arabskim, baskijskim, bengalskim,
cyganskim, czeskim, dunskim, esperanto, francuskim, gelickim,
gudzerati, hebrajskim, hindi, hiszpanskim, holenderskim, japon-
skim, kataloriskim, facinskim, marathi, niemieckim, norweskim,
nowogreckim, orissa, ormianskim, polskim, portugalskim, rosyj-
skim, sanskryckim, szwedzkim, tamilskim, tureckim, urdu, vola-
puk, walijskim, wloskim, zydowskim (jidisz). Trzeba przytem
zaznaczy¢, ze bibljografja ta, o ile idzie o wydania nieangielskie,
jest daleka od zupelos$ci. W niektorych z wymienionych jezy-
kow istniejg przeklady zaledwie kilku czterowierszy.

Z przektadéw polskich cytuje Potter jedynie Konrada L i-
bickiego. W rzeczywistosci mamy ich wigcej, co S$wiadczy,
ze zainteresowanie Omarem zawedrowalo i do nas, oczywiscie
droga okrezna, nie bezposrednio ze Wschodu, lecz przez Anglje.
Pomingwszy okolicznosciowe przeklady Antoniego Langego
i Juljana Swiecickiego, nie przedstawiajace wickszej wartosci,
ani filologicznej ani estetycznej, musimy wymieni¢ cztery wy-
dania Czterowierszy: Franciszka Ksawerego Pustowskiego,
Maryli Wolskiej i1 Michalta Pawlikowskiego, Konrada
Libickiego, wreszcie Andrzeja Gawronskiego.

Pustowskil jest zalezny od FitzGeralda. Thumaczy
gladkim wierszem sto pigcdziesigt czterowierszy, ktérym jednak
nadaje postac strof pigciowierszowych. Strofy taczy razem, gru-
pujac je w pigtnascie jakby piesni. Pomimo niezaprzeczonej
warto$ci poetyckiej przektad pozostaje w dos¢ dalekim stosunku
do perskiego oryginatu, co nie moze dziwié, jezeli zwazymy, zZe
nie pochodzi z pierwszej reki. Omar jest w nim zbyt zeuropei-
zowany, zbyt poetyczny, jaki$ dziwnie zagadkowy, czgsto gubigcy
w poetyckiej frazeologji jasny watek mysli (w rzeczywistosci
stary grzesznik, mimo naduzycia wina, niemal nigdy nie dopusz-
czal si¢ grzechu niejasnos$ci).

Zupehie inny charakter ma przektad 86 czterowierszy piora
Maryli Wolskiej i Michata Pawlikowskiego, ogloszony
w Lamusie.) 1 ten nie jest z pierwszej reki, ale tez nie jest

dzoziemszczyzny baknatby z lekcewazeniem: »W wydawnictwie angiel-
skiem czy francuskiem byloby to nie do pomyslenia; tam ludzie umieja
przynajmniej robi¢ przyzwoicie korekte!™*.

| Omar Khayyam, bez miejsca i roku druku, 36 stron §°.

| Lamus za rok 1911/12, str. 16—34.
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zalezny wylacznie od jednego europejskiego przektadu. Ttumacze
podaja jako swe zrédlo przektady: angielski (Fitz Gerald)
francuski (J. B. Nicolas) i niemieckie (M. R. Schenck’al i Fr.
Rosen’a). Ze wszystkich dotychczas ogloszonych przektadow
polskich, z wyjatkiem $§wiezo wydanego tlumaczenia Gawron-
skiego, ten jest mem zdaniem najlepszy i daje najpehiejszy
obraz zarowno tresci jak i formy czterowierszy Omara. Czgste
uzycie rymow meskich, udatne nasladownictwo perskich redifow,
jezyk zywy, zamaszysty, nielekajacy si¢ wyrazen niezwyklych,
mocnych, dobrze oddaja form¢ oryginatu i harmonizujg z obra-
zem poety, ktory lubiat filozofowac, ale w knajpie i przy kie-
lichu, cierpial, ale nigdy nie jeczal ani nie narzekal, a przy tern
wszystkiem mial duze poczucie humoru.

Konrad Libickil daje parafraze osiemdziesigciu cztero-
wierszy bialym wierszem. Nie mowi zupehie, na jakim tekscie
si¢ opiera, ale z treSci wida¢ odrazu, ze na Fitz Geraldzie.
O prawdziwym Omarze daje ten przeklad bardzo mgliste wy-
obrazenie.

Zupelie wyjatkowe stanowisko, nietylko w literaturze pol-
skiej ale i powszechnej, zajmuje §wiezo wydany przektad Andrzeja
Gawronskiego.}

Persja muzutmanska, jakkolwiek lezaca juz poza wlasciwem
polem studjow naukowych Gawronskiego, pociaggata go
zawsze zywo dzieki pigknosci swej literatury. Z jezykiem nowo-
perskim zaznajomit si¢ gruntownie jeszcze w czasie studjow
uniwersyteckich i mimo licznych innych swoich zaje¢ i1 zainte-
resowan naukowych wracal wcigz do lektury autorow perskich,
takich jak Firdausl, Omar, Sa‘dl, Hafiz i inni. Szczegdlnie pocia-
gala go poezja Omara, przyczem bylo jasne, ze Czterowierszy
nie traktowal jedynie jako przedmiot studjow filologicznych, lecz
ze ich tre§¢ odpowiadata jego wilasnym mysSlom i nastrojom,
zwlaszcza w ciggu ostatnich lat zycia. Przeklady pochodza
z lat 1925 1 1926, lat cigzkiego i coraz bardziej beznadziejnego

| Spriiche des Omar Chajjam ans dem Persischen iibertragen uon
Maximilian Rudolph Schenck, Halle a. d. S. 1897.

] Omar Khayyam Rubajyatg, Tow. Wydawn. Ignis 1921.

8§ Wybrane Czterowiersze Omara Chajjama przetozyl z oryginatu
perskiego Andrzej Gawronski, Lwow, Wydawn. Zakltadu Narodo-
wego im. Ossolinskich, 1933.
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zmagania si¢ z $miertelng choroba ptuc. Przektad czterowiersza
G 45 (str. 109) powstal w niespelna poét roku przed S$miercig;
czterowiersz Chakanfego, umieszczony niby motto na czele
zbioru, dziela od konca zycia ttumacza zaledwie trzy miesigce.
Dla tego, kto zetknat si¢ z Andrzejem Gawronskim w ciagu
tycli lat, jasnem bedzie, ze przeklady Omara nie byly tylko
dzietem roboty filologa, lecz wynikaty z najglgbszego przezycia.
[ nie wiem, czy jest drugi przektad w literaturze europejskiej,
ktoryby si¢ moglt rownaé z tym pod wzgledem natezenia
stanu duchowego, koniecznego, by nawigza¢ tak S$cisty kontakt
z przektadanym autorem.

Nie wiem tez, czy istnieje drugi przektad, ktoryby z réwnym
pietyzmem odnosit si¢ do kazdego szczegotu oryginatu. Ga-
wronski nie lekcewazyl zadnego stowa poety; kazde zwazyt
i przemyslat, by je moc odda¢ w pelni wartosci po polsku. Tam,
gdzie z waznych powodow decydowal si¢ na odstgpstwo od
tekstu, staral si¢ wynagrodzi¢ je, dajac wyrazenie czy obraz pod
wzgledem artystycznym rownowazny, a nie waham si¢ twierdzié,
ze niekiedy nawet mocnigjszy.

Gawronski zyl, pracowal naukowo i dziatat spotecznie,
lezac nieruchomo w swym pokoju. Nie mogt ze wzgledow fi-
zycznych korzysta¢ z aparatu naukowego, z duzych wielotomo-
wych dziel. Ksigzka cigzka byta dla niego nieporg¢czna w uzyciu,
zbyt go meczyta. Totez do studjow nad Omarem postugiwat
sic malem, drukowanem wydaniem teheranskiem z roku 1342
Hidzry (=1923/4), zawierajacem wybor 201 czterowierszy, nie-
zbyt poprawnem, ale porecznem w uzyciu i nazewnatrz milem.
Wigkszych, krytycznych wydan nie miat pod r¢ka, przynajmniej
brak ich w ksiggozbiorze, ktory zostawil w spusciznie. Aparat
naukowy zastgpowato mu ogromne, wprost niesamowite oczyta-
nie, niezawodna pami¢¢ i wnikliwa bystro$¢ umystu.

Z ogolnej liczby 201 czterowierszy, ktore znalazt w swem
wydaniu, przetozyl zaledwie czwarta czgs¢. Nie tlumaczyl pod
rzad; wybieral te poematy, ktére w danej chwili najlepiej odpo-
wiadaty jego stanowi duchowemu. Niekiedy na miesigc przelozyt
zaledwie jeden czterowiersz. Najwigcej dwadziescia; bylo to
w sierpniu 1925, w czasie pobytu w Port-Navalo, kiedy widocznie
najzywiej zajmowal si¢ Omarem.

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch. 12
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Na wybodr czterowierszy musiala wplyna¢é w niematym stop-
niu zawsze czujna u Gawronskiego troska, aby daé co$
mozliwie naj$wiezszego, nieoklepanego, pod zadnym wzgledem
niespowszedniatego. Totez brak u niego czterowierszy, coprawda
pigknych, ale znanych dobrze z antologij i podrecznikoéw litera-
tury perskiej. Natomiast sa przeklady czterowierszy rzadkich,
przez zadne anlologje niezbanalizowanych, ale co do ktorych
autentycznos$ci moznaby ze stanowiska krytyki naukowej podniesé
uzasadnione watpliwosci. Na 54 czterowierszy objetych przekta-
dem zaledwie 20 odnajdziemy u Christensena, ktorego
wybor, jak juz wiemy, zapewnia najwyzszy procent prawdopo-
dobienstwa autentycznosci. Wida¢, ze Gawronskiego inte-
resowala przedewszystkiem emocjonalna, artystyczna warto$¢
tlumaczonych utworow.

Przy calej swobodzie i naturalnosci wyrazenia, przektady
Gawronskiego sg tak filologicznie $ciste, ze wigkszej zgo-
dnosci z oryginalem trudno sobie w przekladzie poetyckim wy-
obrazi¢. Pragngc zda¢ sobie doktadnie sprawe ze stopnia wier-
no$ci, zestawitem wszystkie przektady z oryginalem perskim.
Okazalo sig, ze zgodno$¢ byla niekiedy wprost zdumiewajaca.
Przytocze cho¢ jeden przyktad. Czterowiersz Chr. 37 | brzmi
w dostownym przektadzie:

Jak woda w rzece i jak wiatr na stepie,

mingt dalszy dzien z Zzycia mego i twego.

Dopoki istniej¢, nie martwi¢ si¢ o dwa dni:

o dzien, ktory nie nadszedl i o dzien, ktory minat.

Gawronski tlumaczy:

Jak woda mija w rzece, a wiatr na rowninie,

W twojem i w mojem zyciu znow dzien minat ninie...
Poki mi trwac¢ na ziemi, o dwa dni nie stojg:

O dzien, ktory nie nadszedi, o dzien, ktoéry minie.

Aby oceni¢ stosunek poszczegélnych tlumaczy polskich do
oryginalu perskiego, zestawrmy jeszcze przeklady czterowiersza
Bod. 121 (=T. 145, W. 353, Conc. 544, u N. i Chr. brak), ktory
w tlumaczeniu doslownem brzmi nastepujaco:

Nieraz w dziecinstwie chodziliSmy do mistrza,
nieraz byliSmy radzi z wlasnego mistrzostwa...

| =T. 55, N.22 (druga pot. ident. w N. 42), W. 26, Bod. 20, Conc. 84
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Postuchaj, co nam wypadto, jako konkluzja dociekan:
Z prochu przyszliSmy i na wiatr odeszlismy.

Gawronski tlumaczy:

Niejedna na naukach strawitlem godzing,
Niejedng miatem rados$¢, iz z nauki slyne,

A oto jest — postuchaj — tres¢ zdobyte] wiedzy:
Z prochu wziglem poczatek i jak wiatr przeming.

M. Wolska i M. Pawlikowskil tak ten wiersz pojeli:

Madroscim ziarno w kazda sial godzing,
Baczac, by plon mdj nie poszedt w perzyne.
Otoz i zycia mego cala zwozka:

Jak wodam sptynatl i jak wiatr przeming.1

U Puslowskiego} wyraza si¢ tres¢ tego czlerowiersza
dwiema strofami:

Szedlem w dniach mlodych, kiedy wiedza n¢ci,
Stuchaé, co moéwia doktorzy i §wigci...

Nieraz najbystrzej wyktadano wiele,

0 tem i owem; w koncu oczywiscie,

Przez drzwi te same czekato mnie wyjscie.

Z nimi cierpliwie siatem wiedzy ziarno,
Patrzac ciekawie, jakie plony zgarng, —

Lecz oto cate osiggnigte zniwo,

W stonecznej lata cieptego pozodze:

»Jak woda-m przyszedt, a jak wiatr &dchodze

Widzimy tu zupelng zaleznos$¢ od Fitz Gera Ida, ktory
rowniez rozbija czterowiersz Omara na dwa:

Myself, when young, did eagerly freguent
Doctor and Saint, and heard great argument
About it and about; but evermore

Game¢ out by the same door wherein I went.

With them the seed of Wisdom did I sow,

And with ming own hand wrought to make it grow;
And this was all the Harvest that [ reap'd —

»l came like Water, and like Wind 1 $o

I Nr XXVIL

] Przektad oddaje tu odmienna wersj¢ perska: »jak woda przy-
szliSmy 1 jak wiatr odeszlismy*.

1 Str. 18.

12
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Te¢ sama zalezno$¢ wykazuje tez parafraza K. Libickiego:[

Otom do medrcow chodzit i lekarzy,

w dlugie dyskursa wshuchany ciekawie,

lecz opuszczalem zawsze ich zebrania,

mniej wiedzac, nizli kiedym na nie wchodzit.

Posiatem ziarno madrosci wszelakiej,

i utrudzitem si¢, azeby wzeszto.

Oto wam daj¢ moj plon: jako wicher
na §wiat przyszedtem, jak fala odplyng.

Nie ulega chyba zZadnej watpliwosci, ze, o ile idzie o zgod-
no$¢ z mysla Omara, przektad Gawronskiego zajmuje pierw-
sze miegjsce, a to samo trzeba bodaj orzec o jego wartosci poe-
tyckiej. Dodajmy jeszcze, ze na taka swobode, jaka widzimy
w oddaniu perskiego wiersza »nieraz w dziecinstwie chodzilisSmy
do fhistrza przez sniejedng na naukach strawitem $odzing poz-
wala sobie Gawronski dos¢ rzadko; zazwyczaj przektad jego
jest niemal dostowny.

Tu i 6wdzie znalazl si¢ thumacz wobec biednego tekstu (Nr.
17, 21,24,53,t.j. sir. 45,61,51, 117 w wydaniu Ossolineum), kto-
rego emendacja sprawiala mu niekiedy trudnosci wobec braku
lepszych wydan pod rgka. Zmieniat wowczas sens wedle wias-
nego uznania, dajac mys$l tak logiczng i zgodng z catoscia, ze
czytelnik nie dostrzeze w jego slowach Zadnej chropowato$ci
i ze trzeba dopiero subtelnych badan poroéwnawczych, by wy-
kry¢, ze swobodne odstepstwo od tekstu perskiego mialo swa
przyczyng w blednym warjancie.

W kilku zaledwie, i to przewaznie nieistotnych wypadkach
tlumaczenie mija si¢ z wilasciwg intencja Omara. Najwazniejszy
z nich to tekst czterowiersza Chr. 110.2 Dostowny przektad brzmi
jak nastepuje:

Tajemnic przedwiecznych ani ty nie znasz, ani ja,

i tego rozwigzania zagadki ani ty nie wypowiesz (= odgad-
niesz), ani ja,

0 tem, co jest za zaslong, bredzimy co§ — ija i ty,

kiedy zastona si¢ podniesie, ani ty nie zostaniesz, ani ja.

Sens drugiej potowy czterowiersza nie ulega zadnej watpli-
wosci. Poeta powiada poprostu, ze wszystko, co ludzie mowia

| Nr XXVIII i XXLX.
I = T. 159, R. 240, N. brak, W. 389, Bod. brak, Conc. 581.
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0 zZyciu pozagrobowem, jest czcza gadaning, ktorej sprawdzenie
nie lezy w naszej mocy.
Przektad Gawronskiego (str. 113):

Szepty jakie$ za zastona o tobie i o mnie,

Ale gdy zastona spadnie, gdziezeSmy — ja i ty?
nie oddaje mysli Omara. Tlumacza wprowadzil w btad niezwykty
szyk wyrazow w trzecim wierszu tekstu perskiego. Ze tatwo si¢ tu
bylo pomyli¢ nawet bardzo ostroznemu specjaliscie, $wiadczy
tlumaczenie Whinfielda i Christensen a, ktérzy obaj po-
jeli tekst tak jak Gawronski (They talk of you and me be-
hind the ueil, but if the ueil be lifted, udiere are we?l— There is
behind the ueil same talk about me and thee. When the ueil is
drawn aside, neither dost thou remain nor do I By¢ moze
wszyscy ci ttumacze ulegli nie§wiadomie silnej sugestji Fitz
Gerai da, tak jak z polskich tlumaczy ulegt jej Pustowski:$

Byly drzwi — klucza szukalem daremnie —

Byta zastona — wzrok napotkal ciemni¢ —

Pare stow tylko, par¢ stow znikomych

Padlo o tobie i o mnie przelotem,

Nic wigcej o mnie ni o tobie potem!
Uwolni¢ si¢ od niej zdolat jednak Rosen,45ktory ttumaczy zu-
pelnie poprawnie:

You and I speak of what lies hidden behind the curtain.

But when the curtain falls, neither you will be nor L
Bardzo zrgcznie omija trudnosci przekltad Wolskiej i Paw-
likowskiego:6

Darmoby kazdy rad za opon spojrze¢ mgly,

Nim je odwieje Bog, przeming ja i ty.

Z drobniejszych usterek mozna wymieni¢ czterowiersz,b ktory

w przekladzie Gawronskiego brzmi nastgpujaco:

Weseli¢ si¢ 1 pi¢ wino — moj obyczaj stary,

Wiara moja: brak zupelny wiary i niewiary.

»Jakiz posag mi przynosisz, oblubiona dolo?«

»Posag mgj to serce twoje radosne bez miary«.

| Whinfield Nr. 389.

) Christensen, Studies, Nr. 110.

§ Str. 18, ostatnia zwrotka.

* Nr. 240.

5 Nr. XII.

6 T. 31, N. 56, W. 59, Bod. Chr. R. brak, Conc. 48.
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Druga polowa nie odpowiada In wlasciwej mysli Omara. Wedle
stow tlumacza »dola« przynosi poecie w posagu jego radosne
serce. Tymczasem w oryginale perskim mysl przedstawia si¢ tak:

Powiedzialem do czasu-oblubienicy: »cojest twoim Kabin?

Odpowiedziata: »moim kabin jest twoje radosne Eerce
Kabin jest to umowione odszkodowanie, ktore maz czy tez jego
rodzina maja wyplaci¢ Zonie na wypadek nieuzasadnionego roz-
wodu lub w razie $mierci me¢za. Tutaj wigc »oblubienica-czas« za-
wiera z poeta uklad, ze wchwili rozstania, to jest $mierci, odda
jej swe serce wesolem. Innemi slowy poeta stwierdza, ze pod-
jal si¢ wobec czasu obowigzku zachowania radosci az do chwili
$mierci.

Najzupehiej logicznem, ale nie catkowicie w stylu perskim
jest brzmienie drugiej potowy czterowiersza str. 79.1

Nie przyganiajcie winu, ze gorzko smakuje,
Stodkie jest wino, zycie przydato goryczy.
Otéz Pers nigdy nie powie, Zze wino jest slodkiem. W istocie
Omar powiada:
Nie gancie go (wina), bo chociaz jest gorzkie, jest wyborne,
jest gorzkie, bo jest mojem Zzyciem.
Innemi stowy: wino jest tak gorzkie, jak moje zycie.

Nie tylko co do tresci, ale i co do formy oddaje przeklad
Gawronskiego mozliwie wiernie oryginal perski. Przede-
wszystkiem wiec zachowuje zasadnicza forme czterowierszowg
z najbardziej dla niej charakterystycznym uktadem rymow a a b a.
Dos¢ czegstej u Omara odmiany aaa a nie uwzglednit tlhumacz
wcale, uwazajac stusznie, ze bylaby dla ucha polskiego zbyt mo-
notonng. Tak samo nie silit si¢ na nasladowanie rymow zlozo-
nych, z t. zw. redifem, sadzac widocznie, ze po polsku brzmia-
tyby one sztucznie.

Wierne oddanie metrum perskiego bylo oczywiscie nie-
mozliwe, wobec braku rdéznic iloczasowych w jezyku polskim;
natomiast wszystko, co tylko mozna bylo uczyni¢, by nagiac
rytm polski do oryginatu perskiego, zostalo dokonane. Wiemy
juz z poprzedniego rozdziatu, ze ilo§¢ zglosek w wierszu ruba'i
nie jest stata, lecz waha si¢ w granicach od jedenastu do trzy-

| T. 16, N. 24, W. 28, Bod. 11, R. brak, Conc. 133.
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nastu. Doskonaleni odbiciem tego stanu rzeczy jest wiersz prze-
ktadu, liczacy od dwunastu do pigtnastu zglosek. Wybor wiersza
nieco dluzszego niz w perskim podyktowany zostal zapewne
refleksja, ze jest to konieczne, by czas trwania odpowiadal sta-
nowi istniejgcemu w oryginale perskim, gdzie przewage stanowia
zgtoski dlugie. Zréwnowazy¢ czas ich trwania mozna byto tylko,
wprowadzajagc w polskim nieco wigkszg liczbg zglosek. Wielo-
zgtoskowy wiersz z drobnemi réznicami co do ilosci zglosek i icli
podziatlu na czlony rytmiczne (7—5, 7—6, 8—6, 8—5, bardzo
rzadko 7—7) doskonale oddaje powazny, spokojny, ale nie mo-
notonny rytm perskiego ruba‘i.

Przektad Gawronskiego nigdy nie uzyska tego znacze-
nia i tego rozglosu, co przeklad Fitz Geralda. Raz dlatego,
ze zjawia si¢ w zupemlie odmiennych i znacznie mniej sprzyja-
jacych czasach, powlore, ze nasz jezyk i kultura maja daleko
skromniejszy zasiag oddzialywania niz jezyk i kultura angielska.
Jednakowoz mozemy powiedzie¢ ze spokojem, bez obawy prze-
sady, ze przeklad ten jest w literaturze $wiatowej prawdziwg
perla, cenng nie przez wymiary, lecz przez szlachetno$¢ i czy-
stos¢ blasku. Wszelako i tu, jak przy pertach, trzeba si¢ na nich
troche¢ znaé, by oceni¢ ich warto$¢ prawdziwa.






VL
Pamie¢tniki arabskie z pierwszego wieku krucjat.

L.
Tekst arabski i ttumaczenia europejskie.
Kilka sléw o autorze.

Przed laty zgora pigcdziesigciu, znakomity orjentalista fran-
cuski Hartwig Derenbourg, porzadkujac rgkopisy arabskie
krolewskiej, hiszpanskiej bibljoteki w Eskurjalu, natrafi! posrod
stosu niezupelnych manuskryptow, luznych arkuszy i kart, na frag-
ment niezmiernie cieckawych pamigtnikow emira syryjskiego imie-
niem 'Usama ibn Mungqid,l z pierwszego wieku wypraw krzyzo-
wych, zatytulowanych kitab al-rtibar, t. j. »Ksigga czerpania
nauki z przyktadow

Usilne poszukiwania doprowadzity wkrotce do odnalezienia
dalszych fragmentow, wiazacych si¢ w nieprzerwany tekst, po-
czawszy od karty 22-¢j az do koncowej, 88-¢j. Jedynie poczatku
nie udato si¢ pomimo wszelkich usilowan odszukac, jak réwniez
skrzetne poszukiwania za jakim§ innym, peiejszym r¢kopisem,
ktoryby pozwolit luke wypeié, nie daty podzisdzien pomyslnych
wynikow. Kodeks eskurjalski jest zatem, jak narazie, unikatem.

Tekst pamietnikow Usamy wykazuje zaraz z poczatku brak
mniejwigeej jednej czwartej czeSci calosci. Zapiska na koncu
rekopisu $wiadczy, ze jest on kopja egzemplarza przepisanego
wlasnorecznie przez prawnuka autora pamigtnikow, a przejrza-
nego i uznanego za zgodny z oryginalem przez syna Usamy,
imieniem Murhaf, co tenze stwierdza swym wlasnym podpisem,
datowanym z dnia 13-go miesigca safar, r. 610 ery mohamme-
danskiej, t. j. 4. lipca 1213 naszej rachuby czasu, w niespeina
dwadzie$cia sze$¢ lat po $mierci autora.

Niezrazony wielkiemi trudno$ciami, jakie przedstawialo odczy-
tanie i zrozumienie niezbyt starannego rekopisu, Derenbourg

| Celem uproszczenia druku bedziemy pisa¢ w dalszym ciggu imig
autora poprostu Usama.
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wydal w r. 1886 tekst arabski,l a w §lad za nim obszerny zycio-
rys autora, oparty na bardzo obfitym materjale zrédtowym.13Przed
kilku laty wyszto powtdrne opracowanie tekstu arabskiego przez
Filipa K. Hitti, oparte na tym samym r¢kopisie, ale w wielu
szczegOtach znacznie poprawniejsze od pierwszego wydania.$
Okolo dziela powstala obfita literatura, rzucajgca sporo S$wiatla
zarOwno na cala epoke, jak na samg posta¢ naszego autora.d*
Pojawilo si¢ tez az pi¢¢ catkowitych tlumaczen na rdézne jezyki
europejskie, w tern jedno francuskie samego Derenbourg’a,b
jedno niemieckie G. Schuman n'a.,6 dwa angielskie R. Pot-
ter’al i F. K. Hitti'ego,§ wreszcie jedno rosyjskie M. Sal-
lier'a.9

Pomimo tych przekladow nie wyszta znajomos$¢ tresci dzieta
i jego zalet literackich poza szczupte grono fachowcow. Zwia-
szcza U nas, gdzie niema prawie catkiem prac, uprzystepniajacych
ogbétowi skarby pismiennictwa Wschodu, nie bedzie chyba zbyt
odleglte od rzeczywistosci przypuszczenie, ze pamigtniki Usamy
sa zabytkiem literackim zgota nieznanym.

A na blizsze poznanie zasluguje on jak mato ktéry inny.
Nietylko bowiem w literaturze arabskiej zajmuje zupehie

| Ousdma ibn Mounkidh un emir syrien au premier siecle des croi-
sades (1095—1188) par Hartwig Deren bourg. Deuzcieme partie, texte
arabe de ['autobiographie d" Ousdma, Paryz 188(5.

) Ousdma ibn Mounkidh...., Premiere partie, la uie d*Ousdma,
Paryz 1889-93.

3 Usamah's Memoirs entiteled Kitab al-i‘tibar by Usamgh ibn-Mun-
qidh. Arabie text edited... by Philip K. Hitti, Princeton 1930.

4 Z literatura ta najtatwiej si¢ zaznajomi¢ na podstawie artykulu
znakomitego rosyjskiego arabisty Ignacego Kruczkowskiego w En-
cyklopedii Islamu, tudziez dodatku bibljograficznego pidra tego samego
uczonego w rosyjskim przekladzie Sallier’a (patrz nizej, uw. 9).

6 W drugim tomie Reuuc de I’Orient Latin (1894), p. t. Autobio-
graphie d’Ousdma, traduction franeaise d’apres I¢ texte arabe.

" Memoiren eines syrischen Emirs ans der Zeit der Kreuzzuge. Ans
dcm Arabischen iibersetzt and mit Einleilung and Anmerkungen vers.
u. G. Schumann, mit Yorwort uon H. Deren bourg. Innsbruck 1905.

7 Londyn 1929.

§ An Arab-Syrian Gentleman and Warrior in the Period of the
Crusades (Columbia University Press) 1929.

9 Kniga Nazidanija, pieriewod M.A. Salje pod riedakcijej, so tustu-
pitielnoj statjej i primieczanijami 1. Ju. Kraczkowskogo (w zbiorze
Wsieinirnaja litieratura), Petersburg-Moskwa 1922.
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wyjatkowe stanowisko, ale i w literaturze $wiatowej nie wiele jest
dziel, ktoreby si¢ z nim mogly réwna¢ pod wzglgdem umie-
jetnosci charakteryzowania epoki. Usama posiada dar przedsta-
wiania zdarzen i ludzi w spos6b niezrownanie barwny i plastyczny,
a jednocze$nie zadziwiajaco prosty i pozbawiony wszelkiej pre-
tensjonalnosci literackiej. Wilasciwa Arabom bezplanowos¢ 1 mo-
zaikowy sposOb zestawiania tre$ci, ktore nas gdzieindziej raza,
tu dzielu wychodza tylko na dobre. Calo$¢ utrzymana jest w tonie
swobodnej pamigtnikarskiej gawedy, a treS¢ stanowig niezwykle
zdarzenia, jakich Usama przezyl krocie w ciggu swego dhugiego,
niespokojnego zywota.

Zycie Usamy przypada na schytek kalifatu Fatymidow,| kto-
rzy, wyszedlszy z polnocnej Afryki, rozszerzyli swe panstwo na
Egipt i Syrjg, tudziez na czasy znanego z walk z krzyzowcami
Saladyna,l zatozyciela dynastji Ejjubidow.} Lata jego urodzenia
i $mierci (1095—1188) roznig si¢ tylko nieznacznie od dat zdo-
bycia Jerozolimy przez krzyzowcow (1099) i odzyskania jej dla
islamu przez Saladyna (1187). Urodzit si¢ w niewielkiej twierdzy
Szajzar45Snad Orontem, w poinocnej Syrji, migdzy Emessa a An-
tjochja, gdzie jego stryj byt nieznacznym, ale udzielnym wtadca
dzielnicowym.t Cate dlugie zycie — umarl, majac lat zgéra dzie-
wigcdziesigt — uptyneto mu wsrdd zajec rycerskich, walk, zar6wno
z muzutmanami jak krzyzowcami, lowow, stuzby dworskiej u roz-
nych owczesnych witadcow, a wreszcie wsrdd praktyk religijnych
i zaje¢ literackich, ktorym si¢ chetnie w wolnych chwilach odda-
wal. Przebywal w réznych miastach i grodach Syrji, Palestyny
i Egiptu.

Juz w podesztym wieku zabrat si¢ do spisywania dziejow
swego bujnego zycia, przyczem — co u starca naturalne — mysl
jego wracala najche¢tniej do wspomnien z dziecinstwa i pierwszej
mlodosci, kiedy, pod czujnem okiem ojca, zaprawial si¢ do rze-
miosta rycerskiego i zdobywal pierwsze doswiadczenia wojenne.
Co przezyl, widziat i styszal, opisat poprosili, bez przemyslonego

| Dynastja ta panowata od 909 do 1171 naszej ery.

) Panowat od 1169 do 1193.

3 1169—1250.

4 W zrédtach zachodnich z okresu wojen krzyzowych Sizara, por.
odnosny artykut w Encyklopedji Islamu.

5 Z rodu ksigzecego Munkizydow.
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planu, idac tylko za watkiem wlasnych wspomnien, i w stowach,
jakie mu dyktowat jego cudowny dar opowiadania. Krotkie opisy
przezytych zdarzen, ciekawe anegdoty, urywki zywych dialogow
uktadaja si¢ niby kamienie mozaiki w niezwykle wyrazisty obraz
owczesnej epoki.

Nie silac si¢ na wyczerpanie wszystkich szczegotow, co da-
toby si¢ osiggna¢ jedynie przez wierny przeklad catosci, bede sie
stara¢ uchwyci¢ przynajmniej zasadnicze ich rysy.

2.

Gréd Szajzar i zamilowania myS§liwskie jego mieszkancéow.

Naczelne miejsce we wspomnieniach Usamy zajmuje Szajzar,
grod, w ktorym autorowi uplynelty najpigkniejsze chwile zycia.
Wewnatrz murdéw, $wiezo wzniesionych, a juz wyszczerbionych
pociskami bizantynskich katapult, skupia si¢ rojne, wschodnie
miasteczko, zamieszkane przewaznie przez Arabow. Wsrod ulicz-
nego gwaru stycha¢ jednak i moweg turecka i kurdyjska, a nie-
rzadko zabrzmi niezrozumiale stowo przybysza z odleglych krajow
»Frankow«.

Sercem osady jest warowny zamek stryja Usamy, tutejszego
pana i wiladcy. O architekturze budowli nie dowiadujemy si¢
zadnych szczegotow, bo takie sprawy naszego pamig¢tnikarza zgota
nie obchodzg. Zreszta nie dla nas on pisze, tylko dla swoich naj-
blizszych, ktorzy miejscowosci, stanowigce tlo opowiadanych zda-
rzen, mieli bezposrednio przed oczyma.l Dowiadujemy si¢ wigc
tylko, ze 0w patac byl prawdziwym arsenatem, pelnym wszelakiej
broni, dziedzicznej wschodniej i zdobycznej frankonskie;.

Obok zamku wladcy wznosil si¢ dom jego brata, starego
emira, ojca Usamy. O zamilowaniach tutejszych mieszkancow
swiadczyl najwymowniej $pigcy na grubym wojloku, niedaleko
wejscia, tresowany do towow gepard, ktorego l$niaca siers¢ cze-
sala grzebieniem umys$lnie do tego przeznaczona niewolnica. Dra-
pieznik, ktoéry w czasie polowan chteptal ciepta krew swych ofiar,
w domu pozwalatl dobrodusznie chodzi¢ koto siebie oswojonym

| Hitti podaje w swem wydaniu tekstu arabskiego pamigtnikow
rycing zaniku w Szajzarze w obecnym stanie. Jest on niemal z trzech
stron oblany wodami Orontu.



189

gazelom 1 antylopom, jakich na dworze emira bylo moze ze
dwadziescia, nie czynigc im zadnej krzywdy.l

Wielki to byt lowca ten emir, nieodrodny potomek dawnych
beduindow, w ktérych pelne zwierza stepy Arabji rozbudzily
zdawna namig¢tno$¢ mysliwska. Usama, ktory sam lubil towy
pasjami i polowal wszedzie, gdzie go tylko losy rzucity, poczawszy
od stonych stepéw Persji, bagnisk Babilonji i gorzystych terenow
Armenji, a skonczywszy na mulistych brzegach Nilu i goracych
piaskach afrykanskich, zapewnia, ze nie widzial nigdy i nigdzie
podobnych polowan, jak w mlodosci, na ojcowskim dworze.

Polowano tam na wszelkie ptactwo, poczawszy od malych
Spiewajacych ptaszkow ‘asafir, a skonczywszy na wielkich brodz-
cach, czapli, zurawiu i jakim$§ ptaku wodnym ‘ajma, czy ‘ima,
o rozpietosci skrzydet, dochodzacej do czternastu piedzi, na kto-
rego tylko wyjatkowo silny sokol o$mielal si¢ uderzy¢.13 Polo-
wano na przerézne odmiany antylop, na wytrwale w biegu, chyze
dzikie osly, hieny, szakale, wilki, lisy, zajace, koziorozce i dzikie
kozy, a wreszcie na grubego zwierza, dzika, panter¢ i lwa. Na
kazdy rodzaj zwierzyny innych uzywano sposobow, to nagonki,
to sidet i putapek, to psow, to geparda, to sokotow.

Zaznajamia nas Usama z pigcioma odmianami sokota, uzy-
wanemi do towow, z ktorych kazda miata swoje osobne prze-
znaczenie. Sokolnictwo, nieznane prawie dawnym Arabom, kto-
rzy polowali jedynie z psami gonczemi, rozpowszechnito si¢
u nich dopiero po zetknigciu si¢ z Persami i ludami tureckiemi.
Wsrod tych ostatnich jest jeszcze i dzi$ ten rodzaj towow sze-
roko rozpowszechniony, zwlaszcza wsrod Kirgizow na stepach
Azji $rodkowej. W Syrji bylo sokolnictwo w czasach krucjat
doprowadzone juz do niebywalej doskonatosci i uprawiane na-
migtnie. Wsrdd wielu sokolnikow w stuzbie ojca wspomina Usama
szczegolnie jednego, imieniem Ganaim, mistrza w tresowaniu
sokolow, niezrownanego znawce icli odmian, zwyczajow i chorob,
a przytem doskonalego bajarza i przez to najmilszego towarzysza

I D. 152; H. 207—8. Powolujac si¢ na tekst arabski, oznaczam przez
D. wydanie Derenbourg’a, za$ przez H. wydanie Hitti’ego.

1 D. 160; H. 217-8.

3 Poczatki sokolnictwa i drogi, po ktorych wedrowato od ludu
do ludu, nie sa jeszcze, mimo do$¢ obfitej literatury, nalezycie wy-
$wietlone.
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lowo6w.l Sokoly hodowano z niemniejsza namig¢tnoscia niz konie
rasowe. Na dworze starego emira byto ich jak kur,X*a nie szcze-
dzit on ni kosztéw ni trudu, by zdobywacé coraz przedniejsze
i rzadsze gatunki.

Raz nawet wyprawil dworzan po sokoty do Konstantynopola.
Studzy zabrali ze soba dostateczny zapas zywych golebi, aby
sokotom nie brakto pozywienia w drodze. Jednakze z powodu
burzliwego morza podroz przeciagnela si¢ nadspodziewanie diugo,
zapas si¢ wyczerpal i1 trzeba bylo ptaki karmi¢ migsem rybiem,
co im zaszkodzilo, tak ze lotki staty si¢ kruche i tamliwe. Dopiero
Ganalm zdotal je po przyjezdzie wyleczy¢.§ Nasz autor rozpisuje
sic tak szeroko o sokolach i opowiada o nich tyle ciekawych
szczegotow, ze na podstawie dostarczonych przezen wiadomosci
moznaby napisa¢ calg rozprawe o owczesnem sokolniclwie.

Migdzy innemi dowiadujemy si¢, jaka byla cena sokotow.
Stary emir, chcac sobie zapewni¢ regularny doptyw Swiezycli
ptakow do swej hodowli, kazat rozglosi¢ wsrod tamtejszych gorali,
ze bedzie ptaci¢ za kazde piskle z gatunku baz pigtnascie dena-
row, za dorostego ptaka dziesigé, za piskle z gatunku zurrag
siedem i pot, za dorostego pie¢ denarow.4 Biorac pod uwage, ze
denar byt monetag odpowiadajaca mniejwigcej dziesigciu frankom
w zlocie, musimy uzna¢, ze jest to, jak na owe czasy, cena nie-
zmiernie wysoka, zwlaszcza, ze szlo przeciez o ptaki dzikie,
swiezo zlowione. Mozna sobie wyobrazi¢, do jakiej ceny docho-
dzity sokoty ulozone do polowania.

Ojciec Usamy utrzymywal tez stosunki z emirami Massisy,
Antartusu i Adany,5 gtéwnie spowodu sokotow, ktoére mu stamtad
rokrocznie posytano, pod opieka sokolnikow armenskich, wzamian
za konie, wonnosci i szaty egipskie.t W jaki natég weszto polo-
wanie u tego rycerza, §wiadczy fakt, ze kiedy mu wypadia dluga

I D. 162; H. 219.

1 D. 146, 3; H. 201, L.

§ D. 144—5; H. 199-200.

* D. 145; H. 200.

5 Adana, miasto w Azji Mniejszej, w dawnej Cylicji; Massisa, dawna
Mopsuesta, 30 km na wschod od Adany. W sasiedztwie tych miast spo-
dziewalibySmy si¢ wymienienia raczej Tarsusu niz Antartusu. Ten
ostatni, dawny Antaradus, lezy na wybrzezu syryjskiem morza Srod-
ziemnego, na poinoc od Bejrutu.

6 D. 145; H. 202.
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i ucigzliwa podréz do Ispahanu, na dwoér sultana seldzuckiego
Malik-szaha, zabral w powrotna droge sokoly, aby nie by¢ pozba-
wionym ulubionej rozrywki.l

Szczegodlnie szeroko rozwodzi si¢ nasz pamictnikarz nad so-
kotem imieniem Jahszur, najlepszym i najszlachetniejszym, jakiego
kiedykolwiek w zyciu widzial. Nie byt to sokot, jak inne, ktore
poluja dla zaspokojenia glodu. Rzucal si¢ na zwierzyng z poczucia
obowiazku, by sprawi¢ rados¢ swemu panu.l Bywalo, ze juz pod
koniec towow, kiedy inne drapiezce, opiwszy si¢ krwi do syta,
obojetnialy na wszystko i myslaty tylko o spoczynku, Jahszur
atakowat jeszcze kazdego wyptoszonego ptaka. Totez byt on ulu-
biencem swego pana, kapat si¢ w wielkiej misie w jego obecnosci,
osuszal zmoczone pierze przy piecyku z zarzagcemi weglami,)
a noc spegdzat w haremie na zlozonem w kilkoro futrze przy tozu
emira. Co rok wypozyczal go na dwadziescia dni emir Hamy45
Mahmud ibn Qaradza,B a kiedy sokoét zdecht, po trzynastu latach
wiernej shuzby, tenze emir urzadzil mu wspanialy pogrzeb. Za
trumng postgpowali recytatorzy Koranu i wielkie rzesze ludu,
wsrod ktorego rozgloszono, ze zmarta corka emira. Dziwak to
musiat by¢ niezwykly ow emir, jezeli osadzimy jego postgpek ze
stanowiska muzutmanskiego, ale zarazem sam fakt $wiadczy, jak
daleko posuwano si¢ w okazywaniu uznania dla dobrego sokota.

Polowano wowczas niemal wylacznie dla sportu, nie szcze-
dzac ni czasu, ni trudu, a czgstokro¢ z narazeniem zycia, boc
polowanie z oszczepem na lwa, w jakiem nasz autor brat czegsto
udzial osobiscie, nie byto bynajmniej igraszka. Kto zna stosunki
w dawnej Arabji, zauwazy odrazu duzy postgp W pojmowaniu
myS$liwslwa. Przed islamem i jeszcze dlugo potem polowano
w Arabji wylacznie dla zdobycia migsa,6 co jednak bynajmniej
nie znaczy, jakoby przy towach nie odgrywala zadnej roli zytka
mysliwska. W czasach Usamy zdobycz stanowi rzecz podrzedna.
Poza zabawg idzie chyba jeszcze tylko o nasycenie psow, soko-

I D. 156; H. 212-3.

1 D. 148, 3—4; H. 203, 6—7.

§ 1). 149, 7, H. 204, 11.

4 Hama (Hamal), w czasach hellenistycznych Epiphania, nad Oron-
tem, wgore rzeki od Szajzaru.

5 D. 151; H. 206.

6 Por. wyzej str. 41, uw. 1.
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tow i gepardow. Niekiedy tez wyruszano na towy, aby sobie
skréci¢ przykre godziny postu, bo trzeba wiedzie¢, ze ci rycerze
byli wielkimi Zarliwcami i czgsto utrapiali ciatlo dlugotrwatemi
postami.|

Takze i psy myS$liwskie zajmuja w pamigtnikach Usamy
poczesne miejsce. Najtrudniej bylo wytresowaé psa do wspot-
dziatania z sokotem, co byto konieczne przy towach na gazele
i mniejsze gatunki antylop. Najlepiej nadawaty si¢ do tego celu
psy sprowadzane z Bizancjum. Z widocznem wzruszeniem wspo-
mina autor o czarnej suce, doskonale wytresowanej i tak bez-
wzglednie postusznej, ze dworzanie z zartow uzywali jej za Swiecz-
nik. Kazali jej usig$¢, stawiali jej plongcy kaganek na glowie
i PrzY jego $wietle grywali calemi nocami w szachy, dopoki ta
zabawa nie skonczyla si¢ oslepieniem biednego zwierzecia.l

Opowiadania z zycia mysliwskiego wypekiaja bodaj polowe
zachowanej cze$ci pamigtnikow. Pod koniec spostrzega autor, ze
moze za wiele czasu i miejsca poswigcit zwierzynie, wigc si¢
usprawiedliwia, ze trudno mu bylo naznaczy¢ kres gawedzie
0 ulubionym przedmiocie, skoro towy stanowily przez siedmdzie-
sigt lat jego codzienng rozrywke.}

3.
Przygody wojenne.

Mogltby kto przypuszczaé, ze skoro ludzie owcze$ni mogli
sic tak bez troski oddawac¢ towom, to i czasy musialy by¢ dosy¢
spokojne. W rzeczywisto$ci byto jednak zupetie przeciwnie. Czg-
sto wyruszano o $wicie na polowanie, by dzien zakonczy¢ krwawg
potyczka z Frankami, ktorzy, uwiadomieni przez szpiegéw o nie-
frasobliwej zabawie swych muzulmanskich przeciwnikow, zjawiali
si¢ niespodziewanie, aby im odcigé¢ powr6t do miasta.

Doskonale charakteryzuje pod tym wzgledem stosunki opo-
wiadanie syna gubernatora Turu, ktére Usama styszal z ust przy-
godnego towarzysza w czasie podrozy do Egiptu, wr. 1143. At-Tur,
warownia na potudniowozachodniem wybrzezu potwyspu Synaj-
skiego, stanowita wowczas jedng z najdalszych posiadtosci Fatymi-
dow egipskich w stronie Syrji. Nadanie godnosci gubernatora Turu

| D. 164; 1L 223,

1 D. 166; H. 224-5.
§ 1). 167—8; U. 226.
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byto rowne zestaniu. Trzeba tam bylo zy¢ w ciaglem pogotowiu
wojennem ze wzgledu na bliskie sgsiedztwo krzyzowcow. Totez
kalif fatymidzki al-Hafiz lidlnallahl obdarzat tem stanowiskiem
chetnie niewygodnych sobie emirdéw, ktorych si¢ chciat z Egiptu
pozby¢.

A oto samo opowiadanie, ktore przytaczam w dostownym
przektadzie, aby da¢ czytelnikowi pojgcie o nadzwyczaj prostym
moze nawet zbyt lakonicznym stylu Usamy.2

Namiestnikiem tamtejszym mianowal mego ojca i ja wyruszytem
wraz z nim do tej prowincji. Bylem zapalonym mys$liwym.
Kiedy wybratem si¢ raz na polowanie, opadla mi¢ gromada Fran-
kéw, pojmata i zawlokta do Bajt Dzibrild Tam uwigzili mig
samego jednego w podziemiu. Wtladca Bajt DzibriFu natozyt na
mnie okup dwu tysiecy denarow. W podziemiu tem pozostawa-
fem rok, a nikt o mnie nie zapytal. Pewnego dnia, kiedy siedzia-
lem w lochu, podniesiono przykrywe i spuszczono do mnie
jakiego$ beduina. Zapytatem: «Skad ci¢ $vzieto? odpowiedzial:
«Z #rogi 4 Pobyl on ze mna kilka dni, a natozyli na niego okup
pi¢édziesieciu denarow. Pewnego dnia rzecze on do mnie: «Jesli
chcesz wiedzie¢, nikt procz mnie nie uwolni ci¢ z tego podzie-
mia. Uwolnij mnie, bym ja ciebie potem {fiwolnit Pomys$lalem
sobie: «Cztowiek, ktory wpadl w biede, chce si¢ z niej wydo-
by¢ — i nawet mu nie odpowiedzialem. Ale po kilku dniach
ponowil swoje stowa, a ja zaczatem rozwazac: «Na Allaha, zrobig
wszystko, aby go uwolni¢, a moze w nagrode za to zeSle mi
Allah fwybawienie Krzyknatem tedy na dozorce: «Powiedz panu,
ze chcg z nim fozmawia¢ On poszedl, wrocit, wyciagnat mig
z lochu i zaprowadzit 410 pana, do ktorego tak przemowilem:
«Juz rok siedz¢ u ciebie w wigzieniu, a nikt nie zapytal o mnie
i nie wie, czylim zyw, czyli martwy. Uwigzile§ ze mna beduina
i wyznaczylte§ zan okup pigcdziesigciu denarow. Dotoz je do ceny
mego okupu i pozwol, ze go poslg do mego ojca, by mnie wy-
Kupit «Uczyn tak — odrzekl. Wroécitem tedy i1 datlem znaé
beduinowi. Wyszedl, pozegnat si¢ ze mna i ruszyl w drogg. Cze-
katem jakiej wiesci od niego przez dwa miesiace, ale przepadt
bez $ladu. Potem stracilem juz wszelka nadzieje. Az tu jednej
nocy, ku memu najwigkszemu przerazeniu, wychodzi on ku mnie
przez otwor w S$cianie podziemia i méwi: «Wstawaj, na Allaha

| Panowat 1130—1149.

1 D. 59—60; H. 80—I.

§ Dzi§ Bajt Dzabrin lub Dzibrin w potudniowozachodniej Judei
Nazwa hellenistyczna brzmiata Eleutheropolis.

4 To znaczy, ze go przydybano na rozboju na drogach publicznych.
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juz pig¢ miesigey, jak kopi¢ chodnik podziemny z pewnej wsi
opustoszatej, zanim si¢ do ciebie dostatem Wstalem wiec i wy-
szliSmy przez podkop, a on rozbil mi okowy i zaprowadzil do
domu. | nie wiem, czemu si¢ mam bardziej dziwi¢, czy jego
wiernosci w dotrzymaniu obietnicy, czy zmystowi orjentacyjnemu,
ze jego chodnik podziemny trafil akurat na $ciang lochu. Jezeli
jednak Allah — niechaj mu bedzie chwala — przeznaczy komu
ulge, to jakzez tatwo mu o $rodki potemub

Bylyto czasy w dziejach Wschodu moze najhardziej niespo-
kojne. W Egipcie chylita si¢ ku upadkowi tak $wietna jeszcze
doniedawna dynastja Fatymidow. Ostatnie dziesigtki lat jej rza-
dow wypehiaja juz tylko nieustanne zamieszki i bunty niesfor-
nych gwardyj, berberyjskiej, murzynskiej i tureckiej, walczacych
krwawo migdzy soba. Polityka postugiwata si¢ wtedy bez skru-
putow zdrada, trucizng i sztyletem. Najrozmaitsi awanturnicy,
najczesciej dowoddey zacigznych wojsk, niczem nie zwigzani
z krajem, dochodza do wtadzy, znaczac krwia krotkie dni swych
rzadow. Na tron sadzaja oni z zasady dzieci lub bezwolnych
milodziencow z panujacej linji, by moc tern swobodniej korzystaé
z wiladzy.

W Syrji bylo jeszcze gorzej. Krzyzowaly si¢ tam ze sobg
wpltywy Fatymidow, stabnace coprawda z roku na rok, potez-
nych Seldzukidow perskich, catego roju roznych lokalnych wtad-
cow, wreszcie intryg bizantynskich i rycerstwa krzyzowego. Wsrod
nieustannych walk i tar¢ trudno si¢ bylo nawet wspolczesnym
polapa¢, kto przyjaciel, a kto wrog. Zdarzato si¢ i Usamie, ktory
jako rycerz walczyl w szeregach wielu sultanow, emiréow i we-
zyrow', ze, dotrwawszy w shuzbie jednego pana wiernie az do
konca, przechodzil po jego zamordowaniu bezposrednio w stuzbe
mordercy.

Korzystajac z niezgody, panujacej wsréd wiladcow muzul-
manskich, krzyzowcy szybko rozszerzyli swoje posiadtosci. Dopiero
zdobycie Jerozolimy w r. 1099, kiedy nasz autor liczyt zaledwie
cztery lata zycia, otworzylo muzulmanom oczy na grozace nie-
bezpieczenstwo. Zato w niewiele lat potem, kiedy Usama sam
wstapil w szeregi rycerskie — a potykat si¢ on po raz pierwszy
z krzyzowcami pod Apameg | w r. 1119 — znano juz Frankow

| Apamea, po arabska 'Afamija, na poétnoc od Szajzaru, w dolinie
Orontu.
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nawylot, ich cele polityczne, zwyczaje i metody wojowania.
Jeszcze nieco pdzniej wystapit do walki z nimi dzielny wtadca
Mosulu, Atabeg Zengi,l prawdziwy postrach krzyzowcoéw, a po
jego gwaltownej $mierci odziedziczyl wraz z jego syryjskiemi
posiadtosciami obowigzek walki z Frankami Nureddin (1146—1174),
jedna z najciekawszych i najpigkniejszych postaci owej epoki,
dzielny wodz i sprawiedliwy wiladca, a przytem opiekun nauki
i sztuki. Ostatnie dwa dziesiatki lat zycia Usamy przypadajg juz
na czasy rzadow znanego dobrze zréodlom zachodnim Saladyna,
ktory, potozywszy kres kalifatowi Fatymidow w Egipcie i zapew-
niwszy sobie tam wladzg, zagarnal stopniowo takze cale dzie-
dzictwo Nureddfna w Syrji i stat si¢ dla krzyzowcoéw grozna
potega, ktérej nie oparla si¢ nawet Jerozolima, zdobyta powtdrnie
przez muzulmandéw w r. 1187.

Bardzo waznym czynnikiem w stosunkach politycznych Syiji
XII wieku byli Assasyni,l odlam szyickiej sekty Ismailitow, kto-
rzy w skrytobojczem morderstwie upatrywali najskuteczniejsze
narzedzie swej polityczno-religijnej propagandy. Assasyni syryjscy,
podobnie jak ich perscy bracia, stanowili tajng organizacjg, spo-
jona Slepein postuszenstwem dla swego wielkiego mistrza. Usado-
wieni w niezdobytych gorskich zameczkach, przedsigbrali stamtad
niespodziane, zbrojne napady, badZz tez zakradali si¢ w przebraniu
do doméw i namiotdow swych przeciwnikow i sztyletowali ich,
gardzac wlasnem Zzyciem.

Wsréd tak niepewnych stosunkéw kraj roit si¢ od band roz-
bojniczych, ktorych pelno kryto sie w gorach i czatowalo na
szlakach karawanowych w oczekiwaniu tupu. Byli tez rabusie,
nieraz niestychanie odwazni i bezczelni, co w pojedynke snuli
sic za wojskami, by, korzystajac z ciemnosci nocnych, krasé
konie i bron.

Ciagle napasci i walki, naglte ukazywanie si¢ jakich$ nie-
znanych wojsk, oganianie si¢ od rozbojnikow, zamachy Assasynow,
nastreczaty tysigcznych przygod, ktore Usama roztacza niby diugi
lilm przed oczyma czytelnika. Nie jest on bynajmniej historykiem
i chociaz to, co opisuje, ma nieraz warto$¢ dokumentu, to jednak

| Mosul, po arabsku al-Mausil, nad goéornym Tygrem. Zengi by
namiestnikiem Mosulu od roku 1127, polegt w r. 1146.

] Assasynow nazywa Usama poprostu Ismailitami (ctZ- Ismu ilijcf)
lub Batynitami (al-BatinTja, t.j. zwolennicy nauki glgbokiej, ezoterycznej).

13*
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trudnoby si¢ bylo zorjentowa¢ wylacznie na podstawie jego
pamigtnikow w stosunkach politycznych 6wczesnej epoki. Zajmuje
go przedewszystkiem techniczna strona zawodu rycerskiego
i to pojmowanego nie ze stanowiska dowodcy, kierujacego akcja
wojenna, ale rycerza, bioracego bezposredni udziat w boju i prze-
chylajacego nieraz osobista dzielnoScig szale zwycigstwa. Totez
lubuje si¢ on w opisach drobnych epizodéw wojennych, przede-
wszystkiem pojedynkoéw miedzy znacznymi rycerzami, na jakie
rozpadala si¢ ostatecznie niejedna 6wczesna bitwa. Potezne ciosy
miecza, rozlupujace rycerza po siodto, wiercace nawskros ude-
rzenia wlocznia, przygody podczas oblegania twierdz i t. p. tkwig
mu najzywiej w pamigci.

Ludzie 6wcze$ni mieli nieraz dzieje swego zywota wypisane
bliznami na ciele. Podobnie i ojciec Usamy, ktéory umarl natu-
ralng $miercia w podesztym wieku — rzecz mimo niepewnosci
stosunkow podowczas jednak nie tak rzadka — miat cate cialo
pokryte $ladami ran.! W r. 497 hidzry (= 1104 D.), w czasie
walki przeciw emirowi Apamei, dostal pchnigcie wtdcznig w prawa
reke, ktore potargalo Sciggna.l Mimoto rana zabliznita si¢ sczasem
i me wplyneta ujemnie na pigkne pismo rycerza, ktéry po dniach
spedzonych na towach lub w walce zwykl byt trawi¢ noce, dla
wigkszej chwaly bozej, na przepisywaniu Koranu.

4,
Wiadomosci o éwczesnej medycynie.

Opisujac przygody wojenne i rany, wtragca autor niejeden
interesujacy szczegdl z zakresu Owczesnej medycyny. Kiedy
w dawnej Arabji opatrywaniem ran i leczeniem wszelakich cho-
rob zajmowaly si¢ wylacznie kobiety, to w czasach wojen krzy-
zowych spotykamy juz stale chirurga (dzara’ihi) i lekarza (tabib).

Usama zapewnia, ze dla rannego niema lepszego lekarstwa
niz puszczenie krwi, ktoére powinno si¢ stosowa¢ nawet woOw-
czas, gdy ranny jest bliski skrwawienia.J O zreczno$ci dwczesnych
chiimgow $wiadczy chlubnie fakt, ze kiedy stryjowi Usamy
zdarta wtocznia niemal cala dolng powieke, chirurg zdotal jg
przyszy¢ tak kunsztownie, ze po zagojeniu nie bylo prawie $ladu

| D. 38, 11; H. 51, 16.

1 D. 38; H. 52.
§ D. 24-5; H. 33.
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rany.! Innemu rycerzowi przyszyto z powodzeniem policzek odrg-
bany mieczem wraz z brwia, powieka i nosem.

Codzienny widok krwi i najokropniejszych okaleczen hartowat
nerwy, totez ludzie znosili cigzkie amputacje i operacje, doko-
nywane catkiem na zywo. Pewien czarny wojownik z zalogi
Szajzaru ucigt sobie sam pitka chora nogg, przerywajac operacje
tylko w chwilach omdlenia, a pitujac dalej, gdy nieco oprzytom-
nial. Wojownik ten, przyszedlszy do zdrowia, jezdzit konno
0 jednem strzemieniu, przywiazujac kolano okaleczalej nogi rze-
mieniem do siodta, brat udziat w walkach i niejednego jeszcze
przeciwnika Zywota pozbawit.l

Poniewaz nie znano ani proceséw stanowigcych istot¢ cho-
roby, ani dzialania substancyj leczniczych, przypisywano uleczenie
zwykle jakiemu$ cudownemu zbiegowi okolicznosci, ktory pozwolit
choremu natrafi¢c na wlasciwe lekarstwo. Totez lekarstwo ma
w sobie dla tamtejszych ludzi zawsze co$ nadzwyczajnego i nie-
pojetego. Przyktad najlepiej rzecz wyswietli.]

«Bylo u nas w Szajzarze dwu braci. Starszy nazywal si¢ Mu-
zaffar, a drugi Malik ibn ‘Ajjad, pochodzacy z Kafartabu,4 obaj kupcy,
ktoérzy jezdzili do Bagdadu i innych miejscowosci. Muzaffar dostat
wielkiej przepukliny, ktéra mu bardzo dolegala. Mimoto wybrat
si¢ zkarawang przez as-Samawa’ do Bagdadu. Karawana zatrzy-
mala si¢ na postdj u pewnego szczepu beduinskiego, ktory ja
ugoscil gotowanemi ptakami. Spozyli wieczerz¢ i polozyli si¢
spa¢. (W nocy) zerwat si¢ (Muzaffar), zbudzit towarzysza, $pia-
cego u jego boku, i zapytal: «Spig-li, czym na jawie 7» — «Oczy-
wiscie na jawie; gdyby$ spal, nie rozmawialby§ ze mna». —
(((Wyobraz sobie,) ta przepuklina zgingla bez $ladul» Spojrzat
(towarzysz) i rzeczywiscie Muzaffar wrocit do zdrowia i byt jak
kazdy inny.

Bano zapytali beduindéw, ktorzy ich goscili, co im dali zjes¢. —
((Zajechaliscie do nas, kiedy bydlo pasto si¢ daleko w stepie.
Poszlismy wigc wybra¢ krukom piskleta, i zgotowalisSmy dla
was# — brzmiata odpowiedz. Kiedy przybyli do Bagdadu, poszli
do szpitala i opowiedzieli cale zdarzenie tamtejszemu kierowni-
kowi. Postat zaraz po piskleta krucze i dat je spozy¢ choremu

| D. 41; H. 55.

1 D. 107-8; H. 146.

3 D. 134—5; H. 182.

4 Kafartab — mata twierdza w poblizu Szajzaru.
§ As- Samawa — pustynia Syryjska.
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na t¢ samg chorobe, ale mu nie pomogly i nie wywarly zadnego
skutku. Rzekt wigc: ((Piskleta, ktore zjadt 6w czlowiek, musiat
kruk karmi¢ zmijami — stad ich ¥kutecznos¢

Na uwage zasluguje tu wzmianka o szpitalu w Bagdadzie
i jego dyrektorze. Opieka spoleczna, w Scistym zwigzku z pogla-
dami religijnemi, byta w krajach muzulmanskich bardzo rozwi-
nigta. Szpitale, kuchnie dla ubogich, zajazdy dla podroznych,
przytutki i schroniska pokrywaly gesta siecia caly obszar
islamu.

Zwlaszcza pod wzgledem opieki nad chorymi przewyzszat
Wschod w niejednem Europe. Wspomne naprzyklad, ze w Adrja-
nopolu za czasow tureckich zatozyt juz Bajezid Il (1481—1512)
przepysznie urzadzony i hojnie wyposazony zaktad dla umystowo
chorych, gdzie leczono wonig kwiatow, muzyka, $piewem, wido-
kiem pigknych kobiet i wykwintnemi potrawami, przyrzadzanemi
glownie z migsa najréznorodniejszego ptactwa. Zaklad ten, pota-
czony ze szkotg dla kandydatow zawodu lekarskiego i apteka,
z ktorej mogli korzysta¢ bezplatnie wszyscy chorzy Adrjanopola,
bez zadnej roznicy i wyjatku, byt czynny jeszcze za dni podroz-
nika tureckiego Ewlija Czelebi (1611 —1679), ktory nam zostawit
jego doktadny opis.|

Praktyka lekarska zajmowali si¢ przedewszystkiem chrzesci-
janie i zydzi. Usama przytacza wiele ciekawych wypadkow wyle-
czenia przez lekarza chrze$cijanskiego Johanna ibn Butlan,1 6w-
czesng stawe lekarskg. O ile nasz autor ma pelne zaufanie do
lekarzy, pochodzacych spos$rod chrzescijan wschodnich, o tyle
o lekarzach, pochodzacych z Europy, wyraza si¢ naogoét z lekce-
wazeniem.

| Wydanie stambulskie podrozy Ewlija Czelebi’ego, tom III (1314
hidzry), str. 468—470. Por. G. Jacob, Quellenbe.itrage zur Geschichte
islainischer Bauiuerke, w czasopi$mie Der Islam III (1912), str. 365—368.

2 1). 135 i nast.; H. 183 i nast. Blizsze wiadomosci o tym stawnym
lekarzu mozna znalezé w arabskich dzietach biograficznych, poswig-
conych lekarzom, przedewszystkiem w ((Klasach lekarzy* Tabagat al-
‘atibba’ autora Ibn ’abl ’Usajbi‘a (wydanie kairskie z r. 1882, 1, 241—243)
i w ((Historji medrcow* Ta'rich al-hukama* autora al-Qifti, wyd.
J. Lippert, Lipsk 1903, str. 294—315. Ttlumaczenie tacinskie gltow-
nego dzieta Johanna ibn Butlan, p. t. TaquiTm as-sihha, ukazato sig
w Strassburgu w r. 1531
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5.
Kobiety muzulmanskie.

Do najciekawszych kart pamietnikow Usamy nalezg jednak
te, gdzie mowa o kobietach muzulmanskich i o stosunku wy-
znawcow islamu do chrzescijan. Totez z tych dwoch stron
owczesnego zycia musimy tu zda¢ sprawe nieco doktadnie;j.

Przyzwoito$¢ nie pozwala autorowi muzulmanskiemu rozpi-
sywac si¢ o miodych niewiastach, dowiadujemy si¢ wiec od niego
przedewszystkiem o sile ducha i czynach matron muzulmanskich.
Nie inaczej, niz to bywato w naszych dziejach, sita ducha i nie-
ustraszona odwaga kobiet w czasach wojen przechylata nieraz
szale zwycigstwa, kiedy dzielno$¢ mezczyzn zaczynata si¢ chwiac.
Te cnoty kobiet muzulmanskich musimy jednak ocenia¢ tern
wyzej, im trudniej bylo o wyrobienie charakteru u istot odsu-
nigtych niemal zupehlie od udzialu w Zyciu publicznem.

W czasie oblezenia Szajzaru przez Ismailitow uwolnity zatoge
od $mierci lub hanby niewoli stryjenka i matka Usamy, ktore
zachecily podupadajacych na duchu obroncéw do wytrwania
w oporze.!

W owym dniu rozdzielita matka — niech jej Allah bedzie
milosierny! — moje miecze i pancerze (pomigdzy obroncoéw),
a sama poszta po moja starsza siostrg, kazala jej wdzia¢ buty
i plaszcz i zaprowadzita ja na balkon w mym domu, potozony
wysoko nad doling, od strony wschodniej. Posadzita jg tam, a sama
usiadla u drzwi balkonu. Allah — niech mu be¢dzie za to chwata! —
dat nam wowczas nad nimi zwycigstwo. — Wrocitem do domu
po jaki§ kawatek broni, ale nie znalaztem nic procz pochew mie-
cz6w 1 pokrowcoOw pancerzy. Zapytatem tedy matke o bron.
«Mgj synku, rozdzielitam bron miedzy tych, ktérzy mieli za nas
walczy¢, bo nie myslatam, ze mi wrécisz zdrowo®. — «Co tu robi
siostra?® zapytatem. «Moj synku, posadzitam ja tu na balkonie
i sama usiadlam obok niej, aby, gdy zobaczg, ze Batynicil wtar-
gneli do nas, straci¢ ja w przepas¢ i raczej ujrze¢ jej $mierc
wlasnemi oczami, niz widzie¢ ja niewolnica u tych fellahow¥
i skubaczy bawelny)). Dzigkowalem jej za to i dzigkowala i bto-
goslawita jg siostra. A ta stalos¢ ducha byla wigksza niz mestwo
mezow.

- 1). 92; H. 124-5.
1 Por. wyzej str. 195, uw. 2.
§ Fellah ‘rolnik’, tu w sensie pogardliwym.
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Jako dalszy przyklad odwagi i poczucia godno$ci u muzul-
manki przytacza Usama nastgpujacy wypadek. Byl w stuzbie
pewnego emira wojownik imieniem ‘Ali, obdarzony tak niezwykle
bystrym wzrokiem, ze dostrzegal w stepie karawang odlegla
o caly dzien marszu. Dzigki temu, jak i niezwyklej przytomnos$ci
umyshu, oddawal swemu panu, majgcemu zwyczaj czatowania
na karawany i ciggngcemu z tupienia icli wielkie zyski, ogromne
ustugi. Po $mierci swego emira przeszedl ‘Ali, jakkolwiek sam
mahometanin, w stuzbe Franka, pana Kafartabu™ a ze znat do-
skonale wszystkie zwyczaje i fortele muzulmanskie, siat si¢ dla
swych dawnych braci istng plaga. Zona jego, gorliwa muzul-
manka, nie mogla $cierpie¢ tego haniebnego zaprzedania si¢ meza
<hi zcécijanom, zamordowala go wiec podstepnie, przy pomocy
swego biata, i zdotata uciec z catym dobytkiem do Szajzaru, gdzie
jej za to, co uczynita, okazywano wielka wdzigczno$¢ i szacunek.!

Fanatyzm kobiet muzulmanskich, a zarazem stosunek lud-
no$ci muzutmanskiej do pielgrzymow chrzescijanskich, ciagnacych
gromadnie do miejsc $wigtych, ilustruje doskonale nastepujacy
obrazek.3

Gromada pielgrzyméw frankonskich wstapita, po odbyciu
pielgrzymki, w powrotnej drodze do Rafaniji,§ ktora wowczas do
nich nalezata. Stamtad wyruszyli w kierunku Apamei. Jednako-
woz zabladzili w nocy i przybyli do Szajzaru, ktéry to grod nie
mial jeszcze muréw. Weszli wigc do miasta w liczbie siedmiuset
do os$miuset 0s6b, megzoéw, kobiet i dzieci. Zatoga Szajzaru wy-
ruszyta byla podowczas pod wodza obu moich stryjow...4*na
spotkanie dwoch narzeczonych, ktore mieli poslubié, sidstr z rodu
Sufi z Aleppa. W twierdzy pozostat tylko moj ojciec. Zdarzylo
si¢, ze jaki§ cztowiek wyszedl po nocy z potrzeba, zobaczywszy
jednak Franka, wrocil po miecz i zabil go. W miescie podniost
si¢ kizyk. Ludzie powybiegali z domoéw i zacz¢li ich mordowac
i zabiera¢ wszystko, co mieli przy sobie, kobiety, dzieci, srebro
1 zwierzeta.

W Szajzarze zyla wtedy kobieta, Zona jednego z naszych
towarzyszy, imieniem Nadra bint Buzurmat. Wyszta ona z domu
wraz z innymi, porwala pierwszego lepszego Franka i wepchneta
go do swego domu, poczem wyszla, porwata drugiego i czynita

I D. 94—5; H. 127—38.

- D. 95—6; H. 129—-30.

J Rafanija, dawniej Raphaneae, miejscowo$¢ na pn.-zach. od Emessy.

4 Tu nastgpujg pelne imiona wraz z blogostawienstwem: niech im
Allah bedzie mitosiernym.
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tak po trzykro¢, az zebralo si¢ u niej trzech Frankow. Wtedy
zabrala im wszystko, co tylko mieli przy sobie, a co si¢ jej moglo
przydaé, wyszla i zawotata me¢zczyzn z sasiedztwa, ktorzy z nimi
zrobili krotki koniec.

Tymczasem w nocy nadeszli moi stryjowie z wojskiem.
A trzeba doda¢, ze niektorzy z Frankow probowali ucieczki, ale
me¢zowie z Szajzaru puscili si¢ za nimi w pogon i pozabijali ich
poza obrgbem miasta. Konie zaczgly potyka¢ si¢ na trupach
w ciemnosci, a jezdzcy nie wiedzieli, na czem one si¢ tak poty-
kaja. Az ktory$ zsiadl z konia i dostrzegl w ciemnosci zabitych.
Przerazito ich to niezmiernie, bo byli pewni, Ze miasto zostato
napadnigte. Byla to zdobycz niemata, ktora Allah — potezny jest
on i wzniosty —podal w rece ludzi. Dostata si¢ i do domu mego
ojca pewna ilo$§¢ niewolnic z tego tupu. Ale oni — niech ich
Allah przeklnie! — to bezecne plemie, ktore si¢ nigdy nie zzyje
z ludzmi odmiennego pochodzenia.

Dla sprawiedliwos$ci trzeba doda¢, ze takich haniebnych
czyndow dopuszczano si¢ z obu stron, nie tylko z muzulman-
skiej. Krzyzowcy, usadowiwszy si¢ na wybrzezu morza Srod-
ziemnego, polowali zndw na okrety, ktore wiozly pielgrzymow
muzutmanskich, zdazajacych z pdéocnozachodniej Afryki i z Hi-
szpanji do Mekki. A mordowa¢ i handlowa¢ niewolnikami umieli
oni nie gorzej niz ich muzulmanscy konkurenci.l

6.
Stosunek do chrzescijan.

Nie nalezy jednak sadzi¢, jakoby to wzajemne czyhanie na
siebie bylo najistotniejszym objawem stosunku dwu Scierajacych
sic ze sobg $wiatow. Trzeba przedewszystkiem zauwazy¢, ze
catkiem inny byl stosunek wyznawcoéw islamu do chrzescijan auto-
chtonéw (po arabsku nasara), anizeli do chrze$cijanskich przy-
byszow z Europy, «Frankow» e¢ifrandit). Pierwszych znano lepiej
i ulozono juz oddawna warunki pozycia z nimi. Stosowano do
nich z mniejszemi lub wigkszemi ograniczeniami przynajmniej
te zasady tolerancji, ktére wprowadzi! juz Mohammed w Kora-
nie. Jest faktem stwierdzonym, ze Falymidzi, ktorzy jako szyici
byli naog6l mniej tolerancyjnie usposobieni wobec innowiercow
niz sunnici, przeciez popierali wyznawcow dawnych religij obja-
wionych, zwanych ahl al-kitab (t. j. posiadacze pisma, wyznawcy

I D. 61; H. 81-2.
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religij objawionych),l i nawet znany ze swych wybrykdéw przeciw
chrzeécijanom i zydom kalif al-Hakiml tolerowatl rownocze$nie
chrzescijan na najwyzszych stanowiskach.

Wojny krzyzowe i postgpowanie krzyzowcow wzgledem lud-
nosci muzutmanskiej zajetych prowincyj zajatrzyly niezmiernie
wzajemne stosunki. A jednak nie nalezy zapomina¢, ze wlasnie
wyprawy krzyzowe stanowily okres najsilniejszego i najobfitszego
w skutki oddziatywania na siebie obu wrogich §wiatow. Dopiero
wtenczas stang¢to naprzeciw siebie rycerstwo zachodnie i wschod-
nie, spozierajac na siebie nienawistnie, ale z widocznem zacieka-
wieniem. Ta ciekawos$¢ przebija wyraznie z opowiesci Usamy
o rycerzach chrzeécijanskich. Moze dlatego, ze byt on Arabem,
z kart jego pamigtnikow nie wieje ten ponury fanatyzm, jakim
tchna niekiedy relacje tureckie o walkach poélksiezyca z krzy-
zem, jak naprzyktad powies¢ ludowa o bohaterze Sejjidzie Bat-
lalu,} stanowigca oddzwick zmagan si¢ $§wiata islamu z Bizancjum
w Azji Mniejsze;j.

Pomimo ze Usama rzadko tylko zapomni dodaé¢ po imieniu
Frankow utartych zlorzeczen w rodzaju «niech ich Allah prze-
klnie®, «niech ich Allah upokorzy®, «niech ich Allah oszpeci®
it p., zjego opowiadan wynika, ze ani o Frankach nie miat tak
zlego wyobrazenia, aby ono moglo owe przeklenstwa w pehi
usprawiedliwi¢, ani tez tak dalece od nich nie stronit. Przeciwnie,
mial on wsrod nich wielu zaprzyjaznionych rycerzy, a nawet
serdecznych druhow.

Przypomnijmy sobie, ze nieinaczej bywa u dawnych auto-
row zachodnich, o muzulmanach rozprawiajacych. Ot taki Jan-
czark — przyzna wprawdzie, ze ((wielka sprawiedliwo$¢ jest
miedzy pogany [ma tu na mysli Turkow], a sprawiedliwi sa sami
miedzy sobg i takiez poddanym swym, tako krzescijanom, jako
zydom i wszytkim, ktorzy jedno sa pod niemi®, a mimoto nie
omieszka ich przezwaé przekletymi poganami i jeszcze objasnic,
ze «poganin wyktada si¢ okrutny, nieludzki, jako pies nieczysty®.

| Por. wyzej str. 89—90.

1 Al-Hakim bi'amri llah, 6-ty kalif fatymidzki, panowal 998—1021.

3 Tytut powiesci brzmi: Menat/ib - i -gazamat- i- Sajjid Battal Gazi.
Dzisiejszy swoj ksztalt uzyskala ta powies¢ miedzy XIV a XV stuleciem.

4 Pamietniki Janczara wydat Jan YL.o$ (Bibljoteka Pisarzom Pol-
skich Nr 63), Krakow 1912, str. 24 i 6.
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Moznaby na ten temat snu¢ dhlugie refleksje i szuka¢ analogji
w dzisiejszych stosunkach, ale niema tu na to miejsca, wracajmy
wiec do Usamy.

Opowiada on nam nastepujace zdarzenie, $wiadczace, jak
bliskie stosunki tgczyly go niekiedy z krzyzowcami.|

Byt w orszaku krola Fulko, syna Fulki,1 rycerz pewien zna-
mienity frankonski, ktory byt przybyt z ich krain, tylko po to,
by dokona¢ pielgrzymki i wroci¢ z powrotem. Zaprzyjaznit sig
on ze mng i stal si¢ moim nieodlagcznym towarzyszem. Nazywat
mnie swoim bratem, a laczyla nas milos¢ i zazyle stosunki. Kiedy
postanowit juz odptyna¢ do swego kraju, tak do mnie przemoéwit:
«Mo¢j bracie, odjezdzam do kraju i prosze ci¢, by$ postat ze mna
swego syna — syn moj byl wtedy ze mna, a liczyt lat czter-
nascie — do mej ojczyzny, aby si¢ napatrzyl rycerzom i nabratl
rozumu i zwyczajow rycerskich, a gdy kiedy$ wroci, byl przy-
ktadem cztowieka madrego#. Ranilta bolesnie moje uszy ta mowa,
ktéra nie mogla pochodzi¢ z glowy rozumnej, bo¢ gdyby moj
syn popadl w niewolg, niewola nie moglaby mu wyrzadzi¢ wigk-
szej krzywdy niz podréz do kraju Frankéw. Odpartem jednak:
«Na twoje zycie! Z duszy mi wyjates te slowa; co mnie jednak
wstrzymuje, to ze babka jego, a moja matka, tak go kocha, ze
nie pozwala mu wyj$¢ nawet ze mna, dopoki nie dostanie ode
mnie przyrzeczenia, ze go jej przyprowadz¢ z powrotem#. —
«To matka twoja zyje?» — «Tak». — «W takim razie nie czyn
wbrew jej woli#.

Nie powinno nas w btad wprowadza¢, ze Usama stara si¢
przedstawi¢, jakoby przychylno$¢ rycerza chrzescijanskiego po-
zostawala z jego strony bez wzajemnosci. Wszak pisat dla muzul-
manskich czytelnikow, z ktoérych niejeden i tak juz musial mu
mie¢ za zte zbytnig poufato$¢ z innowierca.

Szczegdlnie wérod Templarjuszy mial Usama licznych przy-
jaciot, o czem dowiadujemy si¢ z opowiadania o przygodzie, jaka
mu si¢ zdarzyla podczas pielgrzymki do Jerozolimy, poddéwczas
juz w posiadaniu chrzescijan.}

Kazdy, kto $wiezo przybyt z krain Frankow, odrdznia sig
grubszemi obyczajami od tych, ktorzy juz zasiedzieli si¢ w kraju
1 zzyli si¢ z muzulmanami. A oto przyktad grubosci ich obycza-
jow — niech ich Allah oszpeci!. — Podczas odwiedzin Jerozo-

['1). 97; H. 132.
1 Fulko V, krél Jerozolimy, panowat 1136—1142.
s 1). 99; H. 134—5.
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limy wstgpowalem de meczetu #gsa,’ obok ktorego wznosi
si¢ maly meczet, zamieniony przez Frankow na kosciét. Bywalo,
ze kiedy wchodzilem do meczetu al-’Agsa, a byli tam Templarju-
sze, moi przyjaciele, zostawiali mi¢ samego w owym matym
meczecie, bym si¢ w nim pomodlil. Wszedlem tam tedy pewnego
dnia, odmoéwilem takbTre'Fi stalem pograzony w modlitwie, gdy
nagle rzucil si¢ na mnie jeden z Frankow, pochwycil mnie i skie-
rowal twarza ku wschodowi, mowiac: «Tak si¢ thodl! § Kilku
| emplarjuszéw poskoczyto ku niemu, pochwycito i oderwato ode
mnie, a ja wrocitem do swej modlitwy. On jednak, korzystajac
z ich chwilowej nieuwagi, rzucil si¢ na mnie powtornie, odwrocit
mnie twarza ku wschodowi i krzyknat: «Tak si¢ #odl! 1 znoéw
pochwycili go Templarjusze i odciagneli ode mnie, tak si¢ uspra-
wiedliwiajac: «Obcy to cztowiek, w tych dniach dopiero przybyt
z kiain krankow i nie widzial jeszcze nikogo, modlacego sig¢
w innym kierunku niz ku #schodowi Ja jednak na to: «Dos¢
juz mam tej fhodlitwy — i wyszedtem, dziwujac si¢, jak ten
szatan mienit si¢ na twarzy, jak drzat na ciele i co mu si¢ dziato
na widok modlitwy w strong kibli.4

I jeszcze jedna opowies¢, majaca dowies¢ ciemnoty Frankow
w sprawach wiary.}

Widziatem jednego z nich, jak przystapil do emira Mu‘ln
ad-Dina,6 kiedy ten byl w meczecie (jubbat as-§ahra,l i zapytal,
czy chce widzie¢ boga malego, a na odpowiedz, ze tak, poszedt
i pokazal nam obraz Marji z malym Mesjaszem — pokdj niech
bedzie z nim — na rgkach, mowigc: «Oto maly bog!». Wzniosty
jest Allah ponad to, co mdéwia niewierni, nieskonczenie wysoko!

I Al-DZzami' al-'Agsa, stawny meczet w Jerozolimie, wybudowany
na miejscu bazyliki Justynjana przez kalifa ‘Abd al-Malika w r. 702,
pozniej wielokrotnie przebudowywany.

1 Pierwsze stowa modlitwy muzutmanskiej: Allalm 'akbarn («Allah
est bardzo wielki*). Po wymowieniu ich odmawia muzulmanin, stojac,
pierwszy rozdziat Koranu, t. zw. fatihg.

4 Usama modlit si¢ zwrocony w strong Mekki, a wigc ku potud-
niowi. Wobec tego stal bokiem do oltarza, zwrdéconego na wschod.
Chrzescijanski rycerz, nie znajacy przepisow islamu, chciat go zmusic¢
do modlitwy z twarza zwr6cong ku ottarzowi gtéwnemu.

4 Kibla (gibla) zwie si¢ kierunek ku Mecce.

6 1). 99-100; H. 135.

6 Mu‘i nad-Din ’Anar, pierwszy wezyr Burydow w Damaszku,
zmart w r. 1149.

" (Jubbat as-Sahra — starozytny meczet, wzniesiony nad S$wigta
skata (saAra) w Jerozolimie przez ‘Abd al-Malika, zwany niewlasciwie
meczetem Omara.
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Sad muzulmanina o stosunku Frankéw do kobiet.

Najzabawniejsze, co opowiada nasz autor o stosunku Fran-
kow do kobiet. Muzulmaninowi XII wieku, przyzwyczajonemu do
$cistego rozdziatu obu pici, znajdujacego jaskrawy wyraz w insty-
tucji haremu, musiato si¢ zachowanie rycerstwa zachodniego
wzgledem dam wydawa¢ czem$ zupelie niepojetem. Tlumaczac
sobie rzecz po swojemu, twierdzi on, ze Frankowie sg zupehie
pozbawieni uczucia zazdrosci i dumy mgskiej. Jest tez pelen
zdumienia, skad bierze si¢ u nich mestwo, ktoremu wystawia
sam niejeden raz jak najlepsze $wiadectwo, skoro, zdaniem jego,
mestwo jest tylko dalszem przeksztatlceniem uczucia zazdrosci.
W kanonie cnét i grzechow u muzulmanow zajmuje zazdros$c
miejsce raczej wsrod pierwszych, niz wéréd drugich. W kazdym
razie mOwi si¢ o niej zupelie otwarcie, jako o rzeczy conajmnigj
naturalnej, jesli juz nie chwalebnej. | jezeli sobie przypomnimy
taki naprzyktad dwuwiersz z Gulistanu,| tego wiernego odbicia
pogladoéw przecigtnego muzutlmanina:

ba jak nafas ki bar amicht jar ba agjar

basi namand ki gajrat vudzud-i- man bikuszad.
(Chwilke tylko z drugimi pobyt mdj przyjaciel,
a malo, Zze mnie zazdro$¢ zycia nie zbawita)l —

to nie bedziemy si¢ dziwili pelnym zgorszenia stowom Usamy
o Frankach3:

Niema u nich ani §ladu dumy meskiej ani zazdrosci. Bywa,
ze mezczyzna idzie z Zona, spotyka go inny mezczyzna, bierze
za regke jego zong, odchodzi z nig na bok i rozmawia, a maz stoi
na uboczu i czeka, az ona skonczy rozmowg. A je§li mu tego
zadlugo, zostawia jg z tym, kto z nig rozmawia, i odchodzi.

Oczywiscie dla muzulmanina rzecz to nie do pojecia. [ nie
dziwota, ze o Frankach krazylo mnostwo anegdot, przedstawiaja-
cych w jaskrawych barwach to ich rzekome safandulstwo. Od
zachowania me¢za, ktory swej zonie pozwala rozmawia¢ na osob-

| Gulistan czyli «Ogréd ro6z» Sa‘di'ego powstal w r. 1258.

) Gulistan to jest Ogrod Rozany Sa’dego z Szyrazu, przektad
W. Kazimirskiego, Paryz 1876 (nakladem Bibljoteki Kornickiej),
str. 135.

3 D. 100; H. 135.
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nosci z obcym mezczyzng, nie daleki juz krok — rozumie sig
wciaz jeszcze w pojeciach muzulmanskich — do dobrodusznosci
bogatego kupca z Nabulus,| ktéry, zdybawszy obcego czlowieka
w swem tozu malzenskiem, w taki si¢ z nim miat wdac dialog 1:

— Co ci¢ sprowadzito do mojej zony?

— Bytem zmegczony, wstapitem, by odpoczac.

— Jak trafite$ do mego toza?

— Widziatem toze zascielone, wigc si¢ potozytem.

— A moja zona obok ciebie?

— Loze do niej nalezy; czyz moglem jej zabroni¢jej wlasnosci?

— Przysiggam na prawdziwo$¢ mej wiary, jezeli jeszcze raz
tak zrobisz, bedziemy musieli si¢ poklocic.

Takiemi to i tym podobnemi anegdotami zabawiali si¢ mu-
zulmanie na koszt Frankow.
Najfantastyczniejsze opowiesci krazyly o duchownych chrze-
Scijanskich. 3
O osobliwych praktykach ich lekarskich opowiadat nam
Kiljam Debur,4 pan Tabarijji,j jeden z pierwszych wsrdéd nich.
Zdarzylo si¢ mianowicie, ze towarzyszyl on emirowi Mu,In ad-
drm’'owit w drodze z Akkil do Tabarijji, przyczem i ja bylem
obecny. Po drodze opowiadal on nam takie zdarzenie: «Byl u nas
w kraju pewien rycerz znaczny, ktory zachorowat i byl bliski
$mierci. UdaliSmy si¢ wtenczas do jednego z naszych dostojnych
kaplanéw z prosba, by poszedl z nami, zajrze¢ na rycerza. Zgo-
dzit si¢ i ruszyliSmy w droge, pewni, ze gdy tylko potozy na nim
rgce, rycerz ozdrowieje. Kiedy zobaczyl chorego, kazat sobie
poda¢ wosku. Przynies$lismy mu kawatek, ktory rozmigkczyt
i zrobit wateczki grubosci palca, a nastgpniec wetkngt choremu
po jednym do kazdej dziurki od nosa. Wtedy rycerz umart. Kie-
dy$Smy o tern powiedzieli kaptanowi, odpart spokojnie: «Wiem
o tern; meczyt si¢, zatkalem mu wigc nos, by skonatl i doznat ulgi».

Na zlosliwos¢ zakrawa opowiadanie o zabawie Frankow,
jakiej swiadkiem mial by¢ Usama w Tabarijji podczas jednego
ze $wigt chrze$cijanskich. Rycerstwo mialo si¢ tam zabawiaé
wyscigiem dwoch starych kobiet. Na jednym koncu obszer-

| Nabulus, dawne Neapolis, na péinoc od Jerozolimy.

2 D. 100; H. 136.

1 D). 101; H. 137.

4 Guillaume de Bures, ksigz¢ Tyberjady, znana posta¢ historyczna.
§ Tyberjada, Tiberias, nad jeziorem Genezaret.

6 Por. wyzej, str. 204, uw. 6.

7 ‘Akka, dawne Acco, na wybrzezu Palestyny.



207

nego placu przywigzano $wini¢, na drugim ustawiono dwie sta-
ruszki, ktore, potykajac si¢ i padajac za kazdym krokiem, staraty
si¢ jedna druga wyprzedzi¢, by zdoby¢ nagrodg¢ w postaci $wini.
Rycerstwo przypatrywato si¢ wsrod $miechoéw i zakladow tym
osobliwym zawodom.!

8.
Sad bozy i inne zwyczaje rycerskie.

Z innych zwyczajow 1 instytucyj rycerstwa zachodniego
wspomina Usama sad bozy, probe wodng i trybunal rycerski.

Sad bozy, ktorego $wiadkiem byl nasz autor, odbyt si¢ w Na-
bulus migdzy pewnym starym fellahem, a miodym i krzepkim
kowalem. Fellaha posadzono o zmowe¢ z rabusiami, ktorzy spla-
drowali wioske w tamtejszej okolicy, za$ kowal wystepowat
w charakterze zastepcy oskarzycieli. W razie zwycigstwa fellaha
grozita wszystkim jego oskarzycielom $mier¢é za oszczerstwo.
Zapasnicy wystgpili do walki zbrojni w kije 1 tarcze. Dokota
nich utworzyl si¢ pierScien z ciekawych. Porzadek sprawowat
prefekt miejscowej policji. Walka trwata tak dtugo, dopodki jeden
z przeciwnikow, w tym wypadku stary wiesniak, nie padt martwy.1

Pojedynek na kije, jako sad bozy, zna takze pozniejszy autor
arabski, kosmograf al-Qazwlni (1203—1283),3 ktéry opowiada
o nim, jako o jednym ze zwyczajow, panujacych wsrod ludnosci
chrzescijanskiej w glebi kraju Rum,d5powotujac si¢ na relacje
geografa arabsko-hiszpanskiego al-‘Udrl (1003—1085). Zna on
jednak i pojedynek na miecze.

Wielkg zgodno$¢ zauwazamy w szczegotach opisu proby
wodnej u QazwinTego.i Usamy. Relacje tego ostatniego podaje
w dostownym przekladzie.6

| D. 101—2; H. 138.

» 1). 102-3; H. 138-9.

3 Dzieto al-QazwlnFego: *4dza'ib al-machlugat, t. j. «Dziimj stivo-
rzenia» wydane zostato przez F. Wustenfeld’a w Getyndze, w r. 1848.

4 Przez Rum («Rzym») rozumie si¢ zazwyczaj cesarstwo bizan-
tynskie (wschodniorzymskie), tu jednak idzie wogole o kraje chrze-
Scijanskie.

5 Por. G. Jacob, Etn arabischer Bcrichterstatter aus dcm 10. oder
11, Jahrhundert iiber Fulda, Schlesung, Soest, Paderborn (Berlin, 1890),
str. 7, 14 i nast.

» D. 103; H. 139-40.
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Jechatem raz z emirem "Mu‘in ad-DIn’em — niech mu Allah
bedzie milosierny | — do Jerozolimy. Kiedy zatrzymalismy sig
po drodze w Nabulus, przyszedt do niego pewien Slepy mtodzie-
niec, muzutmanin, dostalnio ubrany; przyniést mu owocoéw i pro-
sit, by mu pozwolil zglosi¢ si¢ do siebie do stuzby w Damaszku.
Zgodzit si¢ emir, a ja rozpytywalem o mlodzienca i dowiedzialem
si¢, ze jego matka byla poslubiona pewnemu Frankowi, zabita
go jednak, a syn zaczal napada¢ na pielgrzymow chrzescijan-
skich i zabija¢ ich przy pomocy matki. Wkoncu jednak padio
na niego podejrzenie i uczynili nad nim sad Frankow. Ustawili
ogromng kadz, napeili ja woda i potozyli napoprzek deske.
Zwiazali podejrzanemu rgce na plecach, przytwierdzili do jego
wigzow sznur i wrzucili go do kadzi. Jesli wrzucony byl nie-
winny, pograzal si¢ w wodzie, a wtenczas wyciggano go zapo-
mocg sznura, aby si¢ nie utopil; jesli jednak miatl na sumieniu
przestepstwo, nie tonat w wodzie. Tak i 6w mtodzieniec, gdy go
wrzucono do wody, chcial si¢ zanurzy¢, ale nie mogt tego doka-
za¢. Wobec tego wyrok ich — niech ich Allah przeklnie! —
zapadt na jego niekorzys¢ i oslepili go.

Czlowiek ten przybyt potem do Damaszku, a emir Mu‘in
ad-Drn zaopatrzyt go we wszystkie potrzeby i kazat jednemu ze
swych stug zaprowadzi¢ go do Burhan ad-Din’a Balchi z pole-
ceniem, by kazal go nauczy¢ czyta¢ Koran i poczatkow prawa
religijnego. Ale $lepy, styszac to, zachnat si¢: «Do krocset, nie
to ja mialem na myslih — «No, a czegd6z spodziewale$ si¢ ode
mnie?» — «Ze mi dasz konia, muta, bron i ze mi¢ zrobisz ryce-
rzem®. Na to emir: «Nie bylbym dal wiary, ze §lepy moze chcieé¢
zosta¢ rycerzem®.

O trybunale rycerskim jest wzmianka w zwigzku z opowia-

daniem o sporze, jaki wiedli ludzie Usamy o trzod¢ zabrana
przez pana miejscowosci Banijas.! Krol Fulko zaprosit wowczas
na sad szeSciu czy siedmiu rycerzy, ktorzy po naradzie oglosili
jednomys$lny wyrok, skazujacy pana Banijas na odszkodowanie
w gotowce. Suma, o ktora chodzito, byla stosunkowo wysoka,
wynosita 400 denaréw, a wyrok wydany przeciw towarzyszowi
broni i chrzescijaninowi §wiadczy chlubnie o bezstronnosci sadu.
Dodaje Usama, ze kiedy rycerze wydadza wyrok, to juz ani krol,

ani

zaden z magnatow nie o$mieli si¢ go zmieni¢, ani mu

sic sprzeciwi¢, albowiem godno$¢ rycerza stoi u nich bardzo
wysoko.1

| Banijas, dawne Paneas lub Caesarea Paneas (Philippi), miasto

warowne na pd.-zach. od Damaszku.

1 D. 48; H. 64-5.
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9.
Zycie intelektualne rycerstwa muzulmanskiego.

Nasz szkic nie bylby zupely, gdybysmy nie dorzucili jeszcze
garstki rozproszonych po kartach pamigtnikow wzmianek, rzuca-
jacych pewne $wiatlo na stosunek rycerstwa muzutmanskiego do
zaj¢¢ intelektualnych. Usama otrzymat bardzo staranne wyksztat-
cenie, ktore stanowito podwaling jego podzniejszej dziatalnosci
literackie;j.

Procz pamigtnikow zachowaly si¢ jeszcze trzy jego roz-
prawy teoretyczne z zakresu zagadnien literackich | i zbidr poe-
matow. W pamigtnikach wspomina o swej rozprawie «O $nie
i o snach® (Kitab an-naum wal-atdam), w ktérej Owczesnym
zwyczajem pisal o «porach snow i co medrcy o nich méwig®,i3
cytujac jako materjat dowodowy wiersze poetow. Jak $wiadcza
mate probki z tego zakresu tworczo$ci w pamigtnikach, zajmo-
waly autora przedewszystkiem niezwykte wypadki snéw proro-
czych, cudowne uzdrowienia przez zjawiajacych si¢ w snach pro-
rokow i t. p. W réznych zrodtach arabskich spotykamy ponadto
jeszcze tytuly innych prac naszego autora.f

Na dworach rycerskich goszczono chg¢tnie uczonych. Podobnie
i w Szajzarze przebywatl przez jaki§ czas i bral nawet udziat
w wyprawach mysliwskich gramatyk 'Abu ‘Abdallah at-Tulajtuli,4
przetozony wyzszej uczelni (dar al-dlm) w Trypolisie syryjskim,
pod ktorego kierunkiem studjowal Usama przez blisko dziesieé
lat gramatyke arabska. Po zajeciu Trypolisu przez Frankow
popadt uczony w niewolg, z ktorej go wykupili ojciec i stryj
Usamy. Jaki$ czas przebywal u nich i wykonat dwie kopje Ko-
ranu, potem przeniést si¢ do Egiptu i tam umart.5*Usama opo-

i Sa to mianowicie: rozprawa teoretyczna o stylu poetyckim;
«Ksigga o laskach®, rodzaj antologji anegdot i wierszy dotyczacych lasek,
znanych z legendy, historji i literatury, i niedawno odkryta antologja
p. t. Kitab al-manazil tuad-dijar, t. j. Ksigga stacyj i obozowisk.

1 D. 137; H. 185—¢.

j Por. C. Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur.
Weimar, 1898—1902, 1 320, tudziez wymienione wyzej, str. 186, uw. 4,
prace 1. Kraczkowskiego.

4 To jest pochodzacy z Tulajtula, jak Arabowie nazywaja Toledo
w Hiszpanji.

5 W r. 1066, wedle Jaqut'a, Kitab mtddzam al-buldan, 111 545.

Prace Pol. Tow. Eur. Wsch. 11
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wiada dziwy o niezwykle] pamigci tego czlowieka, ktory umiat
caly szereg obszernych traktatow naukowych napamigc.|

Jak Usama snami, tak jego ojciec zajmowal si¢ chetnie
astrologja, w ktorej zdobyl rozlegle wiadomosci. Pomimo swej
glebokiej religijnosci, wierzyl on mocno w proroctwa z gwiazd.
Chciat tez, by i syn zajat si¢ ta umiejetnoscia, ale Usama nie
zdradzat wielkiego zamitowania i nauka skonczyla si¢ na pozna-
niu nazw niektorych gwiazdozbiorow.¥

Jak juz raz poprzednio wspomniano, ojciec Usamy byt
dobrym kaligrafem — do pigknego pisma przywigzywano w $wig-
cie islamu wielka wage — uwazal jednak, ze tylko Koran wart,
by go kopjowaé. Po $mierci emira znaleziono skrzyni¢ peing jego
wlasnorecznych odpisow ksiegi $wietej.3 Bylo ich wszystkich
czterdzie$ci trzy (wedle innej wiadomo$ci nawet czterdziesci
sze$¢).45Migdzy innemi znajdywal sie¢ tam r¢kopis wielkich roz-
miarow, wykonany zlotem pismem, z dodatkiem wszelakich
umiejetnosci Koranu i wszechstronnych komentarzy, pisanych dla
odroznienia kolorowemi atramentami, czarnym, czerwonym i blg-
kitnym. Inny rekopis byt rowniez ztocony, ale juz bez komen-
tarzy, reszta byla pisana zwyklym atramentem, a posiadata jedy-
nie wyzlacane naglowki rozdziatow i1 ustepow. Wszystkie te
rekopisy wlozono emirowi do grobu, zgodnie z jego ostatnig wola.

Usama posiadat wielka bibljoteke, liczaca 4000 cennych
rekopisow, a $wiadczaca wymowniej niz wszystko inne o jego
intelektualnych zamilowaniach. Kiedy opuszczat Egipt wraz
z uciekajacym przed zbuntowanymi mamlukami wezyrem ‘Ab-
bas'em,6 w r. 1154, zostawit resztke mienia, ocalala z rabunku,
a w tem calg bibljoteke, wraz z rodzing, pod opieka przychyl-
nego sobie, zwycigskiego wodza Ibn Ruzzik'a.6 Dostawszy si¢ do
Syrji, w stuzb¢ Nuraddin'a, wystaral si¢ u krola Jerozolimy o glejt
dla swej rodziny na bezpieczny przejazd morzem z Damietty do
Akki, a stamtad ladem do Damaszku. Kiedy jednak okret, wio-

* D. 153; H. 203-9.

1 D. 41—2; H. 56.

3 D. 39; H. 53.

» D. 144; H. 199.

5 Rukn ad-din ‘Abasibn ’abT 'l-Futah zginal w czasie tej ucieczki,
zabity przez Frankow.

6 Tala'i* ibn Ruzzik, 1101—1160.
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zacy rodzine i dobytek Usamy, byt blisko brzegu syryjskiego,
krol, bawiacy wowczas w ‘Akka, wystal naprzeciw maty statek
korsarski, ktorego zaloga uszkodzita toporami kadtub okretu,
tak ze ten musiat przymusowo ladowac, a wtedy ludzie krolewscy
rzucili si¢ w jego obecnosci na okrgt i zhlupili doszczetnie. Na
nic nie zdalo si¢ okazywanie glejtu i przypominanie krolowi
danego stowa. Klejnoty kobiet i kosztowna bron, ktoérych warto$¢
ocenia Usama na 30.000 denarow, stanowily zbyt silng pokuse.
Krol powotal si¢ obtudnie na prawo zwyczajowe muzulmanskie,
pozwalajace ludnos$ci nadbrzeznej zabiera¢ *ladunek rozbitych
i wyrzuconych na brzeg okretow. Zginela wowczas cata bibljo-
teka, ktorej straty Usama nie mogt do konca zycia przeboled.l

| D. 26; H. 34-35.

14*






RESUME.

Ce livre presente un recueil de six essais separes touchant
I'histoire de la culture des peuples islamigues.

Le premier, consacre a |'ancienne poesie arabe,
discute les principaux problemes de [lorigine et du deve-
loppement de cette poesic de nomades, unique en son genre.
On a surtout prete l'attention au role social du poete dans l'an-
cienne Arabie et a la caracteristigue generale de la poesie elle-
meme. Lauteur a minutieusement analyse la forme¢ et le sujet
de la gaslda en soulignant sa division en deux parties:
la partie generale concernant la naturo et celle concernant
les actualites humaines (qasd). Dans cette structure dichotomigue
lauteur voit la continuation de l'ancien schema de la poesie po-
pulaire observe chez beaucoup de peuples: il consiste en un pa-
rallelisme entre les impressions de la natur¢ et la reflexion sur
la vie de 'homme. Lauteur est enclin a situer la patrie de la gaslda
avec ses descriptions du desert et de la vie des bedouins dans
les petits etats limitrophes de I'Arabie du nord. L'experience psy-
chologigue nous enseigne gue le poete ne peut prendre conscience
de l'originalite de son milieu gue par contraste avec un milieu
different. Ce n’est gue sur le fond dune natur¢ dillerente et d'une
vie autre et plus riche sur le seuil de la Syrie et de la Mesopo-
tamie gue le poete bedouin a pu apprecier des sujets de la naturg
propre a I'Arabie centrale.

La theorie est completee et illustree par la traduction de deux
qasidas". Banat Su'adu du poete Kab ibn Zuhair et Ma bukau
du poete al- 'A‘sa.

Le deuxieme essai les elements de la culture
islamigue tente de donner une coupe schematigue de toutes
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les couches de cette culture pour montrer lhistoire de son deve-
loppement. Cette histoire peut etre divisee en deus etapes: dans
la premiere les elements des cisilisations plus anciennes de ['Asie
anterieure se concentrent autour du noyau qu’etait deyenue la con-
ception religieuse de Mahomet; dans l'autre, sur le substrat ainsi
forme, s'etablissent de nouseaus elements apportes par les peuples
qui asaient successisemenl adopte l'islam, surtout par les peuples
iraniens et turcs.

Le troisieme essai: 1’islam et le christianisme de-
montre les traits de coincidence dans les deus systemes religieus
et qui prousent leur proche parente. C'est justemenl en raison
de cette proche parente que les musulmans montrent tant de re-
sistance a l'action des missionaires chretiens. Pour un musuhnart
le christianisme nest pas etranger; il le retrome dans sa propre
religion qui nest selon lui que la reyelation chretienne epuree
et completee.

Le memoire suisant est un essai de la caracteristique
de la faculle creatrice lilleraire des Arabes. Le
point de depart est ici la caracteristique des Semites faite par
E. Renan et la critique qu'elle a provoquee dans le monde sayant.
L’auteur limite le probleme a la faculte creatrice uniquement arabe
et essaie de saisir les traits principaus de la structure interieure
dans les oeusres litteraires purement arabes. Leur trait fonda-
mental est la structure moleculaire, c’est a dire la succession de
breces enonciations, de details minutieus mis bout a bout, par
procede d’association psychologique sans plan ni disposition con-
sciente. L'expressivite des oeucres litteraires arabes consiste dans
la yaleur du detail, tandis que la construction logique de 1’en-
semble nentre presque point en jeu.

Le cinquieme essai est consacre au p oete et savant
persan Omar Khayyam. L'auteur a trace une breve bio-
graphie du poete sur le fond de l'epoque. Le probleme de |au-
thenticite des Quatrains en tenant surtout compte des travaux de
Chrislensen a ete analyse d'une facon plus detaillee. C'esl en se
basant sur le groupe de Quatrains que Chrislensen a reconnus
comme authentiques que l'auteur s'efl'orce de retracer les idees
philosophiques d’'Omar. Le memoire se termine par un apercu
des traductions europeennes des Quatrains et surtout des tra-
ductions polonaises.
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Le dernier essai, le sixieme, traite des celebres Memoires
arabes de la premiere periode des croisades de
["emir syrien Usama ibn Munqid. En dehors des ren-
seignements necessaires sur 'Usama et son activite litteraire, | auteur
a resume les Memoires et en a traduit quelques fragments ca-
racteristiques en s’appuyant sur les deux editions, quon possede,
du texte arabe: de H. Derenbourg et de P. Hitti.
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