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RESUMO

A designacdo ‘escolastica ibérica’ é equivoca porque coloca em paralelo um movimento cultural de cariz huma-
nista com a escolastica medieval, identificando aquele e esta com a filosofia tomista. A doutrina de Sudrez acerca
das paixdes da alma serve de paradigma para evidenciar o qualificativo de escolastica humanista, pois revela as
seguintes caracteristicas: i) recurso as doutrinas estdicas e aos Padres; ii) critica a doutrina tomista das paixdes;
iii) definicdo das paixdes como movimentos vitais do corpo; iv) analise destes com base na teoria dos humores de
Galeno e no recurso a literatura médica do seu tempo.
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ABSTRACT

The term «Iberian scholasticism» is misleading, since it puts in parallel a 16th century cultural movement with me-
dieval scholasticism, and identifies both with the prominence of Thomism. Suarez’s doctrine on emotions is exem-
plary in showing the humanistic character of the 16th century Iberian scholastic thought, because of the following
humanistic topics it contains: i) reference to both the ancient and patristic sources and doctrines; ii) criticism and
rejection of Aquinas’ theory on emotions; iii) statement of emotions as vital corporeal movements; iv) analysis of
these movements based on Galen's theory of humors and reference to the medical literature of his time.
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1. UMA ESCOLASTICA HUMANISTA

Designa-se comummente por Segunda Escolastica, Escolastica Ibérica ou Escolastica barroca
o movimento intelectual organizado em torno da Escola de Salamanca no inicio do século XVI
e disseminado quer em outras universidades espanholas quer nas universidades portuguesas de
Coimbra e Evora, na segunda metade do mesmo século. Estas doutrinas estao contidas sob forma
impressa ou manuscrita nos textos saidos desse contexto académico e a sua influéncia foi determi-
nante no forjar da forma mentis da Europa dos séculos XVI e XVII. Aquela designagao esta contudo
longe de ser consensual entre os estudiosos, facto que revela a consciéncia de um desconforto
decorrente da falta de adequacio entre o termo e a realidade que ele designa. Efectivamente, que
correspondéncia se verifica entre o contexto historico, politico e cultural das universidades ibéricas
no século XVI, e a produgao intelectual dele resultante, e aquela gerada no século XIII no triangulo
Paris, Oxford e Bolonha, para referir alguns exemplos de sedes universitarias relevantes nesse peri-
odo? Se ha semelhangas, sobretudo na estruturacao do modelo de ensino universitario, e mesmo af
inameras diferencas se poderiam acentuar, os textos produzidos em contexto universitario no século
XVI, mesmo no que ao ensino da teologia e da filosofia se refere, denotam inimeros factores de
diversidade. Por que razio, entdo, se insiste na referéncia a uma segunda escolastica, como se, em
pleno século X VI, se tratasse de um renascer do fenémeno medieval ou uma continuidade dele?

Na verdade, cremos poder falar de uma continuidade, por um lado, e de uma certa ruptura, por
outro. Assim, por um lado, verifica-se nos séculos XIV e XV uma descontinuidade no ensino esco-
lastico segundo o modelo das universidades do século XIII, o qual se deve a um conjunto complexo
de factores e esta ligado a emergéncia do movimento que se designou por humanismo renascen-
tista. A origem deste movimento costuma colocar-se em Petrarca e caracteriza-se pela progressiva
edificacio de uma nova mundividéncia a cuja origem se ligam um conjunto vastissimo de nomes:
Dante Alighieri, Lorenzo Valla, Pier Pomponazzi, Collucio Salutati, Pico della Mirandola, Marcilio
Ficcino, Erasmo de Roterddo, entre muitissimos outros. Aqui, a confluéncia de um amplo conjunto
de factores coloca na sombra a permanéncia do modelo universitario medieval e das suas estruturas
de ensino ligadas a igreja de Roma ou as escolas e studia das ordens religiosas: a novidade de mé-
todos, de que o recurso a analise filolégica é exemplo; a compreensio do mundo em chave secula-
rizante, a que vai unida uma abordagem do texto biblico e da autoridade dos Padres mais aberta a
subjectividade; a critica permanente a institui¢ao universitaria e eclesiasticas, ligadas desde a origem,
com a criagao de Academias de artes por parte da burguesia rica e a especial atengao dada a recupe-
ragao e edicdo das obras de Platio, sdo exemplo de indices de mudanga operados pelo humanismo.

Porém,apardestes factores deinovag¢ao, o modelo escolastico ndo se eclipsou e persistiu, a0 longo

dos séculos XIV e XV, ao lado do humanismo renascentista, sendo hoje consensual a existéncia de
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uma escolastica humanista', embora igualmente se reconheca, e assim se verifique documentalmente,
que a sua caracteriza¢do é uma 4rea do saber ainda pouco explorada®

O recurso a historia do pensamento com base numa estrutura de comentario é uma caracte-
ristica do ensino escolastico medieval, a qual se mantém, acrescida de cerca de mais trés séculos de
produgao intelectual, na designada segunda escolastica. De facto, os grandes comentarios produzi-
dos nas universidades peninsulares no século XVI revelam, por parte dos seus autores, um profuso
conhecimento da histéria da filosofia, agora acrescido dos comentarios renascentistas, de ambito
escolastico ou humanistico e do recurso as citagdes de autores da literatura classica, colhidas quer
em escritos de teor mais proximo da filosofia, como podem set, a titulo de exemplo, as Disputagies
Tusculanas de Cicero, quer em obras de caracter poético, como os escritos de Virgilio ou Horacio.
Efectivamente, surpreende-nos o imenso patrimoénio de erudicdo que estas obras revelam.

Esta ¢ uma nota caracteristica das obras deste periodo quer impressas, quer manuscritas.
E possivel que estes autores tivessem em mente elaborar uma sintese doutrinal que, a respeito de
cada tema ou questdo filoséfica, reunisse quanto foi dito a ocidente e a oriente, pelos filésofos pa-
gaos e cristaos, no perfodo patristico e escolastico, no renascimento e na idade média. A sequéncia
que acabamos de referir ¢ habitual nas referéncias de autoridades, no ambito de uma certa ordena-
¢ao por escolas que, na analise de questdes particulares, se pode verificar, a titulo de exemplo, em
tratados como o Comentario ao De anima de Atistoteles, produzido em Coimbra’. Este comentario
assume-se COmo projecto corporativo, isto ¢, como obra dos Conimbricenses, a quem foi confiada
a elaboracao de uma sintese doutrinal o mais completa possivel em matéria de filosofia que pudesse
servir ao estudo da teologia.

Contudo, mesmo nesta obra que, pelo contexto onde é gerada e pela finalidade que se lhe
exige, esta marcada por uma intencao de fidelidade a doutrina tomista, se nota a presenga da lite-
ratura humanista, mesmo em aspectos tao inovadores como os dominios da 6tica ou da ciéncia

Charles NAUERT evidencia a continuidade entre Idade Média e Renascimento, matizando algumas interpreta¢cdes mais radicais acerca do
carater inovador do movimento designado por Humanismo Renascentista, originadas sobretudo no final do século XIX e vigentes ao longo do
Séc. XX. Este especialista sobre a Renascenca reconhece ter tido de mudar de perspectiva, dada a evidencia das fontes documentais para o
estudo deste periodo da Histdria do Ocidente: *(...) The medievalists are at least partly right: the Renaissance is not the beginning of the cultural
dynamism of Western society, but rather a highly significant reorientation of an advanced civilization already two or three centuries old. (...)
The humanistic culture did not produce a new philosophy to replace scholasticism, which continued not only to exist but also to develop along
lines that were intellectually sound and philosophically fruitful.” NAUERT, Charles, Humanism and the Culture of Renaissance Europe.

2 PASNAU evidencia a obscuridade que envolve ainda o conhecimento do que se produziu no dominio filoséfico nos séculos XIV-XVII:
“The human mind tends to suppose that what it does not know about does not exist, and for our four centuries this fallacy is especially mis-
leading. The almost unknown era of philosophy between 1400 and 1600 gave rise to vast quantities of material, much of which still survives.
Although the fifteen century is practically terra incognita to modern scholars, we have more philosophical texts from that century than from the
previous two centuries combined, and more studies of Aristotle from the sixteenth century than we have from the whole prior history of Latin
Aristotelianism, all the way back to Boethius”. PASNAU, Robert Metaphysical Themes, 1274-1671.

3 Comentario do Colégio Conimbricense da Companhia de Jesus. Sobre os Trés Livros do Tratado da Alma, de Aristételes Estagirita. Tradugdo de
Maria da Conceigao Camps. Introducdo, Apéndice e Bibliografia de Mario Santiago de Carvalho. Silabo, Lisboa, 2010.
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apenas de encontrar a correta designagio para o que
neste perfodo da histéria da filosofia e da cultura oci-
dentais se produziu, nomeadamente em Portugal e Es-
panha (ou em contextos transfronteiricos mas que por
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concretamente pelos novos contributos da ciéncia de

entdo. O presente estudo pretende ser um contributo
nesta direcgao, desmistificando textos e autores e indiciando itinerarios de leitura que os demarquem
de estruturas mentais preconcebidas. Aqui identificam-se alguns elementos desta presenca humanis-
ta na obra de Francisco Suarez, nomeadamente no seu tratado sobre as paixoes da alma.

2. GENEALOGIA DAS PAIXOES NO DE PASSIONIBUS DE SUAREZ.

Se quiséssemos hoje fazer uma genealogia das paixoes no Ocidente talvez comegassemos por
citar Platdo, ou certamente Aristoteles, sendo paradigmaticos, para o tema, os dois primeiros Livros
da Retdrica do estagirita. Contudo, esta genealogia esta hoje disponivel na analise bastante completa

4 Abase da acusagdo seria um comentario de Sudrez a 12 parte da Suma de Teologia, sobre a predestinacdo divina. A escusa de Suarez |é-se na
carta dirigida ao General da Companhia Everando Mercuriano (Valladolid, 2 de Julio de 1579), em defesa da acusa¢do de ‘antitomista’ que Lhe
dirigiu o visitador Diego de Avellaneda). Cf. A. PONCELA, Francisco Sudrez Lector de Metafisica | y A, Celarayn, Leon, 2000.
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realizada por Simo Knuuttila, na sua obra Ewmotions in Ancient and Medieval Philosophy’, hoje conside-
rada referéncia necessaria, sobretudo para uma contextualiza¢ao da doutrina das paixoes na historia
da filosofia antiga e medieval.

O nosso objectivo aqui cinge-se a seguir de perto o comentario de Suarez no seu Tratado
sobre as Paixoes da Alma, Disputacio I, secgao I, a fim de verificar quais as autoridades nas quais
fundamenta a sua exposi¢ao e qual a sua doutrina sobre a natureza das paixoes. Tratando-se de um
objectivo restrito e aparentemente pouco ambicioso, é contudo certo que tanto o referido texto
de Suarez, como a sua doutrina acerca das paixdes nao tém sido objecto de particular atengao por
parte dos estudiosos, nao obstante tratar-se de uma tematica assaz interessante e esclarecedora quer
para o estudo da antropologia suareziana, quer para compreender como o seu autor dialoga com a
tradicao, quer ainda para identificar na sua obra elementos de modernidade.

O tratado De passionibus de Suarez integra-se no tratado mais amplo, sobre os actos humanos
e corresponde a0 seu ensino de teologia moral a qual, segundo o que estabelecia ao tempo o pro-
grama de estudos universitarios, deveria comentar a Swma de Teologia de Tomas de Aquino. Sendo
assim, o De passionibus de Suarez deveria comentar a Suma de Teologia de Aquino, I-11a, qq. 22-48,
correspondente a analise das paixdes da alma. Af, Aquino reune as principais teorias disponiveis na
tradi¢do precedente e fundamenta a sua propria doutrina no hilemorfismo aristotélico. Contudo, se
Suarez segue externamente o modelo do tratado tomista sobre as paixdes, dele se distancia clara-
mente em muitos aspectos e sobretudo na questao essencial acerca da natureza das paixdes da alma.

As questdes tedricas inerentes a natureza das paixodes prendem-se com este conjunto de proble-
mas: 0 que sao este tipo de movimentos ou afec¢bes? Sao eles atos da alma? Entdo, por que razao se
designam por paixdes, dada a sua condic¢do ativa? Acaso sera porque neles se refere a passividade do
corpo, que sofre os embates do mundo exterior na sua estrutura sensivel? Neste caso, a alma seria
passiva, com rela¢io a0 movimento do corpo. Mas se ¢é assim, de que modo o corpo transmite a alma
tais embates? F a alma passiva ou activa perante as afeccdes externas? A resposta a estas questoes
configura, por um lado, uma antropologia, mormente pela posi¢ao que se vier a assumir acerca do
modo como se relacionam corpo e alma, matéria e espirito, no composto humano, e, por outro, uma
doutrina moral, na medida em que seja possivel definir a fronteira, para a actividade humana, entre
os dominios de atividade irracional e racional, entre o involuntario e o consentido. E por este motivo
que o tratado de Suarez sobre as paixdes é parte do tratado mais amplo sobre os actos humanos.
Na analise do seu texto verifica-se claramente que acrescenta algo mais a disputa medieval entre
escolas, tomista e escotista, sobre as paixdes, concretamente ao valorizar a literatura médica do seu
tempo e ao introduzir, na sua concep¢ao da natureza das paixoes, alguns elementos que af encontra.

5 KNUUTTILA, Simo, Emotions in Ancient and Medieval Philosophy.
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3. ADOUTRINA DAS PAIXOES NOS ESTOICOS E NOS PADRES

Na revisao historiografica que faz das doutrinas classicas sobre as paixées, Suarez segue de perto
Tomas de Aquino, reportando-se aos estoicos e aos Padres latinos e gregos. As fontes antigas re-
portadas por Aquino sao sobretudo citadas indirectamente, através da obra de Agostinho De civitate
dei, quer para a definicio de Cicero acerca das paixdes como perturbationes animaé®, quet para a ex-
posi¢ao do sujeito das paixoes. Suarez menciona estas mesmas fontes a partir de Agostinho, mas
acrescenta um abundante conjunto de referéncias para as fontes estoicas, citando sobretudo Cicero,
no Livro IV das Disputationes Tusculanae, e Séneca, na Epistola 119, a Lucilio, bem com o tratado
De Ira, a Novato, e o De finibus. Esta familiaridade com as fontes classicas nao ¢, alias, exclusiva
de Suarez, sendo uma nota caracteristica dos comentarios produzidos no contexto universitario
peninsular neste periodo, denotando a clara influéncia do humanismo renascentista nestes autores.

Na esteira de Tomas de Aquino, Suarez cita a sagrada Escritura, nomeadamente o texto de
S. Paulo, na Epistola aos Romanos, 7, 35, alguns comentarios biblicos dos Padres latinos, Agostinho
e Jeronimo, e finalmente, os Padres gregos, destacando-se a referéncia ao De fide ortodoxa 11, 22,
de Joao Damasceno, texto que ¢ ja de si uma recompilagao historiografica das doutrinas classicas,
gregas e latinas, sobre as paixoes, 20 mesmo tempo que apresenta uma verdadeira doutrina sobre o
tema. Paradigmatico para o tratamento das paixoes, este texto tornou-se canénico no debate sobre
o tema e sera ponto de referéncia obrigatorio para os autores escolasticos medievais.

Suarez presta particular atencao ao texto de De fide ortodoxa 11, 22, no qual Joao Damasceno
refere as paixdes fazendo intervir na definicdo o factor percepgio, isto é, incorporando na defini-
¢ao a atividade dos sentidos internos, concretamente a imagina¢do e a memoria. Desta tradicdo,
retém o facto de as paixdes da alma serem atos do apetite sensitivo, especifico do ser vivo animado,
situando-se, portanto, na fronteira entre o corpo material e a alma racional. Dado que nos animais
ocorre a uniao entre corpo e alma sensitiva, a paixao da-se, dira Suarez, precisamente nesta reali-
dade intermédia: ¢ um movimento vital do espitito, que tem consequéncias no corpo’. Chegamos
assim a primeira definicao dada por Suarez sobre a natureza das paixoes:

“Todo o ato do apetite sensitivo ¢ e chama-se paixdo da alma.””®

6 Suérez discute a questdo da natureza das paixdes nas Secgdes | a lll da Disputacdo | do seu De passionibus (F. Suarez, De actibus, qui vocantur
passiones, tum etiam de habitus, praesertim studiosis, ac vitiosis in Opera Omnia, Editio Nova a D. M. André, iuxta editionem venetianam. Tomo
IV, Ed. Vives, Paris, 1861, pp. 456-478. Doravante: De passionibus [DP], Disputatio |, Sectiones 1-3). As passagens aqui citadas referem-se a
esta edi¢do, em tradugdo nossa. O texto de Tomas de Aquino que lhe serve de referéncia é a S. Th., I-llae, q. 22, artigos 1 a 3 (Thomas Aquinatis,
Summa Theologiae, I-llae, q. 22, articulus 1, 2 et 3. BAC, Madrid, 1984, 4 ed., pp. 157-161).

7 Na introdu¢do da Disputatio | de De passionibus, Sudrez afirma que vai tratar de actibus mediis, id est, de affectibus animi seu passionibus,
acrescentando que, embora pertenga a Filosofia Natural o estudo delas, e os médicos as tratem abundantemente, contudo elas dizem também
respeito a ciéncia moral (Cf. DP |, Proemio: p. 455, col. 2).

& DPI,I,2:p. 456, col. 1.
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Este movimento vital ¢ um ato do apetite sensivel no qual influi a representacio produzida
pelos sentidos internos. Por isso, embora os Padres e os estéicos reclamem por vezes um sentido
negativo para as paixoes, sublinhando o facto de se tratar de um movimento irracional, este nao é,
diz Suarez, o seu sentido principal. Precisamente porque se trata de um movimento localizado ao
nfvel do apetite sensitivo e portanto num primeiro nivel de percepgao no qual nao héa deliberagao
nem decisao, as paixoes ou afec¢des da alma nao tém uma imediata nem evidente conota¢ao moral.
Escreve Suarez:

“(...) nao ha motivo para empregar sempre o termo paixdo em sentido negativo, pois 0 movi-
mento do apetite, mesmo quando esta de acordo com a razio, pode provocar alteracdes no corpo.””

Na seccdo I, 3 da mesma Disputacao I, Sudrez esclarece as caracteristicas das paixoes, locali-
zando-as sempre no apetite sensitivo: “Estas paixGes nao se encontram nem na poténcia cognos-
citiva, nem na poténcia volitiva”, embora suponham algum grau de desejo."’ A tese é suportada
pela distingdo entre a poténcia cognitiva, que é receptiva relativamente ao ato de conhecer, ¢ a
poténcia apetitiva, que apenas recebe o ato de apetecer. Suarez obtém assim a seguinte distingao:
na medida em que o conhecimento supde a poténcia cognoscitiva, e considerando a razao geral de
poténcia, o conhecimento também é paixao. Mas em sentido préprio, 0 movimento que ocorre no
corpo através das alteragoes dos humores, a que se chama propriamente paixdo, tem a sua origem
no apetite vital e nao tem necessariamente relagio com a apreensao, nem sequer com a sensivel,
como escreve: “ (...) as alteragdoes e movimentos dos humores, a partir dos quais se derivou o
nome paixoes, propiamente e per se tém a sua origem nos atos do apetite, e nao apenas a partir da
apreensio e da imaginacio”!!. Sudrez considera que ha uma tensdo apetitiva na alma em direccio
aquilo que ela apetece, e que esta tensdo ocorre sem intervengao do conhecimento e da vontade,
e até mesmo sem a intervencao das poténcias sensitivas internas. As pazxdes sdo movimentos deste
tipo e por isso se distinguem da operagao das poténcias racionais, dado que a atividade destas dl-
timas € espiritual. Inversamente, a atividade do apetite é material e corporea: ““ (...) os apetites sao
materiais e corporeos. Donde se segue que propriamente e per se, eles provocam um movimento
e alteracdo no corpo.”’’?

Nao obstante Suarez afirmar que estd a comentar o texto da Swma de Teologia de Tomas de
Aquino, este seu modo de compreender e definir as paixdes da alma afasta-se decisivamente do
escolastico medieval. Aquino analisa as paixdes da alma com base na concepgao aristotélica do

9 DPI 1, 2:p. 456, c.1,in finem.

©  DPI, 1, 3:p. 456, col. 2. Sudrez refere o De Anima, de Aristételes, sem indicar o lugar concreto.
* DPI, I, 3:p. 456, col 1.

2 DPI,1,3:p. 456, col 1.
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movimento dos corpos no reino da fisica (por conseguinte, a luz das categorias aristotélicas de
atualidade e potencialidade) e aplica esta concep¢ao, por analogia, a0 movimento dos corpos dos
seres vivos. Sudrez considera-as como um movimento vital do corpo animado e ira explica-las com
base na doutrina dos humores, de tradi¢dao galénica.

4. A CRITICA A DOUTRINA TOMISTA DAS PAIXOES.

Depois de tratar a natureza e defini¢ao das paixoes e de discutir o tema da bondade ou ma-
licia destes movimentos vitais, Sudrez apresenta a sua divisao geral das paixdes. Aqui destaca-se
explicitamente de Tomas de Aquino, de dois modos: i) negando a razao da distin¢ao tomista entre
o apetite concupiscivel e irascivel e ii) rejeitando a sua classificacdo das paixdes, a qual atribui um
caracter meramente funcional. Por razoes de brevidade, aqui apenas se resume a critica de Suarez
a Tomas de Aquino.

Como Suarez reconhece, ¢ comum dividir as paixdes entre movimentos dos apetites concupisci-
vel e irascivel da alma, mas nem todos autores expdem esta divisao segundo uma mesma ratio.
Tomas defende a existéncia de dois géneros de apetite: um que tende para o bem e um outro que
tende para o bem arduo, apreendido como prejudicial. A contestacao de Suarez (e dos autores que
cita em sua defesa) é a proposito da defini¢ao de bew drduo. Ao afirmar que ha paixGes que derivam
de um movimento irascivel, Tomas afirma que o bem arduo niao tem razio de bem, mas de mal.
Nesse caso, na origem das paixoes do apetite irascivel ocorreria, no apetite, a apreensao de um bem
prejudicial, que provocaria nele um movimento de rejeicdao. As paixoes do apetite irascivel seriam as
distintas manifestacOes dessa rejeicao. Suarez dissente de Tomas particularmente no que se refere a
definicao de bew drduo: < (...) de facto, com o termo arduo entende-se o bem de algum modo arduo
(por exemplo, o que ¢é excelente, enquanto excelente; ou o bem que se deve amar sobre todos os
outros, ou 0 bem ausente, ou aquele que nao se pode alcangar sem esfor¢o, ou aquele cuja aquisi-
¢ao tem alguma razao de mal. E qualquer que seja a solugao, parece absolutamente necessario que
o bem concupiscivel verse também sobre os bens arduos, pois todo o amor e desejo refere-se ao
apetite concupiscivel.”"

Suarez defende que todo o apetite é apetite de bem. E que a percepcao deste bem pode ser du-
pla: ou do bem que se percebe como apetecivel, ou do bem que se percebe como apetecivel, mas
mediante um obstaculo a sua consecugao. No primeiro caso, manifesta-se o apetite concupiscivel,
que ¢ o movimento da alma que tende ao objeto amado; no segundo, manifesta-se 0 mesmo apetite
concupiscivel, mas ‘obstaculizado’, ou seja, através de uma dificuldade que priva do bem apetecido.

3 DPI, I, 1: p. 458, col. 2.
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Neste caso, o apetite concupiscivel ¢ um impulso ao bem que se quer, mas que ¢ querido mediante
a dificuldade. Escreve Suarez:

“(...) No objecto do apetite podemos considerar duas coisas. Uma é o préprio bem apeteci-
vel e aquilo que concorre para que ele seja alcangado. Outra é aquilo que impede a consecugao de
tal bem, e que nos priva do bem que amamos; assim, o apetite, na medida em que apetece o bem,
chama-se concupiscivel; na medida em que se levanta contra aquilo que impede a consecuc¢io do
bem, chama-se irascivel.”™*

Por isso, conclui Suarez:

“Portanto, podemos explicar de outro modo os termos Zrrascivel e concupiscivel; considero-os
de facto nao como dois apetites mas como um mesmo conceito que se pode entender de modos
diversos, pois no objeto podem considerar-se dois apetites: o proprio bem apetecivel e o que per se
opoe a que ele seja alcangado; este tltimo é o que impede a consecugao de tal bem e nos priva do
objeto amado. Portanto, o apetite enquanto apetite do bem diz-se concupiscivel; e enquanto se se
funda naquilo que impede um tal tipo de bem, para defender o seu bem, diz-se irascivel.”"”

Basicamente, a posi¢ao de Suarez com relagio ao movimento que define as paixoes ¢ a de que
nao existe distingao real entre o apetite concupiscivel e o irascivel. Trata-se de um mesmo movi-
mento para o bem que se ama, o qual ou se realiza facilmente, caso em que sucede juntamente com
o prazet, ou se realiza dificilmente, caso em que ocorre acompanhado pela dor.

5. ALITERATURA MEDICA: NOVAS AUTORIDADES, NOVAS PERSPECTIVAS DOUTRINAIS

A dissensao de Suarez com relagao a doutrina tomista sobre a natureza e divisao das paixdes
tem os seus antecedentes historicos e doutrinais na dissensao entre a escola escotista ¢ a tomista
sobre o mesmo assunto. No texto da Disputagao I, Sec¢bes I a III do seu De passionibus, Suarez
faz memoéria desses dois itinerarios de escola. Contra a doutrina tomista da distin¢ao real entre os
apetites concupiscivel e irascivel, que tem como consequéncias, entre outras, o facto de colocar a
virtude da esperanca entre o apetite irascivel, Sudrez reporta uma outra tradi¢ao que remonta a Al-
berto Magno e ¢ seguida por Escoto e Gabriel Biel: o impulso a partir do qual se geram as paixdes
é apenas um e 0 mesmo, o apetite do bem. E nesta tradicio que Suarez claramente se filia.

O que esta em causa no De passionibus de Suarez é a definicao do lugar das paixdes no contex-
to dos atos humanos com vista quer a valoragao moral destes, quer a sua integracao na dinamica
da conquista da perfeigao crista. Estes sao sem duvida os objectivos de Suarez, ao redigir este seu

 DPI, I, 1: p. 458, col. 2.
5 DPI I, 3:p. 458, col.2.
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tratado. Porém, ha neste mesmo texto um conjunto de elementos que denotam elementos de no-
vidade face a discussao escolastica: o encomio as obras de fildésofos e médicos humanistas, como
aqueles que melhor trataram esta questio e a referéncia explicita as suas obras. Toda a primeira
Disputagao deste tratado, que explica o que sio as paixoes da alma enquanto movimentos vitais
que ocorrem no corpo do ser vivo, esta feita na base da doutrina dos humores, de tradi¢ao galénica.
Neste ambito, Sudrez refere explicitamente a novidade e adequacao do tratado De anima de Luis
Vives, como fonte para a compreensao da relacao entre alma e corpo, nao obstante nao volte a citar
esta obra, a0 menos na Disputacdo 1. Os textos de literatura de médica, concretamente as obras
de Galeno De symptomatum causis liber tres e Galeni de affectorum locornm notitia libri sex '°, sao obras de
referéncia para a explicagao da doutrina das paixdes, bem como os escritos de Jeronimo Frascatus
(1478-1553), nomeadamente o De Sympathia et antipathia rerum, liber unus V.

De quanto se disse, ¢ licito concluir os seguintes aspectos sobre a doutrina suareziana das
paixoes. Por um lado, a consciéncia clara que Suarez tem de quao inadequada ¢ a proposta tomista
sobre as paixoes da alma para compreender este fendémeno humano e para dar conta da sua articu-
lagao em sede de moralidade. Por outro, a convic¢ao de Suarez acerca do contributo valido que a
ciéncia médica pode prestar ao esclarecimento quer da natureza do corpo humano e dos seus movi-
mentos, quer do modo como o corpo e a alma se relacionam. Estes sao factores que, nio obstante
necessitarem de uma mais profusa exploracao para que se possa afirmar até que ponto Suirez os
integra na sua doutrina moral e na sua antropologia, aproximam a sua posi¢ao da atitude fisicista
que os filésofos da modernidade virao a ter perante a natureza humana. As paixdes sio atos de um
impulso vital do espirito animal e como tal escapam a volicao e a cognicao humanas. Elas podem
por isso ser explicadas de modo muito mais proficuo pelos fisicistas do que pelos tedlogos morais,
estes devendo integrar os dados obtidos pelas ciéncias médicas na sua concepgao da moralidade
dos atos humanos. E certo que Sudrez ndo o afirma deste modo chio, mas é igualmente patente
que a sua posicao ante a natureza das paixdes, 0 modo como as caracteriza e a posi¢ao que assume
face ao contributo que a ciéncia médica aporta para o conhecimento desses movimentos do apetite

16 Segundo CAMPBELL, Donald, Arabian Medecine and its influence on the Midlle Ages, onde publica um catdlogo das tradugdes latinas impres-
sas da obra de Galeno, a obra Galeni de affectorum locorum notitia libri sex, foi editada em traducdo Latina, em Veneza, em 1510 e reeditada
sucessivamente: Paris, 1513; Paris, 1520; Paris, 1539; Veneza (s6 livros 1 a 3: 1557), Lyon, 1562. E possivel que, dada a precisdo com que a
cita, indicando o capitulo exacto, Suérez a tenha consultado directamente. O mesmo sucede com a outra obra de Galeno, citada por Suérez:
De symptomatum causis liber tres. A primeira edi¢do é dada em Londres, 1524, seguida de uma edicdo em Paris, 1528 e de uma edi¢do em
Veneza, 1548.

17 Suarez refere-se ao "Livro Il, capitulo sobre a intelec¢do, a meio”. A obra teve uma primeira edi¢do, péstuma em Lyon, 1554, Apud loan. Torne-
sium et Guil. Gazeium, onde se publica também o De contagione et contagiosis morbus et eorum curatione liber tres. Mas o livro Il do De sympa-
thia ndo existe. Trata-se de um Unico livro. Em todo o caso, em De Sympathia existe o capitulo que Suarez refere: é o capitulo 13, De Sympathiis
animae cognitricis. Por isso, aqui fica a dUvida sobre se Sudrez terd manuseado directamente a obra. O texto de Frascato diz o seguinte (nossa
traducao): "(...) portanto, a alma é de certo modo uma em natureza, e de certo modo ndo una. E una enquanto esta misturada com um membro
simples, de que é forma. E é ela que produz esta unido de muitos em um mas ndo é uma enquanto cognoscente. Pois deste modo ela move-se
para o diverso e portanto é diversa, ou ao menos ndo se comporta sempre do mesmo modo.”
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natureza humana.
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