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Cartea domnului Prof. Tu-
dor Vianu este un ade-
vdrat eveniment in filo-
sofia romaneasca. Dupa
»Estetica”” — , Filosofia
Culturii” vine sa rotun-
jeasca un sistem de gan-
dire limpede si cu totul
original, prin care se ca-
racterizeaza in mod atat
de pregnant, opera dom-
nului Prof. Tudor Vianu.
Filosofia Culturii, feno-
men spiritual, cu mean-
drele ei capricioase si
totusi atat de bine defi-
nite, si-a gasit in domnul
Prof. Tudor Vianu un tal-
| madcitor si-un creator de
| pura valoare. Spiritul u-
| man, sub toate aspectele
sale dincolo de timp si
mai cu seama de materie,
palpita viu in aceste pa-
gini grele de gand.

In epoca de faja, in care
nu s‘ar putea spune ca
abunda lucrdrile substan-
jiale, aceasta carte re-
prezinta un moment unic.
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PREFATA

Lucrarea de fatd reproduce, cu modificdri privind mai
ales forma expunerii, unul din cursurile de Filosofia cul-
turii, finut la Facultatea de Filosofie gi Litere din Bucu-
resti, dubldind obignuitul meu curs de esteticd, in inter-
valul 1929—1935. Cursul pornea dupd propunerea Deca-
nului nostru de-atunci, D-1 Profesor D. Gusti, si rdspundea
pare-se unei mevoi. Mulfi din vechii lui auditori mi-au
cerut in cursul anilor sd-l tipdresc, ceea ce md hotdrdsc
sd fac abia acum. Problema culturii este insd astdzi mai
actuald decdt oricdnd gsi cititorii de scrieri filosofice, de-
venifi numerogi in vremea din urmd, vor primi poate
intr’'un chip favorabil aceastd incercare de a da un continut
mai precis unor notiuni incd sovditoare gi de a explica,
in spiritul adevdrului, congtiinfa de culturd a omului
modern.

T. V.
Octomvrie 1943.

PREFATA LA EDITIA Il-a

Rdspdnditd, in putine exemplare, in cdteva librdrii din
Bucuregti, lucrarea de fafd a fost mistuitd de focul bom-
bardamentelor germane in cea mai mare parte a primeai
ei edifii. Autorul a pregdtit o noud editie, revdzutd, a lu-
crdrii sale si Filosofia Culturii se infdjigeazd astdzi din
nou cititorilor, care n'au incetat s’o ceard intre timp.

Octomvrie 1944, Editura
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I. OBIECTUL FILOSOFIE!l CULTURII

Multi lume vorbeste astizi despre filosofia culfurii.
Putini leagi de aceasti expresie, apdruti de curand in
terminologia specialititii, un confinut de reprezentiri lim-
pezi. Cea mai tanird ramurd a sistemului filosofic, cel
putin ca grupare autonomi a unor probleme puse de
altfel de multi vreme, are nevoie si-si precizeze conti-
nutul, ceea ce de altfel nu se poate face decit in legiturad
cu deosebirea dintre stiintele spiritului si ale naturii, si
aceasta un rezultat relativ recent al cercetirii. Daca atita
vreme studiul naturii §i al spiritului au intarziat si se
diferentieze, imprejurarea provenea fie din faptul ci na-
tura era considerati ca o dependentd a spiritului, fie ci
spiritul era privit ca o dependentid a naturii. Trebue
salutat ca una din cuceririle céle mai de seami ale me-
todelor moderne precizarea granitelor dintre lumea fizica
si cea morali, dintre naturi §i culturi, ca doud domenii
autonome, aviand legalitatea lor proprie. In momentul in
care constiinfa acestei deosebiri a fost chstigati, vechea
filosofie, obiinuti mai cu seamé printr'o prelungire a
metodelor operante in cercetarea naturii, a simtit nevoia
si se completeze prin tot ce ii aduce, ca metode §i Te-
zultate, observatia omului moral §i a culturii lui. Filo-
sofia culturii este rodul acestei indrumiri. Dar pentru
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12 FILOSOFIA CULTURI

a asocia un inteles cidt mai exact cu notiunea noudl si
incd atat de soviitoare a filosofiei culturii, este nevole
si vedem mai de aproape care sunt amintitele caractere
diferentiale ale stiintelor naturale spre deosebire de cele
morale. Ne propunem si intreprindem o lucrare lunga
si dificild. Temeliile ei trebuesc bine asigurate.
Numeroase sunt tridsidturile distinctive dintre aceste
doui grupidri de gtiinte. Stiintele naturii studiazi fapte
si fenomene care sunt independente de individualitatea
omului si de civilizatia lui. Acest lucru trebue infeles in
doud feluri. Fenomenele pe care stiintele naturii le stu-
diazd sunt independente de om, intrucit sunt anterioare
civilizatiei lui. Cu mult inainte ca omul s& fi lisat vreo
mirturie despre sine, pimantul se Invartea in jurul soa-
relui, doud corpuri incircate cu electricititi contrarii puse
fatd in fatd produceau o scanteie, iar embrionul unui anu-
mit tip animal se desvolta in aceleasi conditii. Dar aceste
fenomene sunt independente de om si in alt sens: ele nu
se lasd contaminate de fluctuajiile, de mobilitatea indivi-
dualititii omenesti. Soarele continuid si rasard cu stra-
lucirea lui vesnici, chiar dacd sufletul nostru e trist gi in-
tunecat, corpurile cad dupid aceleasi legi ale gravitifii,
neinfluentate de natura sentimentelor si a dispozifiei noa-
stre din acel moment. Fenomenele naturale sunt apoi re-
petabile. Este o observatie pe care a ficut-o filosoful
si istoricul Alexandru Xenopol, autorul ,,Principiilor fun-
damentale ale istoriei”, observafie care indreptifea sis-
tematizarea stiintelor respective intr'o categorie omogena.
Fiind repetabile, avem posibilitatea si eliminim din cu-
noasterea fenomenelor naturale, insusirile secundare i
accidentale cu care se insoiesc, pentru a nu retine decat
comunul lor, trdsiturile care revin cu fiecare repetitie,
ceea ce indreptifegte observatia ci fenomenele maturale
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OBIECTUL FILOSOFIE! CULTURII 13

sunt sistematizabile in nofiuni §i legi generale. Astfel
putem dobandi despre scinteia electricid o cunostintd ge-
nerald si nu numai cunostinfa speciali despre cutare sau
cutare scinteie anumiti. Mai mult decit atait, fenomenele
naturale prilejuesc simple judeciti de existenti. Prin ele
cunoastem anumite trasituri ale realitifii si nimic mai
mult. In sfarsit, pentru cunoasterea lor, nu este necesar
s&t intrebuintim decit o singurd energie sufleteasca : inte-
ligenta. Faptul ci ele ne pot sugera unele sentimente, este
nu numai indiferent, dar si primejdios pentru buna ducere
la capit a intreprinderii stiintifice.

Iati insd niste trEsdturi care sunt pe rand contrazise
de caracteristicile stiinfelor omului sau ale spiritului.
Céaci, mai intdi, fenomenele despre care stiinfele spiri-
tului se ocupi, sunt dependente de om, in dublul inteles
ci sunt contemporane cu civilizatia lui si cid sunt atar-
nitoare de variatiile subiectivitidtii sale. Orice s’ar spune,
eposurile lui Homer nu ne vorbesc nouid in acelagi fel
cum le vorbeau Anticilor, iar expeditiile lui Alexandru
cel Mare ne miscd pe noi astizi mai putin de cum vor
fi miscat pe contimporani. Dar fenomenele spiritului nu
sunt nici repetabile; ele sunt unice. O singuri Eneida
existd in lume ; o singuri oard s’au produs campaniile lui
Napoleon Bonaparte ; o singurd datid s’a infaptuit unitatea
Germaniei. Din aceastid pricind nu putem formula in le-
gituri cu ele niciun fel de notiuni generale. Preparatele
intelectuale care rezulti din efortul de a cunoagte aceste
fenomene ale spiritului sun't niste concepte individuale,
unice : conceptul Revolutiei franceze, al Renasterei sau al
Reformei. Conceptele acestea nu insumeazi apoi numai
trisituri ale realititei nude, fapte de existenti. Ele nu
dau loc numai la judec#fi existentiale, ci totdeauna le
gandim in legiturd cu o valoare. Raportarea la o valoare
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14 FILOSOFIA CULTURII

este — dupi ganditorul german Rickert — principiul dupa
care, in stiintele spiritului, distingem esentialul de nee-
sential. Nu ne intereseazd, de pildi, cum a fost culoarea
cravatei pe care o purta Schopenhauer, dar ne poate preo-
cupa cu drept cuvant profesorii pe care i-a audiat si cir-
tile pe care le-a citit, deoarece gratie lor intelegem mai
bine formarea acelei valori, a acelui bun cultural, cares
este filosofia lui. Prin urmare, pe citi vreme in stiintele
naturii ne preocupam de fapte asa cum sunt, fird si le
punem in vreo legituri oarecare cu o valoare omeneasca,
in stiintele spiritului raportarea la valoare este o trdksi-
turd caracteristicd si, dupd cum vet{i vedea indati, in cel
mai inalt grad hotiritoare pentru constituirea acestor
stiinte. In sfargit, fenomenele, pe care stiintele spiritului
le studiazi, nu se oferd numai simplei noastre inteligente,
cunostintei pur intelectuale, ci unei cunostinte intelectuale
sprijinitdi de simpatie. Pentru a intelege pani la ultima
adancime un fenomen istoric, cum au fost de pildi crucia-
dele, trebue si retrdim continuturile sufletesti ale omului
medieval, si intrdm in intimitatea lui moral3, si deve-
nim noi insine oamenii mistici ai acelor vremuri. Iata
atatea trasfturi care fac din dualitatea : stiinte ale naturii
si stiinte ale omului, un adevirat contrast.

E cunoscut cid toate clasificirile omenesti sunt relative,
ci ele sunt mijloace utile pentru a ne dirija in complexi-
tatea fenomenelor pe care o stiintd le studiazd, dar ca
ele nu se acoperid perfect cu realitatea, a cdrei na-
turd e ficuti din treceri usoare si nesimfite. De aceea
datoria noastrd gtiintifici este si ardtim cid existd si
unele fenomene interferente, pe care trebue si le pri-
vim din punctul de vedere al stiintelor naturii combinat
cu acel al stiintelor spiritului. Iati, de pildi, un fenomen
natural cum este o maladie a organismului. Procesele
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OBIECTUL FILOSOFIEI CULTURII 15

care constituesc o boali, sunt independente de individua-
litatea noastri si de civilizaiia omeneaseid. Cu toate ace-
stea se vorbeste uneori despre maladii sociale. Existé boli
in legdturi cu unele imprejurari ale civilizatiei omenesti.
O epidemie de tuberculozi, de pildi, poate sta in relafie
cu un anumit mediu, determinat la randul lui de certe con-
ditii ale muncii sociale. Dar sunt fenomenele naturale
totdeauna repetabile si generale ? Sistemul nostru solar,
de pildi, este unic. Existd un singur sistem solar, in care
Terra e o planeti, gi in legiturd cu el nu putem formula
decit un concept individual. In sfirsit, este adevirat ci
in stiintd ne putem lipsi totdeauna de acel adjuvant al
simpatiei, care ne face si intrdim mai adinc in intimitatea
lucrurilor ? Se observidl uneori, in psihologia caracterolo-
gici, inclinatia esteticd a botanistilor, aplecarea delicata
asupra creaturii pldpande a florilor, pe care acestia le stu-
diaz3d. Este probabil cd printre mijloacele de cunoagtere
ale unui botanist de mare vocatie, existd §i o anumita sim-
patie cu lumea asa de gingase a plantelor.

Este adevirat, pe de alti parte, ci nu existd nicio po-
sibilitate de a alcitui concepte generale in stiintele spi-
ritului ? Lucrul iardsi nu poate si fie afirmat cu toatd
temeinicia si pdnd la ultima limitd. S’a observat, de
pildd, cd tdranul din oricare tara, ori cidrei culturi ar
apartine, prezinfd anumite insusiri repetabilé si care ne
indreptitesc a vorbi despre un dip general al t{iranului.
Acelasi lucru se poate spune despre tipul burghezului.
Existd anumite trisdturi, care revin in toate burgheziile
lumii, ceea ce justificd o caracterizare a burghezului in
genere, aga cum a ficut-o de exemplu Werner Sombart
in renumita sa carte. Sunt apoi cu totul excluse feno-
menele repetabile in domeniul spiritului ? $tim cd unele
state care au ajuns la o anumiti formi a productiei eco-
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16 FILOSOFIA CULTURII

nomice au o tendintd imperialistd §i aceasti trasituri s’a
observat deopotrivd in vechea civilizatie persand, la Greci
si ]a Romani. Aceasti trisiturd a revenit de céiteva ori
in decursul istoriei universale.

Iatd deci ca existd si forme de interferenti intre stiin-
tele naturii §i ale spiritului si iatd cd suntem Indreptititi
si afirmim Incd odatid ci acele clasificiri de care stiinta
se serveste in deobste, nu trag linii cu neputintd si fie
depdsite. Deosebirea dintre stiintele naturii si ale spiritu-
lui rdméine cu toate acestea de o mare importanti, pentru
douid motive : mai intai pentruci eviti excesul primejdios
al vechei filosofii generalizatoare a istoriei, De cateva ori
in cursul evolutiei doctrinelor filosofice si cu multi inten-
sitate in veacul trecut, s’a crezut ci viaja omenirii poate fi
redusi la niste legi avand siguranta si preciziunea acelora
pe care ni le oferd mecanica. Iar aceastd aspiratie si, as
spune, aceasti ambitie de a transforma istoria in naturi,
de_a face si valoreze in cuprinsul istoriei numai punctul
de vedere al naturalistului, a compromis vechea filosofie
a istoriei, care pe aceasti cale nu putea si ajungi decét la
nigte rezultate palide si relative. Dar odati cu aceasta, nu
se compromitea numai valoarea intrinseci a filosofiei isto-
riei, ci in acelasi timp valoarea stiin{ifici a tuturor
stiintelor spiritului. Fiindca istoria nu putea si dea rezul-
tate de siguranta acelora pe care le dau stiintele naturii, se
tigiduia stiintelor spiritului orice valoare stiintifici Si
atunci o serie de metodologi de seami s’au insufleit de
preocupdrile de a arita ci disciplinele spiritului au si ele
un caracter stiintific, intrucat si ele, deopotriva cu stiintele
naturii, {intesc citre cunostinta ,,clard“ si , distinctd'* (aga
cum cerea intemeietorul filosofiei moderne, Descartes),
numai ci tinta pe care stiintele spirituale si-o propun este
alta decit tinta pe care si-o asumi stiintele naturii, si
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OBIECTUL FILOSOFIEI CULTURII 1”7

mijloacele unora sunt deosebite de mijloacele celorlalte.
Aci rezidi importanta distinc{iei capitale dintre gtiintele
naturii §i stiintele spiritului,

"~ Afi observat, atunci cind am aritat care sunt for-
mele de interferentid dintre stiintele naturii gi gtiintele
spiritului, ci transact{iunea intre aceste doud categorii
era cu putin{d asupra tuturor punctelor, cu exceptiunea
unuia singur : numai in ceea ce priveste caracterul exi-
stential al stiinf{elor naturii §i caracterul valorificant al
stiintelor spiritului, interferen{a nu era posibili. Aceasti
deosebire reprezinti de o parte si de alta niste granite
care nu pot fi trecute cu niciun pret. $tiintele naturii isi
propun reprezentarea realititii, asa cum este ea, indepen-
dent de individualitatea omeneasca si de variatiile ei. Stiin-
tele spiritului studiazd insid fenomene in legituri cu anu-
mite valori resimiite de subiectivitatea omeneasci. Astfel
caracterul esential si cel mai pregnant al stiintelor spiri-
tului este acela care consti in raportarea fenomenelor de
care ele se ocupi la o valoare.

Este necesar insi, pentruci intrebuini{fm termenul de
valoare, si limurim semnificatia lui. In aceasti privint,
desvoltirile noastre vor fi reluate §i mai tarziu, pentruci
problema valorii sti in centrul unui curs filofosic despre
culturd. Dar pentru a nu p#si mai departe firi un minim
de provizie necesard, este folositor si explicim de pe
acum, in termeni sumari, ce este o valoare. Scurt spus, 0
valoare este obiectul unei dorinte. Aceastid dorin{ad poate
s3 fie la rindul ei fizicd sau morald. Un lucru care intru-
peazi in sine o astfel de valoare, un lucru care prin pre-
zenta sau prin intrebuinfarea lui poate si satisfacid aceasti
dorin{i, se numeste un bun, un termen care vi este cu-
noscut din economia politici. Actul prin care cugetim un
obiect ca fiind in stare de a ne satisface o dorintd, il nu-
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18 PILOSOFIA CULTURII

mim un act de valoare sau un act cultural subijectiv. Prin
urmare, o teorie elementard a valorilor trebue s3 distingd
si valori care n’au o existentd fizicd, care au o existen{d
ideald ; apoi bunuri, care sunt obiectele in care valorile
se intrupeazd, §i valoriziri, actele prin care socotim un
obiect capabil de a satisface una din dorinfele noastre.

Observafi insi ci stiinjele culturii nu valorizeazi ele
insele. Dacd ele insele ar valoriza, atunci gtiinfele cul-
turii ar fi lipsite de acea obiectivitate, care este de esenta
tuturor preocupidrilor stiintifice. Specialistul stiintelor cul-
turii nu se intreabd daci un obiect sau un fenomen oare-
care poate si satisfacd o dorinti a sa, sau daci poate satis-
face o dorinti a unui grup omenesc mai larg, a unei aso-
ciatii de interese, a unui partid, a natiunii intregi, . a. m.
d. El constati numai daci acel bun le satisface intr'a-
devir. Prin urmare, specialistul stiintelor culturii are faa
de valori o atitudine existeniiald: le constati existenta,
dar nu valoreazi el insusi. Este o distinctie elementard,
care trebue ficuti din capul locului, pentru a nu pisi pe
calea unor interpretiri gresite.

Actul prin care noi introducem efectiv un obiect
in sfera unei valori, actul prin care creiem bunuri, poate
fi numit act cultural obiectiv. Sculptorul care intr’un
bloc inform de piatrd taie contururile unei sta'tui, a intro-
dus obiectul care ii stitea in fatd in sfera valorii este-
tice §i a executat astfel un act cultural obiectiv, a
creiat pentru omenire un nou bun, un obiect care poate
satisface aspiratia esteticd a sufletului, un lucru care se
oferd valoriziirii estetice a oamenilor. Prin urmare, actul
cultural n'ar fi decit contra-partea simetrici si obiectiv3
a actului de valorizare, a actului cultural subiectiv. Prin
valorizare gandim un obiect in sfera unei valori, il cuge-
tim ca dependent de o valoare. Prin actul cultural obiec-
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tiv nu numai ci il gdndim, dar il §i introducem de fapt in
sfera valorii §i dim un punct de reazim uneia dintre as-
piratiile omenegti citre valoare, uneia din trebuintele
omenesgti.

Asa dar, stiinfele spiritului nu sunt numai gtiinje ale va-
lorii, dar sunt in acelasi timp si stiin{e ale culturii, si unul
dintre génditorii care si-a cistigat mai multe merite in
constfituirea metodologiei moderne a stiintelor, nu a mai
intrebuin{at pentru aceste materii termenul ceva mai vag
de stiinfe ale spiritului, ¢i pe acela mai nou de stiinte
ale culturii. Acest filosof este H. Rickert. Stiinjelor na-
turii el le-a opus stiin{ele culturii, ale ciror insusiri sunt
unele din cele enumerate in cursul acestui studiu.

Dar filosofia culturii despre care ne vom ocupa nu este
deloc una si aceeasi cu gtiintele culturii despre care am
vorbit si in randul ciirora trebue si numirim toate varie-
titile disciplinelor istorice, feluritele ramuri ale economiei
politice, ale disciplinelor juridice, stiinfele filosofice s. a.
m. d. Desi toate acestea sunt stiinfe culturale, sfera lor
nu coincide nicidecum cu filosofia culturii. Filosofia cul-
turii e altceva.

Filosofia culturii este mai intdij — i dupi cum ne-o
spune insdsi numele ei — o disciplini filosofici. Stiintele
culturale sunt discipline speciale. Filosofia culturii se gi-
seste la un nivel de generalitate mult mai ridicat decét
stiintele speciale culturale. Filosofia culturii generali-
zeaza asupra materialului pe care il procurd stiintele
speciale ale culturii, in acelasi fel in care filosofia naturii
generalizeazi asupra rezultatelor pe care i le oferd gtiin-
tfele particulare ale naturii. Prin urmare, intrebuintind
pluralul ,stiintele culturii* sau singularul ,filosofia cul-
turii* trecem dela nivelul unor generaliziri mai restranse,
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20 FILOSOFIA CULTURII

cum st% In natura gtiinfelor speciale, la nivelul ultimelor
generaliziri, cum se potrivegte firii disciplinelor filoso-
fice. $i atunci daci acesta este obiectul filosofiei culturii,
sumar schitat si intr'un fel pe care paginile urmitoare
fl vor completa neincetat, atunci se intelege de ce stu-
diul lui nu numai ci este necesar, dar este indispensabil
eompletirii sistemului filosofic.
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II. DOMENIUL FILOSOFIEI CULTURIO. DEFINITIA
CULTURI

Pentru a delimita mai bine obiectul propriu al filosofiei
culturii, este necesar si tragem granitele care o despart
de acele discipline filosofice, cu care ea poate fi uneori
confundati. Cici, intr'adevir, viata culturald a omenirii
se acoperd cu viata ei istoricd, si atunci ne putem pune
intrebarea, nu cumva f{ilosofia culturii nu este altceva
decit o veche cunostintd a noastrd, gi anume filosofia
istoriei ?

Subt numele de filosofia istoriei s’au distins in cursul
timpului doud discipline deosebite. Existd, mai intii, o
filosofie formald a istoriei, care isi propune si stabi-
leascd scopul cercetiirii stiinjifice in istorie si metodele
proprii pentru a atinge acest scop. In acest sens, s'au dis-
tins ca emeriti filosofi ai istoriei, savantul nostru Alexan-
dru Xenopol, sau unii invifa{i germani lucrind cam in
aceeagi vreme cu Xenopol, cum au fost Windelband si
Rickert. Este incontestabil c3, inteleasid in acest sens,
teoria formald a istoriei, este de un mare ajutor stiintei
culturii, pentrucd dupd cum afi putut-o intrevede si in
expunerea de pini acum, ea ne ajuti si delimitim do-
meniul de fapte asupra cirora stiinfa culturii generali-
zeazd. Teoria formali a istoriei este aceea care ne spune
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cd in contrastul care imparte lumea obiectelor capabile
de a fi cercetate stiintificeste, domeniul nostru nu este al
naturii, ci al faptelor unice, individuale §i raportate la o
valoare care constitue regnul propriu zis al culturii. Tre-
bue si observdm ci ajungind la astfel de rezultat filosofia
istoriei este de un mare sprijin disciplinei cu care urmeazi
S3 ne ocupim noi.

Dar filosofia istoriei isi mai pune o alti intrebare i,
rispunzind la aceasta, ia forma specialdl a unei teorii
materiale a istoriei, adici acea parte a complexului ei
care isi propune si studieze sensul devenirii istorice. In-
tr'adevir, in realizirile ei cele mai de seama3, filosofia ma-
teriald a istoriei s’a intrebat care este directia vietii isto-
rice si a rdspuns ci aceastd directie ar fi realizarea inten~
t{iei provideniiale. Este solutia pe care o dau problemei
filosofii religiosi ai istoriei, un Augustin, un Bossuet. Alte-
ori directia istoriei a fost intrevizu'ti in realizarea liber-
tatii, care alcidtueste, dupa Hegel, atributul de cipetenie
al spiritului universal. Oricat de interesante ar fi astfel de
incerciri de a solujiona problema materiald a istoriei, este
necesar sa aratim Insi ci adesea {inta cdtre care pro-
cesul istoriei este presupus ci se indreapti, este confundat
cu un obiect al preferinfei personale: feluri subiective,
inclinatii proprii sunt generalizate, pentru a face din ele
ins3si finalitatea vietii istorice. In acest fel insid filosofia
istoriei devine o intreprindere plini de primejdii. Iatil de
ce filosofia culturii, in forma pe care dorim a o reprezenta
noi, se va abate dela scopurile pe care vechea filosofie
materiald a istoriei-si le propunea.

Existd insi si o alti disciplini cu care filosofia culturii
ar putea fi confundati §i este vorba ca si In aceasti di-
rectie si tragem linii de granifd. Aceasti disciplini este
sociologia. Valorile culturale sunt valori sociale, in in-
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doitul infeles ci sunt dorite de societate, ca nigte tinte
proprii ale ei, si ci ele nu se pot desvolta decit in me-
diul social, pe baza conditiilor pé care societatea le ofera.
In acest caz, filosofia culturii nu coincide oare cu insusi
obiectul sociologiei? La aceasti intrebare iati ce s'ar
putea rispunde. Sociologia poate fi concentrati in doui
feluri: mai intdi ca sistem al tuturor stiinfelor sociale ;
in al doilea rdnd — si In cazul acesta ea primegste numele
de sociologie generald — ea isi poate propune si gene-
ralizeze asupra rezultatelor pe care le oferd feluritele
stiinte sociale speciale. Intrucat este o disciplini filoso-
ficd, sociologia existi si se desvoltd la un nivel de gene-
ralitate, superior nivelului pe care in mod firesc gtiintele
speciale ale societdtii il ocupd. Dar socialul asupra ci-
ruia generalizeazi sociologia, poate fi inteles drept una
singurd dintre wvalorile asupra cirora generalizeazi filo-
sofia culturii. Sfera acesteia din urmi va fi atunci cu
mult mai intinsd decdt sfera celei dintdi. Este adevirat
insi ci oricare ar fi deosebirile care apar, considerand in-
tinderea si complexitatea lor, in méisura in care valorile
se desvoltd in ambianta sociald, ajutorul sociologiei intru
rezolvarea problemelor pe care filosofia culturii si le pro-
pune, este de un mare folos si nu poate fi trecut cu ve-
derea.

Consideratiile preliminare terminate, putem trece acum
mai aproape de miezul lucrurilor, anuntind de pe acum
cd doud vor fi capitolele largi ale preocupirilor noastre.
Folosind sugestia pe care filosofia istorici ne-a oferit-o,
ne vom fmpérti si noi materia intre o teorie formali si o
teorie malteriald a culturii. Aceasta din urm3i isi va pro-
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pune si studieze conditiile care fac posibili intruparea
.valorilor culturale, mijloacele de care aceste operatii se
folosesc §i idealurile care le conduc. Preocupirile acestea
ne vor retine insi mai tirziu. Deocamdatd trebue si in-
cepem cu teoria formald a culturii, adici cu acea parte a
studiului nostru care isi va propune si limureasci ce este
in mod general cultura. O notiune nu devine insi limpede,
decat atunci cand am despicat confinutul ei, cind gisim
notele care il compun ; in al doilea rand atunci cind iden-
tificim sfera notiunii ei, prin urmare cidnd ne dim seama
care sunt obiectele cirora notiunea respectivd le convine.

In ceea ce priveste prima intrebare, iati care ar fi tra-
saturile distinctive, pe care o nofiune elaborata stiinti-
f.ceste trebue neapirat si le retind. Vom spune astfel cd
fn continutul notiunii de culturi intrd, ca un prim ele-
ment, ideia de vointi culturali. Pentru a avea culturj,
trebue si manifestim un anumit patetism al sufletului,
in care putem distinge de indati doud elemente. Un ele-
ment pur volitiv, o anumiti incordare, o anumiti ener-
gie morald. Nu se poate produce culturd decit in cazul
cand sufletul este stipanit de o tensiune lduntrici. Din
acest punct de vedere, ceea ce se opune acestei prime con-
ditii a culturii, este inertia sufletului, indolenfa intelec- .
tuali si morali. Dar pe liangid acest element pur voli-
tiv, In vointa culturald mai existi un element, in acelasi
timp intelectual si sentimental, care constid dintr'un pos-
tulat optimist, din credinf{a ci temele culturale ale ome-
nirii nu sunt istovite, ci omenirea mai are inci sarcini
mari inaintea ei §i ci sufletul omenesc stipaneste mij-
loacele de a se apropia de aceste teluri. Ceea ce se opune
ca un fenomen de patologie culturali acestui al doilea
element constitutiv al culturii, este mai int}i automa-
tismul, adici deprinderea de a tnii in cadrele vechi, de
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a reactiona mecanic la problemele noi ale vie{ii; apoi
este atitudinea pesimisti care afirmid ci omenirea nu
posedi nicio tin't3 demnd de a fi urmairitd si cd sufletul
omenesc este prea slab pentru a putea realiza f{intele pe
care fantezia sa i le-ar propune.

- Vointa culturald este dirijati de o valoare culturali ca
de o cauzid finalid si urmireste intruparea acestei valori
culturale intr'un material. Intruparea valorii culturale
este bunul cultural. Aceasti realizare a valorii este insi
la randul ei de doud feluri. In mod general numim act
cultural realizarea oricidrei valori. Dar existi un act cul-
tural subiectiv si unul obiectiv. Actul cultural subiectiv
este acela prin care gindesc un lucru ca intrand in sfera
unei valori. Céind mi gandesc de pildi in fata unei fru-
moase piaduri, crescutd pe coasta unui munte, pot si gan-
desc aceasti padure ca un obiect estetic, o pot-admira
pentru frumusetea ei, si in cazul acesta am introdus prin
gindire, obiectul care imi sti in fatd, in sfera valorii es-
tetice. Dar cidnd prin fapta mea introduc efectiv obiec-
tul in sfera wvalorii, intrupidndu-l intr’'un material, ca
atunci cand pictez un ‘tablou, actul cultural devine obiec-
tiv, producitor de bunuri culturale.

Existd intre aceste doui acte culturale comuniciri pro-
funde, pentruci cele mai de seami obiecte care se oferd
pretuirei omenesti, sunt tocmai rezultatele faptelor cultu-
rale obiective. In mult mai largd misuri admir operele
artei decit pe acele ale naturii; intr'o méisurd exclusivi
mi las instruit de exemplul energiei morale omenesti, al
faptei morale. Oricare obiect din naturi poate fi cugetat
in sfera unei valori, dar mai cu seami obiectele care sunt
rezultatul silintei si ingeniozitd{ii omenegti, sunt acelea
care se oferid pretuirei mele, resubiectivirei lor culturale.
Sprijinul nu porneste de altfel numai dela -actele cultu-
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rale oblective citre cele subiective, dar si dimpotrivi. Un
creator de culturd, un mare intreprinzitor in finanfe sau
in industrie, un om de gtiinti, un artist, un erou moral,
un birbat politic, lucreazi pentru oameni, in vederea
introducerei bunului pe care ei il produc in sfera de pre-
tuire a oamenilor §i pentru a-i inil{a pe acestia. Daca
din congtiinta producitorului de culturd, ar lipsi repre-
zentarea mul{imii omenesti, care asteapti cuvantul sdu
si care este gata si-1 urmeze, poate ci producitorul
de culturd n’ar mai gisi in sine energia necesard reali~
" z8rii. Actul cultural subiectiv si actul cultural obiectiv se
conditioneazi prin urmare reciproc si in aceasti stare de
lucruri avem justificarea filosofici a datoriei noastre de
consumatori culturali. Nu oricine este inzestrat cu talen-
tele necesare producerii de bunuri culturale sau, cel
pujin, nu fiecare este diruit cu predispozitiile necesare
acelui gen de productie” culturald, pe care cu mai mare
drag l-ar dori ca temi proprie a viefii lui. Oricine insi
poate si-si desvolte sufletul pani la gradul in care devine
capabil de a resim{i bunurile culturii, ca niste valori pre-
t{ioase pentru viata sa. Consacrandu-ne culturii, creiem cu
totii ecoul necesar marei productii culturale, mediul mo-
ral care solicitd §i face posibili productia culturald. .
Vointa culturali subt’ indoitul aspéct al elementului
pur volitiv care o constitue §i care consti din energie §i
productivitate liuntrici; credin{a optimisti In temele
care neincetat se pun omenirii; valoarea care si orien-
teze aceastd energie; bunul cultural in care se intru-
peazi acestd valoare; actul cultural subiectiv care si
pretuiascd bunurile culturale; actul cultural obiectiv
care sj intrupeze valorile intr'un material : iati elemen-
tele care constituesc laolaltd confinutul nofiunii de cul-
tura.
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Dar notiunea de culturid trebue definiti si in raport cu
sfera sa. Care sunt oare unitd{ile individuale cirora notiu-
nea de culturi le convine? Pentiru a rispunde acestei
intrebdri trebue si distingem intre sfera valorilor si
aceea a indivizilor concreti, cu privire la care ea se poate
aplica. In prima din aceste directii, filosofia culturii dis-
tinge intre o culturil partiala si una totald. Cind o socie-
tate sau un individ cultivd numai un gen de valori, vorbim
atunci de o culturi parfiali. Spunem, de pildi, c3 cineva
are o frumoasi culturd artistici, ceea ce inseamni ci el
este un ins capabil de a resim{i anumite opere ale artei
ca nigte bunuri estetice, cd sufletul sdu a dobandit incli-
natia de a prefui, de a recunoagte frumosul artistic pe
unde se giseste si de a-] sim}i ca atare. Spunem ci cineva
are o culturd economici sau stiintified, atunci ciand pro-
ductivitatea sa liuntrici s’a desvoltat numai in legitura
cu una din aceste valori. Ceea ce se numegte culturi
profesionald este in termenii proprii ai filosofiei culturii,
o culturid partiali. Sensul ins3, scopul pe care o filosofie
a culturii il poate recomanda, nu este o culturd partiala,
ci este cultura totals, capacitatea de’a trai lumea aceasta
sub toate aspeotele ei, 2 o pretui in sensul tuturor va-
lorilor pe care ea in mod virtual le inchide. Aceastd temi
poate ¢i nu va fi cu deplinidtate atinsid nici cédnd, dar
totusi ea trebue si ne pluteascd inainte ca un ideal care
trebue si conduci silinta noastrd culturala.

Sa addugidm cd esbe absolut necesar si evitiim confu-
zia care se face uneori intre cultura totald a sufletului —
ideal inalt si ultim al efortului cultural — si ceea ce se
numeste cultura generald. Prin acest din urmi termen
se intelege mai degraba o mobilare a mintii cu cunostinfe
de tot felul, imprumutate tuturor domeniilor spiritului
omenesc. Un om cu culturd generald ar fi prin urmare
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.cineva care cunoagte in linii largi istoria omenirii, care
are o oarecare idee despre marile opere universale ale
literaturii, care nu nesocoteste cu totul problemele bio~
logiei si ale filosofiei naturii, care in sfarsit stie ceva des-
pre principiile politicei. Cultura generald este o instructie
mai mult sau mai putin complectd, in legdturd cu aspi-
raliile noastre citre valorile intelectuale §i care poate si
nu {ini de loc seami de celelalte finte ale vietii omenesti,
cum este adincirea moral3 sau aceea esteticd §i religioasa
a sufletului. Cultura general3, bun indispensabil al omu~
lui, nu este de loc intreaga cultura.

Dar sfera notiunii de culturd se poate preciza nu numai
in legiturd cu valorile la care aceasti notiune se refera,
la suma sau la partialitatea lor, dar si la numérul indivi-
zilor cdrora ea se poate aplica si din acest punct de
vedere avem iardsi o dualitate remarcabil’ : pe de o parte
cultura individuald, iar pe de alta cultura sociali, nu-
me subt care trebue si intelegem cultura grupirilor so-
ciale, incepind dela cele mai mici pana la suma tuturor:
umanitatea. .

Acest punct de vedere poate fi conjugat cu cel dina-
inte, pentru a obfine pe de o parte o culturi a individu-
lui, parfiald sau ‘totald, si o culturd a societitii, parfiald
sau totald. Iati un exem:'u interesant despre ceea ce se
poate numi de pilda cultura partiald a societdtii. Ati au-.
zit desigur ci in filosof.a culturii se face o distinctie ra-
dicali intre cultura propriu zisi g§i civilizatie, precizin-
du-se ¢i in timp ce cultura ar fi o educare profundi a
omului, civilizatia n’ar fi decét o perfecf{ionare a mijloace-
lor si conditiilor exterioare ale viefii lui. Din punctul
de vedere al distinctiilor pe care le-am cistigat chiar
pinid acum, intelegem insi ci civilizatia nu este de fapt
decit o culturd definiti prin sfera ei, o culturi sociald
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par{ial, din punctul de vedere al unei singure valori, si
anume din punctul de vedere al valorii tehnico-econo-
mice. O tard in care admirdm civilizatia este una care a
produs numeroase bunuri tehnice §i economice; niste
fiinte pe care le prefuim pentru civilizafia lor, sunt unele
care stiu si foloseascid viata intr'o cit mai buni intentie
tehnici si economicd. Se spune ci aceasta ar fi virtutea
materialdi a popoarelor occidentale. $i, intr'adevir cine
a cilitorit sau a trdit mai multi vreme in Occident, a
admirat confortul pe care apuseanul stie si si-l amena-
jeze, conditiile superioare de igieni 5i de buni existen}a
comods, care organizeazd toatd viata in interiorul sdu
domestic si chiar in spafiul mai larg al oragului si al tarii
in care tridieste. Civilizatia ar fi deci o culturd afectatd
‘exclusiv {intelor tehnico-economice si mirturisesc ci nu
inteleg destul de bine atitudinea polemicd fa{i de civili-
zatie, pe care o afiseazi unii dintre ganditorii care disting
intre culturd si civilizatie. Civilizatia nu este o entitate
care s’ar opune culturii, este numai unul dintre aspectele
ei. Nu trebue si dorim distrugerea civilizatiei, pentru a
obtine cultura; trebue cel mult s& dorim completarea
ei, iar cind recunoagtem ci intr’'un anumit mediu valo-
rile civilizatorii propriu zise au crescut, trebue si ne in-
trebdm numai dacd cultivarea exclusivid a acestor {inte
este suficientd si dacd nu cumva ea trebue completati
cu urmirirea celorlalte finaliti{i culturale ale omenirii.
Nu dusmainia in contra civilizatiei trebue si fie rezulta-
tul pe care teoria filosoficd a culturii o indreptiteste, ci
dorinta de a completa efortul omenesc cultural, in cat
mai multe directii, admi{ind ins# cd si valoarea pe care
civilizatia §i-o propune este o valoare demn# a fi urmi-
riti §i realizati, dupd cum sunt toate valorile care con-
duc silinfele creatoare ale omenirii.
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III. IRATIONALITATEA VALORILOR. CARACTE-
RELE LOR DIFERENTIALE

In consideratiile anterioare atagasem cuvantului de va-
loare atribute felurite, vorbind despre valoarea religioass,
economici, esteticd §. a. m. d., aga incat intrebarea la care
ne oprisem era, care sunt valorile si cum pot fi ele defi-
nite ? O definifie se obtine prin clasificarea notiunei de
definit in sistemul ei natural, adici prin precizarea lo-
culuji pe care aceasti notiune il ocupd, in raport cu cate-
goria mai largd care o cuprinde (genus proximum) si in
raport cu ‘frisiturile diferentiale care o deosebesc de ce-
lelalte notiuni, cu care se poate intruni in cuprinsul ace-
leiagi clase largi (diferentiae specificae).

In legiturd cu aceste douid coordonate, ar trebui si in-
cercim si noi si definim valorile, pe care insd mai intai
trebue si le enumiridm. Din capul locului §i rezervan-
du-mi pentru mai tarziu dreptul de alte desvoltiri com-
plimentare, trebue s3 spunem ci valorile culturale sunt
in numir de sase: valoarea economicd, teoretici, etich,
politicd, esteticid si religioasd. V’'am spus insd ci defini-
rea tuturor acestor valori se isbeste de oarecare obsta-
cole, pentrucd cu greutate vom putea afla printre ele o
valoare care si se constitue ca genus proximurn al tutu-
ror celorlalte. Incercarea insid a fost Ticuti si, in decursul

https://biblioteca-digitala.ro



IRATIONALITATEA VALORILOR k)

istoriei doctrinelor, intimpinim mai multe tentative de
a ridica una dintre aceste valori la rangul unei clase su-
praordonate, pentru a defini restul celorlalte in legiturd
cu aceasta.

Aga, pentru Antichitate, valoarea supraordonati era
valoarea teoretici : adevarul. Iatd, de pildi, valoarea mo-
rald definitd in legiturd cu aceastdl valoare teoreticid su-
praordonati. Pentru Socrates, care dd tonul intregei des-
voltiri a problemei etice in Antichitate, raul nu este de-
cat ignorantd, iar binele este cunostinid: o incercare
foarte instructivid deci de a face si derive valoarea mo-
rald din valoarea teoretici sau intelectuali. Dar nu nu-
mai binele era considerat in Antichitate ca o dependen-
ti a adevidrului; acelasi loc era rezervat si frumosului.
Este astfel renumit pasagiul din ,,Poetica lui Aristote-
les, unde comparind poezia cu istoria, filosoful recu-
noaste ci cea dintidi este mai adevidrati §i prin urmare
mai prefioasd decdt cea din urmd, cici pe cdti vreme
istoria nu infdfigeazi decadt lucrurile asa cum s’au in-
timplat, poezia ni le infd{iseazil asa cum ele ar fi trebuit
si se intample. Poezia desgridineazi deci de subt
intamplitorul si accidentalul realitdtii, caracterul ei
esential si necesar si ceea ce aledtuegte rezultatul poeziei,
adicd frumosul, nu este decit un adevidr mai profund
relativ la natura lucrurilor. Iati, prin urmare, niste in-
cercidri de a defini valorile prin subordonarea lor la una
dintre ele, constituiti ca genus proximum al tuturor ce-
lorlalte.

Uneori s’'a incercat insd a se constitui si alte valori ca
genus proximum al celorlalte, de pildd valoarea morala.
Circuld si astdzi vorba despre frumosul care innobileazj,
iar aceasti vedere, atit de raspandita, inciat nu este nevoie
s’o legim de numele unui ganditor anumit, ce este ea oare
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decét rezultatul credinfei ¢i una dintre valori, i anume
valoarea estetici, poate fi definiti prin dependenia ei
de o altd valoare? Dar insugi adevarul altidati a fost
definit prin subordonarea lui fatd de valoarea morali.
Este celebrd In aceastd privin{d vorba filosofului ger-
man Fichte, care afirma odatd, cd filosofia pentru care
opteazid cineva atarni de felul caracterului siu. Aceastd
vorba a pronuniat-o Fichte cu ocazia confruntirii a doud
doctrine, care s’au desbitut in sufletele gianditorilor dela
sfarsitul veacului al XVIII-lea §i la Inceputul veacului
al XIX-lea. Aceste doctrine erau dogmatismul si idealis-
mul : cel dintai, in latura lui practici, fiind — cum ob-
servdé Fichte — un fel de glorificare a pasivititii i
celilalt corespunzind, dimpotrivid, acelel incliniri ac-
tive a omului, capabile si transforme realitatea uni-
versului. Daci te vei decide pentru dogmatism, te vei
decide si pentru morala sclavid a pasivititii, daci dimpo-.
trivd hotédrirea te va purta cdtre idealism, vei subscrie
in acelasi timp pentru o morald nobild, activi, vitejeascd,
iar motivul cel mai adinc al optirii intre aceste doui sis-
teme il face Fichte sid coincidi cu nobletea caracterului
personal. Iati deci o noui incercare de a subordona una
din valori, valoarea teoreticd, unei alte valori §i anume
valorii morale.

Astfel de Incerciri nu mai pot fi insi primite astizi.
Cugetarea modern3 a intrecut tendinia de a defini toate
valorile in dependentd de una din ele, constituitd ca o
clasi supraordonati. Iati ce se poate spune in ceea ce
priveste raportarea valorii morale la valoarea teoretici.
Inarmati cu o disciplind psihologici ceva mai adinci, noi
nu mai putem crede astiizi ci este suficientd cunogtinta
riului, pentru ca riul si fie inlaturat si sufletul si fie In-
drumat pe calea virtutii. Predica morald se pare ci nu
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amelioreazi sufleteste pe nimeni. Exemplul poate face cu
mai mul{i sor{i de isbandi acest lucru, ciici el e un factor
sugestiv cu un rol mult mai hotiritor in orientarea vo-
intei. Mai mul{ chiar decidt exemplul, deprinderea morali
este o altél cale pe care pedagogia si etica moderni o re-
comandi cu insistents, atrigand atentia in acelagi timp
asupra slibiciunii, daci nu a nulitdtii mijloacelor pur
intelectuale. Nu numai ci cunostinta riului nu elimini
posibilitatea de a gresi, dar ay spune mai de grabid ci
cunostinfa raului condifioneazd fapta rea. O fapti nu
este rea decat atunci cind acel ce o executi are deplini
cunostinid ci ceea ce face are acest caracter. Daca delic-
ventului moral de toate categoriile i-ar lipsi cunogtinta
despre riutatea faptei pe care e pe cale s’o execute, atunci
fapta sa n'ar mai fi imorali, fapta sa ar fi cel mult
amorals, adici ar fi ficuti firi niciun fel de considera-
tie fati de categoriile si distinctiile morale. Pentru
ca fapta si fie imorali si ca atare reprobabild se cere
neapirat cunostinta riului, cici altfel acfiunea sa ar iesi
din sfera in care judecifile noastre etice sunt inci posi-
bile. Iati deci cum vechea aserfiune a lui Socrates este
ast3zi intrecutd si cit de gresiti in fundamentul ej ni se
pare in acelasi timp.

Este adevarat insi cd frumosul este adevdr, asa cum
socoteau Anticii si cum socoteau incid §i unii esteticieni
aj timpurilor mai noi ? Aceasti afirmatie a fost adinc re-
vizuitd de ciitre estetica moderni. Intelectualismul este-
tic a fost in numeroase rinduri prezentat mai de graba
ca o falsificare a caracterului estefic. In sfarsit, frumo-
sul se spune ci nu trebue si fie preocupat nici de ten-
dinta morald, desi prin natura lui adéncéd si intrinsecd,
el innobileazi fiinta omeneasci. Frumosul este insid com-
promis atunci cnd i se asociazi o tendinti moraldl afi-
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satd. Opera de arti devenind edificatoare, ne silegte s3-i
recuncastem insusiri pe care norma interioari a wvalorii
estetice nu le urmaireste nicidecum.

Este de prisos a spune apoi cit de mult s’ar gisi im-
piedecati in drumul ei desfisurarea liberd a cercetirii
adevirului, dacd acesta s’ar asocia necontenit cu o ten-
dintd morald. Intr'o conceptie generali despre lume si
viatd, distingem pe langi o latura teoretica, o laturd prac-
ticd de indrumare in viatd. Dar dacid in direcfia conse-
cintelor practice, o conceptie despre lume si viati se poate
asocia cu o tendin{d morald, aceasta nu are ce cduta in
acea parte a cercetidrii care nu este stipaniti decat de
intentia de a cunoagte adevirul. In scurt, toate incer-
cirile mai vechi de a defini una din valori, prin ra-
portarea la o alti valoare, constituiti ca genus proximum
a tuturor, au primit critica modernilor.

Se poate spune cd valorile n'au alt genus pro-
ximum decat totalitatea lor. Aceasta inseamni ci lu-
mea valorilor este o lume originald. Este originalid mai
intdi pentruci, priviti ca fintreg, nu poate fi infeleasd
prin dependenti de vreuna din categoriile realititii. Lu-
mea valorilor este o lume de sensuri, deosebitii cu desi-
virsire de lumea obiectelor fizice, de care suntem incon-
jurati, Apoi intrucét e cu neputintid de a ridica pe una
din ele la rangul unei clase mai largi, prin raport cu
care celelalte si fie definite, spunem ci fiecare valoare
are o finalitate intrinseci, ceea ce echivaleazi cu a spune
cd valorile sunt ireductibile, neputidnd fi raportate la o
categorie mai largd. In esenta ei valoarea e ceva ne-
definibil, ceea ce echivaleazi mai departe cu a spune ci
natura valorii este irafionald. Exercitiul normal al ra-
tiunei constd, in adevar, a reduce necunoscutul la cunos-
cut. Dar in misura in care intreprinderea aceasta nu isbu-
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teste pentru cazul valorilor, spunem ci ele sunt irationale.
Existi fird indoiald un fond de irationalitate in valori.

Cand fac insd astfel de afirmatii, mid agez mai de graba
din punctul de vedere al unei culturi deplin desvoltate.
Schimbéand insi perspectiva nu se poate oare pune intre-
barea dacd valorile, care nu au reductibilitate logica,
posedi totusi o reductibilitate genetici ? Dacid logiceste
nu pot deriva pe una din valori dintr’alta, nu cumva is-
toriceste aceastd derivatie e cu putin{d ? Stiinta a afir-
mat de multe ori o astfel de imprejurare. S’a spus, de
pildd, cd cel pufin unele dintre formele artei primitive
s'au desvoltat treptat din viata religioasi. $tiinta, la ran-
dul ei, nu este §i ea un bun desvoltat din acele incerciri
de explicare a lumii care in cadrul larg al mentalititii
magice a popoarelor primitive avea un caracter religios ?
Nu existid prin urmare posibilitatea derivirii genetice a
unei valori din altd valoare, dacid este exclusi putinta
unei subordoniri logice a lor ?

Adevirul este cid in problema esteticd, incercirile de
a face si derive valoarea respectivi din alti wvaloare,
cum ar fi de pildd valoarea religioasd, sunt frecvente in
stiinta artei. Dar esteticienii sunt adusi in cele din urmia
sé observe cid astfel de explicatii genetice nu istovesc si
ultimul fond al lucrurilor. Cu alte cuvinte ancheta im-
pinsid in trecut, pand la cauzele cele mai indepirtate,
pune pe cercetdtori in fata unui factor ireductibil, care
in imprejurarea valorii estetice ar fi instinctul artistic
al omului, adicid trebuinta de a prelucra materia, pentru
a obtine priveligtea plicutdi a combinirii ingenioase a
unor caliti{i sensibile. Dincolo de toate motivele etero-
nomice ale activititii artistice, foarte mult{i esteticieni
regisesc deci un instinct autonom, care coincide cu in-
sési rationarea de a exista cea mai elementari si ireducti-
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bila a activitatii artistice. Astfel, incercarea de a face si
derive o valoare dintr'alta pe cale genetici, este cu totul
problematici prin metoda si rezultatele ei. Dar chiar daci
n’ar fi atit de problematicd, daci ideia de a face si de-
curgd o valoare dintr’alta ar isbuti in chip deplin, n'ar
insemna nicidecum cd reductibilitatea geneticd suprimi
ireductibilitatea logici. Pentru a infelege acest lucru,
putem si ne referim la un exemplu analogic. Sunt multe
persoane care incearci de a limuri sensul unui cuvint,
raportindu-se la origina lui, prin urmare persoane care
vor si convingd pe unii din semenii lor e¢i numindu-i
,.imbecili, nu-i insulti, ci vor si spuni numai ci sunt
slabj de constitujie, deoarece acesta era sensul primitiv
al cuvaintului in limba latini. Dar astfel de incercari
sunt cu desdvargire absurde, dacd nu si umoristice. Pro-
cesul semantic nu se desvolti paralel si nu se acoperid cu
procesul etimologic. ,Imbecil* poate foarte bine si re-
zulte din vechiul cuvant latinesc care inseamni ,,sliba-
nog'. Astizi insi el inseamni cu totul altceva, incat fara
niciun motiv mai temeinic binevoitorii care ar adresa
aceasti caracterizare semenilor lor, ar vrea si-i convinga
cd ei dovedesc numai interese pentru starea sinitatii aces-
tora. Asa dar, dupi cum nu se poate gisi in procesul etimo-
logic prin care cuvantul a luat forma de azi, justificarea
divergentei semantice cu originea sa, tot astfel nu putem
la lumina derivirii genetice a unei valori dintr’o alta,
s3 gidsim un motiv pentru subordonarea lor logici. Sunt
aci doui procese deosebite care nu se acoperd, n'au de-a
face unul cu altul. Se poate foarte bine ca o valoare si
derive dintr’alta si cu toate acestea astizi, la punctul in
care cultura omeneasci a ajuns, ele si nu poati exista
in raporturi de subordonare sau de supraordonare.
Ireductibilitattea valorilor a fost stabiliti de citre Im-
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manuel Kant, Asezindu-se intr'o manifestd contradictie
cu intreaga filosofie anterioard, care mai in toate incer-
cidrile ei de seamid avea tendin{a de a ridica la rangul
unei valori supraordonate valoarea teoreticd, pentru ca
prin raportare la ea si defineascd atdt binele cat si fru-
mosul, Kant arati cid aceste trei manifestiri ale sufle-
tului omenesc producitor de culturi — adevirul, binele,
frumosul — rezulti din trei energii speciale ale spiritu-
lui uman: adevirul — din ceea ce el numeste ratiunea pura;
binele — din rafiunea practica si frumosul — din sentiment.
Sunt aci trei categorii specifice ale sufletului, care n’au
comunicéiri intre ele §i care garanteazi si indrumeazi
niste valori ireductibile. Dacid, prin urmare, incercarea
de a defini valoarea prin genus proximum, riméne, mai
cu seami dupd Kant, o intreprindere cu neputinti a fi
dusd pani la capidt si care ne pune in fata acelui carac-
ter adinc irational al oricirei valori, ele pot fi cu usu-
rintd definite prin insugirile caracteristice pentru fie-
care din ele, adici prin ceea ce alcitueste diferentele lor
specifice. Care sunt deci difereniele specifice ale fie-
cireia dintre cele sase valori enumirate ? Am definit, inca
din prima prelegere a acestui curs, valoarea drept obiec-
tul unei dorinti, al unei aspiratii a sufletului. Trebue
deci vizut care sunt aspiratiile sufletesti, satisficute cu
ocazia Intrupdrii fiecdreia dintre aceste valori. Atunci
cidnd vom fi ficut acest lucru, vom fi pus in acelasi timp
in luminj caracterul diferential al tuturor valorilor.
Scurt spus §i pentru a reveni cu mai ample detalii in
cursul desvoltirilor ulterioare, se poate de pe acum pre-
ciza ci valoarea economici se inrddicineazi in nevoia
de intretinere a viefii. Valoarea teoretici se desvolti la
rindul ei din nevoia de a organiza experienf{a. Catd vre-
me nu introducem in experienta noastri liniile unei sis-
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tematiziri stiin{ifice, ea nu este altceva decit un haos
vibrant de impresii. Pentru a nu ne pierde in acest haos,
e necesar si-l organizim gi acestei trebuintfe ii corespunde
valoarea teoreticd. Existd insi in sufletul omenesc si o alta
ndzuin{i, aceea cireia ii rispunde valoarea eticfi, si acea-
sta este iubirea. Orice morald se inrddicineazi in nevoia
de a iubi, de a simpatiza cu semenul, de a adora pe cei
mai puternici, de a te bucura de inflorirea vietei celei
mai umile de langi tine. Iubirea, in accep{iunea cea mai
larga, este trebuinfa sufleteascd cireia 1i rispunde va-
loarea etici. Dar intrucat triim ‘totdeauna in comunitifi
omenesti, existi in sufletul uman si aspiratjia de a orga-
niza relatiile dintre membrii aceleiasi comunit#ti, aspi-
ratie cdreia ii rispunde valoarea politici. Constrins la
atiatea obligatii sociale si la disciplina severd a mintii
care gandeste stiinific, omul are apoi nevoia si elibereze
puterea de fantezie si de sentiment a sufletului siu si
ceea ce raspunde acestei trebuinje este valoarea estetica.
In sfarsit, omul nu poate rdméne firi injelegere pentru
intregul lumii in care existéi §i contactul siu cu acest
intreg, sentimentul relatiilor cu care se tine prin riadicini
multiple de intreaga fiinti a universului, este nevoia ca-
reia ii rispunde valoarea religiogsi.

Toate aceste valori, intrupindu-se, dau nastere pe
rind : utilului, bunul cultural care inseamni realizarea
valorii economice ; adeviarului, in care se intrupeazi va-
loarea teoreticd ; binelui, in care se concretizeazi valoa-
rea eticd ; ordinei sociale in care dobandeste fiinta va-
loarea politicd ; frumosului, in care ia formi valoarea es-
teticd ; sfinteniei, in care cuprindem valoarea religioasi.
Ciand ne gisim in faja unuia dintre aceste bunuri cultu-
rale si cdnd 4l cugetim ca bun cultural, prin urmare ca
un obiect care intri in sfera unei valori, atunci acest act
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cultural, pe care l-am numit subiectiv, se intoviriseste
cu un sentiment specific, care in cazul valorii economice,
este sentimentul utilititii ; sentimentul adevarului, pen-
tru valoarea teoretici ; sentimentul binelui, al frumosului
si al divinului, pentru celelalte valori pe rand. Aceste
sentimente nu vibreazi numai in sufletul consumatoru-
lui de culturd, ca un semn ci actul cultural subiectiv s'a
perfectat, dar functioneazi, ca o putere regulativa, si in
sufletul creatorului de culturi: sentimentul frumosului
il inspini si 1l conduce pe artist ; sfinfenia il lumineazi g
il méani pe sfant. Acestea sunt sentimentele care alci-
tuesc ocarecum atmosfera in cuprinsul cireia viafa
creatorilor de culturi se desvolti. Dar toate aceste va-
lori pot fi ele in intregime cuprinse de un suflet ome-
nesc ? Nu cumva sunt ele contradictorii ? Nu existil un
conflict al valorilor in sufletul individual si in cuprinsul
mai larg al culturei sociale ? Sau, dimpotrivi, existi po-
sibilitatea de a aplana conflictu] latent al valorilor, de a
obtine sinteza si armonia lor ? lati doui intrebiri neli-
nigtitoare la care vom incerca acum si rdspundem.
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IV. FOLOSUL SI PRIMEJDIA DIFERENTIERII
VALORILOR. CRIZA CULTURII MODERNE

Incerciand si definim valorile, am ajuns la rezultatul
cd valorile au un caracter irational, deoarece ele sunt
rebele unei definitii complete, intrucat nici una dintre
ele nu se poate constitui ca genus proximum al celor-
lalte. Valorile au inci un caracter diferential gi, la sfar-
situl capitolului trecut, ariitasem intr'o schi{d fugari, care
sunt, pentru fiecare dintre valori, aceste caractere dife-
rentiale. Ideia ireductibilitifii valorilor, adici a impo-~
sibilititii de a defini pe una din ele prin alta, este un
cistig al culturii noastre.

Nu totdeauna a fost insi agsa. In trecut, fie valoarea
teoretics, fie valoarea moralid era ridicati la rangul unei
clase supraordonate, in raport cu care celelalte erau defi-
nite. Ideia ci valorile sunt reductibile, ¢i ele pot si fie
derivate dintr'una din ele, conducea insi, in veacurile
trecute la intolerantid pentru purtitorii altor valori, o in-
toleran{d care s’a cristalizat rind pe riand in trei tipuri
omenesti, a ciror amintire poate si puni bine in lumini
insusirea acestor vremuri depdsite.

Iatd, mai intdi, Antichitatea, care ocupd firi indoiali
punctul de vedere al omului teoretic. Tot ceea ce repre-
zenta o veleitate de neatirnare fati de aceasti pozitie, pri-
meste vestejirea Grecului. Este interesant de amintit in
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aceasti ordine de idei termenul grecesc de banausos, de-
numind pe omul orientat citre cigtig, citre folosirea ‘teh-
nicid §i economici a vietii. In portretul moral al banau-
sului, Grecul nu ficea decat si deprecieze un tip ome-
nesc care nu se aseza din punctul exclusiv de vedere al
omului teoretic, eroul §i reprezentantul prin excelenti
al acestei epoci istorice. Cand in Evul Mediu valoarea
religioasil dobdndeste suprematia, omul cu veleitate gti-
intificd, acela care ciuta adevidrul pentru adevir, devine.
eretic, In sfirsit, in vremea noastri trebue amintiti in-
cercarea de a ridica la rangul unei norme supraordonate,
in raport cu care sunt prefuite celelalte valori, valoarea
estetici. In numele valorii estetice, conceputi ca o tinta
supremd a tuturor sfortirilor culturale, picteazi Nietz-
sche portretul polemic al filistinului cultural, al omului
incapabil si realizeze in sine toate intentiile profunde
ale valorii estetice, JIatdi cum si In trecutul mai indepér-
tat al omenirii §i mai aproape de noi, in aceasti prezen-
tare nefavorabild a indivizilor care triiesc din punctul
de vedere al unei alte valori decat aceea pe care aceste
vremi o postulau ca esentiali si primordiali, se dovede-
ste ce castig insemnat este pérerea despre ireductibili~
tatea valorilor. Diferentierea moderni a valorilor con-
stitue un rezultat fericit in foarte multe directii.

Mai Intdi, diferentierea moderni a valorilor este o con-
ditie esentiald a progresului cultural, pentruci, in ade-
vir, intruparea valorilor in bunuri culturale cere folosi-
rea uneji sume de mijloace tehnice foarte complicate.
Producerea de bunuri culturale reclami apoi o adaptare .
perfectd a mijloacelor la scopul urmirit. Dar scopul nu
devine el insusi clar, pentru ca adaptarea mijloacelor si
devini in consecinfil mai ugoard, decit atunci cind el
este gindit ca bine diferentiat. Astfel, citi vreme gti-
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inta nu era deplin congtienti de scopurile pe care tre-
buia si le urmireascl, atita vreme cit cercetarea teoretici
nu ajunsese la congtinfa autonomiei ei, metodele esen-
tfiale ale stiintei n’au putut sj fie gisite. Numai odati cu
diferentierea valorii stiintifice de valoarea religioasd, care
mai inainte o comanda, metoda cea mai proprie sco-
purilor pe care stiinta le urmireste, metoda inductiva,
a putut si apartl. Lucrul stiti cd s’a intimplat odati cu
filosoful englez Bacon de Verulam care marcheazi si
momentul eliberirii definitive a mentalititii gtiintifice.
Dar congtiinta despre ireductibilitatea valorilor solicita
nu numai progresul cultural, dar si. cresterea libertafii
individuale. Persecutia omului pur teoretic in Evul Me-
diu; dar si ceva maij tirziu, era o consecin{i a subordo-
nirii valorii teoretice la valoarea religioasi, in forma ei
complexi religios-politici. Mai tirziu insi poate ci toc-
mai purtitorii valorilor religioase au gisit o impiedicare
a deplinei lor desvoltiri in societdtile moderne. De fiecare
datd, citi vreme oamenii nu se pitrunseseri bine de
ideia diferentierii valorilor §i de caracterul autonom, ire-
ductibil a] fiecdrei dintre ele, libertatea individuala si
posibilitatea de desvoltare a personalitifii citre tintele
care 1i sunt proprii, constituia un drum greu de stribatut.
In sfarsit, constiinfa autonomiei valorilor este in acelas
timp si o condifie a sporirii tolerantei generale. Cel care
std din punctul de vedere al unei anumite valori, dar cu
deplina constiinti a conditiei autonome a tuturor valorilor,
nu priveste cu intolerantd la acela care lucreazia aldturi
de el, pentru promovarea altei valori. El stie cil fiecare
dintre lucritorii culturii sunt condusi in fapta lor de o
anumiti valoare si, dupd cum el doreste ca in realizarea
acestor valori, libentatea si-i fie garantati, tot astfel el
se arati respectuos pentru valoarea deosebiti pe care o
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reprezinti semenul siu. Iat® in cate feluri congtiinta ire-
progresul cultural, pentru eliberarea omului §i pentru
rispandirea tolerantei generale.

Dar daci atitea avantagii sunt legate de acest. castig
modern, care este congtiin{a autonomiei valorilor, aceeasi
imprejurare a fost uneori invinovititi de a fi dat nag-
tere unor consecinte dintre cele mai grave. S’a spus anu-
me ci diferentierea valorilor este pricina esenfiali a
ceea ce s’a numit criza culturei moderne. Ce este aceastd
crizd a culturii moderne ? Este oare vremea noastri roasi
de un riu adanc ? Suferim, fari a sti, de vre-o boald
grea ? Este ceva primejdios care se desfisoari in jurul
nostru §i in noi, in timp ce noi insine continuim si ne
bucurim, ca i oamenii de alti dati, de bunurile vietii,
de frumusetile naturii, de farmecele artei? Din multe
pir{i suntem asigurati ci vremea noastri trece printr'o
crizy gravi, cd, fird a o sti chiar, suntem cu toii bol-
navi de un riu tainic si ci doctorii spirituali ai omenirii
trebue si vegheze la cipitiiul acestui uriag bolnav, care
este omenirea culti de astizi. Ce se intelege insi prin
criza culturii moderne? <Care sunt elementele acestei
crize ?

Se spune, mai intdi, ci prin aceasti diferentiere mo-
derni a valorilor, ale cdrei multiple avantagii le-am
expus mai inainte, a rezultat o imposibilitate pentru pur-
titorii valorilor respective de a mai Imbrifisa punctul
de vedere al 'totalititii viefei. Intrucat diferentierea mo-
derni a valorilor imi rezervi o existent{i afectatd uneia
singure dintre aceste “valori, postulati ca tinti a viefei
mele, atunci fireste cd privirea mea nu mai poate s&
imbritiseze totalitatea valorilor si cd, din- aceasti pri-
cin3, ar rezulta un fel de schingiuire, un fel de injumai-
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tdtire a omului modern. O astfel de observatie nu este
cu totul nejustificatd. Nu intilnim oare in viat3, de ata-
tea ori, savan{i cu mintea cea mai bogati si impodobitd
cu cele mai intinse cunostinte, posedand o claritate si o
ascufime a mintii, capabild si stribati in negura necu-
noscutului, oameni de metodd si de finete intelectuals,
care insi in lucrurile artei, de pild4, se dovedesc a fi
tot atit de naivi, sau se dovedesc a fi miscati de lucruri
artistice de un prost gust, cum nu este de loc in concor-
dan{i cu demnitatea lor intelectuali? Nu se intampli
apoi alteori ca purtitori ai valorilor politice, oameni
care se gisesc la cirma treburilor publice sau ale insti-
tutiilor in care s’'au incorporat valorile politice, si aibd
o mare lipsi de infelegere pentru viata si opera unui
savant sau a unui artist? Astfel de imprejuriri nu
sunt decit o consecin{i a acelei diferentieri moderne a
valorilor, care ii ingidue fiecdrui ins si trdiasci in mod
exclusiv in sfera valorii sale proprii si predilecte.

Se spune apoi ci diferenjierea moderni a valorilor a
suprimat centrul culturii noastre. Cultura noastri nu mai
este centrati, deoarece tendinta omului modern de cul-
turs, este si tindd citre periferie, si ocupe punctul de
vedere particular al uneia singure dintre valori si anume
al aceleia pe baza cireia el si-a organizat specialitatea sa.
Aceasti stare de lucruri produce o dispersiune care.
di un caracter haotic intregei noastre viefi. Dar din lipsa
acestui centru de organizare in interiorul culturei mo-
derne mai rezultii ceva grav pentru sentimentul intim
al purtitorului modern de valori culturale. Negisindu-se
centrat, grupat citre un miez semnificativ al lucrurilor,
omul modern de cultur3, ni se spune, triieste intr’'un pe-
nibil sentiment de vid liuntric. Neavind o temi esen-
tiald a epocei, pentru care si triiasci si chiar si moard,
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omul modern de culturi simte o mare pustietate liun-
trici. Consecintele diferentierei moderne a valorilor ar
deveni in cazul acesta inca §i mai grave.

Dar consecintele devastatoare care sunt presupuse a
rezulta din diferentierea moderni a valorilor nu se in-
tind numai asupra destinului individual al omului mo-
dern, dar in acelasi timp asupra soartei intregei societati.
Nefiind grupati citre un centru, neavand o structurd
l3untricd, sustinuti de un factor de unificare, societatea
se desorganizeazi. In planul intii al importanfei cultu-
rale, inceteazi si mai figureze societatea cu interesele
§i aspiratiile ei si apare individul, ca purtitor al valorilor
culturale diferenfiate. Individualismul modern care a
putut si se desvolte la umbra diferentierei valorilor este
rispunzitor de desorganizarea care amenin{i societitile
moderne.

Iatd cum diferen{ierea moderni a valorilor, n'a fost
numai o conditie a unor avantagii culturale, dar a
fost — sau cel putin lucrul a fost uneori astfel pre-
zentat — o condifie a multora dintre relele de care
umanitatea moderni ar suferi. $i atunci doctorii spiri-
tuali au propus reintoarcerea la formele unei culturi cen-
trate. Incid din primele decenii ale veacului trecut, Au-
guste Comte, intemeietorul pozitivismului, deosebea intre
epoci organice si epoci de crizi ale omenirei. O astfel
de epoci de crizi ar fi tocmai vremea in care triim
noi si sentimentul de insuficien{d pe care cu tofii il
resimtim astizi s'ar datora, pe de o parte, distru-
gerii vechilor institu{ii , iar pe de altd parte, cresterii ex-
cesive a spiritului de critici. Remediul la acest riau.
Comte, deschizdnd In aceasti privin{d un drum parcurs
in urmi de mul{i altii, il propune in forma reunificérii
societidfii subt un nou principiu de autoritate, pe care el
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il face si coincidd cu conduita stiintifici in fata vietii.
Reorganizarea societifii pe baza stiinfei si consim{iman-
tul la stiintd, ca un principiu de autoritate, capabil si
remedieze relele critice moderne, este leacul pe care Au-
guste Comte il propune omenirii.

Chiar Auguste Comte avea insi ocazia, comparand vre-
mea noastrd cu Evul Mediu, si observe ci aceastd din
urmi epoci a omenirii a fost cu adevirat organici §i ci
idealul nostru actual trebue si fie reinstaurarea unui nou
ev mediu, in care insd principiul de autoritate si nu-l
mai detini, ca in trecut, Biserica, ci sd-1 detini stiinta
si institutiile ei. Cuvéntul despre un nou ev mediu ca
{inti propusi sfortérilor culturale moderne, dateazi prin
urmare dela Auguste Comte. El a reapirut acum in ur-
mi la alti filosofi ai culturii, cum este de pildi Rusul
Berdiaiew si o serie intreagi de Francezi, precum Jacques
Maritain sau H. Massis, care cu tot{ii propun si preves-
tesc un nou ev mediu, nu insd organizat in jurul valorii
stiintifice, asa cum voia Auguste Comte, ci Intocmai ca in
Evul Mediu, in jurul valorii religioase.

Este insi posibil un astfel de lucru? Este posibil oare
si reurcdm sirul anilor §i si reinstaurdm formele de cul-
turd ale Evului Mediu? Este posibil acest lucru, daci
l-am gisi, si presupunem, just si demn de a fi dorit?
Mi se pare cd nu. Ceea ce alcituiegte Insusirea esenfiali a
desfasuradrii istorice este ireversibilitatea ei. Descoperim
aci un nou punct in care istoria, ca domeniu al vietii cul-
turale, se deosebeste de domeniul naturii. Procesele na-
turii fizice sunt reversibile : 0 energie mecanic3 se poate
transforma intr'o energie electricd §i energia electrici se
poate transforma din nou in energie mecanici. Procesele
istoriei nu sunt insi reversibile, pentruci in viata istorici
domini principiul intregei vieti sufletesti, principiul pro-
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gresului spiritual continuu. Viata istorici a omenirei in-
seamni o insumare continui de valori, incit drumul ina-
poi nu s’ar putea face decit cu degajarea imposibili de
valorile pe care omenirea In cursul desvoltirei ei le-a in-
sumat. O intoarcere peste secole, inapoi, in Evul Mediu,
este chiar pentru aceste motive teoretice un lucru cu
neputinti. Dar este poate aci o aspiratie gresitd si pen-
tru anumite motive practice. Este adevirat oare cd vre-
mea noastrd este intr’atit de rea, intr’atit de bolnava,
incéat trebue cu orice pret si inlocuim tintele ei gi si schim-
bim drumurile pe care ea le cutreeri? Nu are vremea
noastra nicio temi originald si este indreptéfitd oare acea
crizd de inafectivitate, acel sentiment al vidului lduntric
pe care declarid a-1 resim{i céfiva dintre reprezentantii
culturij moderne ? Dar oare insisi diferenfierea modernd
a valorilor nu este ea pusd In slujba unei teme originale
de cultura ?

La aceasti intrebare cred ci trebue si rispundem cu
o congtiin{d de mandrie a timpului in care trdim. Caci
aceasts d1ferent1ere a valorilor, care permite cregterea,
multiplicarea si diferenjierea mijloacelor noastre intelec-
tuale, morale, estetice, poate are tinta de a impinge mai
departe stipanirea omului asupra naturii §i cresterea ne-
conteniti a spiritului sdu. Poate abia acum creatura,
ajunsi la o sporiti constiin{i de sine, tinde si se trans-
forme in creator. Un vis prometeic inspiri pe omul mo-
dern de culturd, iar aceastd temi esentiald si prin exce-
denti patetici a vremii noastre nu poate fi serviti altfel
decit pe ciile diferentierii valorilor.

Dar oare omul care traieste si creiazi din punctul de
vedere al uneia singure dintre valori, nu poate si reflecte
in sine totalitatea vie{ii? Este el condamnat vegnic
s3 nu triiascd decit in orizontul mérginit al specialitiitii
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lui? Nu cumva, dimpotriva, existd posibilitatea ca pe
insigi cdile diferentierei sale, el si reclstige punctul de
vedere al totalitdfii vietii ? Nu este cu alte cuvinte po-
sibil ca un artist, adancind insisi formele artistice ale
vietii, si stribatd cdtre orizontul larg in care se desem-
neazi linia totald si puri a cosmosului ? Nu este cu pu-
tin{d ca din insisi addncirea problemelor morale, politice,
stiintifice sau economice, omul si patrundj citre viziunea
intregului §i si fie astfel mantuit de soarta acelei schin-
giuiri care cu buni dreptate s’a observat In legituri cu
atifia reprezentanti ai specialitif{ilor moderne? Nu e cu
putintd ca cel mai umil personagiu, agezat in cel mai
modest loc, addncind insdsi conditiile vietii §i lucrului
siu si simti cd, dela punctul specialitifii sale, a stra-
bitut prin numeroase osteneli lduntrice, dincolo, la anti-
podul specialititii, la punctul din care si poati privi in-
tregul lumii ? Iati céteva intrebiri care meriti in ade-
vir si fie puse.
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In desvoltirile de mai inainte, pornind dela consta-
tarea ci in epoca noastrd valorile sunt diferentiate, am
incercat si punem in Jlumin#d, mai- intdi avantagiile
acestei diferenfieri, recunoscind in aceasti imprejurare
o conditie a progresului cultural, a libertitii individuale
si a tolerantei sociale. Trecdnd la examenul desavanta-
giilor care au fost recunoscute in imprejurarea diferen-
tierei moderne a valorilor, am aritat ci acest proces a-
fost invinovit{it cd a produs o desorganizare a societitii,
a incdrcat constiinta omului modern cu sentimentul de-
primant al lipsei unei teme centrale de viatid si cd triind
in punctul de vedere al valorilor diferentiate, omul nu
mai poate recistiga sentimentul de totalitate in fata vie-
tii, ceea ce ar echivala cu o diminuare a sa.

In aceeasi ordine de idei aritam insi ci vremea noastrd
nu mai poate face calea intoarsi, ci diferentierea valo-
rilor este un cistig modern, asupra ciruia nu se mai
poate reveni, ci ea este conditia esentiali a acelei teme
»prometeice* de cucerire cit mai intinsi a naturii §i spi- .
ritului, pe care omul modern si-a propus-o, dar c3 exista
poate in conditiile psihologiei individuale, posibilitatea
ca din insusi punctul de vedere al unei valori diferen-
tiate, omul si recucereasci perspectiva totalititii. Posi-
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bilitatea teoretici a acestei situatii dorim s’o infifisdm
acum.

Dar pentru a infelege bine care sunt datele psiholo-
giei, care fac posibili o astfel de cuprindere totald a
vietii, pornind dela punctul de vedere al unei valori dife-
renfiate, trebue si ne ducem cu mintea inapoi la acea
psihologie mai veche, impotriva cireia stiinfa noud —
ale cdrei rezultate le vom folosi aci — a reactionat cu
putere. Acea psihologie mai veche la care mi gandesc
acum este asa numita psihologie atomisti i asociatio-
nisti. Care era postulatul ei de bazi ? Era ideia ci su-
fletul este o colectie de stiri elementare, din combinarea
cirora pot rezulta stirile sufletesti mai complexe. Acea-
std psihologie isi meriti deci numele de atomists, intru-
cat admitea existenta unui fel de atomi sufletesti, a unor
elemente simple, ireductibile, analoage atomilor, din aso-
ciatia cdrora cercetarea de altidati incearcd si reconsti-
tue intregul, unitar si complex, al vietii sufletesti. De
fapt, procedandu-se astfel nu se ficea altceva decat si
se dea o aplicatie noud vechei metode, introduse in filo-
sofia moderni de citre Descartes si dupi care sarcina gti-
intei era a gisi mai intdi prin analizi elementele simple
din care un domeniu al realiti{ii se compune si apoi, prin
metoda sintetici, si se reconstitue realitatea in intreaga
ei bogitie si variatie.

Cu timpul s’a remarcat insuficienta acestei metode. S’a
observat anume ci in viata sufleteascd nu avem de-a-face
numaj cu asociajii de elemente, ci suma aritmeticd a ele-
mentelor nu reconstitue intregul complex al stirilor su-
fletesti mai evoluate ; cu alte cuvinte ci, peste elementele
care intrd in combinarea acelor stiri, avem un plus care
inseamni o Imbogitire adusa de spontaneitatea sufletului,
clementelor venite din exterior, Iatid cazul perceptiei. In
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psihologia mai veche se spunea cid perceptiia nu este decéit
o suma de sensatii. Dar in perceptie este maj mult decat
atat. In perceptie este mai intdi actul care unifici aceste
sensafii. Imprejurarea a fost observati de Kant, dar a
fost valorificatd psihologiceste abia mai tarziu. Actul uni-
ficator al perceptiei nu ne vine din afard §i nu se con-
fundd cu niciunul din elementele simple din care per-
ceptia se Insumeazid. Acest act este un plus creator al
spiritului. Dar in perceptie, in afard de actul de unifi-
care, care reprezinti un plus sufletesc, mai existi si actul
proiectirei in afard, atribuirea confinutului nostru sufle-
tesc unui suport exterior. Dar nici acest act nu se regia-
seste printre elementele simple ale percepfiei. Daci ne-am
conduce in mod consecvent de afirmatia ci perceptia n'ar
fi decdt o insumare de sensatii, niciodati n'am putea
intelege de unde provine acel factor care caracterizeaza
in mod eminent perceptia, factor care consti din atribui-
rea unui produs pur intern unui substrat exterior. Iatad
dar nigte factori care nici nu ne vin din afari si nici nu
se confundd cu vreunul din acele elemente simple, atomii
sufletesti, din care vechea psihologie voia sd reconstitue
stirile sufletesti complexe.

Exemplele s’ar putea inmulti si toate ar legitima acea
trisiturd pe care renumitul psiholog, care a dominat
stiinta lui §i, in mod general, disciplinele filosofice, in
generafia irecuti, a pregnat-o in termenul de ,sinteza
psihicd“. In acesti nofiune W. Wundt cuprindea acea
insugire fundamentalid a sufletului, a cirei activitate ar
consta nu numai dintr'o insumare continui de sensatii,
dar si dintr'un progres continuu, reprezentind adaosul
pe care spontaneitatea sufletului il aduce elementelor lui
de provenienti externi.

Dar in calea vechii psihologii atomiste gi.asociajioniste.
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mai apireau si alte greuti{i. Apirea de pildad dificultatea
cd vechea psihologie studia o via{i sufleteascd in genere,
un om psihologic abstract, pe cand in realitate nu exista
niciieri aceasti ipotezi a omului. In realitate existi oa-
meni particulari, psihologii particulare, determinate de
traditii istorice, de ereditdti, de imprejuriri sociale felu-
rite. Obiectivul vechei psihologii nu se acoperea deci cu
realitatea, ci ea construia deasupra ei schema palidi si
abstracti a unei psihologii in genere. In sfarsit, ceea ce
se mai imputa vechei psihologii, era ¢i ea nu este de nici-
un folos pentru acele stiinte care studiazi totusi mani-
festiri sufletesti ale oamenilor. Vechea psihologie nu era
de niciun folos sau de un folos cu totul neinsemnat,
pentru niste stiinte, ca de pildid dreptul, economia poli-
ticad, istoria, politica, etica §. a. m. d., care in realitate
n'aveau ce face cu elementele si acele combiniri de ele-
mente pe care psihologia de altidati ni le punea la inde-
mani. Si atunci, din toate aceste observatii, din relevarea
tuturor acestor dificultdt{i, a apidrut nevoia de a schimba
fundamentul vechei psihologii, de a-l innoi, de a creia
o noud ramur# a psihologiei, aga numita psihologie struc-
turals, pentru intemejerea cireia mari merite si-a castigat
in ultimele decenii ale veacului trecut, filosoful german
W. Dilthey.

Pentru Dilthey, sufletul nu este o colectie de stiri ele-
mentare, ci este — dupd cum el insusi se exprimd — o
structurd teleologici, expresie care vrea si insemne ci
sufletul nu este amfor, cum ar fi o colecfie compusd din
stirile cele maj deosebite, ci are o forma si ci sufletul nu
este actionat numai de’ cauze:‘gﬁc;enjcg,gmecanice, asa
cum psihologia mai veche susfine, atunci cind admitea,
ca normi generald a vietii sufletegti, legea asociatiei de
idei. In noua conceptie, sufletul este reprezentat condu-
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cindu-se de cauze finale, adici de scopuri pe care le pre-
tueste si cauta sa le atingd. Am spus ci in conceptia noui
viata sufleteasci nu mai este amford, ci are o anumitd
configuratie. Din ce rezulti oare configurajia aceasta ?
Din convergenta tuturor seriilor de fenomene sufletesti
citre un scop. Unitatea unui scop di forma vietii sufle-
testi. Acest scop este o valoare. Sufletele noastre, prin
toate actele lor, tind si afirme o anumiti valoare, chiar
cind aceasta n’a devenit congtienti in noi, iar urcarea
acestei valori in constiin{i este o datorie a vietii §i per-
sonalitifii, meriti si dea structurii sufletului consisten{a
ei deplina.

Dar reforma lui Dilthey mai are si un alt sens. Psiho-
logia mai veche era prin excelenti o stiin{d a naturii.
Incd din prima prelegere am aritat care sunt scopurile si
metodele propriu zise ale stiintelor naturale. Ce-si pro-
pun ele? Generalizarea, extragerea de legi generale.
Si spunem deci cd in psihologia mai veche metodele
stiinfelor naturii dominau fird contestare, intrucat
ciuta §i i se parea a gisi o lege generali in acea aso-
ciatie de idei pe care o propunea ca bazi de explicatie a
intregei vieti sufletesti si pe care o construia prin ana-
logie cu legea elementari a gravititii, capabild si explice
la ridndu-i intreaga fenomenalitate mecanici a naturii.
Atomismul si asociationismul erau asa dar un fel de
adaptare a psihologiei la spiritul mecanicei. O mecanici
sufleteasci dorea si stabileasci psihologia asociationisti.
In veacul al XIX-lea apare insd, ca o noud fortd a cos-
mosului stiintific, disciplina istoricd, aceea care numai
cautd generalul ci particularul, aceea care igi ascute aten-
{ia nu pentru ceea ce este comun gi universal in lucruri,
ci pentru ceea ce este in ele unic §i incomparabil.

Aportul acestui nou spirit in psihologie este tocmai ori-
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entarea cercetiirii citre stabilirea aspectelor unice ale vie-
tii sufletesti, aspecte necoincidand desigur cu ale unui sin-
gur individ, dar posedidnd in tot cazul o particularitate
mai pronuntati decdt a omului de care se ocupa psiho-
logia trecutului. In reforma psihologici pe care Dilthey
o propune, spiritul istoricist orientat citre diferente, nu
citre asemdniiri, ciitre stabilirea individualului, nu citre
aceea a generalului, isi serbeazi un nou triumf. W. Dil-
they istoricizeazi psihologia.

Dar dupid cum Dilthey aduce atitea critici psihologiei
mai vechi si justifici astfel o noud orientare, el insusi
primegte critica unui elev al siu, psihologul si pedagogul
german Ed. Spranger. Desigur, critica lui Spranger nu
autorizeazd o reforma atit de hotérfitoare ca aceea pe
care o ficuse mai inainte Dilthey. Aceasti critici nu face
decdt si indrumeze cercetarea mai departe, firi si dis-
trugid bazele pe care, pentru multi# vreme, maestrul siu
le-a asigurat cercetirilor psihologice moderne. Dilthey
aritase ci, fiind condus de o valoare, sufletul tinde sa
realizeze aceasti valoare. Interventia omului in realitate
se face in conformitate cu valoarea care il conduce si
tinde la reforma realititii in sensul ei. Ceea ce concura
cu valoarea centrali a viefei noastre sufletesti, capiti
aprobarea noastri si umpie sufletul nostru de satisfactie ;
dimpotrivd, ceea ce se opune valorij care ne conduce,
insufld spiritului durere si impotrivire. Resim{im in sfar-
sit ca pretios, numai ceea ce este in acord cu propria-ne
valoare si, dimpotriva, ca lipsit de pret si demn de a fi
neglijat, ba chiar combitut sau anulat, tot ceea ce nu se
potriveste cu valoarea centrali care ne conduce. Este insa
adevirat acest lucru? Nu, rispunde Spranger. Nu este
adevirat cid noi socotim cii are valoare numai ceea ce re-
sim{im noi insine ca valores. Un efort de obiectivitate,
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chiar in viata de toate zilele, nu ne aduce adeseori si
recunoastem cd un lucru oarecare are desigur o valoare,
desi nu ridspunde criteriilor de prefuire proprii ? Spunem,
de pildi, despre cutare actor cd este plin de talent, desi
jocul lui nu ne place. De asemenea putem admira o {ari, o
civilizatie, declardnd totusi cd nu le iubim. Astfel, pre-
tuind unele valori i comparandu-le cu punctul de ve-
dere al tendinfelor mele pur subiective, pot sid constat o
ciocnire ; dar transportindu-md cu mintea in domeniul
valorilor pure, trebue si recunosc totusi ci valoarea de-
tine acolo un loc asjgurat. Iati cid valoarea nu se con-
fundi cu sentimentul subiectiv al valorii; ci pot gandi
valori fird si mi3 bucur de ele. Este o obiect{ie serioas3
la afirmatiile anterioare ale lui Dilthey. Dar mai mult
decit atit. Daci n’ag fi decit prizonierul structurei mele,
daca n’as pretui lumea si viata decat in raport cu valorile
care mi conduc pe mine insumi, cum as putea injelege
valori emanénd dela cylturi cu totul deosebite de cultura
c3reia eu fi apar{in? Cum pot intelege filosofia si arta
greceascd ; cum pot intelege pe omul Renagterii sau pe
omul medieval, cand acegtia aveau o alti structuri teleo-
logicd decit a mea ? Totusi eu ii pot intelege sau, in tot
cazul, posibilitatea acestei intelegeri alcitueste postulatul
tuturor stiintelor istorice. Dar atunci, structura mea su-
fleteasci nu este o structurid unilaterald, condusi de o
singurd valoare. Nu sunt prizonierul unei configuratii
inchise, a unui fel unilateral de a fi. Este evident ci in
anumite imprejurdri pot si depisesc tendinia mea fun-
damentali si, impdrjindu-m3 intre directii multiple, pot
si imbritisez intregul cosmos al spiritului uman.

Din aceste observatii rezultd oare ci structura este acea ,
posibilitate a sufletului de a insera in realitate suma
tuturor sensurilor posibile ale lumei, de a introduce lumea
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in sfera tuturor valorilor posibile ? Trebue si marturisim
cd printre aceste valori una singurd are preponderenta,
una singuri ma conduce, dar celelalte nu sunt excluse
ci sunt grupate in relatiuni de subordonare faii de va-
loarea centrali si cidliuzitoare. Se poate spune atunci ca
structura teleologici a sufletului este in acelagi timp o
structurd ierarhizati, condusid de o valoare supraordo-
natd, insd nu incapabild de a vibra §i In acord cu alte
valori. In aceasta consti reforma pe care Sprangér o
aduce fa{a de punctul de vedere anterior al lui Dilthey.
Aceastd stare de lucruri, observati de Spranger, este
confirmati de intreaga experienti istoricd si de o buni
parte a experienfei individuale. S3 considerim trecutul:
nu existd nicio epocd In istoria omenirii care si fi fost
cilduzitd de o singurd valoare; toate epocile trecutului
au lucrat in domeniul tuturor valorilor, dar printre ace-
stea una a avut preponderenfa: valoarea teoretici in
Antichitate, cea religioasi in Evul Mediu. Cilduzindu-se
de aceastd valoare centrali, adoptind tonul, directia gi
semnificatia ei, celelalte valori au continuat insi si se
manifeste. Grecia a produs nu numai prima filosofie
stiin{ificd a lumii, dar a produs si o arti, care are oare-
cum caracterul filisofiei ei, o artj rafionalisti. In Evul
Mediu valoarea religioasi conduce §i di indicajia gene-
rali celorlalte valori cultivate in cuprinsul ei. Astfel
arta Evului Mediu este ea finsisi o arti religioass;
filosofia Evului Mediu este o filosofie religioasi, o ,,scla-
vd a teologiei. Iat3d deci cd observatia lui Spranger este
deplin confirmati de considerarea trecutului. O singuri
valoare poate si dirijeze 0 epoci culturald, dar celelalte
valori nu rimén neglijate, ci sunt numaj pitrunse de
spiritul valorii care dirijeazi. In acest Inteles se vor-
beste despre ,unitatea de stil* a unei epoci. In legituri
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cu acestea socot momentul oportun si aminttesc o nofiune
de mare interes in filosofia culturii, introdusi de Frie-
drich Nietzche subt denumirea de ,,stil cultural®.

Cultura e considerati de Nietzche ca o operid de arti,
" ca o unitate purtind pecetea unei desivarsite injghebari
armonice. Este drept insd ci nu toate epocile au un astfel
de stil cultural, adici acea patrundere a ‘tuturor valori-
lor contimporane, de spiritul uneia singure dintre ele.
In special vremei noastre, Nietzsche ii nega existenfa
unui astfel de stil cultural. Critica culturali pe care
Nietzsche o adreseazi timpului nostru se inridicineazi
in constatarea ci ea n’ar mai fi patrunsi de spiritul unei
singure valori, ¢i n’ar mai exista pentru constiinfele
noastre o grupare a tuturor manifestatiilor culturii in
jurul unei axe unice.

Iat3 insd cd nu numai experienia istoriei confirmi vede-
rea lui Spranger, dar si experienta individuald. Un om de
stiin{d nu poate oare, adancind punctul de vedere al stiin-
tei sale, si ob{ini consecinje importante si pentru punc-
tul de vedere al altor valori ? Nu se vorbegte uneori de o
morald a gtiintei ? Un savant care a aprofundat conditiile
activititii sale principale nu stribate oare citre un fel
omenesc general §i nu admirim oare intr'un adevirat
om de stiin{d, o modestie, o cuminfenie a caracterului si
o luciditate .care poate fi dublati de o anumiti cil-
durd sobrd gi stipaniti a inimii? Existd o stiin{a
practici in asa fel Incdt ea schingiueste, Injumiti-
teste pe oameni. Aceasta nu este insi stiinta desivArsit
asimilati. Existd o alti stiin{d adinc insumati care
transformi tot sufletul invifatului. Géndif{i-vi de pilda
la doui personagii din romanul lui Flaubert, ,,Madame
Bovary*, la farmacistul Homais si la acel medic de seam3
care este chemat cu ocazia otrdvirei D-nei Bovary, la
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acel spirit sobru, larg, lucid, dar plin de mili pentru
biata creaturi omeneascs, doctorul Lariviére. Diferenta
dintre Homais §i Lariviére este aceea dintre doui mo-
duri de asimilare a stiinfei §i a consecintelor lor morale.
Asemeni savantului, artistul el insusi addncind conditiile
activitid{ii lui, poate si stribati la lumina omeneasci cea
mai generali. Existi fireste o anumiti atitudine care se
opune la artigtii acestui fel omenesc comprehensiv, un
fel de a fi consistind dintr'o delicatete exagerati, din-
tr'un interes exclusiv pentru creatiile frumosului si ale
artei, ceea ce cu un cuvant se numeste ,estetismul“. Dar
existi o culturd artistici mai profundi care insemneazi
o modificare a omului moral. Niciuna din valori, adin-
citd, nu e lipsitd deci de facultatea de a ne imbogiti cu
o seami de daruri capabile a fi folosite si in alte impre-
jurdri decdt in acele proprii valorii originale. Am vizut
in ce consisti posibilitatea teoretici a acestei lirgiri a
perspectivelor., Urmeazi acum si vedem, in principalele
sftuatii ale culturii, care sunt modalititile acestei reur-
ciri dela o valoare diferentiald, care ne este proprie, la
considerarea totalitiitei sensurilor lumii.
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V1. CONFLICTELE VALORII ECONOMICE $I
APLANAREA LOR

Amn aritat ci daci existi comunicare intre valori, nu
este exclusd posibilitatea ca adincind pe aceea care alci-
tueste axa fiintei proprii, si activezi pe celelalte, in su-
bordine in jurul acestei axe. Vederea aceasta fiind afir-
mati ca o posibilitate pur teoretici in analiza trecuti,
figdduisem si mi ocup de modalititile practice ale aces-
tei adanciri de sine. In executarea acestui program ar
urma ca luind in considerare pe fiecare din valori
sau, mai bine zis, considerdnd pe rand tipurile omenesti
purtdtoare, in mod respectiv, a fiecireia dintre acestea,
si ardt mai intdi conflictele in care structurile tipice
se pot pune cu valorile care nu alcituesc centrul si re-
sortul lor cel mai intim, iar pe de alti parte si arit cum
totusi celelalte valori se pot asocia cu valoarea care alci-
tueste centrul i axa fiecireia dintre aceste configuratii
sufletesti. Nu voiu desvolta insid aceasti discutie intr'un
spirit de ultimé consecventi, ci md voiu mulfumi cu ocazia
fiecireia dintre valorile amintite si a tipurilor sufletesti
corespunzitoare, s arit conflictele cele mai observate in
legidturd cu ele si chipul cum acestea au putut fi uneori
rezolvate.

Iati, de pildi, pe omul economic, purtitorul valorii
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economice. In ce valoare introduce el realitatea ? Pentru
omul economic, lumea este un mare domeniu de utilititi.
Sfortdrile omului economic se indreapti citre produce-
rea de bunuri economice, iar in aceasti tendinti a sa
el se lasi dirijat de norma maximului de randament prin
minimum de efort. A achizi{iona cdt mai mult, printr’o
sfortare cat mai ugoard, este norma internd care diri-
jeazd sfortarea omului economic. Aceastd stare de lu-
cruri a primit incd din Antichitate o critici tinzind si
probeze ci purtitorul valorilor economice intri in con-
flict fie cu valoarea teoretici, fie cu valoarea esteticy,
fie cu valoarea morali. Despre conflictul omului econo-
mic cu valoarea teoretici am amintit si alti dati, atunci
cind citam termenul grecesc de banausos, termen prin
care se exprimd tot dispreful omului teoretic grec pen-
fru aceia care urmiresc utilitatea in viatdl §i al ciror
cimp de actiune este producerea de bunuri materiale.
Instrumentele si metodele acestora sunt acelea ale bra-
telor omenesti si ale tehnicei care le ajuts, nu ale specu-
latiei intelectuale, socotitd de Greci nu numai avind o
demnitate mai mare, dar rispunzind chiar singurei dem-
nitdti umane. Omul economic si felul specific al activi-
t&tii sale putea deci primi dispretul Grecului.

Dar valoarea economici poate intra in conflict cu va-
loarea esteticd si este foarte interesant pasagiul din ,,Po-
litica* lui Aristoteles cuprinsi in cartea I, 3,9, unde filo-
soful intr'un spirit atait de caracteristic grecesc observi
cid: , Oamenii, din nefericire, se ingrijesc numai a trii
si nu a trdi frumos“, ceea ce alcdtueste, in chip evident
pentru €l, un scop cu mult mai inalt al viefii. Mai de-
parte, Aristoteles arati cum insusi omul estetic, acela
care vrea si introduci viata sa si aspectele din preaj-
mé-i in sfera frumusetii §i armoniej, /sucombaifel insusl
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sub puterea economicului. Este foarte interesanti, din
acest punct de vedere, continuarea pasagiului amintit :
sDorul de viatd fiind infin}, oamenii se striduiesc si
strangd mijloace infinite de traiu; chiar cei ce nazu-
iesc sid trdiascd frumos cauti mai ales plicerile corpo-
rale si fiindcid acestea se gtie cid se procuri prin bani,
toatd striduinta lor se invarteste in jurul afacerilor
unde se castigd bani, asa incat ramura nenaturald a chre-
matisticei de aci s’a niscut“. (Prin chrematisticd Aristo-
teles intelege arta innavufirii, adica ceea ce ar fi in vremea
noastrd economia politicd). Iatd cum insusi omul cil3u-
zit de valoarea estetici aluneci uneori subt punctul de
vedere si influenta valorilor economice, ceea ce in ochii
lui Aristoteles alcidtueste o abatere dela norma dreptei
conduite in viatd si primegte critica si vestejirea sa.

Mai departe, Aristoteles observd ci ,,menirea curaju-
lui nu este sd facd bani, ci fapte barbatesti si nici meni-
rea artei rasboiului si a medicinei nu este sa faci bani;
ci menirea celei dintdi este si aducd biruinta, iar a ce-
lei de-a doua si aducd insdnitogire“. Condamnarea
punctului de vedere economic este foarte clard in aceste
texte tipice ale Antichititii. Dar aceasti condamnare de-
vine la sfargitul amintit al ,,Politicei* incd mai categorica
si anume atunci cidnd Aristoteles observi ci existi doua
feluri de agonisire a bunurilor necesare intrefinerii vie-
tii : acela care rezulti din scoaterea din naturd a lucru-
rilor folositoare si acea agonisire de bunuri, socotitd de
el ca nenaturali, si pe care o aduc comerful, prin inter-
mediul banului. Multiplicarea banului prin bani este o
imprejurare pe care Aristoteles nu o poate admite, cici
ea contrazice indicatia naturii, norma naturali care ci-
lduzegte in toate imprejuridrile judecata lui eticad: ,,Ago-
nisirea avutiei fiind de douii feluri, — scrie Aristoteles
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— una comerciald, alta domesticd, aceasta din urmi este
singura necesari gi vrednici de laudi, cea dintdi, iegitd
din schimb, fiind cu drept cuvint dispretuiti*. (Aristo-
teles nu vorbeste astfel numai in numele sdu propriu,
ci in numele intregului sistem de valori ai Antichititii).
Dar iati continuarea pasagiului: ,,Agonisirea comerciali
este cu drept cuvant disprejuitd, fiindcd nu-si trage cas-
tigul dela naturd, ci din sine insugi. Imprumuturile pe
dobandi si camitd sunt prigonite cu cea mai mare drep-
tate, fiindci acestea isi scot castigul tot din bani, cirora
nu le lasd destinatia pentru care au fost creafi. Cici pen-
tru Inlesnirea schimbului s'a produs moneda; dobanda
insi se inmulfeste prin sine. De aceea, numele grecesc
al dobanzii insemneazi §i copil, cici copiii se aseamini,
de obiceiu, cu pirintii lor, §i tot asa dobdnda este ban
din ban, acest fel de agonisire al averii fiind cel mai ne-
firesc din toate“. (Ideia ci dobanda este un lucru opus
naturii, fiinded insemneazid o generatie a banului din
bani, primitd dela Aristoteles de toti filosofii Evului me-
diu, era citati oridecateori trebuia si se sprijine sen-
timentul omului medieval fimpotriva practicei dobanzii).
Iatd cum textele lui Aristoteles ne pun in fata intere-
sante conflicte intre punctul de vedere economic si cel
estetic si moral.

Dar uneori punctul de vedere economic a intrat in con-
flict si cu punctul de vedere religios. Existd numai greu-
tatea de a alege printre textele religioase, pe acelea care
exprimid conflictul esential intre tendinfele catre viata
fntru Dumnezeu a omului religios si viata adanc inrad-
dicinatid In realitifile acestei lumi a omului economic.
Alegerea e grea, fiindcd textele sunt prea numeroase,
dar pentru a intelege bine despre ce este vorba aici, unul
din ele poate fi totugi citat, ca de pildd textul puritanu-
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lui englez Baxter, pe care il citeazi Sombart in cartea
sa ,Der Bourgeois'. Iati ce spune Baxter: ,Ce poate
insemna bogitia si onorurile acestei lumi pentru un su-
flet gata si treacd in altd lume si care nu stie dac3
Dumnezeu nu-1 va chema la El, chiar in aceasti noapte ?
Crezi tu cid vei putea duce cu tine in mormaéant bogitia
si onorurile tale ? Incearci mai bine a resimti nevoile pe
care niciun fel de ban nu le poate satisface. Banul
nu poate decat si agraveze, nu sid ugsureze servitudinea
in care te tine pidcatul. O siricie cinstitd nu este ea cu
mult mai dulce, decit bogitia iubiti intr'un mod atit
de exclusiv ? Cugeti c3 bogitia face mantuirea mult mai
grea si gindeste-te la cuvintele Sfiantului Luca: ,Este
mai usor unei cdmile de a trece prin urechile acului de-
cat bogatului in impéritia cerurilor“. Géandegte-te dea-
semenea cd iubirea de bani este isvorul tuturor relelor
si dacid tu crezi ci banul este o ameninjare si o primej-
die pentru sufletul siu, cum poti iubi tu banul péni
Ja punctul de a face, in vederea dobandirii lui, atatea
sfortdri ? Daci te-al imbogatit prin mogtenire sau comert,
nu renunta la averea astfel dobanditi, dar di-i buna in-
trebuintare*. (Vom vedea mai tirziu — adaugi el —
ceea ce trebue si injelegem prin aceasta). ,,Banul — con-
tinui Baxter — intoarce sufletul omului dela Dumnezeu
si il orienteazi citre creaturd. El ne face surzi la cuvin-
tul lui Dumnezeu, incapabili de sfianta meditajie; el ne
ripeste timpul pe care ar fi trebuit si-1 consacrim pregi-
tirii mortii ; el nagte conflictele de tot felul si rdzboaiele
intre nafiuni; el este isvorul tuturor nedreptiiilor §i al
tuturor opresiunilor ; el distruge caritatea si operele cele
bune ; el seam&ni turburarea in familii §si duce pe oameni
in ispita picatului®. Numeroase sunt relele pe care Baxter,
puritanul englez, le vedea decurgind din valoarea eco-

https://biblioteca-digitala.ro



66 FILOSOFIA CULTURII

nomicd. Valoarea economici s’ar gisi deci intr'un conflict
general cu valoarea religioass, esteticda, morali si teore-
ticd. Ne putem intreba totusi dacid oamenii au simiit
totdeauna in felul acesta? Valoarea economicil nu s’a
putut niciodati armoniza cu alte valori ? Adancind punc-
tul de wvedere al valorii economice oamenii nu au putut
stribate niciodatd cdtre punctul de vedere al totalititii
vie{ii ? Nu a fost cu putintid ca, rimanind oameni econo-
mici, ei si rdsfrangd intr'un mod mai larg lumea, si Inte-
leagd mai multe din sensurile care o stribat ?

O raportare la cartea lui Sombart asupra tipului bur-
ghez, cel mai caracteristic exemplar uman economic, este
aci necesard. Acest om economic, incd dela inceputurile
aparifiei sale in istoria modern#, in Italia Renasterii, dar
si in realizirile sale de mai tdrz.u, ca de pildi in Ame-
rica din veacul al XVIII-lea a lui Benjamin Franklin,
face sid se ingraméideascd documente care aratd ci el n'a
fost totdeauna atat de miop pentru sensurile mai gene-
rale ale viefii §i ci adancind tocmai pozifia sa specifici
de om economic, el a putut si se inalfe la punctul de
vedere al totalititii. Dar inainte de a spicui in cartea lui
Sompbart, vreau si va atrag atenfia asupra faptului cid
metoda acestui autor are un caracter genetic. El aratd
cum toate celelalte valori despre care va fi vorba, ca va-
loarea teoretici, morali sau religioass, au lucrat in mod
activ, au contribuit ca factori eficienf{i la producerea
mentaliti{ii economice a burghezului. In ce mi priveste
nu voiu adopta aceasti metodi. Problema producerii
mentaliti{ii burgheze nu mi preocupi aci. Ceea ce doresc
sd ardt este posibiltatea valorilor morale, teoretice sau
religioase de a se intruni in jurul valorii econom:ce.

_Jatd mai intdi citeva observatii in ceea ce priveste con-
cilierea economicului cu moralul. Omul indreptat citre
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realizarea de bunuri materiale, acela care concepe viata
subt unghiul utilitidtii, poate oare si fie strdin de orice
indrumare morald ? De sigur cd nu. Producerea de bu-
nuri materiale efective cere o disciplind de via{d, o so-
brietate, o ordine, al carei concept este preconizat
chiar din primele timpuri ale Renagterii, adici din pri-
mele faze ale burgheziei contimporane. Este conceptul
de sancta masserizia, pe care-l1 formuleazi Leon Battista
Alberti, un renumit scriitor si arhitect al Renasterii, ca-
racteristic pentru mentalitatea burghezi a vremii i cetatii
sale. Alberti a scris o foarte interesanti carte, un docu-
ment de primul ordin pentru studierea mentalitatii bur-
gheze, intitulatd ,,Del governo della famiglia®, in care
arati linia de conduitd pe care o bine intemeiati familie
burghezi se cuvine s’o respecte si dela care sperd ci des-
cendenta sa nu se va abate niciodati. Moralul apare in
aceastd carte strict asociat cu economicul.

Existi apoi un text de cea mai mare importan{i im-
prumutat propriei descrieri de viatd a lui Franklin, erou
prin excelentd al civilizajiei economice a Americei de
Nord. Ideia sfintei ordine in viati, sancte masserizia,
apare, fireste in al{i termeni, §i la Franklin, dupi cum o
dovedeste pasajul din autobiografia sa relativ la ratiu-
nea succeselor de care i-a fost dat sd se bucure in tot
timpul vietii sale. ,,Luasem catre aceasti epocd — este
vorba de tinerefea lui — decizia indrisneatd §i serioasd
de a realiza in viata mea perfectiunea morali. Voiam
sd-mi ordonez existenta in aga fel, incidt si elimin din
ea orice eroare posibild; voiam si mia agsez deasupra a
ceea ce ar fi putut.si-mi dicteze fie o inclinatie naturala,
fie obisnuintele, fie convenientele sociale. Cum stiam sau
credeam a sti ceea ce este drept §i ceea ce nu e, nu ve-
deam de ce nu as fi fost in stare s& evit ceea ce este
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nedrept si sd fac totdeauna numai ce este just. Dar nu
intirziai si constat ci sarcina era mai grea decit o cre-
deam. In timp ce imi luam toate precautiile pentru a
evita o greseald, adeseori mi se intimpla si cad intr'o
alta... Obisnuinta era mai puternici decat vigilent{a mea;
dispozifia naturald cipidtand prepondereni{d asupra rafi-
unii ajunsei in cele din urmi la concluzia ci s:mpla con-
vingere teoreticd, potrivit cireia este in interesul nostru
de a fi cu desdvarsire virtuosi, nu ajunge si ne prezerve
de anumiti pagi gresiti, ci ci trebue si sdrobim vechile
obisnuinte si si dobandim altele noi pentru a asigura
vietii un caracter in mod invariabil onest. Pentru a ob-
tine acest rezultat am inchipuit metoda urmaitoare...* S$i
astfel ajunge Franklin a aridta principiile pe care omul
economic trebue si incerce a le introduce, ca nigte de-
prinderi active, in viata lui. Aceste principii sunt : tempe-
ranfa, ticerea, ordinea, decizia, moderatia, zeul, loiali-
tatea, echitatea, stipanirea de sine, curifenia, echilibrul
moral, castitatea. Vede}i prin urmare ci acest om eco-
nomic, tocmai in vederea achizitiei si bunei administrari
a averii, i5i impune o disciplind morals, pe care o stu-
diazi si o preconizeazi cu minufiozitate.

Tatdi cum pornind dela punctul de vedere econo-
mic, existi o trecere citre punctul de vedere moral. Dar
existd oare o trecere mai departe ? Alte categorii morale,
afard de aceasti ordine a viefii, pot ele si se desvolte
din pozitia economicid ? Sombart observid cu multd drep-
tate in cartea sa, ce loc define imperativul loialitdtii si
onestitifii in mentalitatea omului economic, ca de pilda
atunci cind reproduce pasajul din Alberti, in care auto-
rul se laudd ci membrii familiei sale au observat totdea-
una in respectarea contractelor cea mai mare sinceritate.
Numai impresia sigurd a stabilitafii, serioziti{ii si con-
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secvenfei caracterului poate asigura desvoltarea unei si-
tuatii economice. Dar toate acestea rispund unor bu-
nuri morale, rezultate din insidsi situatia specifici a
omului economic. Pe lingi loialitate, etica burghezi re-
comandd apoi onestitatea. Ce se intelegea insi prin one-
stitate in limbajul Renasterii ? Este acea conduiti care
consistd dintr'o buni si conformi ‘purtare in societate,
respect de tine Insuii si tendint{d de a mentine buna ima-
gine a semenilor despre tine. Preocuparea de respectul
semenilor pentru tine §i respectul tiu de tine insufi in-
trd deopotrivd in compozitia onestitit{ii. Preconizind
aceasti onestitate, Alberti prescrie burghezului si nu se
arate decit intr'o societate convenabild ; si nu lipseasca
niciodatd dela sfdnta liturghie §i nici dela predica
de duminecd; in toati atitudinea sa exterioari si se
arate corect §i aceasta penftru conveniente comerciale
cu totul burgheze. Iati altd aspiratie cidtre o formi etica
a vietii, rezultati tocmai din punctul de vedere al econo-
micului. In sfarsit, in acelasi sens putem si citim mar-
turia lui Benjamin Franklin, cind scrie: ,,Pentru a in-
tiri creditul si pozitia mea comerciali, mi ingrijeam nu
numai de a fi In mod real muncitor §i sobru, dar de ase-
menea si evit totdeauna aparenta contrariului. Mi im-
briacam in chip modest ; nu ma lisam niciodati vizut in
locuri unde lumea se dedea la distractii josnice si nicio-
dati nu mi duceam nicj la vandtoare, nici la pescuit”.
O astfel de sobrietate trebue inteleasi ca un bun moral
rezultind din insisi situatia specificd a omului economic.

Dar in afard de aceastid ascensiune a economicului ca-
tre moral, se poate urmiri si ascensiunea lui citre teo-
retic. In cédrfile lui Alberti se gisesc foarte multe citate
din filosofi si poeti antici, ca de pildd din Homer, Demos-
tene, Titu Liviu, Platon, Catul, Pliniu, Varon si alfii.
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Observand cum se grupeazid acesti poefi si cugetitori si
in ce consti substania invititurii pe care Alberti o ex-
trage din ei, Sombart scoate concluzia cd simpatia bur-
gheziei merge mai ales citre filosofia stoici, caracteri-
zati deopotrivd printr’o aderare la normele rafiunii si
printr’o reprimare a instinctelor animale, o dublid indru-
mare care se potriveste de fapt cu nevoile productiei.
Iatd cum nici fatd de valorile teoretice omul economic
nu este strdin; iatd cum adancind conditiunile situatiei
sale, el giseste o iesire si citre reflectarea filosofici a
vietii.

Dar economicul gisegte o cale liberd si citre religios,
ba chiar inrudirile dintre religios si economic au alcituit
tema studiilor foarte interesante pe care sociologul Max
Weber le-a consacrat acestei probleme. Dupad Max We-
ber, existi la baza formirei mentalititii capitaliste mo-
derne, o contributie religioasi puternici si anume con-
tributia protestantd. In acelasi fel, Sombart ardtiand care
este inrdurirea factorilor religiosi in formarea mentali- -
tatii burgheze, ne di cateva texte, interesante intrucat
indicd limpede in ce fel omul economic ajunge si traia-
scd si unele valori religioase. Iatd, de pildi, din foarte
instructiva carte a unui postivar francez din veacul al
XVII-lea, ,.Le livre de Raison‘, acest semnificativ pa-
sagiu: ,,Un negustor — spune autorul — trebue si fie
mai intii de toate onest si virtuos. Averea dobanditi nu
profitd stdpanitorului siu, in timp ce bunurile agonisite
de citre omul pios §i just coboard ridicini adinci in pa-
mant, aduc binecuvintarea lui Dumnezeu s§i se trans-
mit copiilor si nepotilor. Sau in alti parte: ,Profitul
este o binecuvéntare a lui Dumnezeu in acelasi fel ca §i
copiii. Dela Dumnezeu primim totul; el este Acela care
binecuvénteazi si face ca inftreprinderile noasire si pros-
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pere“. Existd o situatie religioasd, plind de pietate, in
felul omului care porneste citre intreprinderea de cuce-
rire economicd a vietii. Reflectiile evlaviosului negustor
francez din veacul al XVII-lea nu sunt de altfel decat un
exemplu printre atitea altele posibile,

Valoarea economici nu este deci incompatibild cu nici
una dintre valorile care in Antichitate erau prezentate ca
opusele si dusmanele ei. Existi posibilitate 'de a orga-
- niza in jurul economicului celelalte valori, care iau in
aceastd constelatie tocmai caracterul pe care-l indici va-
loarea principald care le guverneazi. Imprejurarea tre-
bue retinuti ca unul din primele exemple ale felului in
care valorile comunici in interiorul structurii sufletesti.
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Continuidm demonstratia vederilor noastre asupra chi-
pului in care valorile comunici in interiorul structurii
sufletesti pentru cazul special al omului teoretic, dar
fiindciA materia este mai abundenti aici, vom consacra
problemei, daci omul teoretic adancind punctul siu de
vedere specific, poate si se inal{e la punctul de vedere
al totalitdfii, nu numai capitolul acesta dar si capitolul
urmitor. Conflictele omului teoretic se afirmi pe
de o parte cu valoarea morald, pe de alta cu valoarea
religioasd. Consideratiile de fatd# le vom consacra pri-
mului dintre aceste doui conflicte. Dar mai intii in ce
consisti atitudinea omului teoretic? Aceasti atitudine
este ficuti din inclinarea de a gisi in realitate esente
identice cu ele insele si de a afirma ci in legidtura dintre
acestea consisti realitatea dati in experienta noastri. Pe
catd vreme omul economic cauti in realitate un vast cimp
de utilitd{i, pe cati vreme omul estetic recunoaste aci un
intins domeniu de expresii ale propriei Iui subiectivitifi,
omul teoretic vede iIn realitate o legituri de unititi de-a-
pururi identice cu ele insele. A avea o atitudine teoreticd
sau gtiintifica in fata viefii Inseamni a introduce realitatea
in sfera valorii corespunzitoare, inseamni a da realitafii
aceasti semnificatie. Asezindu-se insi d.n acest punct de
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vedere, omul a simtit aprinzdndu-se in sine scinteia anu-
mitor conflicte.

Un conflict intre stiinti si morali, Antichitatea n'a cu-
noscut, fiindcd Antichitatea nu diferentiase incd intre
aceste doud valori. Binele, valoarea morald, era penftru
Antichitate mai degrabd o varietate a teoriei. In felul
acesta, toate moralele antice, dar §i unele dintre mora-
lele mai noi, desvoltid ideia de bazid a lui Socrates, dupa
care cunogtinta este in acelasi timp si virtute, ignoranta
fiind vitiu. Mai tarziu insi cele doud valori s’au diferen-
tiat, si intre ele, si fatd de altele, cu care ele se pot
intruni in unitatea structurii sufletesti, si la aceasti in-
treprindere o contributie de mare insemnitate a adus, la
sfargitul veacului al XVIII-lea, Im. Kant. Dar diferen-
fierea s’a fiacut intr'un asemenea sens, incit cele doua
valori nu s'au constituit intr’'un raport de coordonare, nu
s'au situat pe acelasi plan de importan{i, ci valoarea
teoretici, urmand indicatia mosteniti din Antichitate, a
cipiatat o preponderentd evidentd, ca atunci cind se so-
cotea ci atitudinea stiintificd in fata vietii poate si isto-
veascd Intreaga semnificatie a realului.. Atitudinea mo-
rali, fati de aceasti situatie, s’a gisit pusd intr'un fel de
minoritate si, alarmati, a incercat o risturnare a pozitiet
antice, care consti din subordonarea valorii morale la
valoarea teoretici. Incercarea pe care au intreprins-o
atunci unii filosofi e ficutd din subordonarea valorii teo-
retice la valoarea morals, ca in cazul, citat si alti dati,
al lui Fichte, pentru care doctrina era o formi a carac-
terului. Aceeasi pozifie revine mai tarziu la filosofii ame-
ricani pragmatisti, printre care numele mai bine cunos-
cut si mai deseori citat este acela a lui William James.
Pentru James si ceilalti ginditori pragmatisti, valoarea
teoretici nu este decit expresia unei valori resimf{iti ca
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folositoare pentru viajd. Adevirul este o maximi utild
vietii, dar fireste nu oricidrui fel de viatd, ci vietii celei
inalte, nobile, morale. Aceastid observatie restrictivi o
face un contimporan francez al pragmatistilor, filosoful
Boutroux, care constati in spirit pragmatist ci adevarul
nu reflectd numai ceea ce este util in viatd, nu este nu-
mai un ecou al unei atitudini folositoare existentii, dar al
unei atitudini utile pentru un anumit gen de viati, pentru
viata cdliduziti de un ideal. Observand aceasti situatie,
Boutroux adaugd cu multd dreptate cd pragmatistii pe
aceasti cale reintroduc in realitate factorul ideal, supre-
matia teoreticului, pe care avuseserid veleitatea si-l1 eli-
mine, ca fiind un produs al inteligentii. Astfel factorul
intelectual capitd iardigi, in acord cu vechiul sistem, o
preponderen{i pe care pragmatistii ciutaseri s’o anuleze.

Toate aceste Incercidri sunt interesante, dar nu sunt
propriu z:s folositoare pentru ceea ce urmirim noi in acest
studiu, pentrucd ideia de bazi dela care am pornit este
aceia a comunicirii valorilor si nu a subordonirii uneia
fatd de alta. Concilierea pe care o incercim noi rezultad
nu dintr'o operatie logicd, ci din adancirea unui punct
de vedere unilateral, pdni in momentul in care acesta
devine reprezentativ si total. Metoda noastrd nu este o
metoda intelectivi, ci o metodd de intensitate, de adan-
cire experimentals, incit solutiunea sugerati fie de Anti-
chitate, fie de Fichte si de pragmatistii moderni, nu ne
poate fi de folos. Noi trebue numai si examinim daci
omul teoretic reabandonand pozijia sa, nerecunoscind
cd punctul siu de vedere ar fi intr'un fel oarecare infe-
rior si cd el trebue ca atare subordonat altora, tridind
numai valoarea teoretici cu toate tendintele inchise in-
tr'insa, poate sau nu si strdbati la totalitate. Aceasta
este intrebarea pe care trebue s& ne-o punem in spiritul
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studiului nostru si in acest spirit vom cduta si-i raspun-
dem.

Mai inainte de a fincerca acest ridspuns, si vedem
mai deaproape in ce consistd conflictul intre stiin{d si
moralid. Stiinta, asa cum s’a desvoltat in ultimul secol,
este o §tiintd mecanicistd si, ca atare, ea exclude din in-
terpretarea realitifii orice idee de finalitate. $tiinta mo-
derni se intreabd numai care sunt raporturile de coexis-
tentd si succesiune dintre elementele simple, adica dintre
esentele identice cu ele insele, care constituesc materia-
lul realititii, fird si se preocupe daci raporturile dintre
elemente justifici un sens, daci ele se indreapti citre o
tintd si daci, aceastd {intd devenind cunoscuts, realitatea
s'ar putea Imbogiti si cu o semnificatie. Viata insdsi nu
este pentru gtiinta mecanicisti decat un fenomen oare-
care In seria reactiilor fizico-chimice. Dar, daci aceasta
este situatia, este limpede ci o astfel de stiin{d a trebuit
si deprime efortul finalist al fiinf{ei noastre morale, fiind-
cd ceea ce o caracterizeazi pe aceasta, este tocmai orien-
tarea ciitre un scop, impreuni cu voin{a de a introduce
acest scop in realitate, aspiratia de a modifica realitatea
dupid indicatiile scopurilor noastre etice. Dacd stiin}a
prezinti realitatea ca un cimp lipsit de semnificatie, este
firesc ca In fata ei efortul finalist al fiintei morale si
apard ca o imensi iluzie naiva.

Cautand si stabileasci numai cauze eficiente in proce-
sele realititii, stiinta moderni a exercitat o critici nemi-
loasd si impotriva ideii de progres. Progresul a fost pre-
zentat ca o iluzie de naturi egocentrici, adici o iluzie re-
-zultand din faptul ci noi ingine, cu sfera noastra de va-
lori, postulandu-ne ca {inti a creafiunii §i judecdnd res-
tul realititii cosmice si istorice in raport cu scopul pe
care-l1 consituim noi, pronun{im sentinte defavorabile
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realitd{ii, atunci cidnd procesele ei par a se abate dela
tinta pe care o imaginasem si, dimpotrivi, formulim sen-
tinfe binevoitoare, atunci cdnd se pronunti un acord oare-
care intre tendintele noastre si realitatea inconjuritoare.

Iati deci cidteva din punctele in care conflictul dintre
sliin{d si morald se pronunti mai acut. $tiinta ne infi-
t{iseazd un univers firi sens. Morala se bazeazi pe ideia
cid realitatea este capabili de a cuprinde In sinul ei un
sens conform cu finalitatea noastri morald, ci ea este
modificatd, ci nu este absurdi, ci nu este rebeld per--
fectiondrii. Dar desi acest conflict este real gi cu toate ca
a Insangerat multe suflete, trebue observat ci el se de-
clard numai atunci cdnd ne punem din punctul de vedere
al unei stiinte mecaniciste, dar ci acest fel de stiintd nu
este singura posibild. Maj ales in vremea din urmi, ideia.
de finalitate s’a reintrodus in biologie, unde a devenit
indispensabild pentru explicarea fenomenelor vietii. Viata
nu mai poate fi astizi explicati, dupd pirerea celor mai
rigurosi biologisti ai vremei, in afard de ideia de finali-
tate. Ceea ce alcdtueste originalitatea vietii fatd de felul
propriu al fenomenelor fizico-chimice, este tocmai perma--
nenta ei orientare citre un scop, adici acea stare de lu-
cruri care ne obligd, atunci cind voim si ni le explicim,
de a le pune totdeauna In legdturd cu un scop oarecare.
In felul acesta stiinta, acceptind din nou ideia de fina-
litate in cuprinsul ei, eliming, cel putin intr'o misuri re-
lativd, acuitatea conflictului care s’a pronuntat mai ina-
inte intre punctul de vedere al moralei §i proprial ei
punct de vedere.

Unul dintre aceia care au observat aceasti stare de
lucruri §i a intrezirit, in orientirile moderne ale stiintei,
posibilitatea unui acord intre ea si indrumarea finalisti a
moralei, este filosoful italian Rignano, care sus{ine cj, din.
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considerarea realititii, noi putem si scoatem viziunea des-
pre un sens unitar care stribate intreagi aceasti reali-
tate. Acest sens ar sta in faptul de observatie al armo-
niei din ce in ce mai perfecti a feluritelor finalisme par-
ticulare care la origina lucrurilor se ciocneau intre ele.
Astfel, Intemeindu-se pe constatirile stiinfei, Rignano
crede a putea preconiza o morali a armoniei viefii. Dar
nici solutia lui Rignano, cons:stind in atenuarea conflic-
tului dintre morala si stiintd, prin considerafia ca stiinta
insdsi in ultimele ei intreprinderi a fost nevoiti si ad-
mitd idela de finalitate, nici aceastid solujie nu ne poate
multumi pe noi, deoarece ea este o incercare de conci-
liere ficutd tot din singurul punct de vedere al stiinfei.
Astfel, in cdutarea unei posibiliti{i de aplanare a con-
flictului dintre stiintd si morald, noi nu putem si admi-
tem nici vechiul punct de vedere al filosofiei antice, nici
punctul de vedere al lui Fichte, nici punctul de vedere
al pragmatigtilor, nici pe acela al unui filosof stiintific cum
este Rignano. Intrebarea noastrd se indreapti in alti di-
rectie si, anume, daci adancind situatiunea teoreticului,
noi putem si ajungem la un punct de vedere moral.

Respectiand indicatiile acestei metode, mai interesanta
este o altd observajie a lui Rignano si anume ¢i o rajiune
educati in disciplina stiintei, este o ratiune care are po-
sibilitatea si mobilizeze un numair cit mai mare de ten-
dinte afective si astfel si reprime acele tendinte ale noa-
stre care sunt superficiale, in avantajul acelora dintre
ele care sunt mai adanci. Cum se intdmpli aceasti mobi-
lizare de tendinte afective prin ratiune ?

Ratiunea este pentru Rignano o s.mpli colectie de sim-
boluri afective, ideia, perceptia, prezentarea, legitura din-
tre aceste reprezentdri, adici judecitile, si legitura din-
tre acestea din urmi, adici rafionamentele noastre, n'ar
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fi decat simple simboluri mintale, justif.cAnd unele ten-
dinfe afective. In felul acesta, punctul de vedere al lui
Rignano este si el apropiat de acela al pragmatistilor,
foarte general deci in filosofia modernd. Insid daci este
asa, indepirtind granifele rajiunei noastre, ficidnd-o mai
puternica, mai vastd, mai adéncd, in acelasi timp noi reac-
tivim tendinte cit mai numeroase, cu care, constructiile
intelectuale sunt legate si, in felul acesta, ajungem a nu
maj fi migcafi de o singurd inclinafie oarba, ci de expresia
tuturor orientirilor alcituind totalitatea naturii noastre.
In felul acesta, o profundi educare stiintifici a ratiunii
ar evifa primejdia de a ne lisa determinati de una singura
dintre tendintele noastre. Ré&spunsul acesta este mai
aproape de problema pe care ne-am pus-o. Dar la aceeasi
problema se pot da si alte rispunsuri.

Realizirile morale ale omului teoretic sunt numeroase.
Iatd, de pild4, situatia moralj a unui om lucrand in stiin-
tele naturii si ocupdnd punctul de vedere al unui deter-
minism mecanicist. Atunci cind inteleg cd acest uni-
vers este un ciclu inchis de raporturi determinate dupa
cauze mecanice, atunci o inalti resemnare incepe si sti-
pineascd fiinta mea, imi dau seama c&, prin multipli-
citatea infinitd a cauzelor naturale, sunt destinat si ocup
locul in care mi gisesc si cd singurul lucru care fmi ra-
mane de ficut este si implinesc cu seninitate de con-
stiintd si in cele mai bune conditii, functiunea pe care
locul ce-1 ocup, mi-o rezervi. Egalitatea de suflet, senini-
tatea stoicului, aga cum ea se oglindegte in maximele unui
Marc Aureliu si Epictet, este bunul moral pe care il pro-
duce conceptia deterministd a lumii.

Dar dacid armonia deterministi §i mecanicisti a unui
univers inchis poate si inspire o resemnare inalti, vizi-
unea unei armonii finaliste, orientati citre un scop, poate
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inspira un alt bun moral, si anume eroismul moral. Dar
nu numaij aceasta sau alti viziune despre natura lucru-
rilor poate si inspire bunuri morale, dar si spir.tul gtiin-
tific in mod general. Considerati in consecinjele ei mo-
rale deprinderea cercetirii adevarului. Aceasti deprindere,
indrumare esentiali in firea omului de stiin{a, produce
virtutea morali a justitiei. Justifia caracterului poate nu
este altceva decidt expresia eticd a obiectivititii spiritului.
Obiectivitatea nu este numai o insugire intelectuald, de
care facem uz in stiinte, ci §i o insusire cu largi repercu-
siuni morale. Apoi acela care afirmi valoarea teoretics,
care igi propune ca scop al vietii gisirea adeviarului cu
orice pret, insul care postuleazi in propria sa viati su-
prematia idealului teoretic, omul acesta nu poate si re-
simtd vreo impiedicare care si-1 abati dela cucerirea ade-
virului. In felul acesta atitudinea stiintificd inspird spi-
ritului c¢uraj §i hotdrire. In sfirgit metoda, adicid incli-
narea de a te conduce totdeauna dupd o anumiti norma4,
echivaleaza in acelagi timp cu o reprimare a subiecti-
vitdtii, a impresiilor particulare si arbitrare care ne pot
stipani. Aceastid metodd nu aduce in consecinfele ei
si 0 anumiti valoare morali ? Vi aduce{i aminte poate
de acel personagiu din unul din romanele lui Bourget (un
scriftor mult agitat de problema conflictului dintre stiinta
si morald), care constatind in organismul siu aparifia
unei boli grave, o studiazi cu ridbdare si cu reprimarea
bietei lui inimi insingerate, padni in ultimul moment.
Aceasti observatie de sine a unui mare medic bolnav nu
este un act de disciplini morali, rezultat tocmai din
situatia sa de om de stiintd ? Iatd deci o alti cucerire
morald produsi de insdsi adancirea punctului de vedere
stiintific. Dar chiar si scepticismul metodic, inclinarea
de a nu primi nimic de-a gata, de a controla totul, nu /
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este gi ea producitoare de anumite consecin{e morale, §i
anume a acelei delicatefe care te duce mai greu la fapti,
pentrucd doresti ca fapta si fie cit mai echitabili, cat
mai justd ? In sfargit, poate cd morala, indrumati de
stiintd, culmineazi in acel fior respectuos in faja necu-
noscutului, care apare tocmai din epuizarea limitelor cu-
nostintei. Tocmai omului de stiintd adéncid ii este dat sa
inteleagd ca priceperea sa este insuficientd si in sufletul
sdu apare astfel o nous valoare morals, acea modestie care
inspira lui Spinoza, unul dintre cei mai perfecti oameni
teoretici ai istoriei, vorba pronuntati atunci cdnd fusese
invitat si ocupe o catedrd de filosofie la Universitatea din
Halle : ,,nu stiu destul pentru a putea invita pe altii". Dar
de altceva, de o valoare mai inalti, de fiorul necunoscu-
tului care il inconjoari si il determinil In felul acesta va-
loarea stiinifici adanciti, se dovedeste a fi nu numai
capabili de a produce valori morale, dar in acelasi timp
de a ne conduce péni in miezul atitudinii religioase.
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Aspectul cel mai isbitor al conflictului dintre religie
si stiintd, std In faptul ci pe cati vreme religia presupune
o ordine de fenomene supranaturale, stiin{fa injelege sa
se men{ini pururea in cadrul naturii. In adevir, punctul
de vedere religios afirma existen{a unui Dumnezeu, con-
ceput ca un creator spontan al lumii din nimic. Iati insa
o afirmatie pe care stiinfa nu o primegte ; creatia spon-
tani si mai cu seami creatia din nimic este o idee menita
sd ramani totdeauna striini stiintei. $tiinfa nu cunoaste
decit o producere evolutivi de forme materiale, din alte
forme anterioare. Religia afirmi apoi existen{a unei Pro-
vidénte, adici al unui proces al lumii ciliuzit de cauze
finale, pe care Dumnezeu si le reprezentase mai inainte
ca procesele s3 fi inceput a decurge. Dar gstiinfa, cel
putin o anumiti stiintd, cauti si se dispenseze de
ajutorul explicajiei prin cauze finale, inlocuindu-le, peste
tot locul, cu cauze eficiente, adicd cu unele care lucreaza
fard reprezentarea scopului ciitre care procesele desci-
tusate de ele se indreaptd. In al treilea rand, religia ad-
mite existenta miracolului, adicid presupune posibilitatea
unei interventii a lui Dumnezeu in mijlocul procesului
realitifii, pe citd vreme stiinta afirmi totdeauna inflexi-
bilitatea legilor naturii, prin urmare imposibilitatea, chiar
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pentru o vointi supremai, de a infringe si modifica cursul
natural al fenomenelor. In sfarsit, in conceptia religioassj,
omul oprimat de desfisurarea stridini si potrivnicii lui a
proceselor naturale, crede in posibilitatea de a face si se
intoarci procesele realitifii in favoarea sa. Acest mijloc
este rugiciunea. Existi fireste mai multe speje de rugi-
ciune. Existd rugiciunea care adori pe Dumnezeu ; exist3
rugiciunea care mulfumeste, dar existi gi rugéciunea care
solicitd, iar aceasta se desvoltd din fundamentul credintei
ci Dumnezeu poate interveni in procesele realititii, pen-
tru a le modifica in favoarea noastri, cu alte cuvinte ca
Dumnezeu poate fi autorul faptei miraculoase. Iati insa
o altd presupunere care nu poate fi primiti de stiinti. $i
atunci cidnd atitudinea religioasi la un moment dat a
slibit si omul nu mai putea si se adreseze Fiin{ei supreme,
capabili si intervind in cursul realititii pentru a-l1 favo-
riza ; cdnd noul spirit stiin{ific al veacului a anulat cre-
dinta in eficacitatea rugiciunii, atunci a aparut-un sen-
timent relativ nou in omenire, sentiment de singuritate
in mijlocul naturii, sursa generali a pesimismului euro-
pean, care intr'un mod foarte semnificativ pentru com-
plexele analizate de moi aci, s’a intoviarssit totdeauna cu
ateismul. $tiinta ne aratd ci suntem singuri in mijlocul
-naturii §i cd nu ne putem apara impotriva ei, decat folo-
sind propriile ei legi, adic# prin niste mijloace med:ate,
nu prin acea interventie imediatd, care este a Divinitatii
ridspunzédnd rugaciunii noastre.

Iatd deci o serie de contraste in adevir isbitoare in-
tre stiintd si religie. Cand aceste contraste se rezolvi in
avantajul atitudinii stiin{ifice, ele devin isvorul unui
adevirat conflict dramatic. Fiindca daci religia, care afir-
mi o ordine de lucruri supranaturali, se va dovedi c3
este ea Insdsi un lucru natural, atunci religia va fi adus¥
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subt punctul de vedere al stiintei §i In felul acesta ea va
fi menitd sd-si piardd interesul §i eficacitatea ei. Acest
punct de vedere a fost afirmat in istoria filosofiei de
mulld vreme. Incd din veacul al VI-lea a. Chr., filosoful
grec Xenofon observa cid zeii pe care ii descrie Homer in
poemele sale, cu statura si glasul lor omenesc, cu pasiu-
nile care le friméanti sufletele, sunt de fapt o proiectie a
imaginatiei si cd dacid Etiopienii ar fi conceput o mitolo-
gie, cu siguran{d ci zeii lor ar fi fost negri. Ba chiar,
analogia lui Xenofon devine mai mult decit ironics, atunci
cind observd cd dacd boii §i caii ar avea méini §i ar
sti si picteze, zeii lor ar avea chipuri de boi si cai. Mai
tarziu un filosof din veacul al IV-lea, Euhemeros, sus-
tine ci zeii nu sunt decidt produsul divinizirii unor eroi
si a unor timpuri depirtate ale istoriei. Epicur si scolarul
siu latin Lucretius socotese, la rindul lor, ci zeii nu sunt
decat nigte " ipostiziri 'si personificdri ale fortelor natu-
rale. In sfarsit, mai aproape de epoca noastri, filosoful
englez Hobbes afirmd ci zeii tuturor popoarelor nu
sunt decit inventii interesate ale stipénitorilor, ale cle-
rului puternic si ale guvernaniilor, menite si intimideze
tendintele de insurectie ale supusilor lor. In fine, princi-
piul c¢id nu omul este copilul lui Dumnezeu, dar mai de-
grabid ci Dumnezeu e copilul omului, alcitueste ideia de
bazi a unor opere, ca acelea ale génditorului german, cu
multi vilva in vremea sa, L. Feuerbach, autorul cirtilor
»Das Wesen des Christentums®, 1841 si ,,Das Wesen der
Religion“, 1845, in care putem spicui propozitii ca de
pildid ,,congstiinta lui Dumnezeu este congtiinta de sine a
omului sau afirmatia ci ,Dumnezeu este esenta indum-
nezeiti a omului* sau ci ,,zeii sunt fiintele socotite, reale,
in care s’au obiectivat anumite aspira{ii ale inimii omene-
sti“. Pretutindeni, in aceste afirmatii filosofice, intimpi~
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nim tendinfa de a infdfiga absolutul pe care religia il
afirmid in existenfa lui Dumnezeu, ca un produs al con-
ditiilor de viati in care omenirea triieste. In felul acesta,
astfel de vederi resolvi contrastele dintre atitudinea reli-
gioasi si atitudinea stiin{ifici in avantajul celei din urma.

In epoca noastri, cind ‘tradifionala filosofie a religiei a
fost inlocuiti cu alte discipline, precum psihologia si socio-
logia religiei, vechea intreprindere teoretici ale cirei ori-
gini le putem fixa inci din Antichitate, a fost inlocuita
cu incercarea de a explica atitudinea religioasi din con-
ditiile sufletului primitiv, ardtind cum chiar in religiile
evoluate ale timpului nostru, se permanentizeazi, in mij-
locul progresului general al mentalitafii civilizate, deprin-
deri de cugetare §i simtire ale tipului uman arhaic al so-
cietdtilor omenegti. Oricat ar fi de deosebite si rezultatele
si metodele, punctul de vedere rimaine deci acelasi si el
consistd anume in incercarea de a aduce religia subt punc-
ful de vedere al stiintei, pentru ca din aceasti pozifie sa
anulim pretentia ei citre absolut si citre suprasensibil,
divulgind ceea ce este in ea relativ si in acord cu firea
comuni a omului.

Dar din confruntarea dintre teorie si religie mai rezultd
si alte conflicte decidt cele amintite panid acum. Asa, de
pilda, se spune ci religia este o formi inferioarid de expli-
catie a lumii, inlocuitd cu timpul de forma mai inalti si
mai perfectd a stiinfei. Aceasta este de pilda pirerea unu!
Auguste Comte, cind distinge in evolutia cmenirii trei
etape succesive si anume : faza teologica, aceea care ex-
plicd procesele lumii prin interveniia unor voinie supra-
naturale ; faza metafizicd, aceea care explici lumea prin
entitidti abstracte §i, in sfarsit, faza pozitivistd, care nu
incepe decat odati cu el, Auguste Comte, si care, dupa
propria-i opinie, este faza in care intenfia de cunoastere,
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manifestati incid din faza teologica, se desdvarsegte. Tre-
bue totusi spus cd un astfel de mod de a judeca este in-
suficient, fiindci se cuvine a observa ci in religie nu exists
numai un factor de cunoagtere, o incercare de explicare
a lumii, in raport cu care stiinia ar putea si fie socotita
ca o etapd superioari. In religie, afari de aspectul de cu-
noastere, afari de incercarea de a explica originea §i sen-
sul lumii, mai existd si o altd lature, de ordin sentimen-
tal mai degraba, care corespunde unei nevoi de adorare
si al cidrui resort profund este credinta. Lucrul a fost
de multi vreme recunoscut si, tocmai in acest scop, pen-
iru a pune mai bine in lumini deosebirea de atitudine
dintre omul stiinjific si omul religios, o veche vorba,
atribuitid lui Tertulian, - afirma ci nu poate deveni obiect
al credintei decdt ceea ce este absurd, credo quia absur-
dum. Cici, fira indoiald, daci o relatie dintre lucruri n’ar
fi absurdi, daci ea ar fi capabilid a fi demonstrati pe cale
fogici, atunci acea relatie ar deveni obiectul cunogtinfei
rationale si al unui consimtimint intelectual, smuls pe
calea dovezilor logice, si nu un obiect al credinfei. Mai
tarziu, in zorii epocii contimporane, Kant deosebea si el
intre originalitatea atitudinii stiintifice si originalitatea
atitudinii religioase. Iar mai tirziu, dupi ce marele val
pozitivist biituse pe {irmii omenirii culte, un cugetitor
protestant care a ficut gcoald, Albrecht Ritschl], in cartea
fui : ,,Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und
Versthnung* apiruti in 3 vol. intre 1870—1874, ciutd si
dovedeasci ceea ce este absolut autonom in atitudinea re-
ligioasa ; ba chiar, in opere ulterioare, el ciuti si elibereze
celigia de orice element de autoritate, aducind-o astfel l1a
spiritul pur al Evanghelilor. In sfirsit, daci mai cidutim
mirturii in decursul istoriei filosofiei, menite si afirme
autonomia atitudinii religioase fati de atitudinea sgtiinti-
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ficd, este interesanti o observatie ca aceea a lui Pascal,
notdnd odati : ,,nimic nu sti intr'un acord mai bun cu
ratiunea decit negarea ratiunii in locurile credinfei ; nimic
nu sti insd mai mult in contradictie cu rajiunea, decit ne-
garea ej in lucrurile care nu sunt un obiect al credinfei*.
Si mai departe: ,,a ldsa si valoreze ratiunea §i a nu lisa
si valoreze decit ratiunea, acestea sunt doui erori deopo-
trivi de primejdioase*. Astfel de mirturii contesti deci
valabilitatea universali a ratiunii in toate domeniile spiri-
tului si ale culturii omenesti, mirginind-o numai in acele
domenii care alcidtuesc laolalti intreprinderile stiintei. Iata
cum convingerea reprezentati de Auguste Comte in pri-
vinta religiei, infi{isatd ca o formi intrecuti de cunoa-
" stere, este o pirere pe care rezultatele mai vechi §i mai noi
ale cercetdrii nu o mentin nici decum. Iatd, dupd cum so-
cotesc, o serie de interesante aspecte ale conflictului care:
rezulti din comparatia atitudinii stiin{ifice cu aceea reli-
gioasi. Existd oare o posibiltate de aplanare a acestui
conflict ?

Am aritat ci contrastul dintre propozitiile de bazd
ale atitudinilor stiintifice si religioase, ia forma unui ade-
virat conflict, atunci cind religia, adusi subt punctul de
vedere al stiinfei, este considerati ca un produs natural si
afirmatiunile ei de principiu ca niste urmiri ale condi-
tiei relative a sufletului omenesc. Este adevirat cd, astfel
interpretati, antinomia dintre gtiin{d si religie, nu este
totdeauna o pricini exclusivd de conflict, ci uneori de in-
telegere si de tolerantid din partea stiintei pentru religie.
Cici daca religia reprezinti intr’adevir o reactiune natu-
rali a sufletului faii de lume, atunci se intelege ci dem-
nitatea si importanta ei In cuprinsul culturii umane, este
resimiitd prin acelasi act al spiritului care stabileste preful
achizifiilor gtiinfei.
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Pentruci am analizat mai indelung aducerea religiei
subt punctul de vedere al stiintei, suntem datori si ne
oprim cel putin o clipi §i in faja pozi{iei contrarii, aceea
care afirma posibilitatea aducerii gtiinfei subt punctul de
vedere al religiei. Intr’adevar, in operele stiintei, in cele
mai inalte dintre ele, se constati prezenfa unui factor de
credintd, a unor postuliri de valoare, care inrudeste pro-
cedeul activ in cazul acestor ultime sinteze cu procedeul
activ pus in miscare de atitudinea religioasi. In felul
acesta se legitimeazi vechea vorbi a Fericitului Augustin,
dupd care credinta precedd rafiunea, fides praecedit ra-
tionem. '

Niciuna insi dintre aceste solujii de aplanare nu ne
poate multumi, fiinded ele sunt deopotrivd incerciri de
subordonare logici a uneia dintre valori fati de sfera
alteia. Am avut ocaziunea si criticim acest procedeu inci
dela inceputul acestui studiu, atunci cind am aratat
ce este ireductibil in fiecare dintre valori §i ce este rebel
in ele intreprinedrii de sistematizare logici. Punindu-ne
tine unificarea lor in interiorul structurei psihice, noi nu
ne gindim la o unificare a lor pe cale logici, ci pe acea
cale care constd intr'o triire atit de adéanci, intensi si
consecventi a uneia dintre ele, incat si putem stribate
chiar la valorile care in aparen{i ar constitui antipodul
siu. Precis formulatd, problema pe care ne-o punem de
data aceasta, ca si in trecut, este daci acela care traieste
eu mare adincime, intensitate si consecventi valoarea teo-
retica, simte c3 se indepirteazi de valoarea religioasi sau
dimpotriva cd se apropie de ea? Aceasta este intrebarea
slireia trebue si Incercim a-l1 rispunde acum.

Ne punem aceasti problemi mai intii din punctul de
vedere al stiinfei, intreb4dndu-ne daci adincind valoarea
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stiintificd putem sau nu radsbate panid la valoarea reli-
gioasd ? Punem aceastd intrebare din punctul de vedere
al stiintei, pentru ci din unghiul ei s’a formulat, mai cu
seami in ultimul veac, opozifia cea mai radicald fata de
atitudinea religioasi. Stiinfa ne-a rdmas prin.urmare da-
toare cu riaspunsul la problema pe care singuri a creat-o.
In cursul ultimelor capitole, am avut prilejul si punem
in eviden{d o mul{ime din trisiturile caracteristiee ale ati-
‘tudinei stiintifice. La descrierea din trecut, putem adioga
acum alte doua insusiri fundamentale, care definesc ceea
ce este esenfial in atitudinea omului orientat citre cu-
noasterea adevidrului, a omului teoretic. Aceste douid in-
sugiri sunt consecvenfa §i veracitatea.

Ce este consecventa? Un filosof (Jonas Cohn) preocupat
sd descrie valorile in lumina comparatiei dintre ele, a
stabilit acest lucru pe care il socotesc de oarecare impor-
tantd §i in legdtura cu rezultatele pe care le urmirim noi
aci, si anume ca valoarea teoretica este, dupi cum el
insuyi se exprimi, o valoare consecutivd. O valoare con-
secutiva este de asemenea valoarea morali si aceste doua
valori impreuni marcheazd un contrast cu valoarea este-
ticd, a cidrei insusire esen{iali este intensitatea, adicd in-
susirea de a-si avea preful in sine insisi. Frumosul are
un pre} in sine; frumosul nu este niciodati valorificat
in sufletul nostru in legdturd cu un anumit scop pe care
ar putea si-1 urmaireasci. In misura in care frumosul este
aservit unor alte scopuri, unei realitdti care l-ar depdsi,
caracterul siu intensiv se corupe si dispare. Frumuse{ea
este o oprire a clipei, este degustarea in intensitate a
rodului bogat pe care momentul ni-1 poate aduce. Frumu-
setea este intrinsecd. Nu tot asa se intampl3 ins3 cu ade-
virul si cu binele. Valoarea morali este totdeauna afir-
matd Tn legituri cu un scop care serveste cuiva, care
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intrece prin existenta sa momentul insusi in care valoarea
este intrupati sau resimfiiti. La fel se Intampli si cu va-
loarea teoretici, cu adevirat. Un adevir este prefios in-
trucit inseamni o etapd noud, un castig al cercetirei care
poate da un punct de sprijin cercetirei ulterioare. Ade-
virurile se insumeazi, se adifioneazi, cresc, pe treptele
lor pornim maj departe, mai sus §i mai inainte, asa cum
nu se intarapld cu valorile intrinsece, care nu sunt aditio-
nabile intre ele, reprezentind fiecare un univers complet,
o finalitate inchisd8 Dar dacd este aga, atunci se infelege
ca spiritul de consecventi care animi atitudinea teoretici,
rezultd din insdsi natura valorii pe care aceasti atitudine
o cultivi. Mai departe, preocuparea de cipetenie a omu-
lui aplicat asupra sarcinei stiintifice, este cercetarea le-
gédturilor dela efect la cauze si dela acestea, conside-
rate ca niste efecte, citre cauze mai indepirtate. In
stiint{d spiritul omenese se gaseste de-a~-pururi in urmari-
rea unei tinte, care pare a se misca in adiancimea pers-
pectivelor cercetirii, odatd cu inaintarea noastra citre ele.
Deprinderea de a considera cauzalititi si de a le cuprinde
cu mintea, cultivid deci in spiritul omului de stiinti, ten-
din{a citre consecvenii. In felul acesta ancheta stiinfi-

'ficd n’are limiti si stiinfa nu cere servitorului siu decat

s'o slujeasci cu spirit de consecventa.

Dar pe langi consecven{d, printre insugirile spiritului
teoretic distingem gi veracitatea, si aci suntem datori si
punem in lumini o imprejurare cu totul remarcabili. Ati-
tudinea teoretici are particularitatea ci se poate corecta
pe sine. Atitudinea teoreticid, din acest punct de vedere,
se apropie mai degrabi de atitudinea morali decit de ati-
tudinea estetici. Intr’adevir si atitudinea moral3 se poate
corecta pe sine, putind recunoagte ci pozifia ei in fata
lucrurilor si rezultatele acestei luiri de pozifie, au fos:
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eronate. Atitudinea estetici insi nu se poate corecta pe
sine niciodati. Este absurd de a spune ci am gresit in
momentul cind ceva ni s’a piarut frumos. Pot spune numai
cd constelatia mea sufleteasci s’a schimbat de atunci si c&
lucrul care mi s’a parut frumos altidati, astizi nu-mi mai
apare la fel. In momentul insid cind mi-a parut frumos un
luecru, el mi-a pirut frumos cu siguran{i. Este foarte just
insi a spune cd am gresit in trecut cind am ficut o anu-
miti constatare si ci am gresit cind am luat cutare ati-
tudine etici. Si fiindcd adeseori filosofia primegte lumint
deosebite din examinarea a ceea ce s’ar putea numi ,,si-
tuatia verbald“, observati cid expresia ,,am gregit" repre-
zinti deopotrivd simptomul pe care putem si-1 dim unui
rezultat al cercetdrii stiintifice §i unui rezultat al condui-
tei morale. ,,Am gresit" este o judecati de valoare care
poate fi aplicatd deopotrivd atit In regiunea atitudinei
teoretice, cat §i in aceea a atitudinej etice. Nu pot ins&
vorbi de o gresali in atitudinea estetici. In cazul acesta, .
veracitatea este acea insugire a atitudinei teoretlce 1n care
se exprimi caracterul provizoriu si virtual 1mperfect al
rezultatelor teoretice ; este acea inclinatie a sufletului in
virtutea cireia omul teoretic tridind cu toati adidncimea
atitudinea sa, poate la un moment dat si recunoasci felul
fals de a fi al premiselor sau al cuceririlor sale. As spune
e3 veracitatea este latura morald a atitudinei teoretice si
ci din spiritul veracititii rezulti simtul de relativitate,
lipsa de dogmatism, modestia, insusiri etice care caracte-
rizeazd deopotriva pe adeviratul savant ; insusiri in care
se exprimi constiinfa de provizorat care sti la baza ati-
tudinei teoretice.

Si acum si ne intrebim dacd prin triirea adanci, in-
tensi, a acestor doull insusiri de cipetenie ale spiritului
stiintific, a consecventei §i a veraciti{ii, atitudinea teo-
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retica poate si se imbine cu atitudinea religioasi sau daca,
dimpotrivd, pe calea aceleeagi trdiri mai intense, mai
adénci, atitudinea teoreticid nu se simte cumva indepir-
tindu-se de aceasti atitudine. Mai inainte de a face acea-
sta, vrem si mai addugim insi o observatie suplimentari.

Am aritat, in capitolul trecut, ci una din cele mai
de seamd obiec{ii prin care spiritul stiintific a ciutat,
dacd nu si anihileze, cel putin si restrangi valoarea ati-
tudinei religioase, este observatia cid aceasta din urmi nu
este decit un produs natural §i cd, prin urmare, supra-
naturalul §i absolutul pe care atitudinea religioasi le afir-
m3i in principiu nu sunt decit nigte rezultate ale conditiei
de relativitate umani. Aceeasi afirmatfie se poate face
insd si despre spiritul stiintific. $i spiritul stiin{ific este
un produs natural; si el reprezintd rezultatul unei reac-
fiuni umane firesti in fata universului. Nici el nu infi{i-
seazd deci un absolut, In comparatie cu care spiritul reli-
gios ar marca un confrast. Astfel, o cercetare recenti a
aritat ce este produs evolutiv, natural si relativ in cate-
goriile cele mai generale si, in aparenti, cele mai absolute
cu care stiinta lucreazi. Aceastid relativitate a punctului
de vedere stiintific indulceste vechiul dogmatism teoretic
in numele cdruia se putea ridica obiec{ii de mare insem-
niitate fatd de atitudinea religioasi. Dar ceea ce atitudinea
teoreticd pierde din dogmatismul siu absolut, cistigi pen-
tru sine atitudinea religioasi.

Am spus ci sprijinul stiintific este animat de consec-
venti si vericitate si ci tridirea acester doud atitudini
deschide inteligentei teoretice perspective libere asupra
altor valori, chiar asupra valorii religioase. In adevir,
urmirind cu consecventd problemele stiintei, critica a
aritat ci spiritul ajunge la un moment dat la niste ulti-
me probleme, a ciror naturi este antinomici. Acela care
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si-a cagtigat mari merite in stabilirea acestui lucru a fost
Kant, cdnd a stabilit patru antinomii, patru grupuri de
teze opuse unor antiteze, in care culmineazi cercetarea
stiinfelor speciale. Nu pot si descriu acum sistemul de
antinomii Kantiene ; voiu aminti numai unele din ace-
stea, acelea relative la originea si extensiunea lumii. Iats,
in adevilr, ci mintea poate si gindeasci deopotrivi o lume
cu inceput si mirginiti in spafiu, dar poate gi lume firi
inceput, prin urmare eterni si fird limite. Stabilind acea-
sta, Kant aratd cd o astfel de imprejurare trebue si con-
stitue in ochii nogtri dovada ci problemele care comporta
rispunsuri antinomice sunt false probleme, cid ele sunt
intrebiri in fata cirora mintea omului de stiintd se simte
extenuati si fird mijloace posibile de a le rispunde. Con-
secvenfa si veracitatea giandirii limiteazi deci in mare
maisuri pretentiile spiritului stiintific, obligdndu-l si stra-
bati intregul siu drum i si recunoasci limitele sale. Ca-
zul lui Kant stabilind antinomiile gandirii metafizice, este
in aceastd privin}a tipic.

Mai mult insd decit atat. Consecventa si veracitatea
teoreticd duc spiritul stiinfific pand in sanctuarul reli-
giei. Si presupunem in adevir ci consecventa cercetirii a
fost impinsi atit de departe, incat stiinta a ajuns a cu-
noagte toate legile care guverneazi procesele lumii. Sa
mai presupunem ci spiritul teoretic si-a serbat gi acest
ultim triumf al lui, incdt a putut intruni intr'un sistem
inchis toate relatiile si cauzele care compun fenomenali-
tatea lumii si ci in ochii savantului unor indepirtate tim-
puri viitoare, universul a ajuns a fi cunoscut pani in ul-
tima lui taind, ca o icoanid perfect inchegatd, ca un ciclu
inchis de relatii. In momentul acela va fi rimas totusi o
intrebare cireia stiinfa nu-i va fi raspuns inci, §i anume :
de ce universul are tocmai forma pe care o are ; de ce ciclul
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inchis pe care stiin{a a isbutit sd-1 ob{ina, are tocmai limi-
tele pe care le are si nu altele si, in definitiv de ce lumea
este supusid tocmai acelor legi pe care stiinta le-a stabilit
5i nu altora ? Iatd niste intrebiri cirora stiinta nu le va fi
dat rispuns nici micar la capatwt ultim al intreprinderilor
sale. Iatd insd o dntrebare cireia 1i rispunde religia atunci
cand afirmi cu fervoare existenta unui Dumnezeu exte-
rior lumii §i care a creiat-o, asa cum e, printr'un act su-
mare, cu afinitate, cu iubire pentru aceasti unici forma
a el

Ni se pare incontestabil deci cid spiritul de consec-
venti si veracitate, trdit cu ultima adincime, vine si
mirturiseascd nu numai relativitatea spiritului stiintific
ca un produs natural si nu numai insuficienfa lui in
fata ultimelor probleme ale speculatiei teoretice. Cele
doui atitudini se .transformid chiar in fervoare, in simt
pentru misterul care inconjoarid domeniul asupra cdruia
ancheta stiintificA se intinde, in adoratie pentru Fiinta
care, stind in afari de lume, a creat-o cu iubire pentru
ea. Observati ci un astfel de chip de a solutiona con-’
flictul dintre stiin{d si religie, nu presupune nicidecum
o renunfare la atitudinea stiintificd. In marele cadru de
mister al lumii, atitudinea stiintifici poate si continue
si desvolte valorile care ii sunt proprii. Ceea ce insi tre-
bue combitut in lumina analizelor de pini acum este
aroganta stiin{ifici si dogmatismul ei limitat si miop,
nigte feluri de a fi pe care de altfel adeviratii savanii nu
le practica niciodata.
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Continuand analiza conflictelor dintre valori, cu inten-
tia de a arita care este posibilitatea reconcilierii lor in
unitatea structurii psihice, ne-am propus si considerim
astdzi coliziunea dintre frumos si bine. Conflictul iegit
din opozifia valorii morale impotriva valorii estetice este
o imprejurare care s’a desvoltat mai cu seami in sfera
culturii crestine. Antichitatea a resimtit mai degrabi
unitatea profundi a acestor valori. Asa, de pildi, pentru
Platon, frumusetea nu era decit ocazia care ne conduce
citre contemplarea Ideilor, adici ale modelelor eterne ale
lucrurilor si citre contemplarea celei mai inalte dintre
acestea, a Ideii de Bine. Starea de spirit esteticd si mo-
rald erau resimiite deci de citre Platon ca unitare. Dar
dacd Antichitatea n’a cunoscut conflictul dintre valoarea
esteticd gi morald, a cunoscut un alt conflict, inrudit cu
acesta si, anume, conflictul dintre morald si arti, con-
siderate ca doud expresii obiective ale acestor valori. Ma
gindesc la vestita condamnare platoniciani a artei, pen-
tru motive metafizice pe care nu e locul a le amint
aci, dar si pentru motive morale, care ne intereseazi
acum in cel mai inalt grad.

In adevir, Platon consideri ci arta este meniti s3
stirneascy clocotul pasiunilor §i si abatd pe cetifean de

https://biblioteca-digitala.ro



ARTA SI MORALA 95

la treburile serioase ale statului gi, in felul acesta, ea
trebue primitd numai in acele singure forme elementare
si ,compatibile cu interesele statului, cum sunt imnurile
cidtre zei, elogiile adresate marilor birbati publici §i, in
sfarsit, muzica vocalid de inspiratie eticd i cetii{eneasci.
In aceeasi privin{d, este interesant de amintit parerea
unui Aristoleles, care in ,Politica® sa nu admite pentru
educatia tineretului decat modul etic al melodiilor, pe
care il opune modului entuziast, vrednic a fi eliminat din
sistemul de invdtdmant al tineretului.

Odati insd cu aparitia sferei de idei §i sentimente ale
crestinismului, arta §i frumosul in oricare din varietitile
lui, chiar in acele ale naturii, totdeauna pretuite de An-
tichitate, incep si fie obiectul unei opozi{ii radicale si
sistematice si aceasta din pricinid ci arta ar favoriza sen-
sualitatea §i ar abate dela spiritualitate, adici dela do-
meniul in care crestinul ‘triieste ca in adevirata lui pa-
trie. Interesant in aceastd privinti este pasajul din Ca-
pitularele care reproduc hotiririle celui de al treilea
Consiliu dela Tours, pe care le reproduce odatd, intr'una
din cirtile sale, esteticianul Charles Lalo. Aceasti capi-
tulare condamni ,,toate lucrurile in care se gisesc atrac-
tiuni ale ochilor sau ale urechilor §i prin care se soco-
teste, pe bunil dreptate, ci vigoarea sufletului poate fi
inmuiati, dupd cum se poate resimti in adevir in anu-
mite feluri ale muzicei si in alte lucruri aseméanitoare.
Aceastd precizare: ,in anurnite feluri ale muzicei* ne
face si ne gindim ci autorii  Capitularelor se refereau la
distincjia — datdtoare de misuri pentru intreaga cuge-
tare a veacului — pe care Aristoteles o stabilise in ,,Po-
litica* sa, intre modurile etice si entuziaste ale muzicei.
Bossuet, care era un om de geniu Intr’'un secol a cirui
strilucire principald constid in eflorescenta literard, inter-
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preteazi acest text vechiu si ii di in'treaga lui adeziune,
cdnd scrie : ,,Acest canon nu presupune in subiectele pe
care le blameazi, descrieri sau actiuni licentioase gi nici-
un fel de incontenenta marcati, evidenta. El ataci numai
ceea ce intoviraseste, in mod natural, plicerile ochilor
‘st ale urechilor®. Si mai departe : ,,Daci ar trebui si re-
marcim ceea ce este intr'adevdr riu in operele de arii,
adeseori am avea greutate s’o facem. Totugi, in intre-
gimea sa, arta este primejdioasi pentrucid pe calea ei ne
deschidem inima cétre intreaga lume a sensibilului“. Iata
punctul de vedere al valorilor religioase crestine exprimat
cum nu se poate mai clar. Dupi acest mod al aprecierii,
nu numai ci arta se cuvine a fi cenzurata ciand contravine
moralei, dar in intregimea si prin natura ei, arta poate fi
socotiti vinovatéd, intrucat solicitd viata sensibild si abate
dela viafa spirituald, singura proprie crestinului.

In sfarsit, o alti condamnare a artei care decurge din
acelasi spirit elic-religios, o Intalnim in vremurile contim-
porane, oda'ti cu Tolstoi, 5i anume in lucrarea sa adese-
ori citatd i foarte cunoscuts, ,,Ce este arta“ ? Pentru Tol-
stoi arta, in formele ei savante, izoleazi, desparte pe
coameni si este de addogat cd arta nu poate si nu se
desvolte in asemenea forme savante. Std in logica ori-
cidrui organism de a creste, diferentiindu-se si atunci cdnd
un astfel de organism este un bun cultural, de a soli-
cita pentru a fi inteles, energii specializate ale sufletului
omenesc. Dar in aceste forme savante pe care le-a ca-
pitat de multd vreme, arta este meniti si izoleze pe
oameni. Arta unui Beethoven, a unui Shakespeare, a
unui Balzac §. a. m. d. n’ar fi o arti pentru toati lumea,
¢i una destinati unui anumit public, inzestrat cu o anu-
mitd mentalitate. Sensul vietii religioase e ins# altul ; el
urmireste, ne asigurid Tolstoi, si uneasci pe oameni. Nu
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uitaji cd dacd cercetim originea cuvantului religie (reli-
gio) diam fiard indoiald peste vechea lui semnificatie care
inseamni legitura, legdtura omului cu Dumnezeu, dar in
acelasi timp legidtura oamenilor intre ei. Fati de intentia
imanenti a religiei, arta savanti care izoleazi, merge
intr'un sens potrivnic §i se cuvine si primeasci condam-
narea noastra. Aceasti condamnare Tolstoi o pronunta
fird vreo restrictie fajd de marii artisti ai lumii si chiar
fatd de operele de seami ale propriei sale creatii.
Conflictul dintre frumos si bine nu porneste insd numai
starnit de atacul binelui, dar uneori si din partea frumo-
sului. Trebue deci sia studiem g§i cealaltd lature a conflic-
tului, ardtind in ce fel el se ascute si ce formai ia, atunci
cand atacantul nu este valoarea moral3, ci valoarea este-
ticd. In atacul frumosului putem distinge douid aspecte :
unul care consistd din lupta valorii estetice in contra va-
lorii morale, dar si un aspect deosebit, potrivit ciruia va-
loarea estetica nu face decat si afirme o suprematie man-
drd si disprefuitoare. In ce priveste primul aspect amin-
tit, aspectul expres si constient de sine al atacului valorii
estetice. impotriva valorii morale, trebue amintit mai
intdi numele lui Friedrich Nietzsche. Pentru Nietzsche,
morala civilizatiilor crestine este o morald de sclavi, o
morald al cadrei resort profund este resentimentul celor
slabi impotriva celor puternici si plini de viati. Resenti-
mentul, ca motiv adinc al moralei, este una dintre viziunile
cele mai importante ale lui Nietzsche si desvoltarea ace-
stei idei o puteti gisi in cartea sa ,,Genealogia Moralei*.
Viata insi, desvoltdndu-se cu deplini vigoare, se intovi-
riseste negresit cu atributul frumusetfii. Acela care iu-
beste viata, trebue prin urmare si afirme punctul de ve-
dere estetic in detrimentul punctului de vedere moral,
care cel pufin in civilizatiile noastre ar fi expresia unei
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diminudri a vitalitd{ii §i, prin urmare, o expresie a urite-
niei. Spuneam ci nevoia accentudrii esteticului ca un
atribut care intovidrdseste libera §i viguroasa inflorire a
vietii se impune mai cu seamid in civilizatiile noastre,
fiinded nu totdeauna a fost aga, spune Nietzsche, Daci
considerdm morala la originile ei, atunci ne ddm seama
cd notiunile morale in civiliza{iile mai sindtoase ale tre-
cutului, stau fard indoiald subt punctul de vedere estetic,
care caracterizeazi in mod eminent pe insii puternici.
Creatorii primelor morale omenesti ar fi insii puternici,
superbii §i frumosii eroi. Pentru a proba astfel de aser-
tiuni, dovezile lui Nietzsche sunt destul de slabe. Asa de
pildi, ne asiguri Nietzsche, cid in cuvantul bun, bonus,
trebue si recunoagtem un vechiu termen diformat si anu-
me cuvantul duonus, care ar fi desemnat impotrivirea
dintre oameni. Astfel, la origini, bun n’ar fi decit expre-
sia situatiei de luptd si de incordare in luptd. Daci apoi
voim si stim ce va fi fest rdu, Nietzsche ne invitd si ne
intrebam care va fi fost originea cuvantului german
schlecht, pe care-] face si derive din schlicht, adici simplu,
omul umil, dominat de stidpanul sdu. Astizi insi, adauga
Nietzsche, suntem atit de departe de originile indicate
de etimologiile nofiunilor etice fundamentale, incéit ceea
ce altd dati era rau este astdzi socotit bun, iar compaéti-
mirea, mila si toate afectele care caracterizeazd maj de-
grabd slibiciunea sufletului sunt hipostazate ca valorile
morale supreme. Dupid cum vedeti, opozitia punctului de
vedere estetic impotriva punctului de vedere moral nu
putea fi afirmati in termeni mai categorici.

Dar opozitia frumosului, ofensiva sa, am spus cid uneori
ia o altd formd si anume pe aceea a unei suprematii,
care daci nu intreprinde lupta contra moralei, este numai
pentruci — in taini sau pe fatd — o dispretuegte. Acesta
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este punctul de vedere al estefilor de toate categoriile, al
lui Théophile Gautier in prefaia la ,,Mademoiselle de
Maupin®, al lui Oscar Wilde in prefata la ,,Dorian Gray*,
al lui Gustave Flaubert in scrisorile sale.

Jatd céteva din aspectele cele mai tipice ale conflic-
tului dintre valoarea estetici §i valoarea morali si, dupi
cum socotesc, iatd aspectele cel mai reprezentative ale
acestui conflict, Dar in aceasti generala bitilie i incor-
dare n’au lipsit si tentative de conciliere, incat pentru a
completa examenul pe care il intreprindem astizi, este
mecesar si amintim si cele mai reprezentative dintre
aceste incerciri de impacare. In randul acestora sti in-
cercarea de a aduce frumosul subt punctul de vedere al
binelui. Dacid frumosul s’ar ardta ca apartine categoriei
‘mai largi a binelui, daci natura adinci a frumosului ar fi
-eticd, atunci ar fi inutil si intarziem asupra conflictului
care se pronun{i intre aceste doud valori, de vreme ce
el nu apar{ine decit suprafefei lucrurilor, acoperind uni-
tatea realid si profundi a amintitelor valori. Aceasta este
cel putin pdrerea unui om care a dominat éultura este-
tici a celei de a doua jumitifi a veacului trecut, atit
in tara sa cit si pe intregul continent, a englezului John
Ruskin.

Ruskin socoteste ci arta este un-indiciu al moralitafii
unui popor si ci fortele fecunde ale artei sunt in acelasi
timp forte morale. Iati cum fintr'o scriere din batraneiea
sa, Ruskin rezumi cele doui sau trei idei care au
stribatut, ca un fir rosu, intreaga sa operd literard, mo-
tivul esential din care s’a desvoltat materia intregei sale

reflectii : ,,Cartea pe care am intitulat-o ,,Cele sapte
1dmpi“ — scrie Ruskin — a fost destinati pentru a arita
¢3 anumite forme inalte ale caracterului si sentimentului
moral sunt puterile magice gratie cirora orice operi de

https://biblioteca-digitala.ro



106 FILOSOFIA CULTURIT

artd arhitectonicd poate fi produsd, .Pietrele Venetiei'
(o altd scriere a lui Ruskin), dela prima ei linie la cea
din urma, n’are alt scop decat de a dovedi cid arhitectura
goticd din Venetia a fost produsul §i expresia unei curate
stiri de credin{d patriotici §i de virtufi familiare, in
timp ce toate operile Renagterii poartid pretutindeni sem-
nul unei tainice infideliti4i fa{d de natiune si al unei
profunde corup{ii domestice”. Si mai departe: ,In toate
operele mele anterioare, m’am silit a ardta ci orice bun in
arhitecturd este esentialmente religios, cd arhitectura nu
este produsul unui popor corupt si fira credinta, ci al
unui popor virtuos si fidel, ferm §i unanim credincios
legilor evidente ale unui Dumnezeu netigaduit. Iati
exprimatd cum nu se poate mai clar ideia ci fortele ac-
tive ale creafiei artistice nu sunt altele decit fortele mo-
rale, ca de pildd patriotismul, virtutea domestici, sufle-
tul curat, credinfa in Dumnezeu.

Dar incercarea de conciliere a frumosului cu binele s’a
produs si in forma contrarie, care consistid in aducerea bi-
nelui subt punctul de vedere al frumosului. $i in aceasta
privin{d, desi s’ar putea spune mai mult, mi multumesc
s3 observ ci teza nietzscheanid, amintitd mai inainte, poate
fi In acelasi timp interpretati si ca o astfel de incercare,
intrucédt prezinti morala, daci nu morala contimporani,
cel putin morala mai veche, aceea care sti la zorile eroice
ale societdfii omenesti, drept expresia unei mari vigori
inzestrati cu atribute estetice. Dar ca si In cazul altor
valori, nu posibilitatea unei concilieri prin subordonare
ciutdm noi, ¢ci — dupd cum am aratat-o de atatea ori —
prin adincirea experientei valorilor. Si ne oprim in fata
unora din solutiile mai vechi ale problemei.

Incid dela sfargitul veacului al XVIII-lea, in ,,Scrisorile
asupra educatiei estetice a omenirei”, Fr. Schiller a ard-
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tat cd starea de contemplatie esteticd creiazi in noi o at-
mosferd intimi de disponibilitate, de libertate sufleteasca
in care se poate usor implora predispozifia §i hotirirea
moralad. Starea de spirit estetici se caracterizeazi intr'a-
devidr prin armonia facultifilor sufletesti, a instinctului
forma. Starea de spirit esteticd realizeazi astfel unitatea
in varietate, ca un rezultat al armoniei celor doui facul-
tadti sufletesti, si in felul acesta ne abate dela primejdia
sensualitdtii, dusmana cea mai aprigd a moralititii. Dis-
pozitia estetici este, prin urmare, dupd Schiller, un mij-
loc de a imblanzi rigorile teribile, ale apetentei sensuale,
indrumindu-ne cdtre cerintele, indulcite prin meditatie
estetica, ale ratiunei etice.

Dar nu numai dupi sistemul kantian pe care Schiller
11 desvolti in felul acesta, dar si dupd sentimentul nostru
psihologic, arta creiazi in noi o stare de libertate, de
seninitate, de domolire a asprei goane in care ne mini
-viata practici. Arta nu trebue si predice morala, pentru
a fi morali. Binele nu este in contemplatia estetici un
fruet cules cu osteneald, ci un rod spontan al detasirii de
-viatd si al armoniei care se statorniceste in noi. Valoarea
morald se desvoltd spontan din trairea valorii estetice si
imprejurarea aceasta este poate cea mai limpede, si de-
sigur cea mai des citatd, pentru a dovedi chipul in care
valorile coincid si se unificd in interiorul structurii su-

fletesti.
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In discutia conflictelor celor mai reprezentative dintre
psihice, ne-a ramas si ne ocupim despre coliziunea dintre
valoarea morald §i valoarea politicd. Auzim adeseori cri-
tici indreptate impotriva activitd{ii politice sau a oame-
nilor politici §i ne putem da cu usurin{i seama ci toate
acestea sunt ficute mai cu seami din punctul de vedere
al moralei. Morala este aceea care poartd, de cele mai
multe ori, protestul impotriva politicei. $i lucrul este fi-
resc si fie aga, mai intii din motivul ci structura valorii
morale §i a valorii politice sunt profund deosebite.

Astfel, dupd cum spuneam inci in acel capitol ini-
tial care definea fiecare dintre valori, norma interni a
valorii morale este iubirea, pe cati vreme aceea a valorii
politice este puterea. Sensul valorii morale, {inta citre
care viaja morald se indreaptd, este solicitarea unei va-
lori strdine, a unei insusiri pretioase si deosebite de noi.
Iubirea se atinteste asupra acelui fel de a fi al fiiniei iu-
bite care diferd de noi; in iubire, omul se bucurd de
ceea ce in fiinta iubiti este eterogen si de ceea ce ii apar-
tine numai ei, incercind s3 solicite acest caracter cu totul
diferential si si-1 vadid inflorind. Dar dacd aceasta este
tinta valorii morale, aceea a valorii politice este impune-
rea vointii proprii. Observatia o face Spranger in cartea
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sa ,,Formele vietii“. Cine nu bagi de seami <3 in activi-
tatea politicd omul doreste si impuni lumea de valori pe
care o poarti in sine, acela nu poate si inteleagi din ce
se compune realitatea viefei politice. In fine, valoarea
morali afirma in om un pret infinit §i original. Nu aceeasi
este insi afirmatia implicati in valoarea politici. Foarte
adeseori politicul considerd in om mai degrabia caracterul
marginit al valorii sale si, in acelasi timp, caracterul fun-
gibil dintre oameni, ca si cum acegtia ar fi nigte unititi
omogene, capabile a fi schimbate intre ele. Politicul intre-
buinteazd pe oameni ; eticul se pune in serviciul lor. Ve-
defi dar ci si in acest puncat se declard un conflict acut
intre perspectivele valorii morale si acele ale valorii po-
litice.

Este adevirat cid existdi o anumitd conceptie poli-
tici pentru care omul nu mai este o unitate marginité,
fungibild si intrebuintabild, dar pentru care el este un
scop in sine. Acesta alcdtueste propozitia de bazi a con-
ceptiei politice a liberalismului, manifestatd intr'un act
decisiv, in celebra declaratie a drepturilor omului, cu
care a inceput Revolufia francezi. Incid din Antichitate,
morala postula propozi{ii ca aceea a lui Seneca, dupi care
omul este un obiect sfint pentru om, homo res sacra ho-
mini. Dar propozitia riminea mai degrabi in tratatele de
morali, nu pitrundea in viata politicd, incit se poate spune
ci abia odatid cu Revolutia francezia un act solemn intro-
duce aceasti supremai idee morald si in sfera vietii poli-
tice. Stiti desigur cid unii ginditori moderni sunt destul
de aspri in judecata lor asupra Revolutiei franceze. Se
spune adeseori ci orientarea spirituald inaugurati de Re-
volutie a fost mai degrabi stricitoare bunei desvoltiri a
viefii politice, intrucdt a inlocuit cunoagterea realititilor
care singuri ar fi trebuit si guverneze initiativa politica,
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printr’o incredere nemarginiti acordati ratiunei: ci Re-
volutia a fost prea abstractd in inspiratia ei, ci omul pe
care ea dorea a-l servi era o fiinti in genere, fird o psiholo-
gie specificati §i, prin urmare, ci reformele care au de-
curs din punctul ei de vedere au fost in realitate inope-
rante, dacid ne gindim c& viata omenirii se desvoltid pururi
in conditii de loc si de timp, care nu se cuvin a fi neso-
cotite, Oricum am judeca aceste critici, existd insi anu-
mite cagtiguri ale Revolutiei franceze peste care nu se
cuvine a trece cu vederea si, intre altele, tocmai aceastd
sintezd dintre moral §i politic cuprinsi in insusi actul ei
constitutiv, bun testat omenirii §i pe care omenirea nu-l
mai poate nesocoti. Dar cu toate cd trdim in sfera acestor
castiguri, cel putin in sensul cd pentru noi omul este, teo-
retic vorbind, un obiect moral, cu un pre{ infinit §i unic,
nu numai un obiect mirginit, fungibil si intrebuintabil,
pentru interesul metodic al desvoltirilor care vor urma,
ne propunem izolarea politicului de amestecul cu moralul,
cu atdt mai mult cu cat orientarea morald dati viefei poli-
tice de cdtre Revolutie n’a fost urmati totdeauna de rea-
litatile practicei.

Considerate, asa dar, in puritatea caracterelor dife-
renfiale, pe care le-am subliniat mai inainte, deosebirea
aceasta se constitue adeseori intr'un adevirat conflict
acut. Chiar sfera de sentinte plastice ale civilizatiei ro-
mane ne ingidue si comparam doud propozitii, care afir-
mand deopotrivd suprematia si excelenta nediscutati a
punctului lor de vedere, ne lasi si intrevedem in acelasi
timp in ce poate consista conflictul semnalat. Este pe
de o parte sentinfa latind potrivit cireia mantuirea sta-
tului trebue sii fie pentru oricine legea supremi, salus rei
publicae suprema lex est, iar pe de alti parte afirmatia
cd lumea poate si piard, numai si se faci dreptaie, fiat
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justia, pereat mundus ! Iati doud formule care ne propun
fie conducerea noastrd dupd norma unicid a valorii poli-
tice, fie dup&® norma moralid a justitiei. Dar pentruca @i
cu prilejul celorlalte conflicte examinate aci, am intre-
bat mai intdi istoria doctrinelor filosofice pentru a primi
raspunsul relativ la formele particulare pe care conflictele
dintre valori le-au luat, si ne punem aceastd intrebare si
fn imprejurarea de azi.

Unul dintre cele mai reprezentative conflice ale politi-
cului cu moralul, rezultat din autonomizarea violenti a
celui dintai, este acela pe care-1 gisim in paginile cartii
celebre a ginditorului si omului de stat florentin Machia-
velli, in ,Principele”. Care sunt ideile fundamentale ale
agerului om la minte, care a fost Machiavelli ? Mai intai
ideia cid se trece prea usor cu vederea deosebirea care
existi intre persoanele particulare gi persoanele publice ;
cid se condamna actiunile politice in numele moralei, ui-
tandu-se insi cd morala care servegte aci ca judecitor
este aceea a omului privat §i cd ea nu ne poate inzestra
cu criterii care si ne facd apii a intelege si aprecia in
acelasi timp faptele omului public. Este necesard deci
deosebirea strictd dintre persoana particulard si omul pu-
blic $i este de mare nevoie si ne interzicem judecata
unuia din punctul de vedere al celuilalt. A doua idee
esentialda a tratatului lui Machiavelli este ci umanitatea
este prin constitufia ei vifioasi si rea §i céd o politica in-
temeiatd pe virtute este nepotrivitd in mediul real al so-
cietdtilor omenesti. Intr'un astfel de mediu, politica si
purtitorii valorilor ei sunt datori, pentru a nu cidea ei
ingisi victimi, si se dirijeze de niste principii si si adopte
o conduiti in conformitate ctu aceea a subiectelor reale
in care politica trebue si se desvolte. Este firesc si ne
cilduzim in activitatea publicd de realita{i, nu de idealuri.
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In stirsit statul are un pret in sine care nu poate fi echi-
librat de valorile moralei individuale, pentruci aceste
diferite categorii de valori sunt intre ele incomparabile,
apar{indnd unor sfere de viatd cu totul deosebite. Din
acest fel de a vedea apare la Machiavelli conceptul, menit
unei lungi desvoltiri, al ,ratiunei de stat”. Iatd punctele
esentiale ale doctrinei lui Machiavelli, acelea care au incu-
rajat din nefericire atitea abuzuri, uneori practicate nu
numai de oameni de spirit, aseminitori cu vestitul scrii-
tor florentin, dar uneori si de minti mai inguste, de mici
tirani indolenti, care nu aveau drepturile lui Machiavelli
in afirmarea acestor principii.

Astizi, dupd ce tratatul ,,Il Principe* a fost citit in
decurs de atitea sute de ani, critica lui este mai ugoara.
In acestd ordine de idei putem observa mai intdi ci Ma-
chiavelli uitd a face, sau se lipseste de o distinctie cu totul
necesard. Cici trebue si deosebim intre valorile intrin-
sece si valorile extrinsece ale culturii. Existd valori care
meritd a fi cultivate pentru ele insele si altele care nu
ne servesc decit ca mijloace pentru a atinge valori mai
inalte decat ele. Printre valorile pe care le-am enumerat
Inci dela Inceputul acestui studiu, valoarea 'teoretica
are un pret In sine si meritd si fie cultivati pentru ea
insisi. Numai oamenii posedind o culturd cu totul sumari
se intreab3 la ce pot servi savantele tratate de matema-
tici, atata vreme cat ele nu dau loc la aplicatii tehnice;
apoi aceleasi persoane se pot mira ci unii cameni se ocupi
cu problema cosmologici sau ontologicd in metafizica,
cind este probabil cd nici chiar solutia definitivd a aces-
tor intrebdri n'ar modifica intru nimic starea economici
a omenirii. Pentru un om cu o culturd deplini este evi-
dent Insd cid valoarea teoreticid are un pre{ in sine, care
nu trebue legitimat prin atingerea unui alt scop. Dease-
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menea, valoarea esteticd si religioasi au si ele un pret
intrinsec, se legitimeazi si pot fi cultivate firi alti preo-
cupare decat sporirea, desdvarsirea lor. Dar printre va-
lorile culturii sunt doud cel putin care au un caracter
extrinsec, sunt aga dar valori mijlocitoare. Acestea sunt
valoarea economici si valoarea politica.

Ideia aceasta am desvoltat-o mai intdi cu ocazia va-
lorii economice §i era necesar si reamintim ci aceleasi in-
susiri de structurd revine si in cazul valorii politice. Ci-
tirea paginilor lui Machiavelli ne d& insd adeseori im-
presia ci el trateazd valoarea extrinsecid a politicii ca pe
o valoare intrinsecd. In atmosfera generald de estetism
a Renagterii, politica insisi devine un fel de valoare
esteticd, un fel de operd de artd. Iar cind Machiavelli
descrie procedeele dibace practicate de principii §i gu-
vernele contimporane, avem adeseori impresia ci printre
aceste descrieri se strecoari zdmbetul satisfactiei cu care
IntAmpindm creatiile isbutite ale artei. Un fel de estetism
politic practici Machiavelli si se intelege cd in felul ace-
sta simtim cd valoarea politici se abate dela ceea ce tre-
bue si raméani tinta ei: un simplu mijloc in slujba sco-
purilor morale ale omenirii.

Cu toati aceasti criticd, evidenti pentru congtiintele
noastre moderne, scrierea lui Machiavelli are un pre}
considerabil, fiindcid ea a fost menitd si ne fereascd de
nebuloasele reverii,; care tocmai in virtutea posibilei aso-
cieri dintre politicd si morald, contagiazi firea adeviratd
a actiunii politice si o face inutild. Este un act de atragere
a atentiei acela pe care Machiavelli 1-a executat in cartile
sale si, In aceasti privintZ, machiavelismul a lucrat ca o
fortd regulativd de mare insemnitate, care pe de o parte
a pus in lumind originalitatea politicului si, pe de altad
parte, ne-a prevenit de erorile in care foarte adeseori
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politica se raticegte. Astfel infeles este evident ci ma-
chiavelismul igi pastreazd valoarea lui gi astizi.

Dar alédturi de toate aceste forme de conflict intre mo-
ral si politic existd si unele incercidri de conciliere, mai
intdi una care ar consista din aducerea politicului sub
punctul de vedere al moralului. Aceasta ar fi de pildi
procedura lui Platon in ,,Republica“ si ,Legi*, atunci
cand afirmi ci scopul vietii politice este solicitarea vir-
tutii printre cetifeni §i cind propunea ca mijloc pentru
realizarea acestui scop educatia; la fel atunci cind pre-
coniza nu numai acfiunea indirectd si mai blandi a in-
terventiei pedagogice, dar insisi interventia despoticd a
legilor care urmau si supravegheze pe cetitean pani si
in cele mai intime dintre actele vietii lui. Un fel de des-
potism al virtutii este, dupd piarerea lui Platon, singurul
sistem menit si realizeze firea adevirati a vietii politice,
care nu poate fi deosebitd de viata moral3.

Dar concilierea s’a incercat si pe cale inversi si anume
prin aducerea moralului subt punctul de vedere al politi-
cului, ca atunci cind ni se afirm& cid formele vietei mo-
rale nu sunt de fapt decat modaliti{i ale vietei politice, cd
morala nu este decit un sistem de prohibitii politice, re-
lative la acele care ar putea deveni pagubitoare colectivi-
tatii si statului. De ce sd vorbim atunci de autonomia
moralei, autonomie care ar favoriza conflictul dintre
aceasta si politicd ? In realitate, ni se spune, nu exista
aceastd deosebire §i nu existd posibilitatea conflictului
respectiv. Actele morale ar fi acte politice ; regulele mo-
rale ar fi regule politice. O afirmatie aseminiioare s’a
facut si despre valorile religioase cédnd s’a spus cd i ele
sunt valori politice, cd notiunile cu care religia opereaza
ar fi fost inventate de clasele conducdtoare, in scopul de
a-gi usura sarcina guvernirii lor. Un lucru aseméinitor
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s’a afirmat deci si despre morala, prezentati ca un sistem
de prohibitii politice §i nimic mai mult. Ba chiar acest
punct de vedere s’a raspandit atat de mult in vremea din
urmai, viapja morali incetind si mai fie considerati in
nucleul ei profund, in legea ei adinci, morala a fost de
atitea ori consideratd din unghiul acestei false asimilari
cu politicul, incat situatia a putut si trezeascd protestul
unui scriitor polemic francez, Julien Benda, intr'o carte
care a ficut multa valva, ,La Trahison des Clercs*. Ceea
ce garanteazi progresul intern al omului — spune Benda —
este mentinerea ideilor morale in puritatea lor autonoma
si departe de orice contagiune cu politicul. Se poate ca si
in trecut, in realitatea faptelor, idealurile morale si nu fi
fost reprezentate in toati puritatea lor, dar cu toate ace-
stea se mentine afirmatia deosebirei esenfiale intre moral
si politic. Era o clasi de oameni insircinati cu mentinerea
acestei diferente, cu postularea neintreruptd a autonomiei
si splendorii propﬁi moralului, iar aceastd clasi de cameni
o formau tocmai clericii sau, pentru a intrebuinta un cu-
vdnt mai familiar noui, intelectualii acelor vremuri. Astazi
insd situatiunea s’a schimbat. Astizi aceastd deosebire
esentiald nu mai este de nimeni afirmata, desi separarea
dintre politic §i moral ar 'trebui si fie men{inutd chiar
daci realitatea faptelor este alta, fiindcd prin necontenita
lor separare se strecoard treptat civilizatia in omenire. Dar
astdzi subt valul de practicism care se abate peste umani-
tatea moderni, intilnim fenomenul aducerii moralei subt
punctul de vedere politic si aceasta echivaleazi, spune
Benda, cu o serioasd amenintare pentru viitorul civilizafiei
omenesti. '

Dar in afard de aceast® conciliere prin subordonare,
conciliere cu caracter logic, impotriva céreia se ridica
Benda, gisim si posibilitatea altor unificdri a punctelor
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de vedere si anume aceea care rdspunde metodei noastre
proprii §i care consti din resolidarizarea acestor valori
in interiorul structurii psihice, prin triirea mai adanci a
uneia din ele. Intrebarea in fata cireia ajungem acum
este deci urmatoarea: este posibild reconcilierea mora-
lului cu politicul in unitatea structurii psihice ? Adancind
valoarea politicd, sim{im apropiindu-ne sau departandu-
ne de valoarea morald ? Caracterul esential al valorii
politice, spuneam mai inainte, este tendinta de a impune
semenilor voinja proprie, in timp ce caracterul valorii
morale este tendinta de a face si infloreasci si si se
desvolte ceea ce in semenii nogtri alcitueste insusirea lor
originald. Grija pentru existenta stridinid in caracterele
ei diferentiale, absolutismul care doreste si vadi fiintele
din jurul nostru conforméndu-se dupi indicafia valorii pe
care noi o reprezentim, iatd in ce consistd opozifia cea
mai radicald dintre valoarea morald si valoarea politica.

Daca acum ne intrebdm care este energia sufleteascd
pe care politicul o cultivd §i care este atmosfera in care
el se desvoltd, putem spune ci ele sunt acelea ale puterii.
Sentimentului puterii si dorinta de a o exercita sunt notele
sufletesti de care politicul are mai multi nevoie, pentru
ci, sprijinindu-se pe ele, isbuteste el si realizeze intenfia
profundi a valorii sale : aceea de a impune punctul ei de
vedere. Dar triirea puterii, oricdt de paradoxali ar parea
imprejurarea la prima ei formulare, il aduce pe politic si
depiaseascd punctul siu de vedere, si simtd c3 se apropie
de pozitia §i perspectivele moralei. Intr'adevir, puterea
este generoasd, ea ajunge in curidnd si se conceapi pe
sine ca un mijloc, nu ca un scop si, desigur, o vorbi ca
aceea a marelui om politic care a fost Frederic cel Mare,
Regele Prusiei , vorba ci el nu este decat ,servitorul Sta-
tului“ este manifestarea unui ins care adancind in sine
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sentimentul puterii, il desvolti pdnd a deveni generos si
plin de uitare de sine.

Dar tridirea puterei este, in acelasi timp, tridirea unor
limite. Nu existad putere oricit de mare care si nu ajunga
curdnd la constiinta granifelor ei. $i atunci, In aceasti
imprejurare, se desvoltd in sufletul politicului situatia su-
fleteascd a singurititii morale. Solititudinea internd este
un afect care a urmdrit totdeauna pe geniile politice. O
anumiti mizantropie, un pesimism caracteristic, risuni
adesea din cuvintele i din atitudinea conducétorilor poli-
tici. Din aceasti stare sufleteascd izbucneste impresio-
nanta vorbd a sefului revolutionar francez Danton, pe
vremea cand se afla in inchisoare, vorba cid ,,umanitatea
mi plictiseste’ (I’humanité m’ennuie), Aceeasi stare de
spirit, facutd din nevoia de a se izola de oameni si din
asprime fatd de ei, a caracterizat si atitudinea unui om
de talia lui Clemenceau. Dar aceasti mizantropie, acest
aspru pesimism pe care-l auzim risundnd din manifes-
tirile atdtor mari realizatori politici, poate cdl nu este
decit contrapartea unei mari iubiri de oameni, a unui en-
tuziasm generos pentru ei. Oboseala de oameni, imbi-
nati cu interesul pentru soarta lor colectivd si cu dorinta
pasionatd de a-i servi, este un complex de sentimente si
atitudini pe care omul politic de seama il gaseste la ca-
patul exercitiului puterii sale.

In sfarsit, trairea puterii il conduce pe omul politic nu
numai la sentimentul limitelor care il separd de restul
oamenilor, dar la acea grani{d pani la care se intinde
orice putere omeneascd. La aceasti limitd apare senti-
mentul marginirii sale ca om, fatdl de ceea ce il depiseste
ca atare, sentimentul dependentei fat{i de Dumnezeu. De
aceea, adeseori, in sufletul marilor oameni politici, ve-
dem asociindu-se stirilor sufletegti amintite pand acum
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o profundi religiozitate. Caracteristic in aceasti privin{d
a fost cancelarul Bismarck, la care o luciditate extrema
a privirilor, o totald lipsd de iluzii cu privire la calitatea
oamenilor pe care trebuia si-i manevreze, o putere si-
gura si aspra de a se dirija pe sine §i pe altii, se impreuna
cu acel sentiment al dependentii mistice fatd de puterea
care guverneazid destinele omenesti, despre care martu-
risesc atdtea din scrisorile si insemnirile sale intime.

Jatdi cum examinind figura marilor oameni politici,
a acelora care au adancit perspectiva valorii lor proprii,
ii vedem inaintind pani la ceea ce pare antipodul situa-
tiei lor, pdna la punctul de vedere al moralei si al reli-
giei : inci o exemplificare a posibilitdtii de resolidarizare
a valorilor in unitatea structurii sufletesti.

*
* *

Pentruci acum am dincheiat lunga serie a comparatiilor
dintre valori, cu care ne-am ocupat in ultimele capitole,
este poate necesar si vid reamintesc care a fost utili-
tatea analizelor asupra cirora ne-am aplicat atata timp.
Mai intdi, va atrisesem atentia cd asa numita crizd a cul-
turii moderne, rezultd din izolarea valorilor, din faptul
ci oamenii culturii noastre tridiesc cu exclusivitate
uncle valori, nesocotind insi pe cele cu care ele s’ar pu-
tea intruni in unitatea unui suflet omenesc complet.
Aritand ci aceastd situatie a devenit necesari muncii de
specialitate a civilizajiel moderne, atrigeam in acelasi
timp atentia asupra faptului ci aceeasi Imprejurare a
fost ficuti vinovatd de criza care este resimtiti de su-
fletele purtitorilor de valori in cultura moderni. Aritam
mai departe cd acest conflict nu isvordste din firea spe-
cializérii Insdsi, ci numaj din faptul ca specializarea nu
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este in toate aceste cazuri destul de departe impinsa, ci
ea nu este triiti cu toati intensitatea. $i atunci, ne in-
trebim dacd conceptul structurii sufletesti, pregitit in
cercetdrile psihologice mai noi, n’ar putea s ne indice
drumul la capidtul ciruia valorile se pot resolidariza intre
ele in unitatea acestei structuri.

Despre aceasti putint{a teoretici me puteau sta ca do-
vadi doui imprejurari. Mai intii, aceea ci luind in con-
siderare culturile umane ca produse ale structurii sufle-
tegti, valorile dovedeau a intrefine o anumitid comunicatie
intre ele, cd existd un aer de rudenie, o adaptare continui
a valorii teoretice la valoarea religioasi sau la valoarea
morali in interiorul aceleiagi culturi, o imprejurare care
ne ingidue si ne explicim, de pild3, afinitatea profunda
intre o catedrali gotici §i un sistem de filosofie scolas-
ticd, etc. Aceeasi imprejurare ne permite, in al doilea
rind, si interpretim unele din produsele culturii ome-
negti prin valori deosebite de acelea pe care ele le in-
trupeazi, adicd si interpretim filosoficeste arta sau sd
interpretdm artisticeste filosofia, nigte exercifii pe care
eritica le-a executat de nenumarate ori.

Astfel de constatiri intireau in noi convingerea
ei valorile se pot resolidariza. Am incercat atunci sa
vedem care este rezultatul analizei in cazul conflictelor
celor mai reprezentative dintre valori, ca acela dintre
economic si teoretic, dintre arti §i morali, dintre religie
si stiin{d sau dintre morald si politici. In toate aceste
imprejuridri, incercidnd si ne reprezentim ceea ce rezultad
din adincirea unora dintre valori, am vazut c& existi in
ehip incontestabil posibilitatea teoreticid si practici de
a stribate la valoarea constituiti ca antipodul lor. Re-
zultatul acesta este unul din cele mai pretioase pe care
filosofia culturii le poate recomanda omului de azi.
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1. a. Conditiile materiale ale cuiturii.

XI. TEORIA MEDIULUI

In capitolul trecut am incheiat una dintre sectiile prin-
cipale ale expunerii noastre §i anume aceea pe care am
anuntat-o inci dela inceput sub titlul ,teoria formalid a
culturii“. In acestd parte a desvoltirilor noastre, am
definit cultura drept creafie de valori. Diferentiind acea-
sti formuli am aritat apoi ci asa numitul act cultural
subiectiv este acela care introduce, prin fapta spirituald
un obiect in sfera unei valori, in timp ce actul cultural
obiectiv este acela care prin aplicarea activd asupra unui
material, isbutegte si produci un bun. In aceeasi ordine
de idei, am aritat care sunt valorile, care sunt conflictele
dintre ele, raspunzitoare de asa numita crizi a culturii
moderne si care este posibilitatea aplanirii acestor con-
flicte, $indnd seami de faptul central al unitiii structurii
sufletesti. Trecem astizi la o a doua despirtire impor-
tanti a studiului nostru si anume aceea pe care o vom
numi ,teoria materiald a culturii“. Asa dar, dupi ce
ne-am intrebat ce este cultura, ne vom intreba de aci
inainte ce forme speciale dobindeste ea. Formele pe care
cultura le imbracd sunt determinate de trei serii
de fapte. Mai intadi, de conditiile culturii. Formele
culturii sunt determinate apoi de mijloacele pe care
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ea le intrebuinfeazi ca si-si realizeze idealurile ei, adica
de a treia ordine de fapte, pe care in precizarea mate-
riali a fenomenuluj culturii va trebui s’o luim in consi-
deratie. Incepem cu expunerea conditiilor culturii.

Care sunt conditiile culturii ? Care sunt faptele care o
condifioneazi, determinand-o, dindu-i o formi sau alta?
Sunt, mai intai, conditiile ei naturale, mediul ei cosmic.
Sunt apoi acele condifii dependente de mediul cosmic §i
care alcituesc laolalti genul de productie economici §i,
in sfarsit, este unitatea antropologici mai larga cireia o
culturi ii apartine. Conceptul rasei va avea insi nevoie de
preciziri. Vom mai intilni in cursul expunerii si alte
conditii ale culturii. Amintirea grupului de conditii enu-
merate ne poate ajunge deocamdata.

In ceea ce priveste condijionarea cosmicid a culturii, tre-
bue spus ci ideea a apirut incid din veacul al XVII-lea,
odati cu acea bogatd revirsare a spiritului gtiin{elor na-
turale in universalitatea preocupirilor omenesti, un feno-
men pe care 1l favorizase inflorirea cartesianismului. Odata
cu cartesianismul, stiintele naturii incep si domine uni-
versul spiritual ; metodele si punctul lor de vedere incep
si fie adoptate in mod general de cétre toate stiintele, chiar
de ciitre acelea ale spiritului. De aceea, in celebra polemic3
angajatd in veacul al XVII-lea intre reprezentantii an-
ticilor si ai modernilor, (adici intre aceia care socoteau ci
anticii posedau o superioritate incontestabild si cd mo-
dernii n’aveau ceva mai bun de ficut decit si-i imite, si
intre tabira de ginditori care sustinea c¢i modernismul
reprezinti un progres fati de antichitate, deoarece legea
de desvoltare a omenirii este progresul) unul din pune-
tele cégtigate a fost constatarea diferenfelor omenestti,
eonstatarea ci omenirea se diferentiazd de-a-lungul vietli
ei. $i atunci, preocupat de a gisi conditiile acestei diferer-
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tieri, nu este de mirare cd unul dintre génditorii cei mai
activi in aceastdl polemica, cartesianul Fontenelle incearca
si explice deosebirea semnalati prin conditiile felurite ale
solului in care cultura omeneascd se desvolti. De aceea,
chiar in scrierea care alcdtueste contribufia sa cea mai
importanti in problema deosebirii dintre antici si moderni,
in cunoscuta ,,Digression sur les antiques et les moder-
nes, il vedem pe Fontenelle ficind constatiri ca cele ce
urmeazi : ,,Diferitele idei — scrie Fontenelle — sunt in-
tocmai ca plantele §i florile care nu traiesc deopotrivd de
bine in orice fel de climat. Poate ci pdmantul francez nu
este propriu rationamentelor pe care le ficeau Egiptenii,
dupd cum nu este propriu pentru a face si creasci pal-
mierii. Si fird a merge atat de departe, poate ci portocalii
care nu triiesc aci tot atit de usor ca in Italia, marcheazi,
in acelasi timp, o anumitd formi de spirit, pe care nu o
avem la fel in Franta. Este totdeauna sigur cd luand in
considerare inlinfuirea si dependenta reciproca care existi
intre toate parfile lumii materiale, diferentele de climat,
care se fac simtite in plante, trebue si se intindd péani in
creerii omului si si-si produci acolo efectele lor*. Iati
deci afirmatd cum nu se poate mai precis dependenta pe
care spiritul omenesc creator de culturd o intrefine cu
mediul siu cosmic, conceput deocamdatd ca ambian{i cli-
materici. Principiul odatd fixat, el reapare intr'o sumi de
opere contimporane sau mai tarziu. Se citeaz3, in aceasta
privinti, texte din poeti, chiar din Corneille si Boileau ; se
citeazi texte din autorii mai mirunti ai epocei, ca de pilda
Madame Dacier, traducitoarea lui Homer §i autoarea cu-
noscutului esseu ,Despre coruptia gustului“. Dar aceasti
idee revine, ca preocupare centrali si ca bazid prineipiala
de demonstratie, intr'o importanti operid dela inceputul
secolului urmitor, in opera Abatelui Dubos, , Reflexions
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critiques sur la poésie et la peinture* din 1719, unde clima
e ficutd rispunzitoare de faptul cid predispozitia artistici
este la unele popoare mai puternici, la altele mai slaba.
Ba chiar, Dubos crede ci poate intinde importanfa acestui
factor atit de departe incit nu numai clima generali in
care trijeste un popor este rispunzitoare de aptitudineie
sale, dar chiar conditiile climaterice speciale in care un
om se desvolti sunt cauzele eficiente ale aptitudinelor
sale proprii.

Ideia influentei climatului, ca expresie principald a
mediului cosmic, reapare cu pujini ani mai tarziu, la
scriitorul politic Montesquieu, in opera sa ,L’esprit des
lois. Dar in ,L’esprit des lois“, dupd cum veti vedea
indati, mediul cosmic este inteles intr'un sens mai larg:
el nu mai desemneazi numai clima, asa cum ati vizut
c3 lucrurile se petrec la Fontenelle si la Dubos, ci si alte
realititi, pe care le vom identifica indati. Ar fi greu sa
urmirim pe Montesquieu in toate explicatiile menite sa
arate partea de contributjie a mediului cosmic in produ-
cerea fenomenelor culturale, in special in cultura politici,
in institutii. Mediul cosmic, ca §i la predecesorii sii, este
la Montesquieu mai intdi climi, iar clima este, in primul
riand, temperaturd. Cum va fi temperatura unei {iri, aga
va fi sufletul acelui popor si preocuparea lui Montesquieu
tinde s3 arate ci institutiile tarilor sunt acordate cu felul
sufletelor popoarelor care au creiat acele institutii,
acordate in dublul infeles de conformitate sau de opozi-
tie. Clima, conceputi ca temperaturd, modifici intr’'un
fel oarecare caracterele. Aceastd modificare poate consista
in vitii de caracter si atunci Montesquieu se aplici si
arate ci legile, moravurile sau institutiile acelor tiri au de
scop si corecteze, si combatd aceste vifii. Cind insd re-
zulti din acele imprejuriri o bunid influentl, o deprim-
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dere sufleteasci cu sens si valoare pozitivd, atunci legile
§i institufiile sunt adaptate prin conformitate, nu pria
opozifie. In desvoltarea acestor idei, observid Montesquiex
ci fibrele musculare se contrag la frig si se dilati la cil-
durd. Ciutind si verifice principiul prin experiment, el
ne descrie cum a examinat cu atenfie o limbid de bou,
péna cand a putut descoperi extremititile nervoase gus-
tative, rdspandite in suprafaia acestui organ. A lisat-e
si se congeleze si a observal contractarea papilelor res-
pective. A lisat-o iar si revini la temperatura normalj,
pentru a constata dilatarea acelor extremitif{i nervoase,
obtinind astfel dovada prin analogie c& lucrurile trebue
si se intample la fel si la oameni, pentru cazul intregului
corp. Pornind dela aceste constatiri, Montesquieu arata
cd in organismele in care fibrele se contrag, activitatea
singelui este mai puternici pe cind aceeasi activitate este
mai slabi, acolo unde fibrele sunt de obiceiu dilatate. Cand
presiunea sangelui este mai mare prin contragere, atunci
inima lucreazd mai activ si circulatia este mai vie. Dim-
potrivd, cind fibrele sunt mai dilatate, circulatia este mai
lenti. Pentru Montesquieu, aceasti indoiti imprejurare
climatericd este deci riaspunzitoare de felul activ, ener-
gic al omului din Nord si de caracterul mai indolent al
meridionalului. Dar contracfiunea §i dilatarea ating si
extremititile nervoase, mai exigue la nordic §i mai largi
la omul din Sud. Omul de sud intdmpini deci lumea cu e
suprafati sensitivid mai intinsd decit aceea a nordicului.
Din aceasti pricini meridionalul este mai sensibil, pe citi
vreme nordicul are o anumiti insensibilitate, si Montes-
quieu, umanitaristul, apiritorul libertdtilor, reformatorul
principiilor politice in lumea moderni, afirrnd odati, cu
toatd seriozitatea, ci aceastd insensibilitate a omului dim
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Nord este atidt de mare, incat trebue si jupuim de viu pe
un nordic ca si simti ceva.

Mediul cosmic, care inseamn3 pani acum clima si anume
temperaturd, inseamni mai departe configuratie geogra-
ficd. Iati configuratia geografici a Asiei, unde cadmpiile
sunt foarte intinse, unde izvoarele secidnd usor, fluviile
inceteazd a mai fi obstacole, unde vasta intindere a tere-
nuluj liber s'a putut deschide cuceririlor indrisnete si
introndrii despotismului. Iati deci configuratia geografica
a Asiei ficutd rispunzitoare de puternicile regimuri des-
potice instalate in cadrul ei. Dimpotrivi, in continentele
si tdrile muntoase, acolo unde oamenii se pot apira la
adipostul intdriturilor gigantice ale muntilor, popoarele
au fost totdeauna inspirate de duhul libertatii.

In sfarsit, pe langd configuratia geografici, ag vrea si
amintesc a treia accepfiune pe care notiunea de ,mediu
cosmic” o ia la Montesquieu, §i anume natura solului. In-
tr'adevir, dupia cum solul este steril sau fertil, vom avea
un caracter mai energic, mai aplicat la munci, mai in-
darjit la fiii pAmanturilor avare si un fel de a fi mai indo-
lent la fiii solurilor fertile, adicid la aceia care stiu ci pot
si se bucure oricind de darul generos al naturii. Iata
ecea ce devine la Montesquieu notiunea de mediu cosmic,
su cite acceptiuni variate se Imbogiteste ea.

In istoricul aceleasi probleme, trebue si frecem acum
fn veacul al XIX-lea, pentru a aminti numele unui im-
portant cercetitor, unul din aceia care au Impins mai de-
parte si cu mai multi consecventi punctul de vedere al
stiintelor naturii in studiiile istorice. Acest cercetitor este
Buckle, a carui carte, ,Istoria Civilizatiei In Englitera“
(1857), a fost mult cititd in vremea sa §i a avut o pro-
fundi influentd asupra conceptiilor stiintifice mai noi.
Pentru Buckle, mediul cosmic cuprinde urmitoarele ele-
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mente : mai intdi climatul, ca la toti predecesorii sii, apoi
felul producfiei pe care Imprejurarile cosmice ale unui
loc il favorizeaza, apoi natura solului si configuratia fi-
zicd a {arii, ceea ce numeste Buckle ,geografia fizici‘, in-
sfarsit aspectul general al naturii. Consideriand unele din
aplicatiile acestor idei, iatd mai intai, in ce poate consta
influenta climei asupra cresterii civilizatiei. Despre acea-
sti influentd, Buckle nu afirmi ci se produce in mod
direct — cum am vazut la tofi ginditorii aminti{i mai
inainte — ci prin intermediul unei categorii economice :
acumularea de bogétii. Civilizatia, in special cea inte-
lectuald — cidci de ea se ocupd mai ales Buckle — este
dependenti de bogifie. Numai acolo unde este exces,
unde grijile vietii sunt mai méirunte, numai acolo omul
poate si giseascd acel ,;6tium“ de care vorbeau Latinii si
care permite cultivarea intereselor teoretice desintere-
sate. Bogatia recoltelor este insi evident cd atarni de
elimat, adicd de cdldura §i umiditatea atmosfericd, apoi
de fertilitatea solului i de configuratia geografici, pentru-
ed pimaéantul pentru a-si da tot rodul lui trebue si dis-
punid de irigatii naturale, de riuri abundente care si-l
tereascd de seceti.

Bogitia nu atirnd insi numai de aceste conditii natu-
rale, ¢i §i de un factor uman — observd Buckle — anume
de energia si regularitatea muncii. Numai popoarele care
au deprinderea de energie i consecventi in muncs,
sunt producitoare de bogitii. Dar aceste doui in-
sugiri sunt, la randul lor, influentate de conditiile cos-
mice, pentrucd numai intr'o climi temperati aceste in-
susiri se pot desvolta, pe cind intr’o tard de sud, subt un
eer incandescent, nici energia, nici perseverenfa n’ar pu-
tea fi destul de desvoltate. Iati prin urmare cum condi-
giile fn care productia e pusd sau acelea in care omul se
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desvoltd, pentru a ajunge la capacitatea de care are mai
multd nevoie in producere de bogatii, determini nu humai
formele, dar si valoarea civilizatiilor omenesti.

Dar civilizatia este condifionati nu numai de mediul
cosmic, ci si de genul productiei, determinat la randul
lui de ambianta cosmici. In aceasti ordine de idei aratd
Buckle cum Nordicii au nevoie de alimente continind
mult carbon, fiindci arderile sunt foarte puternice in
climatul lor. Oamenii din Sud au dimpotrivi nevoie de
alimente care contin mult oxigen, fiindci arderile sunt in
regiunile calde mai mici, si atunci este necesard o provizie
interni de oxigen care si le accelereze. S’a constatat insa
cd alimentele con{indnd mai mult carbon sunt totdeauna
mai scumpe §i mai greu de procurat decat acele care
conf{in mai mult oxigen. Alimentele conjindnd mult car-
bon, ca de pildi carnea animalelor, se procuri apoi pria
desvoltarea unor aptitudini speciale de lupid, necesare
pentru uciderea unor animale adeseori feroce. Alimen-
te care contin mult oxigen sunt insi fructele, pe care
cu gestul cel mai comod, cu migcarea cea mai indolenta,
cineva le poate culege din pomul care creste in livada
sa. Astfel din nevoia de a se alimenta intr'un fel sau
altul, determinati de conditiile. speciale ale climatului,
iatd cum se desvoltdl insusiri de vigoare gi curaj, ca la
ocamenii din Nord sau deprinderi de lene si indolenta,
cum Buckle crede a putea stabili la popoarele meridio-
nale.

In sfargit, dupid ce a urmirit producfia bunurilor, Bu-
ckle studiazi distributia lor in raport cu condifiile cos-
mice. In aceasti privinii, el observa cd in tirile cu climi
caldi, in {drile care se bucuri de o mare fertilitate a
solului populatia se inmulteste excesiv §i oferta manii
de lucru devenind foarte mare, salariile scad in conse-
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ein{i. Dimpotrivd, in {irile in care populatia se hrineste
eu alimente care confin mult carbon, in care pamantul
este mai putin rodniec, cerul mai putin clement si lupta
pentru existentd mai grea, in {irile Nordului, populatia
se miareste mai incet si salariile devin mai ridicate. Ast-
fel se instaleazi o diferentd de conditii economice, funda-
mentul pe care se sprijind gi diferenta de regim politic,
fiinded aceste doud lucruri Buckle socoteste ci sunt in
legiatura : inegalitatea extremd a condifiilor economice
este pentru el si o explicatie a inegalitd{ii politice dintre
elasele sociale ; mai micd in Nord, mai mare in Sud.

In sfirsit, trecind la aspectul general al naturii, Bu-
ekle observd cd sunt regiuni in care peisajul prezinti o
eonfiguratie sublimi, in care fluviile mari, flora abun-
denta si fantastici sugereazi necontenit imeginatiei gan-
duri de dincolo de lume, face si treacd prin sufletul oame-
milor un fior de misticism. Dimpotriva, in peisajiile in
eare elementul sublim este atenuat, in care natura este
mai degrabid gratioasi sau plind de misurd in aspectele
ei, imaginatia este mai pufin vie gi in locul rdmas liber
prin meniinerea ei in limite mai modeste, pot si se des-
volte alte Insusiri sufletesti si anume inteligenta crea-
toare de culturi intelectuala.

Iat3, in putine cuvinte, in ce consistd teoria lui Buckle.
Ea este interesanti pentruci di o desvoltare mai mare
conceptului de mediu cosmic si pentrucd pune intr'o vie
lumina idealurile de culturi ale lui Buckle: stiint{d, de-
mocratie, libertate, o multiplicitate de tendinie care se
intrunesc intr’o structurid psihicd unitari.

Cu aceasta Insd istoricul problemei este aproape ter-
minat, fiindcd in a doua jumitate a veacului al XIX-lea,
dupd ce s’a produs marele sistem al lui Buckle, ciruia
i-am putea alidtura ,,Filosofia artei“ a lui Taine, interesul
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explicatiei faptelor istorice spirituale prin legi ale naturii
fizice, devine mai slab. Istoria, si odati cu ea toate gtiin-
tele spirituale ale omului, ajung acum la o constiintd
a independentei lor ; ele isi dau seama cd metodele natu-
raliste nu le pot fi de mare folos, pentrucid obiectul lor
propriu, original, nu este stabilirea de legi generale, ci
fixarea de aspecte particulare, de structuri originale, re-
prezentative. Incerciri ca acele ale lui Montesquieu, Bu-
ckle si Taine devin acum din ce in ce mai rare si atitu-
dinea noastrad critici fati de ele devine iIn consecin{a
maj ugoard. Astfel, dacd ne intrebdm care este valoarea
mediului, privit ca o conditionare aculturii omenesti,
rispundem cd ea nu trebue si fie apreciati cu exagerare.
Intr’adevar, mediul cosmic pentru a’ deveni o conditie
a culturii, trebue si fie valorificat de om. Cu buni drep-
tate s’a pus in legdturd orientarea industriali pe care
au luat-o civilizatiile moderne cu marile provizii de car-
bune care se géses'c in subsolul t{irilor unde aceste civi-
lizatii s’au desvoltat. De ce insi bogatele mine de cidrbuni,
care se gisesc in subsolul unor {iri de colonizare euro-
peand (cum sunt Statele-Unite), n’au desvoltat acolo
civilizatii industriale, inainte de venirea Europenilor ?
Pentrucd — raspunsul este inevitabil — mediul nu fusese
valorificat de om. Nu mediul ca atare este prin urmare
conditia culturii, ci mediul intrucat este valorificat, resim-
it intr'un fel determinat §i pus in legaturd cu reprezen-
tarea unor anumite scopuri.

Este apoi limpede cid daci mediul cosmic are o netiga-
duiti insemnitate, aceasta atinge gradul cel mai insemnat
in civilizatii mai primitive si scade pe misuri ce civilizatia
se desvoltd. Intr'adevir, unul dintre semnele cele mai
caracteristice ale unei civilizatii inaintate este tocmai pro-
gresiva neatirnare e omului de mediu, o neatdrnare la
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care confribue mai intdi perfecf{ionarea mijloacelor teh-
nice, imprumutate intr'o misurd din ce in ce mai mare
wnor energii generale ale naturii, ca aburul, apa, electri-
citatea. In felul acesta, conditiile diferentiale ale peisa-
jului in care o civilizaie se desvoltd, devin maj putin
hotiritoare in determinarea felului ei propriu. Mediul
cosmic, jncontestabil in actiunea lui, are totusi o eficientd
limitati si aceasti constatare este adaosul pe care filosofia
modernd a culturii o poate aduce teoriilor tradijionale ale
mediului.
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Importanta condifionirii economice in desvoltarea cul-
turii umane, a fost postulati nu numai intr'o lucrare ca
aceea a lui Buckle, despre care ne-am ocupat in capito-
hl trecut, dar §i intr'd scriere anterioar3 care a avut un
mare rasunet teoretic §i practic, in celebrul manifest
eomunist dela 1847, adresat muncitorimii internajionale
de citre teoreticienii gi militantii politici Karl Marx si
Friedrich Engels. In acest text relativ restrians, intimpi-
ndm punctul de vedere al socialismului stiintific, punct
de vedere care intereseazi de aproape problema in fata
cireia dorim si ne oprim acum.

Si analizim céiteva din pasajiile manifestului din 1847
relative la condi{ionarea economicid a culturii omenesti,
adica la ceea ce se numegte cu o formula, foarte raspandita
de atunci, conceptia materialista a istoriei. ,,Cul-
tura — scrie manifestul — a ciarei pierdere burghezia o
depldnge, nu inseamnd altceva pentru imensa majoritate
a proletariatului, decit pregatirea de a o transforma in-
tr'o masini. Acuzatia voastrd e zadarnici, — se adreseazi
manifestul, burgheziei — intrucit este cu neputinti s&
se aplice revendicdrii noastre ca proprietatea burghezi
83 se desfiinjeze, misura notiunilor curat burgheze, pre-
eum libertate, culturi, drept, §s. a. m. d. Ins3si ideile
veoastre nu sunt decidt produsul raporturilor productiei g
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proprietifii burgheze, dupi cum si dreptul vostru nu este
altceva decat vointa clasei voastre preficuti in lege,
vointd al cdrei confinut este determinat de conditiile ma-
teriale de existent{i ale clasei burgheze. Ideia interesats,
dupi care prefaceti in legi vesnice ale naturii si ale ra-
tiunei raporturi sociale istorice §i trecidtoare, niscute din
modul vosiru de producere, era impartisiti de toate cla-
sele stipanitoare trecute §i dispirute in cursul evolutiei
istorice, §i cand a fost vorba de acestea, voi le-afi cri-
ticat... Ceea ce ati infeles insid pentru proprietatea antica,
ceea ce aji admis pentru proprietatea feudald, nu wvoiti
83 pricepeti atunci cidnd este vorba de proprietatea bur-
ghezid“. latd cum nu se poate mai limpede afirmat punctul
de vedere cid toate ideile culturii noastre ar fi determi-
nate de condifiile economice ale societitilor moderne.

Care este semnificajia conceptiei materialiste a isto-
riei ? V’'am spus cid intregul cerc de probleme In fata
ciruia ne gisim opri{i acum, a rezultat din tendinta de a
aduce istoria subt punctul de vedere al stiintelor naturale,
cu scopul de a obtine si in studiile istorice gradul de pre-
ciziune la care ajunseserd mai inainte gstiintele naturii.
Trebue deci observat din capul locului ci materialismul
istoric este o consecin{i a tendintei generale de a aduce
istoria subt punctul de vedere al stiin{elor naturale. Ace-
lasi gen de servicii faceau mai inainte teoria mediului, aga
cum o formulase la vremea lui un Montesquieu, apoi un
Buckle si Taine.

S’a observat adesea c3d explicatia unici prin influ-
enta mediului nu istoveste diferentele intre feluritele
cercuri culturale omenesti. Cici iatd doud popoare care
au locuit in aceleasi condifii de mediu, iati pe Grecii
antici si pe Turcii moderni. Culturile respective
nu seamini insd de loc intre ele si, astfel, explicajia
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unicdi prin mediu, pe care un Montesquieu o socotea su-
ficientd, nu poate si dea socoteald de diferenta care per-
sistd in ciuda similitudinii ambianfei. Materialismul is
toric, care nu se opune, ci completeazi teoria mediulul
crede cd poate impinge mai departe explicatia diferentelor
culturale, progresind dela postularea mediului ca o rati-
une suficientd, la cercetarea acelor cauze derivate d:n el,
pe care le inglobdm subt numele de gen al productiei eco-
nomice. Vom vedea insid indati ci aceastd noui forma
a naturalizidrii istoriei, pune unele probleme.

Astfel, mai Intdi, materialismul istoric valorifici un
punct de vedere care a dominat desvoltarea stiintelor in
veacul trecut si, in special, desvoltarea acelor stiine ale
naturii care erau acum inil{ate la rangul unui model si
pentru stiintele istorice, punctul de vedere al determinis-
mului. Desigur, o parere foarte riaspanditi este aceea ca
istoria este produsul voinjei umane, constientd de sine.
Atunci cadnd vorbim de influenta oamenilor mari, aftri-
buim evenimentele istoriei hotdririlor individuale ale
sefilor de state §i admitem implicit propozitia filosofic3,
potrivit cdreia liberul arbitru individual este rispunzitor
de cursul pe care istoria l-a luat in trecut. Dar liberul
arbitru se giseste la antipodul pozitiei filosofice a deter-
minismuluj §i, in misura In care istoria trebue si ajunga
la gradul de precizie al stiintelor naturale, ea se vede
obligatid si accepte pozifiile determinismului.

Fireste, nu totdeauna s’a crezut asa. Ideia determinirii
prin constiintd si prin liberul arbitru era intr'o vreme
mult mai raspanditi. Ea a fost de pild3d ideia teologilor,
care hipostazau Lberul arbitru in forma Providentii di-
vine. Ea a fost apoi ideia juristilor si a politicilor, care
socoteau ci prin opera lor legislativid sau prin gesturile
lor de conducédtori, pot indruma cu adevirat destinul lu-
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mii. Desvoltdnd o astfel de vedere, istoria a fost mults
vreme istoria categoriei politice ; statul si dreptul au fost
considerate, timp indelungat, drept adeviratul subiect al
istoriei. Politica era inteleasi, in tot acest timp, drept
resortul forfei propulsive a evenimentelor lumei.

Dar conceptia tradifionald a istoriei, asa cum se con-
stituise din Renastere si pand in veacul al XVIII-lea,
era ciljuzitd nu numai de reprezentarea atotputerniciei
politice, dar §i de ideia cad istoria nu este altceva decat
terenul in care se realizeazi treptat tendinia imanenti a
dreptului natural. Se postula, cu alte cuvinte, un conti-
nut omenesc general, o avere-de principii juridice, un sis-
tem invariant al echit#tii si se afirma apoi ci sensul vietii
istorice n'ar fi altul decit acela de a o face din ce in ce
mai receptivi pentru aceste principii generale ale con-
stiinfei omenegti. Nedreptatea sociald este a trecutului,
ni se afirmi intr'o astfel de conceptie optimistd a isto-
riei ; dreptatea sociald este a viitorului. Prezentul insusi
ar reprezenta fati de trecutul barbar o inaintare citre
aceastd {intd imanenta.

Aceste dould propozitii sunt insi deopotrivi combitute
de materialismul istoric, mai intdi pentru motivul ca
noua viziune despre lume a socialistilor socoteste ci
forta propulsivd a culturii, este angrenati in sistemul ge-
neral de energii ale naturii si ci rezultatele ei nu pot fi
altceva decidt produsele unui determinism implacabil.
In al doilea rdnd, ideia istoriei conceputi ca o realizare
treptatd a dreptului natural, este §i ea combituti de ma-
terialismul istoric, intrucdt nofiunea de drept natural,
asa cum a ajuns la formularea ei juridico-filosofici in
veacul al XVII-lea si XVIII-lea, cu un Puffendorf, un
Grotius, un Rousseau gi altii, se dovedea a nu avea alt
conjinut decét acela al principiilor de bazi ale vechiului
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drept roman, afirmat ca un model tipic si ca un ideal
permanent al societdtilor omenesti de cédtre burghezia
Renagterii, care se servea de o astfel de armi pentru a com-
bate dreptul cutumiar feudal, pus in calea liberei ei expan-
siuni. Istoria materialistd ristoarni astfel toate postula-
tele traditionale ale discipLnei si di putin{a desvoltirii ei
citre mai multd rigoare stiintifici. Noua orientare pe
care au luat-o la un moment dat studiile istorice nu poate
fi nicidecum inteleasi firi intervenf{ia materialismului
istoric.

Am spus cd conceptia materialismului istoric se gi-
seste Intr’o strinsi dependentd de aceea a teoriei mediu-
lui. Lucrul este evident. Totusi adiancind problema, ob-
servim §i o insemnat3 diferen{i intre teoria mediului si
punctul de vedere al materialismului istoric, asupra cid-
reia am dori si atragem atenfia. Intr’'adevir, dupid teo-
ria mediului, formele felurite pe care cultura le-a luat
in cursul timpului, sunt atribuite deosebirilor de mediu.
Pini la un punct, materialismul istoric pare si af.rme
acelagi lucru, fiacandu-ne si intelegem cum deosebirile
culturale derivi din acelea de regim economic. Teoria me-
diului acceptd insi diferentele culturale ca pe niste date
ireductibile. Implantarea in peisagiu a culturii omenegti
este o dati pe care teoria mediului o primeste ca pe o
realitate imutabild si elementard. Nu aceeasi este insi
vederea materialismului istoric, pentru care existd o uni-
tate a procesului economic, indiferent de locul in care
el se desfigoard. Toate societifile omenesti, afirmi ma-
terialismul istoric, sunt menite si treaci prin aceleasi
faze economice, toate Iindreptindu-se cidtre momentul
fn care capitalurile si instrumentele de lucru adunin-
du-se in citeva méiini, etatizarea lor devine ugoard. Aci
se’ pronun{d deci deosebirea dintre materialismul istorie
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§i teoria tradifionald a mediului. Materialismul istoric
nu primeste ideia diferentelor culturii omenesti ca pe
niste date fatale, ca pe un fel de a fi, rezultat din inri-
dicinarea unei culturi in peisajul in care se desvoltai.
Materialismul istoric constatind diferenta, nu o socoteste
fatals ; el afirmi aga dar unitatea de plan a istoriei ome-
nesti, pe cind teoria mediului admite existenta unor di-
ferente ireductibile in campul culturii, Daci nu ar fi pri-
mit postulatul acesta, reprezentantii noii conceptii ar fi
trebuit si solutioneze problema culturii in acelasi fel ca
Buckle, care credea ci existd o finalitate a istoriei con-
stituiti din tezaurul de principii al civilizatiei occidentale
din vremea sa, in care se cuprindea ideia de libertate,
preponderenta intelectului, prosperitatea economici. Des-
pre aceasti civilizatie, Buckle socotea apoi ci nu este
posibili, in gradul realizidrilor ei celor mai inalte, decét
atunci cind se sprijind pe temperamentul, felul de viata
§i condifiile de munci ale popoarelor nordice. Astfel,
dupid ce constatase multipla varietate a culturii omenesti,
Buckle izoleazid intre aceste aspecte diverse, pe unul din
ele, si anume pe acela al popoarelor nordice, ba chiar pe
acela al civilizatiei engleze, si il inal{i la rangul adeva-
ratului model al tuturor celorlate culturi.

Obiectivitatea cere si afirmim ci materialismul istoric
a Insemnat firi indoialdi un mare progres stiintific.
Faptul ci istoria si cultura omeneasci sunt determinate
de factori economici, era o imprejurare cu totul negli-
jatd alta datd, dar care astizi numai poate fi trecuti cu
vederea. In orice scriere istorica stiintificd, explicatia
evenimentelor s'a completat, dela un timp, si prin valo-
rificarea conditiilor economice. Obiectia ce se poate insd
adresa materialismului se indreapti mai intai fa{i de spi-
ritul siu prea sistematic, Cici daci este evident ci existi
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un determinism economic al formelor culturii, nu este la
fel de limpede ci nu existd decat un determinism eco-
nomic.

In al doilea rind, trebue aritat c¢i in materialism
existdi o reprezentare metafizicd de bazi §i c3, prin
urmare, nu numai spiritul stiinjific neprevenit conduce
in toate imprejurdrile afirmatiile sale. In adevir, pentru
metafizica tradifionald, acea a lui Descartes gi a urma-
silor sii, problema esentiali era problema substantei.
Care sunt substantele lumii ? Existd una sau doua ? In
ce raport stau aspectele concrete ale lumii fatid de aceste
substante ? Sunt aceste aspecte atributele sau modurile
substantei ? Cum se face trecerea dela substant‘é la mo-
duri sau atribute ? Acestea sunt problemele care au do-
minat cugetarea filosofici a Europei, incepind din vea-
cul al XVII si care au provocat marile sisteme filosofice
ale lui Descartes, Leibniz, Spinoza. Ideia de a gisi sub-
stan{a realititii, adicd temelia simpld, elementari, ireducti-
bild, din care se desvoltd toate lucrurile lumei concrete,
aceasti idee poate fi recunoscutd si in reprezentarea unei
intrastructuri economice. Fatd de aceastd realitate sub-
stantiald, aspectele culturii n’ar fi decdt niste moduri sau
atribute. Dar o stiin{d intr'adevar nepreveniti nu este
aceea care se hotiridste cu usurin{i a afirma o realitate
simpld, in raport cu care §i ca un produs de derivatie,
poate fi infeleasd realitatea concreti si multipld a lumii.
Oriunde gisim aceasti simplificare monisticd, aceastad
concentrare a varietdfii lumii intr’'un aspect fundamental
si unic, acolo recunoastem in acelasi timp §i vechea idee
metafizicid a substantei. Cd o astfel de reprezentare me-
tafizici trebue si fi stipanit mintea lui Marx este si-
gur. Acesta era un elev al lui Hegel, metafizician
monist el insugi, afirmand la baza realiti{ii tot prezenta
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unei substante unice. Pentru Hegel, aceasti substan{i
care stribate ca un curent subteran intreaga istorie, era
insd ideia, logosul. Dintr’'un anumit punct de vedere po-
zitia lui Marx riménea aceeasi, cu diferenta cd substanta
monistic-spirituald a lui Hegel, devine material-econo-
micd. A recunoaste insi ceea ce este reprezentare meta-
fizicid acj inseamni a limita valoarea acestei teorii, oricat
de importanti si oricdte servicii ar fi adus ea in explicarea
faptelor istoriei §i ale culturii.

In sfarsit, este adevirat cid factorii spirituali n’au ei
niciun fel de influenti in desfisurarea vietii istorice ?
Iati iarisi un lucru pe care nu l-am putea afirma.
In adevir, progresul stiintific din ultima vreme a adus
scrierile unor ginditori economisti, ca de pildi aceea a
cugetdtorului de mari merite Max Weber, in opera sa
,Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalis-
mus®, care a aritat contributia imensi pe care mentalita-
tea desvoltati din Reformi a avut-o asupra evolufiei eco-
nomice a Europei. Desvoltarea capitalisti moderns, ras-
punzitoare de civilizaiia burghezi, arati Max Weber, a
fost produsi si de credinta religioasi a oamenilor care au
creiat aceasti civilizatie. Prin urmare, nu numai ci reli-
giosul nu ar fi decit o simpli riasfringere, o derivatie
a economicului, dar dimpotrivid economicul el insusi su-
ferd uneori influenfa religiosului. Noi stim cd valorile
comunici intre ele in unitatea structurii sufletegti, incat
avem la dispozitie motivele teoretice pentru a ne indoi
de valoarea procedeului care constid din a izola una din
aceste valori si a o face conducitoarea tuturor celorlalte.
Aceeasi idee este confirmati atunci cind se aratd cum
felul virtugilor pe care etica reformati, §i mai ales cal-
vinistd, le soliciti, erau tocmai virtutile de care capita-
Esmul avea mai multi nevoie : modestia, onestitatea, eco-
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nomia. Dar nu numai partea etici a puritanismului calvin
a solicitat desvoltarea capitalismului burghez, dar si me-
tafizica acestei religii. Astfel Max Weber ne limureste
cum ideia pe care calvinismul o imprumuti sistemului
de gandire al Sfantului Augustin, ideia ci suntem sortifi
pedepsei sau mantuirei eterne, prin decretul fatal al
Providentei si ca ori care ar fi ostenelile viefii noastre, noj
nu putem si iegim din raza de prevedere a acestui decret
divin, astfel de idei, spune Weber, au avut asupra men-
talitd{ii oamenilor care imbriatisaserd Reforma, consecinta
ci numai socoteau viata aceasta ca o preparafie pentru
viata de dincolo, asa cum credeau in jurul lor catolicii.
Ideia predestinirii intirea mai degrabi dorinta de a obtine
succes social si material in via{d, fiindcd in norocul intre-
prinderilor proprii oricine simte fulgerind ceva din de-
stinul siu cosmic, din rangul siu in creafie.

Nu putem urmiri acum mai de aproape valoarea ace-
stej ipoteze. Ea este numai un exemplu despre felul criti-
celor care sé mai pot aduce marxismului si care se in-
cadreazi de fapt In modul de a intelege cultura, afirmat
de atitea ori in cursul acestor capitole. Cultura este
pentru noi creatie de valori si resubiectivarea a acestora.
Ambele aceste acte sunt insi nu numaj acte spirituale,
dar si acte autonome s§i anticipatoare faid de realitate.
Mult timp mai inainte ca realitatea si devie primitoare
pentru anumite valori, spiritul omenesc le afirmi si in-
cearcd sj le introduci in realitate. Actiunea inventator.lor
sociali, a tuturor acelora care propagi o idee mai inainte
ca realitatea si devie receptivd pentru ea, dovedeste ca
valorile anticipeazi realizarea. Cum este cu putinti atunci
ca valorile culturii si fie intelese ca niste simple rasfran-
geri ale realiti{ii i anume a laturii ej material-economice ?
Economicul este unul din factorii procesului social §i cul-
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tural, dar nu este singurul. In unitatea structurii psihice,
economicul corespunde cu celelalte valori, asa incat unul
din faptele esentiale ale culturii, pus de atatea ori in lu-
mind in cursul acestei expuneri, este tocmai putinta di-
verselor valori si se influenteze reciproc,

Nesocotirea autonomiei si unititii constiinfei axiologice
a omului este dificultatea concepjiei pe care am anali-
zat-o, dar al cirei rol in desvoltarea mai noui a stiintelor
istorice ca si in evolutia sociali si politicd a lumii moderne
a fost dintre cele maj mari.
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Teoria despre influenta mediului asupra culturii a pro-
dus alte doud teorii consecutive, materialismul istoric gi
teoria raselor. Mediului cosmic i se atribue in adevir
puterea de a modifica tipul antropologic al omului si,
edatd cu aceasta, complexul lui moral, adici ceea ce cu
un cuvant se numeste rasa lui. Ce este deci rasa ? Este
un concept clasificator, o notiune rezultati dintr’o ope-
ratie de grupare i diferentiere a spetei omenesti in mai
malte clase, avand fiecare anumite insusirj fizice §i mo-
rale, obtinute prin influenta mediului i selectie naturala,
si transmise prin ereditate, Ideia de a explica formele
deosebite pe care cultura omeneasci le ia prin contri-
bujia raselor este o idee rezultati din incercarea de a
aduce stiinfele istorice subt punctul de vedere al stiin-
telor naturale, Imprejurare pe care am intimpinat-o si
in capitolele trecute, atunci cind a fost vorba si anali-
zim teoria mediului §i conceptia materialistd a istoriei:
In acest fel o aplicd, de pildi, H. Taine in ,Philosophie
de l'art" si in ,Histoire de la littérature anglaise”. Insi
Taine nu se gindeste niciun moment si valorifice rasele
omenesti in bune s§i rele, superioare §i inferioare, capa-
bile sau incapabile de culturi. Pozi{ia sa principald se
reduce numai la afirmafia cd rasele contribue la deter-
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‘minarea formelor speciale pe care cultura le ia. Gandul
ci intre aceste rase s’ar putea stabili vre-o gradatie cat
priveste valoarea lor, rimanindu-i strdin lui Taine, este
totusi reprezentarea care coloreazi péirerile altor gandi-
tori, despre care urmeazi si ne ocupidm acum,

Dar inainte de a face aceasta, trebue aritat cid inci
din veacul trecut, odati cu programul ideilor democratice,
un curent care pornise din Revolutia francezi si se des-
voltase mai mult in medii latine, se trezeste o reacfiune
chiar in {ara din care ini{iativa revolutionara pornise, dar
mai cu seami in medii eterogene, de pildi in Germania.
In aceastd privintd trebue amintit numele lui Schopen-
hauer, care in ,Lumea ca vointi §i reprezentare“ sau in
sParerga si Paralipomena* interpreteazi contrastul din-
tre revolutionarismul latin gi reactionarismul german atri-
buindu-1 unor sisteme de cugetare, pe care le derivid din
mosteniri de rasi deosebitd. Un erudit istoric al doc-
trinelor germanice, E. Seilliére, grupand tot materialul,
a stabilit cu preciziune doctrina lui Schopenhauer in
aceastd privintd. Care este caracteristica punctului de
vedere revolutionar? Este, mai intdi, credinta in ra-
tiune si in liberul arbitru. Revolutionarism firi liber
arbitru nu se poate concepe , de vreme ce revolutionaris-
mul inseamni o interventie activd, de care numai hota-
rirea spontand a voinfei proprii este raspunzitoare. Li-
berul arbitru atrage insd dupé sine ideia unui Dumnezeu,
adici a acelei fipturi, care posedi liberul arbitru su-
prem si cireia 1i este datoriti creatia lumii. In constelatia
morali revolutionard ar intra deci §i punctul de vedere
teist. In sfirsit, In acelasi complex moral intrid §i orien-
tarea optimisti a spiritului, ecredint{a in posibilitatea pro-
gresului moral al omenirii, de vreme ce nimeni nu s’ar
incumeta s3 intreprindi o actiune revolutionarsd, cata
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vreme ar socoti ci aceasta n'ar fi capabild s# amelioreze
destinele societdfii. Iati insid citeva puncte de vedere
intrunite armonic in structura spirituali a Latinilor care
au ficut Revolufia si, dupd cum adaugi Schopenhauer,
punctul de vedere iudaic. Intr’adevir, ceea ce trebue si
descoperim la origina oricdrei .conceptii revolujionare
este situafia spirituald a Vechiului Testament, teistd prin
excelentd, animatd de credinta in liberul arbitru indi-
vidual si de profetismul social. Toate aceste orientiri,
Schopenhauer crede a le putea recunoaste In vechea re-
ligie a Evreilor, de unde ea s'ar fi transmis nu numai pro-
testantilor, rationalistilor cartesiani, enciclopedigtilor fran-
cezi §i revolujionarilor dela 1789, dar si filosofilor ger-
mani Fichte, Schelling si Hegel, pe care Schopenhauer
i-a combitut adesea, de altfel nu numaj pentru acest
motiv.

Dacid luim acum Iin considerafie cealaltdl constelatie
spirituald, opusi celei revolutionare, Schopenhauer crede
a putea afla in ea o imbinare a idealismului cu determi-
nismul pesimist si cu panteismul, adici acea situafie
spirituald fixatdi in vechile texte ale injelepciunii
ariene de unde s’a transmis Noului Testament, a ciarui
insipratie ar fi profund deosebiti de Testamentul Vechiu,
apoi in mistica crestinid a celor 18 veacuri ce despart apa-
ritia crestinismului de timpul siu, §i in sfarsit, in filo-
sofia lui Immanuel Kant si in propria lui filosofie. Toatk
aceasti filiatie il face pe Schopenhauer si afirme ci com-
plexul analizat reprezinti mostenirea fundamentali a civi-
lizatiei noastre, mostenire pe care trebue cu orice pref s’o
mentinem in ciuda decadentei adusid de infiltrafiile con-
trarii. Evident, o justificare logici a acestui punct de ve-
dere nu este cu putin}i. Intdmpinim aci o preferinti per-
sonali, ipostazati intr'un principiu, intr'un criteriu de
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valorificare in virtutea ciruia principiile opuse sunt infi-
tisate ca inferioare. Dar dacd analizim sociologiceste ciu-
data antitezd construiti de Schopenhauer, atunci lucrurile
apar mai clare, pentruci vedem cum sentimentul reac-
fiunei germane se constitue prin opozitie fati de cercul
de idei al democratiei apusene. Pentru a anula democrafia
in principiul ei, germanismul socoteste a descinde din cele
mai vechi izvoare ale civilizatiei noastre i a prezenta
mogstenirea ei rasiali profunda.

Dar teoria relativd la influenta raselor asupra culturii
omenesti s'a desvoltat nu numai subt aceastd influents,
dar §i subt o inriurire combinati, intr'un fel pe care il
vefi vedea imediat. In adevir, intrucdt Arienii cunoscuti
de noi mai ales prin sistemele de cugetare ale vechei
Indii, au fost creatorii bunei traditii culturale, atunci
mogstenitorii lor legitimi ar fi aceia care continui a-i re-
prezinta printre noi, si anume popoarele germanice. Ideia
a fost reluatd intr'o scriere care a dat nastere unei bo-
gate succesiuni literare, in opera in doud volume a con-
telui Arthur de Gobineau, ,,Essai sur l'inégalité des races
humaines'’, aparuti in 1854.

Cel fel de om a fost acest Gobineau ? Era un aristocrat
stribdtut de mari resentimente antidemocratice. In lu-
mina severa a criteriilor sale de prefuire a vietii, valul
crescind al democrajiei moderne era o imprejurare fa-
tald, un semn sinistru, un glas care anunta apusul civi-
lizatiei omenesti. Dar Gobineau mai era un- aristocrat
de o categorie speciald, cum istoria produsese cafiva in
veacurile trecute, dar a ciror speti devenea din ce ip
ce mai rard in timpul siu. Contele de Gobineau purta
in sine sufletul unuia din acei aristocra{i care fiacuseri
Fronda, nobili rebeli fati de puterea centrali a Regelui
§i care socoteau ci isi detin rangul si demnitatea, nu dela
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Regele stipanitor, ci prin filiatie neintrerupti dela vechii
cuceritori. E. Seillére a avut deci dreptate si' puni in le-
gitura figura lui Gobineau cu aceea, in trecerea dela vea-
cul al XVII-lea spre al XVIII-lea, a contelui de Boulanvil-
liers, pe care a pictat-o, in Memoriile sale, ducele de Saint-
Simon, un om care simjea trdind in el, constiinta de sine
a vechilor barbari si care rezista cu o mare integritate
de caracter presiunilor care se ficeau din ce in ce mai in-
comode ale puterei centrale a Regelui. Un astfel de om va
fi fost Gobineau, un descendent de vechi barbari germaniei
i opera sa culmineazi intr’'adevir in acea povestire despre
Otto Jarl, pirat norveg, in care ii plicea sj vadd pe unul
dintre strdmosii autentici ai familiej lui. Puterea organi-
zatoare, creatoare de state §i de civilizatii a germanicilor
5i a trunchiului omenesc din care germanismul era o
simpld mladitd, ad.ci a Arianilor, credea ci o simte Go-
bineau afirmindu-se in singele siu. In aceastd stare de
spirit redacteazi Gobineau cartea in care isi propune a
dovedi cj rasele sunt inegale, unele fiind ficute pentru
stipanire si altele pentru a fi supuse, rasa stifpinitoare
unci fiind firid indoiali rasa ariani cu varietatea ei eu-
ropeani cea mai importanti, reprezentati de popoarele
germanice.

Oricare ar fi civilizatiile omenesti pe care le-am exa-
mina, chiar cea chinezi, assiro-babiloniani sau egip-
teand, Gobineau socoteste cd ele au putut exista numai
in misura in care un grup arian a cucerit {irile respec-
tive, introducdnd acolo puterea lor creatoare de cul-
turd. Existd insd o imprejurare fatala in istorie, raspun-
zitoare de acel fenomen pe care incid din primele pa-
gini Gobineau anunti cad il va studia, si anume feno-
menul decadentei popoarelor. Aceasti decaden}d o face
si rezulte Gobineau din incrucisarea imprudenti a ra-
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selor, din amestecul lor, iar acest amestec i se pare lui
atdt de departe impins in civilizatia europeand, Incit
soarta ei ar fi stampilati. Abia dacid in Englitera s’ar
mai gisi ceva din vechiul tip germanic pur, asa incat
speranta ultimi a lui Gobineau se indrepta citre aceastd
tard. Miscat de un astfel de sentiment isi dedicd Gobi-
neau lucrarea sa Regelui George V al Angliei.

Insusirile Arianului, asa cum le expune Gobineau, sunt
insi profund deosebite de acelea pe care credea a le
regisi in tradifia sa culturald Schopenhauer. Aci nu mai
este vorba de panteism, idealism si determinism pesi-
mist. Portretul Arianului este subt pana lui Gobineau cu
totul altul. Iatid-1 rezumat intr’'una din paginile céartii
despre ,,Inegalitatea raselor omenesti : ,,Popoarele ariene
au energie reflexivd sau, pentru a spune mai bine, inte-
ligen{d energicd, simt al utilului, o perseverentd care igi
di seama de obstacole si giseste mijloace de a le inlitura ;
o mai mare putere fizici; un instinet extraordinar al
ordinei, nu numai ca o garanfie de repaos si de pace,
dar ca un mijloc indispensabil de conservare si, in ace-
lagi timp, un gust pronuntat pentru libertate, chiar pen-
tru aceea extremi ; o ostilitate declarati contra acelor
organizatii in care afipesc, cu dragd inimé, Chinezii, pre-
cum §i impotriva despotismului méndru, singura frana
a popoarelor negre. Albii se deosebesc incd printr’o iubire
rard de viatd; se pare cd stiind si uzeze mai bine de
aceasta, 1i atribuie mai mult pre{, o menajeazi mai mult
in ei Ingisi si in altii. Cruzimea lor, cand ea se exercita,
are constiinfa exceselor sale, sentiment foarte proble-
matic la Negri. In acelasi timp, aceasti viatad care le este
gtat de pretioas3, ei o legitimeazid prin rafiune. Primul
dintre mobilele Arianului este onoarea. N’am nevoie si
adaug c¢i acest cuvant, onoarea, §i notiunea -civiliza-
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toare pe care ea o cuprinde, sunt cu totul necunoscute
anbenilor si Negrilor, pentru a termina dubla dovadi c¥
imfensa superioritate a Albilor in domeniul intreg al inte-
ligentei, se asociazd cu o inferioritate la fel de marcats
in intensitatea sensafiilor. Albul este mult mai putin
dotat decidt Negrul si Galbenul subt raportul sensual. In
acelagi fel, el este cu mult mai putin solicitat §i mai
putin absorbit de actiunea corporali, cu toate ca structura
sa este in mod remarcabil viguroasi‘. Asa dar, reflexi-
bilitate, sim{ al utilului, ordine, vigoare, un adevirat ta-
blou al colonizatorului anglo-saxon, ipostaza in forma
tipului moral al Germanicului si al Arianului in genere,
un tablou insd cu totul deosebit de acela peste care Scho-
penhauer asternuse #fonuri mai intelectualizate §i mai
sumbre. Civilizatia pe care Gobineau o atribue cu exclu-
sivitate Arianilor, este o civilizatie practici, organiza-
toare. Sunt dimpotrivd bunuri culturale care pentru Go-
bineau nu rezulti din energiile specifice ale arianismului,
ca de pildi arta. Aparitia geniului artistic in omenire
este, pentru Gobineau, produsul incrucisirii fatale dintre
Albi si Negri.

Rispunzitor in intregime de toate felurile de perfec-
tiune culturald, de toate valorile mai inalte ale spiritului
devine Arianul si, in special, Germanul, intr'o altid opera
consecutivd lueririi lui Gobineau, in scrierea lui Cham-
berlain, ,,Die Grundlagen des XIX Jahrhunderts“. Sin-
teza lui Gobineau imbritiseazd intreaga istorie univer-
sald, a lui Chamberlain incepe abia din evul mediu si,
firegte, nu-si propune si dovedeasci excelenta culturald
a tuturor Arianilor, ci avind de-a-face numai cu aceasta
epocid si numai cu Europa, ele.isi propun sj stabileasc3
superioritatea culturald a Germanilor. Popoarele euro-
pene au fost producitoare de culturd, dupid Chamberlain,
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fn misura in care au fost germanizate §i marii produ-
citori de culturd, chiar cind ei apartin unor alte natiuni
decit celor germanice, sunt de fapt germanici. Chamber-
lain era un nobil englez, cosmopolit prin educatie. Isi pe-
trecuse parte din copilidrie in Franfa, la Versailles, alti
parte in Elvetia, pentru a term.na studii de gtiin{e natu-
rale in Universitifile germane. Acest Englez devine cu
timpul un infocat German, se stabileste in Imperiu, gra-
viteazd in jurul cercului dela Beyreuth al lui Richard
Wagner, scrie una d.ntre cele mai frumoase cir{i despre
3cesta §i depisind studiile stiintifice §i muzicale, care pi-
reau a fi obiectul exclusiv.al preocupirilor sale, trece
la vaste cercetiri de antropologie, de filosofie, de istorie
-§l de istoria artelor, si objine acea sintezi care este ,Die
Grundlagen des XIX Jahrhunderts“, o carte cu risunet
péani mai ieri in tineretul amator de idei generale. Influ-
enta ideilor preconizate de un Gobineau sau Chamber-
lain a fost mare in Germania. Analigtii lui Chamberlain
au putut recunoagte ecouri din scrierile sale pana si in
discursurile Impédratului Wilhelm II, care se stie ci era
un vorb.tor cu multi initiativd In numeroase §i variate
ocazii.

Dupd cum am ficut-o §i in alte Imprejuriri, urmeaz2
dupi aceastd expunere istoricd, si trecem la o discutie
criticd. Ce trebue deci si credem despre teoriile inféjisate
mai sus ? Critica este insi mai d.ficild in aceasti impre-
jurare, pentrucd i se prezintd o suprafati relativ res-
transi. Intr'adevir, ce si criticdim aci? Si dovedesti ci
popoarele ariane nu sunt invar.abil pesimiste, idealiste,
panteiste si deterministe §i cd in ideile ganditorilor lor pot
fi identificate toate nuantele cugetirii ? Si dovedesti ci
fnsusirile tabloului moral pe care Gobineau ni-1 prezinti
pot fi si ale unor popoare purtind mogtenirea altor rase
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decit cea ariand ? Astfel de doctrine sunt simple afirmatii
de credin{i si, ca atare, ele pot fi primite sau respinse.
Dar in misura in care observim factorul subiectiv care
le std la bazid; in masura in care ele apar ca o reacfiune
fati de revolutionarismul francez ; in masura in care re-
cunoastem in ele orgoliul unui nobil descendent din vechi
stapanitori feudali; in mdisura in care identificim devo-
tamentul politic pentru tezele pan-germane ; in misura in
care observidm lirismul personal striébiatand toate aceste
sisteme, In aceeasi misurd putem aprecia maji bine va-
loarea lor stiintifica, deveniti din toate aceste pricini de-
stul de mica. Firesgte, sistemele respective pot deveni inte-
resante ca arme de luptid. Atunci cind suntem insid preo-
cupafi numai de gisirea adevirului, ele ne apar ca nigte
constructii al ciror fundament stiintific este cu totul fra-
gil. Caci este oare adevirat ci existd rase stabile ? O astfel
de presupunere este cuprinsi fird doar si poate in afirma-
tia cd Arianii s’au menfinut ca posesorii acelorasi atri-
bute fizice si sufletesti de-a-lungul tuturor veacurilor. In
antropologie s’a afirmat uneori ci rasele omenesti s’au
diferentiat incad din epoca neoliticd si cd de atunci au
rimas neschimbate. Afirmafia este insi hazardati, de
vreme ce — dupi cum s’'a putut stabili — in putine ge-
neratii, Germanii transplantaii in America au dobandit
faciesul Americanilor, pentru a nu mai vorbi de transfor-
marea insusirilor lor morale, Chiar in trecerea dela sat
la oras, tipul omenesc se diferentiazi. Foarte interesante
sunt cercetirile antropologice care s’au ficut in Italia,
asupra deosebirii tipului omenesc la orag si in regiunea
de sate care imprejmuesc orasul. Modul de viat{i, ocu-
patia, poate alimentarea, mod.fici in mod netigiduit
tipul omenesc fizic si moral, dupi trecerea unui interval
de timp relativ redus. Si atunci este oare posibil ca Arianii
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pe care o ipotezd, de altfel de mult lichidati, ii ficea si
coboare din India, schimbéandu-§i mediul §i devenind Ger-
mani ai Nordului Europei sau colonizind Egiptul, ca o
clasi stipanitoare, si fi rdmas aceeasi rasi, cu insusiri
fizice si sufletegti identice ?

Dar se poate oare dovedi ci aceleasi rase au produs
culturi diferite ? In cazul afirmativ teoriile rasiale devin
cu atét mai slabe. Gob.neau crede insi a putea stabili ci
-ré&spunderea civilizatiei din Persia si Grecia o are ele-
~mentul arian, asezat la un moment dat peste popoarele
autohtone. Cu toate acestea intre cultura persani si cul-
tura greceasci existd mai multe deosebiri decdt asemi-
nari, astfel cd daci rasa ariand a fost — s§i Intr'un caz
-§i in celdlalt — cauza acestor civilizatii, ea a lucrat
pentru a objine efecte cu totul deosebite. Nu cumva este
deci mai potrivit, alaturi de rasj, a invoca o multiplicitate
de alte cauze pentru a explica felul de a fi al unor civi-
lizatii atat de diverse ?

Nu numai insié cd aceeasi rasi poate susfine culturi
diferite, dar rase felurite pot recepta culturi identice. Si
amintim de pildid cazul Ungurilor in Europa. Ungurii sunt
de origind mongold si, cu toate acestea, ei au receptat
-cultura europeand. Dacid in condijia lor rasiali s’ar fi
g3sit impedimentul civil:zdrei lor in sens european, atunci
fenomenul culturii maghiare, al asezirii si incadrarii lor
-in curentul de desvoltare al culturii europene, ar fi un
paradox absolut inexplicabil.

In sfargit, in culturi unitare se pot distinge tipuri de
rasi foarte felurite. Dupd cercetirile ficute in Italia de
Nord, oamen.i au statura inaltd, craniul scurt, parul blond,
-ochii albagtri ; pe cidtd vreme in Italia de Sud, oamenii au
‘statura micd, craniul lung si culoarea parului si a pielei
inchisd. Aceste deosebiri antropologice anuleazid oare
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unitatea culturii italiene ? Desigur ¢i nu. In cazul acesta
nu trebue insd si spunem cd purtitoarea acestei unititi
nu este rasa, ci alfi factori, mai cu seami de ordin moral ?

In sfarsit, existad inegalitate intre rase ? Existd rase su-
perioare §i rase inferioare ? Este o problemi pe care gi-au
pus-o0 nu numai Germanii, dar cu o tendin{i mult mai
gtiinfificd, unii dintre sociologii americani, cici pro-
blema raselor a fost foarte arzitoare si in Statele Unite.
Imigratia Negrilor, bine venltd citi vreme munca se ser-
vea de sclavi, dar inoportuna, din momentul in care mun-
citorii negri au inceput si faci o concuren{i periculoasi
Albilor, a creiat o problemi foarte acuti in Amer.ca de
Nord. In aceste imprejuriri, s'a afirmat din nou punctul
de vedere al inegalitd{ii raselor, ca o Indreptitire a cru-
zimii pe care imigrantii mai vechi au aritat-o uneori
fatd de populatiile colorate. Au fost ins3 §i oameni in-
spirati de buni credin{ad care au negat aceasts inegalitate.
Inegalitatea raselor, spune de plidi un antropolog ca
Franz Boas, in una din lucridrile care rezumi o buni
parte a cercetdrilor ficute in aceastd privin{d, poate si
fie numai un rezultat al duratei sau al rapiditit{ii de des-
voltare cu care feluritele grupuri omenesti au crescut
In civilizatie ; dar aceastd rapiditate sau durati nu dove-
desc absolut nimic cat priveste aptitudinea lor culturali
esentiali. Ce inseamni oare dacd un grup etnic, de plida
Anglo-Saxonii, se gisesc la un punct de desvoltare pen-
tru care a trebuit o evolutie de 105.000 ani, pe catid vre-
me Negrii din Africa centrala se giZsesc la un stadiu pen-
tru care au fost necesari 5.000 ani mai pu}in? Ce inseamni
aceasta In perspectiva geologicd, in care trebue si ne
agsezam atunci cind este vorba de rasele omenesti ? De-
sigur, destul de putin. Imprejuririle vietii au putut s&
decurgd intr'un astfel de mod, incat punctul de plecare
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citre aceleagi {inte si fie mai Gndepirtat péntru Anglo-
Saxoni, mai apropiat pentru Negri. Aceasta nu dovedeste
nic.decum vreo inferioritate funciari a Negrilor si nu
poate justifica tratamentul care li s’a aplicat uneori.

Iati cateva date stiintifice care pot fi valorificale in-
problema raselor. Ele ne autorizd, ca renuntind la
conceptul de rasd, si vorbim totusi de anumite tipuri
omenesti fizice §i morale, determinate de certe conditii
-de via{d comuni, in anumite conditii cosmice si subt in-
fluen{e economice si morale, aparfinind unor categorii
despre care urmeazi si ne mai ocupim. Cu alte cuvinte,
dacd prin teoria raselor nu voim si spunem decit ci subt
influenta mediului natural, social si cultural se creiazi in
sufletul omenesc deprinderi permanente de viatid si crea-
toare de culturd intr’un sens anumit, atunci este evident
cé printre condifiile materiale ale culturii, trebue si tre-
cem, daci nu rasa, atunci nationalitatea, dar daci prin
rasd intelegem un fel omenesc care se transmite chiar cand
mediul este schimbat si celelalte conditii au devenit di-
verse, dacid mai ales sfera ideilor analizate aci admite di-
ferenfierea raselor in superioare si inferioare si autori-
zeazi, ca atare, cruz.mea si asuprirea celor care igi confera
singuri titlurile superioritdtii asupra tuturor celorlalti
oameni, atunci contributia teoriei raselor in filosofia cul-
turii mi se pare ci trebue respinsi.
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1. b. Conditiile splrituale ale culturil.

XIV. TRADITIA

Am analizat in capitolele trecute trei dintre conditiile
care determini formele pe care cultura le ia in desvolta-
rea ei si anume mediul, geniul produciiei economice §i
rasa. Toate aceste conditii sunt legate de un suport mate-
rial si de aceea este potrivit si le trecem subt rubrica largi
a conditiilor mater.ale ale culturii, urmand acum ca intr'o
alti serie de capitole, si analizim conditiile ei spirituale,
adicd acele care apar{in unui suport sufletesc.

Incepem cu prima dintre aceste conditii si anume cu tra-
difia. Ce este traditia? Scurt spus, tradifia este influenta
muncii culturale anterioare asupra celei prezente. Noi am
aritat insd, dela inceputul acestui studiu, ¢i un postu-
lat de bazd al activitd{ii culturale este credinta ci ome-
nirea se poate depdsi pe sine in fiecare moment al acti-
vitd{ii ei. Acolo unde nu existi credinti in progres nici
cultura ca formid a activitd{ii omenesti nu se poate pro-
duce, O creatie culturald rezulti totdeauna din credinta
cd existd incd teme nedeslegate, dar pentru care puterile
omenesti sunt indestuldtoare.

Nu cumva aceasti Imprejurare de bazi pentru a
intelege viata culturald se giseste intr'o relativi contre-
dictie cu ceea ce anuntim ci alcitueste una din conditiile

https://biblioteca-digitala.ro



TRADITIA m

de seamd ale culturii, cu traditia ? Nu cumva existi anta-~
gonism intre acel fel al lucrurilor care aduce pe produ-
cdtorul de culturd si suporte influenta muncii culturale
anterioare si si se lase determinat de ea si cealalti impre-
Jurare, gratie cireia el nizueste si-si puni teme noi si s3
aduci noi solutii in omenire ? In felul acesta problema filo-
soficd a trad.tiei coincide cu problema raportului dintre
tradifie si inovatie. In lumina acestei distinc}ii vom des-
bate si noi problema in acest capitol.

Cum lucreazi traditia ? In ce fel traditia devine o con-
ditie a muncii culturale, cum determini ea formele pe
care cultura este menitd si le ia ? Iatd intrebirile la care
trebue si rispundem acum. Traditia lucreazd mai intai
prin institutii. Dar ce este o institufie? Ati vizut ci actele
culturale oblective se cristalizeazi in opere. Cand aceste
opere se constituese ca un cadru al muncii culturale intr’o
anumiti epocd, ele primesc numele de institufii. Asa, de
pilda, creatia politicd, actul cultural obiectiv de ordin po-
litic, creiazi cadrele activititii politice, adicd Statul. Tot
astfel, creatia stiintificd se constitue la randul ei intr'un
cadru al activititii stiintifice viitoare gi, in cazul acesta,
avem de-a-face cu institutiile de culturi superioari, in care
el elaboreazi stiinta timpului, Universitdtile, Institutiile
de cercetare, Academiile, etc. Exemplele pot fi inmuliite,
dar ceea ce ne intereseazi deocamdati este si intelegem
bine firea asa numitelor institufii, care nu sunt decat
opere culturale constituite ca nigte cadre ale activitafii
culturale ulterioare. Avind insi si se desfigoare in niste
cadre rezultate din spiritul culturii trecute, ceva din acesta
‘va intra si in munca culturali prezentd si astfel, prin
inst tutii, traditia, expresia creatiei trecute, lucreaza asu-
pra celei actuale,

Dar traditia lucreazi nu numai prin institutii dar §i prin
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ceea ce, cu un singur cuvént, se numeste educajie. In
adevir, atit materialele cat si mijloacele de care se serveste
creatia culturald sunt transmise creatorilor de culturid prin
educatfia de toate categoriile, prin aceea pe care o primegste
insul din familia sa, din mediul social in care se desvolt3,
apoi din gcolile in care cultura sa se desdvarseste. Cu
drept cuviant se vorbeste deci despre un adevirat paradox
al educatiei, despre care este neapdrat necesar si ne intre-
tinem si noi. In adevir, educatia trebue si te pregiteascd
pentru solufionarea temelor de via{i contimporane. Edu-
catia trebue si-{i dea armele cu care si-{i poti sustine lupta
i sd-ti pregitesti isbanda in incordarea sociald a vremei
pe care viata ta o stribate. Insi pentru aceasti luptd vi-
tald, educatia te inzestreazii cu niste arme, care sunt re-
zultatul unei munci de culturid anterioarid. Este o impre-
jurare adeseori observati si care a fost transformata
intr’o criticd destul de aspréd adresati institutiilor ori per-
soanelor care sunt insircinate cu opera educativi. S'a
observat, asa dar, ci std in firea tuturor acestor institufii
§i persoane un anumit reactionarism, cici acestea repre-
zintd punctul de vedere al rezultatelor acumulate pani
acum, asa ci ele isi desfasoard actiunea totdeauna dintr'o
anumiti situatie morald, a cirei semnificajie mai adanca
este castigarea generafiei noi pentru pozitiile de cultura
ale trecutului. Aceastd Imprejurare s’a putut uneori des-
volta pani la gradul unei crize grave, ca in gcoala medie-
vald, unde orice progres stiin{ific era oprit, unde reactio-
nismul gcoalei devenise oarecum un fapt scandalos. Tre-
bue si spunem insi ci aceastd condifie s’a indule:t pini
la cel mai inalt punct pe care firea institutiilor educative
o permite, in scoala modernd, care nu odati afirmi ci se
ocupd de preparatia ucenicilor ei in vederea noilor con-
tributii la stiinfa §i problemele vitale ale timpului. Astfel
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de expresii revin necontenit in legile relative la institu-
tiile moderne de culturd. Ele nu puteau fi pronuntate insi
fn legdturd cu scoala medievald, fiindca spiritul corespun-
ziitor era absent, vechile universiti{i ale veacului al XII-
lea si al XIII-lea fiind puse in serviciul unei stiinte al
cirei cuprins era etern, pentruci, dupi credinta timpului,
el era revelat. Iat3 deci o deosebire importanti intre scoala
"modernid gi scoala medievald. Dacd totusi in firea educa-
tiei, chiar a celei mai noi, existd o aderare la trecut, un
reactionarism latent, lucrul este cu totul firesc si intr'un
fel chiar necesar. Trebue in adevir si existe cineva care
si fie paznicul traditiei culturale, impiedecidnd impreju-
rarea foarte pdgubitoare care ar consista din necontenita
reluare a muncii culturale dela inceput. Chiar interesele
inovatiei impun scoalei si nu renunte la paza si transmi-
terea continud a bunurilor care pani la un moment dat
s'au inglobat in marele rezervoriu al culturii umane.
Revenind la problema mijloacelor prin care tradifia lu-
creazi, trebue si vorbim acum despre imitafie. Imitatia
este unul din adjuvanteleicele mai puternice ale traditiei.
Orice activitate omeneasci asculti de legea minimului de
efort si ar fi curios ca numai activitatea culturali si nu
cadd si ea subt aceeasi lege. Evident, a imita este mai ugor
decéit a creia. Imitatia culturald nu constitue un ideal. Ino-
vatia este adeviratul scop al culturii, dar si imitatia isi
are rolul ei, pentruci datoriti ei se intretine atmosfera
generald de culturd, din care se pot inchega, din cand in
cand, contributii originale si puternice. Daci am dori cu
totul suprimarea activititii imitative in domeniul cultu-
rii, in asteptarea geniilor problematice, barbaria ar avea
tot rigazul si se instaureze. Este sigur apoi c# insisi
mintea cea mai puternici §i cea mai originald, are nevoie
de alimentul acestui oxigen rispandit in atmosfers gi din
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care for{a culturali se aprinde. Istoria feluritelor ramurl
ale culturii stabilind influentele din care cele mai de seami
fapte de creatie sunt tesute, precizeazi insemnitatea imi-
tatiei in cdmpul gtiintelor, al artei, al elaborarii idealuri-
lor morale si religioase.

Un alt mijloc de care traditia se serveste este ceea ce
vom numi asimilarea expresiei proprii cu o expresie stri-
ind. Opera culturald este expresivid pentru un suflet indi-
vidual sau colectiv. Orice operid este un document al mo-
tivelor intime care lucreazid intr'un asemenea suflet; ag
spune ci in orice operd de culturid este un lirism latent,
emanafie a partii cele maj intime a subiectiv.titii creato-
rului. Dar pentru ca aceastd expresie sufleteasci pe care
o considerim acum in opera culturald, si devini comuni-
cabild, pentru ca ea si se socializeze, pentru ca ea si intre
in comunitatea oamenilor §i, in felul acesta, pentru ca
oamen.i insisi sd se bucure de ea, opera trebue si intre-
buinfeze un limbaj comun ; ea trebue si cedeze ceva din
propria ei diferentiere absolutd care ar face-o intrasmi-
sibild, pentru a-si asuma acel fel de a fi, in virtutea ciruia
orice suflet poate s’'o inglobeze in sine. Astfel, cind o
inaltd si originald inspiratie strafulgerd pe poet, pentru
a o face comunicabild, poetul are nevoie si o toarne in-
tr'un anum.t tipar prestabilit, in genuri si procedee lite-
rare traditionale, existdnd ca niste categorii prestabilite
in mintea cititorilor cirora el li se adreseazi si prin care,
in acelasi t.mp, se usureazd procesul ei de percepiie. Tot
astfel, un muzicant, un artist plastic, dar si to}i ceilali
creatori de culturd, in misura in care ei doresc ca bunul
cultural respectiv si intre in societatea oamenilor, ei sunt
nevoiti si se exprime in limbajul de forme culturals,
comun unei societéd{i si unei epoci. Dar intrebuin{and acest
Embaj comun de forme, ceva din spiritul culturii care
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le-a produs in trecut se infroduce in creatiunea prezenti
gl in felul acesta tradifia i5i giseste incd unul din mij-
foacele sale.

Un alt mijloc prin care tradifia lucreazi este nevoia
de a introduce cat mai multd precizie §i siguran{i in opera
culturii ; nevoia de a ocoli aventura, intreprinderea hazar-
dati. In propria noastrd via{i oridecidteori suntem pusi
intr'o imprejurare de mare importan{d, observim ci nu
ne dirijim dupi motive ale momentului, ci dupi motive
traditionale. , Facem ceea ce au ficut pirintii nostri* este
0 declarate pe care o auzim adeseori in gura oamenilor
aflafi intr'un moment hotéritor al viefii. Tradijia este in
adevir o experientd verificatd indelung si, in aceastd cali-
tate, mijloacele pe care ea ni le pune la dispozifie sunt
menite si ne indrumeze citre rezultate de o precizie si
siguranti mai mare decit acelea pe care le poate prevedea
inteligenta individuald, condusi exclusiv de motive proprii
§i momentane.

In sfirgit, mai trebue adiugati o imprejurare in care
traditia se afirmi uneori. Existi intr’'o societate fel de fel
de cercuri sociale, care se gisesc in lupti violenti sau in
concurenti pasnicd, dar dintre care unele reugesc la un
moment dat si capete preponderenta, in sensul cid ele
indrumeazi intreaga viatd a societdfii. Dreptul public vor-
beste despre guvernanti si guvernati; istoria distinge in-
tre stipénitori si supusi. In societatea moderni a demo-
cratiei, aceasti stare a lucrurilor nu este cu plicere recu-
‘noscutd, pentru motivul cid negarea ei conduce la multe
abuzuri. Se spune si se doregte ca poporul si se conduc3
pe s.ne insusi, dar observatia societdtii ne lasi si intre-
zirim cu ugurintd faptul ci existd anumite cercuri sociale,
care la un moment dat au conducerea sau initiativa hoti-
ritoare. In misura in care aceste cercuri determini in-
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treaga viatd a societistii, ele condi{ioneazi si Intreaga sa ac-
tivitate culturald. Si atunci, aceste cercuri influente, prin
institutiile pe care le creiazi, prin sistemul de educatie pe
care-1 impune sau numai il sugereazi, prin ideologia ge-
neralid pe care o raspindeste, cauti si perpetueze lumea sa
proprie de motive, formele sale proprii de culturi. Pentru-
c3d aceastd lume ajunsia la influen{i doreste si se mentind
pe sine, ea este in mod firesc conservatoare. Astfel de cer-
curi dorind si se conserve pe sine, pe calea transmiterei
formelor ei proprii si originale de viatd culturali, ceva din
spiritul traditiilor ei se scurge si pe aceasti cale.

Iatd deci mijloacele de care tradifia se folosegte si iat3,
fara indoials, proba ci tradifia poate si fie socotitd de noi
drept una din conditiile de seami in producerea aspectelor
culturii. Dacd din aceste consideratii se cuvine s3 scoatem
si anumite concluzii normative, atunci se poate spune ci3
nu trebue dorit despotismul traditiei, pdn3 la gradul care
ar impiedica inovatia, libertatea, spontaneitatea creatoare.
Acceptarea acestui punct de vedere ar fi sentinta de
moarte a oricirei adevirate creatii culturale. Tradijia este
fnsi o fortd necesard si bineficitoare, atunci cind se echl-
libreazd cu libertatea si inovafia. Gaésirea acestui just
echilibru a fost secretul marilor culturi in epocelg lor de
inflorire.
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Trec&nd la studiul conditiilor spirituale ale culturii, ne-
am ocupat despre tradifie, definind-o drept influenta mun-
cii culturale anterioare asupra acelei prezente si aridtand,
in acelasi timp, care sunt mijloacele ei si prilejurile In
care intervenjia ei este socotiti necesari. Cu precizirile
facute pdnd acum n’am epuizat insi teoria traditiei, pentru-~
ei o alti intrebare de seami este dacd valoarea tradifiet
riméane aceeasi in orice fel de grupuri sociale ; daci nu
cumva existd o variatie in influen{a pe care traditia o
dobé&ndeste si aceasti intrebare suscity pe aceea relativi
la imprejuridrile care fac d.n tradifie un bun intrebuinfat
mai deseori in unele societdti, mai neglijat in altele.

Aceste imprejuriri ag vrea si le concentrez intr'o sin-
gura formuls, spunind ci valoarea traditiei std in relatie
cu cantitatea grupului social, intr'un fel pe care il veti
vedea indatd. Despre importanta cantititii in determinarea
aspectelor sociale, a vorbit printre cei dintdi, sociologul
Simmel in tratatul siu de ,Sociologie*. Simmel face in
adevir observatia cd o cisitorie in care nu existi copii,
are de sigur un alt aspect decat o césitorie in care existd
un copil. Dar o césdtorie in care existd un singur copil este
jardsi deosebiti de o cadsitor.e in care existd doi copil
Cantitatea persoanelor care intri in grupul social modi-
fici deci aspectul acestui grup. Tot astfel, observid mai
departe Simmel, in cazul unui oras cu 10.000 locuitori,
fn care ar exista un singur milionar, prezenta acestuia in
orag are mult mai multd importan{ i pentru situafia sa
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fatd de concetifeni si pentru aspectul general pe care
oragul il capitd, decdt un orag care ar avea 500.000 lo-
cuitori, dar §i 50 de milionari.

Intrebarea care se pune acum este daci influenfa can~
titativului in materie sociald nu poate cumva si arunce o
Iumini si asupra valorii tradifiei In grupurile soc.ale de o
cantitate mai mici sau mai mare, dacd nu cumva exist3
o determinare cantitativa a valorii pe care tradifia o asuma
In diferitele societd{i. In aceast privin{a cred ci se poate
formula un fel de lege, spunandu-se c¢id raportul dintre
importanta traditiei si cantitatea grupului soc.al este in-
vers proportional. Cu cét grupul social este mai mic, cu
atdt influenta traditiei este mai puternici. Cu cit grupul
social este mai intins, cu atat influenta ‘traditiei este mai
slabi.

Intr'adevir, gandifi-va la grupurile sociale cele mai res-
transe, la familie maij intai. In familie importanta tradi-
fiilor este incontestabil mai mare decit in grupurile so-
ciale mai extinse. Ba as spune chiar ca din punct de ve-
dere psihologic, o familie — o adeviaratd familie inteme-
iatd, nu intrd in acel proces de descompunere care pe
alocurea o atinge — se prezinti ca o sumi de traditi
" foarte constriangitoare. Fiecare familie isi are habitudinile
" ei, felur.le sale de a vedea lumea, expresii favorite, de-

prinderi de viatd, o meserie care se perpetueazi printre
mermbrii ei, anumite antipatii sau simpatii care se trans-
mit uneori prin mai multe generatii, ca de pildd apar-
tenenta la un anumit partid politic. Tot astfel stau lucru-
rile si in alte grupuri sociale restrianse si a ciror tendin{a
este si nu se extindi, ca de pildd in aristocratii. O aristo~
crajie se rezolvi, poate intr'o misuri superioari chiar fa-
miliei, intr'un grup de traditii perpetuate. O constiin{
aristocratici este, din punct de vedere social, o congtiint¥
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condusi de motive traditionale. Aceasti valoare a traditiei
An aristocrajii std in legdturd directd §i evidentd cu mica
Intindere a acestui grup social. Dar comparati societatea.
unui sat cu aceea a unui oras. Este evident ca traditiile
sunt mult mai puternice la sat. Vorba despre p.erderea
traditiilor, pe care o auzim adeseori, de pildd in impre-
jurarea colinelor, traduc fenomenul atenuirii traditiilor
prin trecerea dela un grup social mai restrans la unul mai
extins. Explicatia acestor fapte dti in imprejurarea ci in-
tr'un cerc social restrins, intimpinim oameni relativ de
aceeasi provenient{d, pe cénd intr’un cerc social mai extins
€isim indivizi de proveniente deosebite, aducind fiecare
cu sine tradif{ia sa proprie, iar in aceasti confruntare a
numeroase tradifii, forta fiecireia din ele trebue evident
s3 scada.

Dar exemplele pentru ceea ce numesc dependenia dintre
extinderea cercului social si influenta tradifiei sunt prea
numeroase §i este vorba de ales intre ele. Iati unul
din acestea. Se vorbegste adesea despre ritmul inovator,
despre civilizatia foarte progresivi a Americii de Nord
§i deplangem atunci imprejurarea ci pe continentul nostru
noutdfile intrd greu in viata publici. Aceasta stare a lu-
crurilor este atribuitd faptului ci fiind o civilizajie noui,
America nu este Ingreunati de traditii, capabile s’o faci
putin receptivi la noutate. Dar acest rationament mi se
pare puiin solid, de vreme ce totusi America are o vechi-
me suficientd ca sid-gi fi constituit tradijiile ei. Ceea ce
este insid caracteristic in civilizatia americanid este extin-
Berea si varietatea enormi a grupului social. Aceastd par-
ticularitate mi se pare cid explici forta relativ mici a tra-
ditiilor si entuziasmul puternic, vesnic viu, pentru ino-
vatie. .

Iati cum ceea ce Simmel observi in legituri cu condi-
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tionarea cantitativid a grupurilor sociale, se poate aplica
cu oarecare succes dupa cat socot, §i la problema tradifiel
Dar determinarea cantitativd a grupur.lor sociale, nu
cumva are si o alti importanti in problema noastri ? Nu
cumva am putea gisi si alte consec.nte ale factorului can-
titativ asupra formelor materiale pe care le ia cultura?
Astfel, dacd ne oprim la citeva exemple raslete, putem
usor vedea cum in toate domeniile culturii ex:sti o in-
fluenti apreciabild a cantitd{ii grupului social. De pild3,
trecerea aga de hotiritoare in istoria economiei dela co-
mertul prin schimbul de méirfuri — vechiul troc — la
comertul in intelesul modern, adicid comertul mijlocit prin
speta neutrid a banului este determinati de extinderea
grupului social. Atunci cind producitorii de felurite bu-
nuri nu s'au mai putut gisi cu usurin{i unii pe altii,
fiindcd grupul social se extinsese prea mult, a trebuit ne-
apirat si apard ideia acestei spefe neutre, fungibile, care
este banul, prin intermediul cdruia méirfurile si se poata
schimba cu facilitate intre ele. Apoi In m#sura extinderii
progresive a grupului social, intAimpindm apari{ia comer-
tului bancar, precum si fenomenul atiat de important,
pentru infelegerea civilizatiei noastre, al inlocuirii mese-
riilor prin industrii. In adevéir, in momentul in care gru-
pul social s’a extins in asemenea masurid incat trebuia o
produciie abundents, capabili si satisfacdi .cererea unui
public foarte numeros, in acel moment a trebuit si apar3
magina in locul mainii lucrdtorului. Care a fost conse-
cinfa acestei schimbiri asupra formarii unei noi clase si,
odati cu aceasta, asupra Intregii culturi, s’a aritat de
mult.

In cazul valorilor politice, gisim de asemeni exemple
care si ilustreze aceastd dependenii a aspectelor cultu-
rale de factorul cantitativ. Comparafi de pildi etatismul
din Antichitate cu liberalismul modern. In aga numitele
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democratii ale Antichitdltii, individul era e¢u desavarsire
la dispozi{ia statului care intervemea in conftrolul activi-
tatii sale de toate felurile. Ba chiar §i in supravegherea
vie{ii celei mai intime, de pildd cdnd autoritatea gre-
ceascd, dupa infringerea dela Leuctra, a ordonat tuturor
mamelor si se bucure ci fiii lor au murit in lupti si dim-
potrivd si se jeleascd de moarte, auzind ci copii au sci-
pat si se gadsesc pe drumul inapoierii in cetate. Aceastd
dependen{i totald a individului fatd de stat, sti in con-
trast isbitor cu liberalismul modern, care consti in ne-
atirnarea progresivi a omului de subt raza de influenta
a autoritdfii statului. De acest contrast di socoteald in-
tr'o anumiti masurd tocmai extinderea mai mici sau mai
mare a grupului social.

In domeniul valorilor etice mi se pare deasemeni ca
se poate vorbi de o influen{d a factorului cantitativ.
Dupd cum circuli vorba despre pierderea traditiilor in
trecerea dela sat la oras, tot asa se vorbeste in aceleasi
imprejuréri despre cresterea imoraliti{ii. Caici, este evi-
dent ci In secietdfile mai restranse, supravegherea reci-
procd fiind mai puternicd, {inuta etici a fiecidruia este
maji controlatd, ceea ce inseamni un bine, dar poate in-
semna si un riu, fiindci daci se poate vorbi de o mora-
litate superioard a cercurilor mici, se poate cu siguranta
vorbi si de o ipocrizie mai marcatd a acestora. Dar in
afard de aceasta existdl in societdtile mici un contact per-
sonal, viata sociald se rezolvd acolo in relatiuni de inti-
wmitate care ii dau o omenie simpld, adancd si cordiala.
Gandifi-vad de pildd la lumea pe care ne-o aduc basmele
Wi Tolstoi cu conflictele lor etice de mare adancime si
Wntelegeti-le, asa cum se cuvine, desvoltindu-se in mij-
'ocul unor grupuri sociale, unde relatiile omenesti nu au
acea glacialitate abstracti, existenti in raporturile dintre
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oamenii apartindnd unor societif{i mai intinse. In socie-
titile extinse dimpotriva, relatiile etice cauti si evolueze
ciitre obiectiv, cédtre norma iinpersonalé, adici "si se
transforme intr'un sistem de prescriptii juridice. Exist3
in societdfile mari, dupd cum observid cu multi subtili-
tate Simmel, o evolufie a eticuluj citre juridic.

In ceea ce priveste valorile teoretice, se observa ade-
seori ci societitile extinse sunt mult mai intelectualizate.
Dar si vedem ce devine valoarea teoreticid, atunci cand
o urmirim producandu-se intr'un grup social mai mic
§i Intr'unul mai numeros? In aceasti privinti trebue
observat ci pe cidnd micile societdfi intelectuale, grupu-
rile de cercetétori intrunifi in Academii §i Institute, vor
cultiva memoriul savant, contribufia speciali, publicul
intins al oamenilor curiosi de stiin{d va prefera totdeau-
na cartea de popularizare. Intre memoriul savant si
cartea de popularizare existi o deosebire de stil interior,
care corespunde cantiti{ii deosebite a grupului social pen-
tru care ele sunt ficute.

In sfirsit, in ceea ce privegte valorile estetice, avern din
nou posibilitatea si accentuim importania factorului
cantitativ. Ganditi-vad, de pild3, la literatura pentru po-
por, aga cum au ilustrat-o in veacurile trecute eposurile
medievale, cpere care isbesc imaginatia §i apartin unei
arte mai ugocare, mai conventionale, creatii de simbo-
luri, alegorii si tipuri gemerale, unde Charlemagne este
Impératul atot-puternic §i Roland bravura romanticd
intrupatid. Interesant de vizut este cum aceste Insugiri
reapar intr'o artd care {ndieste in contact cu ma-
sele cele maj intinse ale vremii noastre, in arta cine-
matograficd, unde regisim de asemeni aceeasi statizare
conventionald, aceeasi acfiune directi i puternici asupra
imaginatiei, tot atitea insusiri instrdinind pe delicati,
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care doresc mai degrabid o arti de nuante si de caracte-
riziri individuale mai profunde. Comparafi apoi aceasti
artd pentru cercurile largi ale societdtii cu poezia de
cenaclu. Esoterismul acesteia, absconsitatea pe care de
buni voie ea gi-o asuma3, rezulti din faptul cid poezia res-
pectivi se giseste in strinsi dependeniid de cantitatea
mai micd a grupului social in care ea este meniti si tra-
iascd gi cdreia i se adreseazil O astfel de deosebire alci-
tuegte unul din contrastele vele mai interesante ale des-
voltirii artistice prezente. Observim, in adevir, in vre-
mea noastrd, o arti foarte diferenfiati, apreciatd numai
de o minoritate, coexistdnd cu o arti foarte populari,
evoluind citre convenfional §i citre sensational. Despre
deosebirea aceasta nu poate da socoteali decit felul can-
titativ deosebit al grupurilor sociale cdrora aceste creafli
1i se adreseazil

Daci trecem la valoarea religioasi si aci deosebirea
dintre misticismul anumitor grupuri religioase si for-
mele obiective ale religiei instituite, organizati in bise-
ricd, nu poate fi explicatd decit tot prin cantitatea deo-
sebiti a grupului social care sustine aceste felurite mani-
festiri, Iati cum, Imprumutind exemple din toate valo-
rile, putem si& ilustrim faptul ci asa numita cantitate
a grupului social este o altd condijie importanti a for-
melor pe care cultura le ia. Aldturi de mediu, genul pro-
ductiei, rasd gi tradifie, trebue s& accentuim ca ¢ con-
ditie importanti a formelor speciale pe care viafa cul-
turali le dobandegte si factorul cantitativ.

| J

Pentru a istovi capitolul condifiilor culturii, ar mai
trebui s¥& vorbim de inci una. Dar acesteia nu putem s3-i
acordim desvoltiri speciale, de vreme ce ea e studiati
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de intregimea analizei noastre si deoarece problema pe
eare ea o pune se intrefese cu intreaga sferd de preo-
eupiri ale acestui studiu. In adevir, dupd ce am aritat
care este valoarea fiecireia din conditiile enumérate mai
inainte, ar trebui si aritim cum fiecare dintre valorile
care conduc cidte un aspect al muncii culturale intr'o so-
cietate, condifioneazi restul manifestirilor culturale, con-
duse de celelalte valori. De pild3, cineva care lucreazi in
cuprinsul valorii teoretice, un savant, prin rezultatele pe
care le scoate la iveald, va avea repercusiuni in ‘toate cele-
lalte domenii ale culturii. Astfel cAnd Darwin §i natura-
ligtii din prima jumitate a veacului trecut porneau vasta
lor ancheti in stiinfele biologice, ei nu-si inchipuiau ca
in curdnd repercursiunile cercetirilor lor vor fi resimtite
in domenii atat de diferite, ca de pildi in morald, produ-
cand acolo etica lui Nietzsche sau, in literaturd, ocazio-
nind naturalismul. Imprejurarea trebuia si se producid
insi datoritd tocmai acelui fapt a carui fire am avut ocazia
s’o punem de atitea ori in lumini si care este unitatea
structurii psihice. Legea actfiunii reciproce a valorilor
trebue deci reamintitid si in aceasti imprejurare, desi nu i
se poate consacra acum o analizd speciald, de vreme ce ne-
contenit noi ne-am ocupat de ea si deoarece spiritul in-
tregului nostru studiu st in faptul de a sublinia stnénsa de-
pendentd in care se gisesc feluritele manifestiri ale cul-
turii. Faptul unitdtii culturii si legétura functfionald din-
tre feluritele ei manifestiri, este viziunea de bazi care
a condus o mare parte din explicatiile acestui curs.

Incheind cu studiul conditiilor care determini aspec-
tele materiale ale culturii, trebue acum si ne intrebam
care sunt mijloacele de care se serveste ea, pentru a
ajunge la acele idealuri, al ciror studiu il vom intreprinde
nsi ahia in partea finald a acestei carti.
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Incheind capitolul consacrat conditiilor culturii, anun-
tam ci vom incepe a studia mijloacele ei. Ce sunt aceste
mijloace vom arita mai bine incercand si le delimitim
fati de conditiile examinate mai inainte. Vom vedea insi
cd aceasti delimitare nu este absoluti si ci intre con-
ditiile si mijloacele culturale existi un dosaj de deose-
biri §i aseminiri. Conditiile culturii sunt acele realititi
de fapt care determinj creafia cultural3, fiind insi supor-
tate in mod pasiv de cidtre creatorul de culturd. Mij-
loacele culturale sunt intrebuintate insi in mod activ de
citre acest creator. Clima sau rasa, de plidd, sunt inde-
pendente de vointa producidtorului de bunuri economice,
a artistului sau a omului politic. To{i acestia le suporti
fird si aibd intreaga putinti de a se elibera de ele. Con-
giderati ca un mijloc cultural, tehnica sau gcoala sunt
insi mijloace, pentrucd sunt fiurite de el si intrebuin-~
tate in vederea realizirii unor scopuri. .

Deosebirea pare prin urmare categorici. Cu toate
acestea sunt §i unele apropieri intre mijloacele si con-
ditiile culturii. Astfel, se poate spune ci mijloacele sunt
expresia unor condifii in vederea atingerii unui scop.
Asa, unealta pe care gi-o fabricil omul este determinats,
pe de o parte, de scopul pe care-l urmireste cneatorul
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cultural, iar pe de alti parte, de conditiile de care crea-
torul trebue si {ind neapidrat seama. In acest fel se poate
intr’adevir spune cd mijloacele culturale sunt o expresie
a condifiilor culturii. Iatdi exemplul gcoalei primare,
unice, generale si obligatorii pentru intreaga nafiune.
Este un mijloc cultural, dar unul in care dobandeste ex-
presie o anumiti condifie a culturii §i anume democra-
tismul modern. In felul acesta, deosebirea dintre mij-
loacele si condifiile culturale nu este chiar atit de hota-
ritd, dupi cum o anuntim la inceput. Am putea ciduta
deci aiurea deosebirea care si separe radical mijloacele
de conditii si impingdnd ancheta mai departe, am putea
spune ci asa zisele condifii ale culturii sunt anterioare
si independente de creatorul cultural. Rasa si clima sunt
anterioare productiei culfurale actuale si independente
"de creatorul cultural, pe citi vreme mijloacele sunt con-
timporane §i dependente de acesta. Noi nu putem si
gandim un mijloc cultural in afard de omul care-l1 ga-
seste bun si capabil de a-1 apropia de {inta pe care o
urmireste, Putem gandi insi o conditie ca fiind indepen-
denti §i anterioard creatorului de culturd. Dar si in
aceastd privinti deosebirea nu este perfect ‘tranganti. Caci
existi condifii care sunt si ele dependente si contim-
porane cu creatorul culturii. Astfel, printre conditii, am
enumerat gi tradifia ca §i genul de produciie, adici niste
stiri de fapt contimporane cu istoria omenirii §i depen-
dente de om. In aceasti privin{i este necesard inci e
precizare. Existd conditii care au fost mijloace. Genul pro-
ductiei este un fost mijloc. La randul ei traditia, ca suma
a creafiilor culturale trecute in lucrarea lor de influen-
tare asupra celor prezente, pat si fi fost §i ele mijloace,
devenite conditii prin vechime si repetare indelungi : deci
un nou si interesant raport intre mijloace si condifii.
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Am spus ci mijloacele culturii iau forma pe care au
impus-o condifiile ei. Dar mijloacele culturii sunt deter-
minate si de scopurile citre care ele se indreapti. Ceea
ce este un mijloc cultural, atdrni prin urmare de doi
factori: de conditia pe care creatorul cultural o suporta
pasiv, dar si de scopurile cirora ele le sunt subordonate.
Care sunt insi scopurile culturale ? Realizarea valorilor.
Céte valori, atatea scopuri si atitea categorii de mij-
loace. Ati vazut cd existd valori economice, teoretice, este-
tice, politice, etice, religioase si, prin urmare, trebue si
existe tot atitea mijloace puse in slujba acestor wvalori.
Noi nu ne putem insi opri la studiul mijloacelor subor-
donate fiecireia dintre aceste valori, pentruci aceasta
ne-ar introduce in domeniul stiintelor culturale speciale,
al economiei politice in ce priveste valoarea economici;
al metodologiei stiintelor pentru valoarea teoretici, al
stiinfei politice pentru valoarea politicd, s. a. m. d. Este
evident ¢i nu putem studia aci mijloacele afectate in
mod special fiecireia dintre aceste valori, pentruci atunci
ar trebui si extindem studiul nostru pani a-1 face cuprin-
zitor pentru toate aceste stiinte laolaltd. Dar pentruci
noi ne ocupim de o disciplini filosoficd, de filosofia cul-
turii, este limpede ci nu putem studia decidt ceea ce
este general in aceste felurite mijloace ale culturii.

Dar valorile culturale, spuneam inci dela inceputul
acestui studiu, sunt de doui feluri. Existid valori culturale
obiective, care consistd In realizarea de fapt a unei va-
lori intr’'un material ; care sunt ficute, ag spune, din
nsiméintarea unei valori intr'o materie, prin prelucrarea
acesteia. Existi apoi valori subiective, a ciror realitate
pur mintalad stid in faptul de a gandi un obiect in sfera
unei valori. Din acest punct de vedere, putem distinge
douXt mari categorii de mijloace, si anume mijloace oare
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ajuta realizdrii unei valori obiective si mijloace care ajuta
realizirii unei valori subiective ; mijloace care soliciti
productia culturali si mijloace care soliciti receptivitatea
pentru culturi.

Dar si In acesti privinta, ca in toate clasificatiile, deo-
sebirea trebue atenuati, ardtind ci aceste doud feluri de
mijloace se condifioneazi intre ele. In adevir, pentru a
deveni producitor de culturs, trebue si triiesti cultura
timpului tdu i astfel mijloacele obiective sunt pini la un
punct determmate incadrate, solicitate, de mijloacele cul-
turale subiective. Valoarea acestei distinc{ii se mentine
totusi, intrucat intr’'una din categorii intdimpinim prepon-
derenta elementului obiectiv, pe cand in cealalti este evi-
dentd predeminarea elementului subiectiv. Ne vom opri
mai intii la mijloacele obiective ale culturii, adici la ace-
lea care ajutd, sprijind, solicitd produectia culturala.

Suma tuturor mijloacelor culturale obiective alcidtueste
ceea ce cu un singur cuvint se numegte tehnica. Teh-
nica este, dupd cum se exprima odatd un filosof, gtiinta
activitifii omenesti pusi in slujba anumitor nizuinte
culturale. Astfel preveni{i, vorbind despre tehnici, nu
vom intelege numai tehnica industriald sau masinisti, aga
cum cuvintul este adesea Intrebuintat. Acest inteles este
cu totul restrans. Sfera tehnicei este de fapt cu mult
mai intinsi. In tehnicid intrd fird doar §i poate magsinis-
mul industrial, dar si metodele speciale ale stiintelor,
procedeele activititii in laboratorul de chimie, de fizici
sau de biologie, mijloacele de care savantul se servegte in
biologie, acelea de care se slujegte el in organizarea unui
muzeu botanic sau zoologic, etc. Procedeele artelor fru-
moase intrd §i ele in notiunea de tehnici, apoi suma tutu-
ror misurilor de prevedere si ameliorare sociali, in fine
propaganda cultural, regulele de infiintarea si organiza-
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rea unei biblioteci, de rispandire a cirtii, de intrebuin-
tare a filmului, a radio-difuziunei, etc. Iati deci cu cit
este mai bogat cuprinsul notiunei de tehnici, decit acela
pe care i-1 atribuie persoanele care vorbesc de tehnici fn
intelesul exclusiv de rnasinism.

Dar daci putem stribate cu ugurint{i domeniul tehni-
cei, nimine si ne intrebim ce este faptul tehnic ? Defi-
nind tehnica drept suma tuturor mijloacelor de care ne
ajutdm in productia culturali, n’am definit inci ceea ce
este fiecare fapt tehnic in parte. In aceastj privin{i pu-
tem spune ci faptul tehnic este actul care coordoneazi o
aspirajie omeneasci cu o lege a naturii. Oridecateori
o aspiratie umani ajunge si coincidi cu o lege a
firii, oridecédteori producem o adaptare a, unei legi
naturale la o aspirajie umani, intdmpinim un fapt teh-
nic. In lipsa unuia dintre acegti doi factori, faptul tehnic
nu se produce, cidci existd aspiratii omenesti pentru care
nu existd sau n'au fost inci gisite legile naturii. Asa, de
pildi, omenirea nu triiegte oare din primele ej timpuri
cu dorinta vietii vesnice sau cu aceea'a unei longevititi
cit mal prelungite? Dar aceasti aspiralie omeneasci
nu s'a intilnit incd niciodati cu o lege a naturii, pentru
ca adaptarea Intre acesti doi factori sd se produci si, odata
cu aceasta, faptul tehnic menit si realizeze aceastid valoare
a sufletului omenesc, acest obiect al aspiratiilor lui. Tot
astfel poate si existe o lege a naturii, dar si lipseascd
aspiratia omeneasci corespunzitoare si faptul tehnic nu
se produce nici atunci. Se vorbeste uneori, de marea con-
tributie tehnici a unui Papin, care ar fi observat pen-
tru prima oari puterea de expansiune a aburului §i in
felul acesta a indrumat tehnica moderni pe drurnul ace-
lor tinte, intre care rapiditatea comunicirilor este unul
din cele maj insemnate. Lucrul astfel prezentat este insk
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nurmnai aproximativ adevirat. Cici este cu neputinti ca
inainte de acest savant oamenii si nu fi cunoscut pute-
rea aburului. Experien{a lui Papin cu marmita lui este
un fapt de observatie, executat desigur de mii de oameni
inaintea lui. Ceea ce mai inainte nu se produsese insi,
a fost tocmai acea coinciden{id intre o aspiratie umani
51 o lege a naturii care a dat nastere la un moment dat
faptului tehnic al intrebuintirii aburului. Astfel in Anti-
chitate, regimul sclavagist punind la dispozitia produ-
citorului economic, numeroase brate care si-l1 slujeasci
nu creiase in suflete acea nevoie de a le economisi, apa-
ruti in epoca modernd, cind bratele deveniseri scumpe,
fiinded erau libere si trebuiau plitite. Numai in acest
moment s’a produs acea justi adaptare a unei legi natu-
rale la o nevoie, pentru a scoate din conjugarea acestora
faptul tehnic al intrebuintarii aburului.

Actul initial al unei astfel de coordoniri intre o nevoie
si o lege naturald, este invenfia. Intre inveniie §i des-
coperire se face o deosebire esentiald. Descoperirea este
gisirea unei energii naturale, latenti pdni la un moment
dat sau in ‘tot cazul neactualizati pentru spiritul ome-
nesc. Descoperirea mai poate fi gisirea unui raport de
forte care func{iona in naturd, dar pe care spiritul uman
nu-1 observase mai inainte. Se vorbegste in sfarsit de
descoperiri geografice, acelea care au adus scene noi civi-
lizatiei umane.

Descoperirea, oricare ar fi categoria ei, se deosebegte
insid de inventie, care inseamni nu numai gésirea unui
lucru care existi in naturd, ci aducerea urui plus fafi
de ceea ce in naturi existd, introducerea unui element
nou in economia ei. Iati insi ci nici deosebirea dintre
inveniie si descoperire nu este atit de categoric3, pe cit
se pare. Un génditor patrunzitor, si anume filosoful ger-
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wman care poarti un nume francez Dubois Reymond, in-
drisneste chiar si formuleze o propozifie intr’adevir
surprinzitoare, atunci cidnd spune ci orice inventie este
de fapt o descoperire §i cd deosebirea dintre inventie si’
descoperire nu are nimic profund si esential. In adevir,
inven{ia presupune descoperirea, deoarece cea dintéi
este infafisatd ca actul coordonirei unei nevoi cu o lege
naturald, care urmeazi mai intii si fie descoperiti. Dar
actul coordonirii insdsi presupune descoperirea unui anu-
mit procedeu al naturii, cici coordonarea aceasta se face
tot gratie unei legi naturale. Astfel se poate in adevir
spune ci inventia este, dintr'un indoit punct de vedere,
o descoperire.

Oricat de interesantd ar fi aceasti analizd, noi trebue
si observim cd existd cu toate acestea in invenfie un
factor deosebit fa{d de ceea ce gdndim in notiunea de
descoperire §i anume tocmai fortarea coincidenfei dintre
nevoie si legea naturald. Coincidenja aceasta se obfine
fard indoialad tot prin intermediul unei legi naturale. Tre-
bue insa si apari cineva care si potriveascd aceasti ne-
voie umand cu legea respectiva ; trebue si se produci
o contribujie umanj care si formeze coincidenta si tocmai
imprejurarea aceasta ne di dreptul de a vorbi de in-
ventie ca de ceva deosebit de descoperire. In sfirsit, in
inventie maj existi incid un fapt nou, surprinderea coin-
cideniei posibile intre o nevoie si legea naturii. Adaptarea
aceasta nu se face de citre naturd insisi, ci se obtine
gratie unui spirit care simte posib.litatea acestei adaptiri,
creiazd ipoteze asupra posibilitatii ei, verificd §i realizeazd
in cele din urm3i aceasti ipotezi. Pentru toate aceste mo-
tive cred cd teoria culturii trebue si mentind deose-
birea dintre inventie si descoperire.

Acestea fiind spuse, tehnica fiind definiti in generali-
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tatea ei si in caracterele ei speciale, raporturile dintre
inventie si descoperire fiind precizate, putem si ne intre-
bdm acum care sunt obiectele in care faptul tehnic se
materializeazd ? Aceste obiecte sunt uneltele 5i maginile.
Intre unelte si masini existi de asemenea importante
deosebiri. Mai intdi, uneltele sunt in mod continuu ma-
nevrate de om, pe citid vreme este evident ci magina este
manevrati de om intr'un singur moment sau in mod
intermitent, putidnd apoi si functioneze grafie economiei
ei interne, gratie organizarii proprii. Uneltele sunt un
fel de prelungire a organelor noastre : clestele este o pre-
lung:re a degetelor care apucd ; ciocanul este o prelun-
gire a pumnului care lovegte. Masinile sunt insi niste
organisme care se separi de om, devin independente de
el. Uneltele sunt manevrate si de unele animale, de cele
mai apropiate de om. Naturalistii au observat astfel ca
maimutele se ajuti de pietre pentru a lovi sau a sparge
‘fructe cu coaji tare. Dar daci uneltele nu sunt un apanaj
exclusiv uman, este just a observa cid existd totusi o
deosebire consistdnd in faptul ci omul capitalizindu-le,
le transformi in avuiie, in faltori de durati ai produc-
tiei. Intrebuinidndu-le indelung, omul are apoi posibili-
tatea si-si observe mai bine uneltele si si le perfectio-
neze, imprejurare care evident lipsegte din viata animala.

Am spus ci maginile sunt independente de om. Intr'a-
devir, magina este un ansamblu de pirti unificate, care
tunctioneazi in vederea unui scop anumit, pentru a pro-
duce utiliti{i si pentru a spori forfele naturii. Motrici-
tatea ei este datoriti unor forte ale naturii — aburi, elec-
tricitate, etc. — insd aceste forte trecand prin mediul ma-
ginii ies cu o putere de randament mai mare, sporesc in
valoarea lor productivi. Magina fiind independentd de
om, ea di nastere unor consecinte dintre cele mai cu-
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rioase. Ea elitnini pe om, il inlecueste, il face inumi, ba
se poate inci intoarce impotriva lui, dind nastere unor
stiri de lucruri contrarii ‘tendintelor lui. Unealta este
solidard cu omul; ea nu-l trideazd niciodati si nu are
niciun fel de veleitate de independenti. Unealta este
o simpli mani de-a noastrd mai puternici sau un ochiu
mai departe vazitor. Unealta este un organ perfecfionat
5i ca atare ea nu funciioneazid decat atunci cand intregul
nostru complex o doregte. Magina este insid o for{d auto-
nom3, creatd si pusi in miscare de om, dar care ob{inind
o relativi neatirnare, se poate orienta impotriva lui.
Problema pe care 'trebue si ne-o punem atunci este cum
se produc in realitatea culturii aceste fenomene, la ce.
complexe ale civilizatiel dau ele nagtere si ce atitudine
poate si adopte filosofia culturii fafd de ele.
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Dependenta dintre civilizajie si tehnica s'a perpetuat
de-a-lungul timpurilor prin intermediul uneltei, astfel ci
atunci cand a fost vorba si se stabileascd etapele civili-
zaliei, ele au fost caracterizate prin unealta lor de munc3,
vorbindu-se despre epoca pietrei cioplite, a pietrei lus-
truite, a bronzului, a fierului. Odatia descoperirea fierului
ficuts, evolutia tehnicid a omenirii s’a oprit pentru multa
vreme. Concomitent sau maj tarziu apare insi intrebuin-
tarea unor energii ale naturii, puterea motrice a van-
tului si a apelor curgitoare. Astfel se ivesc primele ma-
sini : coribiile cu pinze (pe care trebue si le socotim ca
pe nigte magini, deoarece interventia omului nu este
continui, ca la coribiile cu visle care sunt de fapt unelte)
st morile de vant si de apa.

Energiile naturii, folosite de om pentru a migca pri-
mele masini, aveau inconvenientul rezultat din caracte-
" rul lor intermitent, vintul putand sj sufle sau si inceteze
a sufla, apa curgitoare putdnd si nu mai fie alimentata
de isvorul ei si puterea ei cinetici putind si slibeascd
sau chiar si dispard cu totul. Functionind neregulat, pri-
mele masini nu permiteau o productie previzibili, ceea
ee desigur alcituia un grav inconvenient pentru comer-
cializarea produselor. In aceste conditii a apirut dorinja
de a fabrica masini care si fie ele ingele propriul lor
isvor de energie, ceea ce inci din Evul Mediu s’a numit
un perpetuum mobile. In ideia unui perpetuum mobile,
adic¥ a unei magsini care se miged prin ea insisi firad si
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se foloseasci de un alt isvor de energie, sunt cuprinse
doui aspiratii. Mai intai, tendinta de a face productia in-
dependenti de energiile intermitente ale naturii si
chiar de orice forma de energie costisitoare. Este de prisos
54 spun cd omenirea a renuntat la gidndul unui perpe-
tuum mobile, atunci cidnd a ajuns si-si formuleze legea
constantei energiei fizice. Proiectele unor masini genera-
toare de energie din nimic au trecut atunci in réandul
reveriilor veleitare. Totusi nu este de loc absurd a consi-
dera ideia unui perpetuum mobile ca un ideal normat.v,
ca o reprezentare cu caracter regulativ, meniti si indru-
meze eforturile tehnice omenesti. Lucrul a fost bine
vizut de Oswald Spengler in cartea sa ,,Der Mensch und
die Technik“. Din gidndul miscirii perpetue a ramas
fira indoiald ceva in intreprinderile masinismului mo-
dern. In adevir, masinismul modern realizeazi indepen-
denta masinei de energiile intermitente ale naturii. Ma-
fina moderni nu mai este in func{ie de vantul care poate
g3 bati sau si inceteze, de cursul apelor care poate fi
mai bogat sau poate seca. Este adevirat ci masinismul
n’a putut si infiptuiascid dispensarea de orice formi de
energie costisitoare, dar in tot cazul el realizeazi econo-
misirea energ.ei pinid la un foarte Inaintat grad, mai
intai prin faptul cd energia trecind prin mediul masinei
iese cu o putere de randament mai mare decat aceea pe
care o avusese in momentul cind intrase in ea. Astfel,
puterea de expansiune a aburilor, produsi in cildarea lo-
comotivel, devine mult mai mare lucrdand asupra unui
sistem de parghii si ro{i, care transmit energia lor cine-
ticd rotilor locomotivei. In al doilea rdnd, masina econo-
miseste energia intrucit inlocueste in mare misuri pe
om, Omul fa{i de masinid nu se mai afld in acel raport
de dependenti continud, func{ionali, care caracterizeaza
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raportul siu cu unealta, ci intervine numai pentru a o
pune in migcare §i apoi se retrage sau se multumegte s'o
supravegheze. Astfel, dacd nu in totalitatea lui radicald,
vechiul ideal al miscirii perpetue, a fost realizat cel pu-
tin in limitele prescrise de legile naturii. Dar masinis-
mul modern si efectul eliminarii omului, corelativ cu au-
tonomia magsinei, au avut o serie de rezultate neprevé-
zute si ingrijoratoare.

Astfel, la inceputul epocei maginismului, muncitorimea
care era ficutd inutild prin interventia masinei, a creat
fenomenul dezastruos al somajului. Pe de alti parte,
oferta manii de lucru devenind mai mare decit cererea
ei, salariile muncitoresti au scizut in mod considerabil,
creind mizeria proletard. In sfarsit, masinile functionind
continuu §i producand avutii peste putinta cererii si con-
sumadrii lor, au aparut in cédteva tari industriale asa nu-
mitele crize de supraproduciie, cu toate consecintele lor
dezastruoase in ordinea economici.

Fajd de aceste efecte de ordin economie, dar si fata
de relele civilizajiei generale, rezultate din masinismul
industrial, s’au incercat o serie de solufii, menite si le
remedieze. Trebue sd spunem c# aceste solufii au reusit,
pani la un punct, mai ales in {irile de mare desvoltare
industriala, cum sunt Statele Unite ale Americei sau {a-
rile foarte industrializate ale Europei nordice. Astfel, s'a
observat ci pentru lecuirea neaj.unsurilor semnalate este
nevoie de a schimba stilul de via{i al omului modern.
Fireste, o asemenea solutie nu se obt{ine in mod magic,
prin pronuntarea unui cuvéant, printr'un decret al auto-
rititii sau prin votarea unei legi in parlament. O astfel
de reform3 presupune pregitirea unei noi mentalitati.
Pentru a intelege in ce consisti aceasti nouid mentalitate,
este necesar si reamintim of omul economic de tip ar-
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haic, intrunea in sine pe producitor si consumator. Intr'o
via{d economici mai inaintata, incepe si se producji insi
diferentierea dintre aceste doud personagii si astfel un
producéitor lucridnd intr’'o ramurd oarecare a industriei,
devine consumatorul produselor obtinute in alte zeci de
industrii deosebite.

O idee pe care noile popoare industriale ale lumii au
inteles-o foarte bine §i pentru promovarea cireia au mi-
litat cu toate mijloacele, a fost nu numai si obtini aceasti
diferentfiere a producdtorului de consumator intr'un grad
cat mai Inaintat, dar in acelasi timp sd produci si ceea ce
cu un cuvint foarte potrivit s'a numit educatia consu-
matorului, prin crearea in el a unor nevoi numeroase
si variate. Pentru a dobidndi acest rezultat, mijloacele in-
dustrialismului sunt din cele mai felurite. Militeazad in
acest sens, nu numai vastul s.stem de reclami pe care
industria il pune in migcare dar si procedeele de sugestie
ale literaturii populare, ale cinematografului, apoi in-
tregul curent de opinie publicid, insumat din nenumirate
acte de stimulare §i imitajie. Pe toate aceste cii, produc-
tia de toate felurile gisindu-si consumatori numerosi,
desfacerea marfurilor devenind foarte mare i beneficiile
crescdnd In proportie, salariile sporesc si ele, desigur nu
pentru a se capitaliza, ci pentru a oferi muncitorului pu-
tinta unei mai vii consumiri de bunuri. Pr.n aceastd in-
tensificare a circulatiei banului, nivelul bunei stari gene-
rale, confortul, igiena si poate chiar instructia personala
ating un grad mai inaintat, ceea ce alcitueste farid indoiala
un avantaj remarcabil al industrialismului modern.

Castigul acesta se imperecheazi insi cu o pierdere.
Vechiul ritm de viatid este abandonat, incat adeseori
plingerile formulate Impotriva industrialismului modern,
au avut in vedere mai cu seamd abandonarea acelei
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vechi tihne, al aceluj otium pe care Anticli l-au cunoscut
si pe care nu l-au ignorat poate nici Medievalii. Aceasti
linistitd desfisurare de viatd a trecutului este inlocu:ti,
In industrialismul modern, printr'un ritm foarte preci-
pitat. Febrilitatea vremii este ficutd din nevoia de a
mentine acordul dificil intre venituri §i nevoile in cres-
tere. Nervozitatea atmosferei in care resp.ri industrialis-
mul modern igi are isvorul in aceastd stare de lucruri.

Dar afard de acest desavantaj mai sunt si altele.
Avand si riaspundi la nevoi in vesniei crestere, orien-
tarea spiritelor se indreapti cu exclusivitate citre cag-
tigurile materiale. Banul devine lucrul de cipetenie in
viata omului, traind in noul regim economic al industria-
lismului §i aceastd imprejurare se produce prin sufo-
carea altor valori ale sufletului, al acelora pe care siste-
mul traditional al valorif.cirilor noastre le socoteste supe-
rioare valorii economice. In acelasi timp, prin suprapre-
fuirea economicului se desvolti cu exces in sufletul omu-
lui modern sentimentul cantitativului ; cantitatea devine
categoria de bazi a mentalita{ii industrialiste. Lucrul a
fost adeseori deschis in legidturd cu civilizatia americani,
cu mania recordurilor ei, valorificate In domeniile cele
mai diverse, chiar in acele asa de putin potrivite cu acest
sistem de evaluatii, cum ar fi domeniul artistic, unde
adeseori creatorii sunt pretuiti dupd mairimea onorariilor
pe care le obtin.

Necesitdtilor devenite din ce in ce mai numeroase, in-
dustrialismul le oferd apoi obiecte standardizate, aduse
ad.ci la un tip maxim de perfectiune industrialid. Intr'o
tard foarte industrializatd, toatd lumea este imbricati la
fel, triieste in acelasi decor, minéanci si se distreazd dupa
acelasi calapod. Omogenitatea tipului uman in civilizatiile
industriale este extremd. Un romanc.er american, Sin-

slair Lewis, l-a descris subt numele de Babitt. Se intro-
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duce astfel in lume, o uniformitate, in care se sufoci indi-
vidualitatea si orice stil personal de viatd, ceea ce dupa
sistemul nostru de evaluari constitue o altd scidere.

In sfarsit, poate neajunsul cel mai serios pe care indus-
trialismul i1 aduce cu sine, este faptul ci# specializarea
fiind prea departe impinsd, munca profesionald nu se
mai acoperd cu intregul cuprins al viefei. Viata nu se
mai organizeazd in jurul profesiei, ci aldturi gi uneori
impotriva ei. Omul trecutului desvolta tot felul siu de
a fi In jurul muncei pe care o indeplinea. Munca sa nu
era ceva strdin de viafa §i personalitatea lui. El triia
oarecum fericit in exercitarea profesiunii sale, pentruci
aceasti profesie alcidtuia centrul insusi al vietii lui. In
industrialism se produce insd o divergentd intre tendin-
tele cele mai generale ale vietii lucritorului si munca pe
care el o exerciti. Astfel apare sentimentul dezastruos
al uritului, incercat de muncitorul industrial care are si
invarteascd o simpld maniveld, si supravegheze un ma-
nometru sau si alimenteze cu combustibil un cuptor.
Munca este resimtitiy in aceste condifii ca o condamnare
sau ca o contributie silnicd pe care trebue s’o dai vietii.
Nu este de mirare atunci ci sufletul muncitorului rdméine
in afard de fabrici si in afari de timpul sju cel mai
lung si cel mai pretios. Viata care nu se implineste in
-cadrul profesiunii, incearci si se completeze in alte
ocupatii, din care nu toate sunt demne, nici folositoare
sanatitii, nici menite si inalte tipul fizic si moral al omu-
lui. Stupiditatea i uneori degenerarea masselor moderne
este adesea rezultatul felului de viati care trebue si
umple vidul sufletesc al lucritorului din industrii. Inli-
turarea acestor rele este firj indoiald una din proble-
mele cele mai vrednice a fi meditate, In capitolele ur-
mitoare vom relua citeva din intrebédrile pe care magi-

nismul le pune cu atita acuitate timpului nostru.
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Vom vorbi acum despre suma mijloacelor pe care le
exerciti familia omeneasci in vederea realizirilor cul-
turii. Ne vom intreba daci familia este si ea o organi-
zatie tehnicd, adicd dacd si ea face si funciioneze mij-
loace menite si solicite scopuri culturale. Aceasti intre-
bare trebue evident negati pentru familia animali. Fa-
milia subumani nu-§i propune decit educarea individu-
lui, pand in momentul in care acesta poate si trdiasca
biologiceste’ autonom. Familia animali isi propune tre-
zirea si intirirea unor deprinderi de care individul va
avea nevoie in practica viitoare a viefii. Prea adese-
ori insi studiul familiei umane a fost condus de ideia
cd aceasta n’ar fi decit o varietate a tipului animal al
familiei si cd lucrurile pe care le putem recunoaste des-
pre cea din urmi ar valora si cu privire la cea dintéi.
Acest fel de a vedea este negresit eronat. Caca daci nu
se poate contesta cd familia umani are si ea tmte b.olo-
gice, trebue addugat ci ea isi propune si unele scopuri ale
eulturii. In orice organizatie familiard existi o afirmatie
implicitd de valori, a ciror izolare ni se impune acum,

In ce se manifestd caracterul cultural al familiei uma-
ne ? Dupi care semne ne putem conduce, peniru a con-
chide cid familia omeneasci are finalitdf{i culturale? In
atmosfera, In disciplina viefii de familie sunt implicate
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o sumi de afirmatii de valori, dupd cum dovedesc trisi-
turile pe care le voiu cita indati. Aga, de pildi, nevoia pi-
rintilor de a da exemple bune, de a nu apirea niciodati
Intr'o posturid inferioard in ochii copiilor. Vorba despre
exemplul la care pdrin{ii sunt obligati, rezulti din postu-
latul de bazd pe care-l1 constitue afirmatia implicitd de
valori in atmosfera §i disciplina familiara.

In familii mai existd insa si alte trdsaturi care dovedese
acelasi lucru. De pildi, grija parintilor de a ascunde pri-
virilor copiilor laturile negative ale vietii, acelea care
constituesc o infrangere a valorilor umane, o slibiciune a
lor. O disciplind veche si foarte intemeiatd indeamni pe
parinti si invilue progeniturii lor spectacolul riului, al
infrangerii valorilor, pentrucd — dupd cum lucrul este
nesimtit instinctiv — nu trebue treziti in mintea copii-
lor indoiala asupra realititii si eficaciti{ii valorilor. O
mentalitate formatd poate sd constate existenta riului,
a uritului, a erorii, aldturi de bine, frumos si adevir, fira
si se indoiascd de realitatea si valoarea lor.

Mai mult decat atit, pentru un suflet intirit in luptele
si contrastele vietii, alternarea binelui cu réaul, a frumo-
sului cu uritul, a adevirului cu eroarea, nu este o impre-
jurare demoralizantd, pentrucd noi stim ci toate aceste
valori isi trag excelenta tocmai din energia cu care sunt
incidrcate si care le fac triumfidtoare peste ceea ce le
tagdduieste. Noi nu ne indoim de existenta binelui gi de
excelenta lui supremd, atunci cdnd constatim ridul; din
spectacolul ambiguu al realititii, care amesteci binele
cu riul, noi nu tragem decit concluzia ci binele trebue
servit cu o energie multiplicati, cu intreaga provizie de
forte a sufletului. Iatd insd un lucru pe care copiii nu-l
pot intelege, pentruci ei n'au luat cunostintd inci de
caracterul conflictual al realitiitii si pentruecd sufletele
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lor sunt inci prea slabe, pentru a putea afirma ci valo-
rile au nevoie de sprijinul nostru energic si entuziast,
pentru a le aduce 23 tr.umfe. Iati care este deci impre-
jurarea indreptajind acea delicati grije care obligi pe
parintii congtienti de rolul lor de a ascunde copiilor laturile
nebative ale vietii.

In sfarsit, afirmatia de valori care este cuprinsi in at-
mosfera si disciplina de bazi a familiei, se poate recu-
noagte si in interdictiile de tot felul, in acel cod penal pe
¢are fiecare familie si-1 creiazd pentru uzul siu si-1 aplicd
cu o strictete mai micd sau mai mare. Dar daci in
adevidr, nu poate si fie nicio indoialj cid in familia ome-
neasci ex.sti o afirmatie implicitd de valori, intrebarea
urmitoare trebue si fie: care sunt valorile cultivate in
familie ? Cu ce bunuri de cultura iese individul dupa ce
a incetat si mai apar{ini in mod exclusiv familiei ? Pri-
mul bun pe care il castigd individul in familia lui este
deprinderea limbajului, iar limbajul nu este numai o
tehnici psiho-fizicd, menitd sid usureze relatiile dintre
indivizi ; el este instrumentul insusi al gandirii si condi-
tia ei. Gandire fira limbaj, mai cu seamd gindire inal-
td, nu este cu putin{d. Putem desigur si triim o viata
interioard de reverie, in care ideile au contururi sterse,
in care totul este difuzat intr'un presentiment general
despre lucruri, si in cazul acesta in mintea noastri nu
se formuleazi cuvinte. Este insi cu neputinti a gindi la.
un nivel oarecare de abstractie, firid ca fluidul mental si
nu fie turnat in tiparele limbii. Iatid cum prin invitarea
limbajului in familie, se dau individului armele cu care
el va inainta pe drumurile unei cugetiri din ce in ce mai
inalte.

Dar in afari de acest céstig intelectual, familia trans-
mite individului §i o alti serie de valori ale culturii. Ast-
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fel sentimentul moral al simpatiei se desvolti maij intai
in relatiile afective care unesc pe copii cu pirintii lor gi
pe frati intre ei. Chiar distincfia fundamentald dintre
bine si rdu o descopere omul in cercul siu familiar, prin
aprobarea si desaprobarea pe care o pronunt{i mai intai
parin{ii faj{d de faptele lui. Apoi, unele dn sentimentele
cele mai adinci ale copiliriei, si care dau acesteia o at-
mosferd de inalti poez.e morald, este acela al remuscarii
pentru gresala care a primit desaprobarea pirintilor, ca
si sentimentul infinit fericitor al recompensei etice, atunci
cind fapta a meritat aprobarea pirinteascid. In sfarsit, un
cistig de mare valoare pe care-l aduce familia este ideia
autorititii, asa cum individul o triieste mai cu seami in
relatia sa cu geful familiei, cu tatil. In aceasti legiturd
dobéndeste omul mai intdi conceptul unei societdfi orga-
nizate, dominati de o personalitate autoritativi. In fami-
lie afld mai intdi omul cd structura societitii este ierar-
hicd si cd este o lege a naturii, un fel al lucrurilor, acela
care-{i cere si te supui si si te inglobezi in structura so-
-cietitii. Ideia de ordine sociald, garantati de principiul
autorititii, o obfine copilul prin triirea adanci si uneori
sbuciumati, rezultati din relafia sa cu péarintii. Se spune
chiar ci in reprezentarea noastri despre Dumnezeu, de-
spre o Fiintd care domini in mod ierarhic structura lumii,
noi nu facem decat si ipostazim 'reprezentarea tatilui;
dupi cum in sentimentul de relatie cu Dumnezeirea, noi
nu facem decit si desvoltim sentimentul primitiv, fixat
din primii ani ai vie{ii, pe care l-a trezit relajia noastra
cu seful familiei. Iatid ce importante bunuri culturale se
obtin in viaia familiard. As spune ci bazele largi ale
culturii omenesti se aseazi mai intai aici.

Iati deci cu ce grea ridspundere pentru cultura ome-
neasci §i pentru viitorul ei, este incdrcatd persoana ~are
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Intemeiazi o familie. Din nenorocire sentimentul acestei
responsabilitd{i nu este totdeauna destul de viguros. Une-
ori imprejuririle vietii sociale decurg in aga fel, incéat
familia nu poate si functioneze in conformitate cu rolul
ei esenfial. Vremea noastrd cunoaste din nefericire si o
erizi a familiei. Aceastd crizd este legatd de conditiile
eivilizatiei industrialiste, ale cirei consecin{e le-am ur-
marit i in alte directii. In aceastd privin{i trebue ob-
servat cd aspra luptd economici, determinand intrebuin-
tarea femeii in munca industriali, a adus cu sine si o
desagregare a familiei muncitoresti. Familiile au retro-
gradat uneori subt nivelul animalic, nesocotindu-si chiar
rolul lor biologic. Din aceastd stare de lucruri a risarit
ideia asistentii sociale, gratie cidreia functiunea biologica
a familiei a fost trecutd asupra societatii. Acelasi lucru a
fost incercat si pentru funcfiunea morald, pur umani, a
familiei. In veacul trecut, desvoltdndu-se din ideologia
pedagogului elvetian Pestalozzi, un discipol al acestuia,
Frobel, a creat primele griadini de copii, in care, dupi
metode studiate si puse de acord cu tintele culturale fun-
-damentale pe care familia le urmaireste, se incearci des-
voltarea valorilor culturale respective pentru copiii incre-
dintati lor. Serviciile aduse de aceste institutii sunt de o
mare insemnitate, mai ales in {irile foarte industrializate,
unde atatta din scopurile morale ale familiei sunt nesoco-
tite. Scolile frébeliene sunt remediile unui grav neajuns
si dacd ele nu sunt un ideal, ele nu sunt mai pufin nece-
sare in locurile si imprejuririle in care apar.

Desigur, educatia familiard confine in sine caiteva insu-
siri care nu pot fi inlocuite. Cu toate acestea, in istoria
pedagogiei s’au produs de cateva ori doctrine afirmand
cd, in orice conditii, educafia in institute pedagogice este
superioard cregterii in familie. Nu mai vorbesc de exem-
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plul unor cetid{i antice, cum era Sparta, care isi asumau
cresterea copiilor, indatd ce primele misiuni blologice ale
familiei erau implinite. Dar chiar in vremea noastr¥ au
existat pedagogi care au crezut cd wvechiul exemplu al
unora dintre cetitile Antichiti{ii ar putea alcitui obiectul
unor propuneri oportune. Asa, de pilda, filosoful si pe-
dagogul Fichte socoteste ci vremea noastri este atit de
demoralizats, ci familille se gidsesc implicite intr'un ase-
menea proces de disolutie, incdt mult mai potriviti ar fi
educatia in institute de stat. Iar aceste institute de stat, in
care ar urma si se desvolte ind.vidul din varsta lui cea mai
fragedi, Fichte le gidndea ca pe niste organizatii autono-
me, sprijinindu-se, chiar economiceste, pe propria lor
activitate, un fel de societit{i ale copiilor, in care membrii
lor si trdiasci toate felurile de raporturi sociale si s3
cultive 'toate valorile vietii. Dacid astfel de propuneri
n’au putut fi realizate, impiedicarea s'a datorit faptului
cd familia reprezinti o organizatie prea veche pentru a
ceda cu atata usurin{i prerogativele ei. Dar daci ideia
n’a trecut in practicd, a trecut cel putin in alte doctrine.
O regisim astfel in doctrina unui pedagog german foarte
influent, Gustav Wynecken, si in inifiativa sa: crearea
scoalei dela Wickersdorf, unde se realiza ceva din
viziunea acelei societd{i de cop.i, guvernindu-se prin sine
insusi, pe care o intrevedea Fichte cu mai bine de un
veac In urmi. Exemplul lui Wynecken a fost imitat in
Germania de o mul{ime de institute scolare, analoage ace-
luia infiintat la Wickersdorf, firid si putem spune ci ele
au fost vreodatid pe punctul de a inlocui regimul familiar,
indispensabil din mai multe puncte de vedere. Familia
dispune, in adevir, de metode pe care niciun fel de
scoald nu le poate practica ; ea are scopuri proprii pe care
niclun fel de alta organizatie nu le poate atinge.
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Educatia in gcoald este totdeauna condusi de norme
generale ; ea nu este niciodati exercitati de citre educa-
tor in vederea unui singur individ. Astfel, anumite valori
pe care familia, cu mijloacele ei individuale de educatie,
poate si le scoatd la lumind, rimén, in uniformitatea de
procedare a scoalei, nedesvoltate. In afardi de aceasta,
iubirea, afectiunea intuitivi care este a familiei, poate
aduce servicii, pe care mijloacele ceva mai glaciale ale
gcoalei nu le pot inlocui. Viata de familie trebue deci’
afirmatd ca un mijloc excelent si esential al culturii, la
care nu trebue si renun{im decit atunci cdnd, neaban-
donandu-], s’ar ivi riscul s ciidem intr'o pr.mejdie mai
mare.

Dar daci educatia prin alte persoane si mijloace decét
parin{it si mediul familiar este uneori o necesitate, pe
care trebue s’o primim §i un bine mai mic cu care tre-
bue si ne mulfumim, In lipsa avantajiilor legate de fa-
milia organizati, vedeti ce profund falsi este tendinfa
de a incredinta educatia copiilor altor persoane, atunci
cind familia insdsi este in misurid s’o faci. In legaturd
cu aceastd observatie trebue amintit celidlalt fenomen de
disolutie al familiei, aparut de data aceasta nu jos, in
clasele poporului care duc lupta grea a vietii, ci sus, unde
o anumiti tendinti egoistd consistind din refuzul de a lua
asupri-le ostenelile educérii unuia sau a mai multor
copii, 1i face pe pirin{i si se desintereseze de odraslele
lor, incredin{dndu-le unor persoane asa zicand speciali-
zate in materie : guvernori si guvernante. Este o eroare
profundi a inlocui metoda caldi, afectivi, intuitivd, con-
tactul permanent dintre périn{i si copii, iluminat de sta- -
tornicia afirmajiei de valori in care am recunoscut sem-
mu! organizirii familiare, penfru a adopta sistemul acelet
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eresteri prin educatori salariafi si care, dupd o experieni{3
foarte generali, obtin rareori rezultate bune.

Aldturi de fam:lie, un alt mijloc insemnat al culturii
este scoala. Dar intre gcoald §i familie nu putem face o
deosebire prea categorica, astfel cd, potrivit metodei intre-
buintate si altd datd si care, plind de grije de a nu creia
distinc{ii artificiale, se stridueste si arate mai de grabi
puntile de trecere intre clase si categorii, suntem adusi
a observa ca intre familie §i scoald existil o stransi legi-
turd. Mai Intdi Insdsi hotarirea de a trimite pe copii
in scoald este un act care apartine familiei. Apoi, hoti-
rirea de a-1 trimite pe copil intr'o scoald sau alta, este
iardsi un act care apar{ine familiei §i care rdspunde punc-
tului de vedere cultural pe care familia il stipaneste,
tendintelor economice, sociale, politice pe care doreste si
le vadd desvoltate in copilul ei. Astfel desparfirea dintre
familie si gcoald nu este radicali. Dupi ce insi aceastd
legiturd dintre cele douid mijloace de culturd a fost sta-
biliti, putem privi scoala ca un mijloc separat, cu pro-
priile ei caracteristice, cu disciplina §i atmosfera ei
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Ocupindu-se de mijloacele culturii anunjasem analiza
gcoalei ca mijloc al culturii omenesti. Se face uneori o
distinciie, la care nu putem subscrie, intre familie, scoald
§i tehnicd. Scoala si familia ar fi mijloace spirituale ale
culturii, pe citi vreme tehnica ar inchide in sine suma
mijloacelor ei materiale. Aceasti distinctie nu este Insi
acceptabild, dacid ne referim la definitia pe care am dat-o
altd datd nofiunii de tehnicd. Tehnica in mod general
este suma mijloacelor care sporesc puterile noastre crea-
toare si recep'toare de culturd. Existid deci si o tehnicd a
mijloacelor culturale, existid o tehnici a familiei: cres-
terea copiilor sau codul de norme pe care familia il aplica
in cercul ei, ne pune in fafa unui aspect tehnic al fami-
liei omenegti. Existi de asemenea o tehnici a scoalei. Tot
ceea ce tine de metoda de predare, ceea ce cu un singur
cuvint se numeste didactica, apoi regulele de promotie
sau normele de disciplind sau sancfiunile de tot felul,
toate acestea alcituesc laolaltd tehnica scoalei. Numai c3
atunci cdnd ne ocupdm de tehnici in mod general, anali-
gzim mijloacele culturale subt raportul mecanismului pe
care ele il pun In miscare. Mijloacele culturale pot fi
insd studiate gi in raport cu finalitifile pe care le ser-
vesc, cu valorile faji de care ele sunt dependente. Din
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acest punct de vedere vom analiza si noi astizi scoala.

Va reamintesc ci In notiunea de culturd am distins
doud accepiii : cultura obiectiva si cultura subiectiva, in-
telegdnd prin cea dintadi introducerea efectivi a unui
obiect material, prin transformarea lui, in sfera unei va-
lori. A face dintr’'un obiect mut, orb, inexpresiv, o va-
loare culturald, inseamni a exercita un act de cultura
obiectivd sau un act obiectiv de culturd. Dar in notiunea
de culturd distingem gi latura ei subiectivd, potrivit ca-
reia un lucru poate fi gandit si resimiit in sfera unei va-
lori, ca un bun al culturii. Asa, de pildi, cidnd contem-
plind un apus de soare, il resimt esteticeste, sau cind
apropiindu-ma de un semen consider valoarea lui mo-
rald, sau cand gisindu-mi in fata unui fenomen din na-
turd recunosc legea generald care il comandi, in toate
aceste Imprejurdri gandesc obiecte, care fird prezen{a
omeneascid ar fi rdmas cu totul inexpresive, ca aparti-
nind sferii unor valori. $coala ca mijloc al culturii ser-
veste ambele aceste scopuri. Ea este In egali misura un
mijloc al culturii obiective §i subiective,

Intocmai ca si in celelalte imprejuridri ale mijloacelor
culturale, trebue sid remarcam si de data aceasta, ci vor-
bind despre scoald, ca mijloc al culturii, uneori vom
depidsi obiectul propriu zis al analizei noastre, deoarece,
dupd cum vi aduceti aminte, o imprejurare cu totul re-
marcabili este aceea potrivit cireia orice mijloc al cul-
turii tinde si devind o conditie determinanti a ei. Iatj,
de plida, regimul scolar in care trdim astizi §i care in
limitele lui cele mai generale este sistemul insusi introdus
de democratia revolufionarid francezi. $coala moderni a
fost mai intdi un mijloc cultural in slujba democratiei
incepitoare, devenind mai apoi o conditie culturald, in
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sensul ci a lucrat mai departe la promovarea mentali-
titii democratice.

Pentru a intdri afirmatia c3 sistemul gcolar in care
trdim astizi, conjine la baza sa sfera de valori ale demo-
craliei moderne, este necesar si citim numele lui Con-
dorcet, filosoful ratfionalist dela " finele veacului al
XVIII-lea, care a jucat un rol de seami in viata publicd
a Frantei la inceputul Revolutiei, dar care a cunoscut un
destin tragic, impértit de el cu alti birbati de seamid ai
vremii. In timpul Revolutiei franceze, ca reprezentant al
najiunii in Adunarea legislativi, Condorcet a avut pri-
lejul si prezinte mai multe rapoarte asupra instructiei
publice, rapoarte luate In considerare, folosite chiar dupa
moartea lui §i care alcituesc temelia sistemului modern
de invi{iméant. In aceastd privin{d comentariile prea
ample sunt de prisos, .pentrucd textele lui Condorcet
sunt de o asemenea claritate, incat chiar dela prima lec-
turd, ele pun in deplind lumini principiile lor de baza.
Astfel chiar in primul siu memoriu despre ,,Natura si in-
structia publica® (1790), Condorcet scrie: ,Instructia pu-
blici este o datorie a societdtii fatd de cetdf{eni. In zadar
vom fi declarat cd oamenii au to{i aceleasi drepturi; in
zadar legile vor fi respectat primul principiu al justitiei
eterne, daci inegalitatea in facultdtiile morale impledica
pe cel mai mare numir dintre ei si se bucure de aceste
drepturi in intreaga lor intindere. Aceasti obligafie con-
sisti In a nu ldsa si subsiste nicio inegalitate, meniti sa
aducid dupa sine dependenta“. Intdmpindm astfel aci
principiul obligativitd{ii inva{dméantului pana la un anu-
mit grad, apoi princip.ul asumarii invatiméantului de ci-
tre natiune, un principiu recunoscut in sistemul mai
vechiu de invidtdmaéant, unde sarcina predarii trecea asu~
pra unor persoane particulare sau mai ales asupra com-
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gregatiilor religioase. Acum insi cind se afirmi suvera-
nitatea nationald, cind najiunea declarid a se conduce pe
sine insigi, ea trebue sd ia asupra sa s§i sarcina instruc-
{iei si educatiei sale, cu adaosul justificirii ca to{i oamenii
fiind egali, toti trebue si fie inidl{ati la condifia ratiunii
Scoala este deci, pentru Condorcet, un instrument de per-
fectionare a ratiunii, adicd a acelei facultiti' omenegti
prin care oamenii coincid si sunt egali. Iatd in ce chip
caracteristic este afirmat chiar in acest scurt pasaj ini-
tial al memoriului lui Condorcet principiul democratic
fundamental, ca indreptédtire a sistemului de Invatdmant
modern.

Desvoltdnd aceastd idee, Condorcet scrie mai departe :
»Astfel, de pilda, acela care nu st.e si citeasca si ignorad
aritmetica, atdrni, in chip real, de omul mai instruit la
care este obligat fira incetare si recurgi. El nu este egalul
acelora cdrora educatia le-a dat aceste cunostinie ; el nu
poate sd exercite aceleasi drepturi in aceeasi intindere si
cu aceeasi independen{d. Dar omul instruit asupra regu-
lelor ar.tmeticii, necesare in viata practicid, nu este in
dependenii de savantul care posedd, In cel mai inalt
grad, geniul matematicii si al cirui talent ii va fi de mare
utilitate, fard ca prin aceasta si-1 stinjeneasci in folo-
sinta drepturilor sale. Ceea ce reclamd aci Condorcet
este asa dar obligat.vitatea pentru societate si dea mem-
brilor ei un minimum de instructie si anume acela care
poate sd faci realmente pe oameni egali §si — adaugh
textul, ca o idee noua — liberi, intrucat cetidt{eanul care
are la dispozitie numirul de cunostinie necesare vietii
practice, nu s’ar mai gisi in dependentd de acel care
le posedd intr'un grad mai inaintat. Memoriul afirma
deci ci nu toatd lumea trebue inidl{ati pinid la nivelul
stiintei celei mai inalte. Astfel, matematicile superioare
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nu sunt deloc necesare practicelor curente ale vietii, iar
cel care le posedd nu este pentru nimeni indispensabil in
folosirea drepturilor sale elementare. Obligat.vitatea in-
vitimantului nu trebue ca atare si depigeasci nivelul
scoalej primare.

Dar trebuinta de a face pe oameni egali intre ei si de
a realiza prin scoald postulatul fundamental al democra-
{iei, nu are in vedere numai egalizarea in cunogtinie, ci
si egalizarea in sentimentele morale, idee pe care Con-
dorcet o justifici dupd cum urmeazi: ,Existi gi o alti
inegalitate, fati de care o instructie generali, egal ris-
panditd, poate si fie un remediu sigur. Cand legea a
ficut pe tofi oamen:i egali, singura distinc{ie care con-
tinud si-i impartd iIn mai multe clase, este aceea care
rezultd din educatia lor. Ea nu tine numai de diferenta
de cunostinfe dar si de aceea de opinii, de gusturi, de
sentimente, consecint{i inevitabild a celei dintai. Fiul bo-
gitasului nu va mai face parte din aceeasi clasi cu fiul
sdracului, dacd acesta nu se va apropia de cel d.ntii prin
instructie ; si clasa care va primi o instructie mai ingri-
jitd va avea, in chip necesar, moravuri mai dulei, o pro-
bitate mai delicati, o onestitate mai scrupuloasi ; virtu-
file sale vor fi mai curate, vitiile sale mai pufin revolti-
toare, corupiia sa mai puifin desgustdtoare, mai putin
barbari, mai pufin incurabild. Condorcet infelege deci,
dupi stilul propriu veacului siu, care riméine in esentd
0 epocid rationalisti, educatjia morali drept un rezultat
al instructiei intelectuale. Cunoscind multe lucruri, in-
struindu-{i mintea, populdnd-o cu cunostintele de tot felul,
caracterul se rafineazi. Este o afirmatie isvoriti din at-
mosfera rajionalisti a veacului XVIII, care socotea ci
temel.a sus{indtoare a progresului uman in toate dome-
niile ar fi ratiunea. Esie o afirmajie pe care astizi nu
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o mai primim in intregime, dar pe care este interesant
s'o intdmpindm Intr'unul din momentele mai apropiate
de isvorul ei. '

Iati cum documentele spicuite in memoriile lui Con-
dorcet (si care au fost publicate acum in urmi intr’o
editie de texte, condusd de sociologul Bouglé si de peda-
-gogul Buisson) pun bine in lumini cum ide a scoalei unice
pe care se ridicd intregul sistem al invatidmantului mo-
dern, se bazeazi pe o serie de afirmatii principale de-
curgdnd din spiritul democratiei revolutionare. Astizi
tréiim incad in aceastd sferd, dar ceea ce la inceput era un
mijloc cultural s’a transformat cu timpul intr'o conditie
Inexorabild./ Nafiunile moderne s’au fiurit in vechea
scoald a democrafiei. Iatidl un exemplu care verificd din
nou legea pe care am formulat-o altidat3, potr.vit cireia
mijloacele culturii au tendin{a si se transforme in con-
ditii ale ei.

Si urmirim acum mai de aproape In ce fel lucreazd
scoala ca mijloc al culturii subiect.ve §i obiective. Va-
lori culturale introduce in sufletul omenesc si familia.
Ba poate chiar c¢3 familia introduce valorile fundamentale,
aceléa care dau stilul permanent al vietii, in aga fel incat
omul pistreazi pani la maturitate urma influenjei fami-
liare, bune sau rele. Dar scoala adaugi la aceste valori
altele noi, si le adaugid intr'un mod foarte caracteristic,
care trebue limurit. Valorile culturale pe care le intro-
.duce familia sunt topite in {esftura generali a vietii. De
pilds, cind copilul cere o limur.re de ordin teoretic ta-
tilui sau mamei sale, aceasti cerintd se desvolti din-
tr'un anumit fel de a fi care ii este propriu, ca fiint#
umani pur si simplu, nu ca fiin{id culturali. Parintii,
pentru mentalitatea magicd a copilului, sunt persoane
tnzestrate cu puteri capabile si satisfaci toate dorintele
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lui. Cind, asa dar, copilul pretinde o informatie de ordin
teoretic, el o face in virtutea acelei afirmatii implicite,
cd pirintele sdu este o persoanid atotputernici si atot-
stiutoare, capab.ld si-i satisfacad §i aceastd dorintd. De aci
sirul nesfirsit de intrebiri, unele absurde, altele grele,
iar altele stinjenitoare, pentrucid se referd la lucruri la
care stiinta cea mai completi n’ar §ti si raspundi. Dar
copilul afirmid in mod implicit, prin intrebarea lui, cid
périntii sdi vor putea neapirat si-i rispundi. Este lim-
pede deci cid atitudinea teoretici a copilului este consec-
ventd cu toatd mentalitatea varstei sale, ci ea este adanc
fixatd in t{esdtura varstei lui. Veti vedea inddt3 ci nu
acelasi loc ocupd valorile culturale in viata pe care indi-
vidul o inaugureazd in momentul cind intrd in scoali. In
scoald se produce o disociatie intre valori si viatd. Rea-
minti{i-vi momentul cind atl aflat ci nu soarele se in-
varteste In jurul pimantului, dupd cum o aratid fenome-
nul rasar.tului si apusului de soare, ¢i cid noi ne invartim
in jurul soarelui. Este un moment absolut revolutionar
in formarea mentalitdjii personale, acela in care ne dim
seama ci una este stiinta §i alta este experienta comuni
a viefii. Un alt exemplu al acestei disociatii este acela
referitor la deosebirea dintre limbajul curent si cel
stiintific. Copilul, ba chiar §i studentul, cand isi apropie
o nofiune si o expresie nous, o contempli ca pe ceva
neasteptat, ca pe un lucru ciudat, intrdnd in psihologia
noastrd ca un element nou §i uneori ingrijordtor, in tot
cazul ca ceva adiugat vietii, nu risirit din intimitatea ei.
Aceasti imprejurare are insi cdteva consecinte lucriand
ca puternici factor. de inaintare ai culturii omenegti, dar
gl cAteva desavantagii. Le vom analiza deopotriva.

Mai intii, aceasti disociatie intre valori si viata co-
muni, practici, izoleazi valorile gi le ipostaziazi, le di
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culoarea unor lucruri mai presus de viatd. Interesul sco-
larului pentru culturi provine si din faptul acestei pers-
pective, in care valorile culturale ne apar ca ceva deo-
sebit de viatd, pe care ele o intrec nemésurat, ceea ce
are ca urmare asupra caracterului elevului, efectul de
a-i trezi mai puternic entuziasmul in vederea marilor
finte ale culturii. Ceea ce aparfine v.etii zilnice nu tre-
zeste niciodatd entuziasmul nostru suprem. Numai ceea ce
depiseste viafa poate si inspire osteneala si eroismul
nostru. Entuziasmul impersonal pentru culturi, acela
care legitimeazi chiar sacrificiul viefii, nu se poate des-
volta decat din perespectiva pe care scoala o favorizeazi.

Desavantajul acestei perspective consisti intr'un fel
de pedantism, pe care gscoala — trebue s’o mirturisim —
il produce uneori. Oamenii care nu pot si se refaci mo-
ralmente din criza scoalei, nu mai stiu si intoarci bunu-
rile agonisite in vremea ei in atmosfera si plasma gene-
rald a vietii. Astfel, fostii scolari continuid si se mani-
feste, pe de o parte asa cum ar face-o orice om in toatd
simplitatea lui, iar pe de altd parte, in imprejuririle de
lux, atunci cind ei vor si dea o anumiti opinie despre
ei insisi, fostii ucenici ai scolii se manifesti intr’'un fel
care surprinde gi jigneste pe omul apartindnd numai
sferei empirice a v.etii. Asa apare pedantul de toate ca-
tegoriile care ar putea fi definit drept omul care nu s’a
vindecat niciodati de scoald. Idealul uneij desvoltiri nor-
male ar fi prin gcoald inapoi cédtre viatd. O culturd cu
adevirat asimilatid ar fi aceea care a diardmat scheldria
fniltata de scoald, inil{atd, dupi ce s’a folosit de ea.

Dupi aceastd precizare, se cuvine si vedem care sunt
valor.le pe care le introduce scoala in sufletul omenesc,
fn ce fel lucreazi scoala ca mijloc al culturii subiective.
Mai intdi sunt, firegte, valorile teoretice de toate catego-
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riile, acelea a ciror agonisire este infeleasi subt numele
unitar de instruci{ie. Apoi sunt unele deprinderi morale
rezultate din indoitul contact al gcolarului cu profesorul
¢i colegii sdi. Din raportul cu colegii rezulti o valoare
morala pentru care familia nu prezintid un teren deose-
bt de propice, si anume emulatia, intrecerea. Exist3
firegte o emulafie si intre frati, dar noi stim bine ci emu-
latia, ca dispozit{ie morald, dorinta de a te intrece pe
tine, intrecind pe altul, este solicitatd mai cu seami de
atmosfera scolard, in mult mai mare misurd decit de
atmosfera famil.ei. Aceasti emulaiie este un fel de prefigu-
rare a luptei vietii. In scoali individul incepe si ba-
nuiascd ceva din ceea ce va fi lupta pentru viatd. Emulatia
scolard este insd o luptd nobild. Scolarii care se gisesc in
raport de emulatie nu se ciocnese, ci efortul lor decurge
paralel. In viaia practicd, din nefericire, concurenta in-
seamnd victoria proprie, conditionatd de infringerea ad-
versarului. Viaja practicd se desffsoard pe terenul econo-
mic sau pe terenul social, in asa fel incédt succesul pro-
priu inseamni insuccesul semenului. Nu la fel se intim-
pld insi in scoald. Succesul propriu nu inseamni aci in-
fringerea, anularea, eliminarea aceluia cu care m’am gisit
in raport de emulatie. Existda, aga dar, in emulatie ceva
inf nit : te poti inidl{a cat de sus prin ea. In concurenti
existi Insi mirginire : nu poti inainta prin ea, decit pini
la punctul exact in care piedica este inldturati. Lupta
pentru viata este presimfiitd de scoald, dar nu intr'o for-
mi asprd, brutal, ci intr'una purificats, idealizata.
Interesant din punct de vedere al consecinjelor mo-
rale este si raportul pe care scolarul il intretine cu pro-
fesorul siu. Ceva din felul organizirii ierarhice a unei
clase se regiseste, fireste, si in familie ; in famlie, dup3
cum preziceam la timpul cuvenit, intimpinim o organi-
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zatie ierarhic#, in fruntea cireia std seful familiei, tatil,
dupi vechiul tip partriarhal, care este pistrat intr’o oare-
care masurj si de societdtile noastre, Dar raportul copi-
lului cu pirintele siu este, dela acest punct mai inainte,
cu totul deosebit de acela care uneste pe scolar cu pro-
fesorul lui. Cici tatil este, ag spune, un monarh absolut,
pe cidnd profesorul este un insufletitor. Astfel sentimen-
tele de relatie care se trezesc in sufletul gcolarului vor
fi deosebite de acelea pe care le intretine fiul cu tatil
sdu. Nu mai gisim aci complexul acela masiv §i majes-
tuos de iubire, de fricd, In care sunt prefigurate raporturile
pe care le intrefinem cu stdpanul ierarhic al acestei lumi,
cu Dumnezeu, ci altceva: o admiratie §i o iubire dintr'o
altid categorie, dirijatd de inalte valori ale culturii. A te
distinge in ochii profesorului §i a-1 iubi ca pe purtitorul
valorilor culturale, este o imprejurare care desvolti o in-
treagid via{d sentimentald, in care se cristalizeazj inalta
poezie platoniciani a atmosferij gcolare.

Interesant este apoi de vizut cum lucreazi scoala ca
mijloc al culturii subiective §i obiective pe feluritele trepte
ale invatdmantului. $coala primari, aceasti institutie prin
excelentd democratic, dupd cum au dovedit citatele din
textele care o legitimau, este in primul rind un mijloc
al culturii subiective. Cum stau insi lucrurile cu gcoala
secundard, care alcitueste, dupd cum sti{i, obiectul ne-
contenit reluat al legislatiei gcolare contimporane. Cred
c¢i scoala secundard trebue si fie si ea conceputi ca o
institutie pusi in slujba culturii subiective. In vederea
scopurilor culturii obiective, avem gscolile profesionale,
chiar cele mai inalte, cum ar fi politehnicele, apoi gco-
lile de arte, etc. Universitatea intruneste insi ambele
finte, pentruci ea isi propune indoitul scop de a pre-
giti profesionigti §i cercetiitori, In ceea ce priveste gcoala
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secundars, acordul nu a fost insi totdeauna unanim si
dupi feluritele legiuiri perindate la noi dela 1864 (in
legdturd cu aceasta imi permit si amintesc cd am pu-
blicat in ,,Arhiva pentru studiul §i reforma sociald‘ un
studiu in care cercetim toate pro.ectele de lege relative
la organizarea liceului dela aceasti dati inainte) este
foarte curios de vizut cum, in tot acest trecut legis-
lativ, a existat la noi o permanentd oscilafie, atribuindu-se
gcoalei secundare cédnd scopuri umanistice, dupi pla-
nul unei culturi subiect.ve cdt mai largi, cdnd scopuri de
specializare, ceea ce cade mai degrabd in competin{a sco-
lilor afectuate culturii obiect.ve. Orice legislatie noui tre-
bue si céastige insd o pozitie limpede fatd de distinciia
aceasta, ldmurind problema daci iIn scoala secundari
urmeaza si solicitim pe creatorul culturii sau pe recep-
torul ei.

Iatd cat de numeroase sunt problemele scoalei ca mij-
loc al culturii. Dar individul cind iese din scoald nu se
poate spune ci este desivirsit cultivat, ci a devenit in-
fr'adevdr un bun sublect receptor pentru toate valorile
umane §i un creator de culturd, chiar in locul modest
pe care viata i-1 rezervi. Astfel apare o noui problemi :
cultura poporului dincolo de §coald si in afarid de ea.
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Expunerea noastrd ne-a adus la punctul in care este
necesar si ne ocupdm despre o sumi de mijloace cultu-
rale care opereazid in afard de scoald si peste limita sco-
laritdtii, adicd despre ceea ce cu un cuvint se numeste
cultura populard. De ce sunt necesare aceste mijloace ?
Pentrucid existd o serie de Imprejurdri moderne de
viatd care au efectul cid sustrag pe om dela rasfrangerea
sensului vietii. Pentru noi cultura, dupd cum a sunat
necontenit afirmatia de bazi a acestui studiu, este intro-
ducerea obiectelor acestei- lumi in sfera feluritelor va-
lori. Numai prin actul acesta spiritual lumea capit3
sens, numai iIntrucit le gindim ca subordonate unor a-
numite valori, lucrurile lumii dobindesc semnificatie
pentru noi. Existd insd, dupd cum vi spuneam, o serie
de particularitdti ale asezdrii moderne de via{i, care in-
tunecd sensul Aucririlor. Astfel apare nevoia de a re-
stabili pe om in situatia de a rasfrange semnificatia Iu-
crurilor, de a-1 mentine in locul specific al demnit#tii
sale omenesti. In vederea acestui scop lucreazid mijloa-
cele culturii populare,

Omul din popor, acela care triieste in cercul traditiilor
sale, nu are atidta nevoie de aceastd interventie a culturii
populare. El traieste valori artistice, religioase §i meta-
tizice, odatd cu traditiile care i s’au transmis. La un mo-
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ment dat al evolutiei sociale, se produc insid unele fapte
despre care ne-am ocupat si altd datd. Asa, de pildd, prin
extinderea grupului social, apare fenomenul desfacerii
insului de cercul siu tradifional de v.atd. Grupul social,
in misura in care se extinde, incepe a conjine in sine un
numir din ce in ce mai mare §i mai variat de traditii,
care se anuleazi intre ele si scade respectiv forfa fiecd-
reia in parte. Astfel, prin trecerea dela vechile grupuri
sociale restrdnse la cele mari, omul inceteazi si mai
triiasci dupd indicatiile de valoare cuprinse in tradifiile
artistice, etice si religioase in care ‘triise mai inainte.
Dar se mai intdmpld concomitent §i fenomenul migra-
tiunei dela sat la oras, un fenomen care se intovirageste
neapirat cu pierderea valorilor tradilionale. Ce le va in-
locui oare ? '

Dar in afard de faptul acestei treceri dela grupuri res-
trinse la grupuri largi, dela grupuri omogene la grupurl
eterogene, dela grupuri traditionale la grupuri lipsite de
traditie, mal ex'sti si alte fapte care fac deopotrivid ne-
cesard interveniia mijloacelor cuprinse laolalti subt nu-
mele de culturd popularid. Existi fenomenul specializarii
profesionale, conditie indispensabilid vietii moderne, dar
prezentind o serie de desavantagii, asupra cidrora m’am
oprit altd dat3d. Fiecare dintre noi am avut ocazia, in
practica obisnuitd a vietii, si constatim ceea ce as numi.
criza de via{d a profesionistului. O mul{ime dintre pro-
fes'unile moderne au pierdut insugirea de a se acoperi cu
intreaga intindere a vietii. Existd o mul{ime de profe-
sionisti in mai toate ramurile activititii moderne, dar
mai cu seamd in cele care sunt foarte mecanizate, in care
individul simte cd viata sa adevirati se revarsi peste
limitele profesiunii §i cd s’ar putea desvolta, conform
aspiratiei cele mai fundamentale a omului, dincolo de
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preocuparea sa profesionald. Sociologii au descris adese-
ori uritul care insofeste, ca un rdu tovardg si sfituitor,
pe muncitorul din fabrici, dar care urmdreste §i pe unil
dintre specialigtii profesiunilor intelectuale. Profesiunea
este adeseori resim}iti ca un factor de nemulfumire in
viatd si, In aceste conditii, apare ciudatul tip al civili-
rajiei moderne, necunoscut unor epoci anterioare, tipul
veleitarului, ‘al omului care exercitind o profesiune,
simte ci v.aja sa nu este completd si doregte s’o intre-
geasci printr'o activitate cu totul deosebiti de aceea pe ’
care o exerciti de obiceiu. Din aceastd stare de spirit
apare pentru o altd serie de profes.onisti moderni nece-,:‘
sitatea agsa numitei culturi populare.

In sfarsit, un rezultat al magsinismului modern, care
trebue salutat de altfel cu toatd simpatia, este acea eco-
nomisire a efortului uman care-1 pune pe lucritorul din
industrii in posesiunea unui timp liber mai mult sau mai
pufin intins. Dar atunci apare necesitatea de a da o In-
trebuintare conformd demnitdtii omenesti §i aspiratiei
citre valori, acestor rigazuri oferite omului d= masini.
Cultura populard este aceea care trebue sid ajute la im-
plinirea acestei noi nevoi. Acestora li se aliturid toate
fmprejurarile v'efii practice in care se constati ci oa-
menii se conduc dupd deprinderile cele mai empirice.
Astfel, printre cetidtenii unei {iri ex’sti numai putini
care isi exercitd drepturile lor cu o luminati constiint3
politicd. Putini sunt acei care stiu si se orienteze in dife-
ritele situatii ale vietii dupd prescriptiile sgtiintei, ca de
pildd in cazurile in care interventia cunostinfjelor de
igiend ar fi necesare. Dar chiar in propria practici pro-
fesionald, foarte deseori oamenii se vor conduce mal
mult de vechle deprinderi mogstenite, care scoboari va-
loarea randamentului lor. In toate aceste ocazii apare ne-
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cesitatea de a completa cunostintele generale ale cetd3-
{enilor. A instrui pe om in drepturile sale politice, a-1
invatd si trdiascd conform prescriptiilor stiintei, a-i com-
pleta cultura profesionald, iati atitea alte scopuri ale aga
numitei culturi populare.

Corespunzind tuturor acestor nevoi, rezultate fird doar
si poate din conditiile vietei moderne, cultura populard
recomandi o serie de mijloace dintre cele mai variate.
In ceea ce priveste desfacerea din cercul tradifional de
viatd, despre care am vorbit mai fnainte, sa preconizat
inapoierea la traditie prin o serie Intreagi de mijloace
dintre care putem si amintim, fird ca si dim o listd com-
pletd, incurajarea productiei de arti populard, crearea
de scoli anume destinate acestui scop, tiparirea si ras-
pandirea de isvoade, expozitii : mijloace afirmand deopo-
trivd si in mod impilicit ideia ci tradifia, pe cale de dis-
parifie sau cel putin in proces de slibire, pcate fi rein-
viatd prin interventia noastri. Este aci o presupuncre
optimisti, dar poate nu tot atit de operants, c#ci res-
trdngindu-se de pildi numai la cazul artei populare, in-
dustria artistici practicatd in ateliere sau in scoli spri-
jinite de autoritatea de stat, r&méine totusi altcsva decét
arta popularid ea insisi. Industria artei populare este arti
populard artificiald, altceva decidt arta desvoltati din
insdsi asezirile firesti de viajd ale unui grup social.

Dar dacd propaganda pentru revenirea la tradifie poate
si aibd un succes anumit in mediile sitesti, unde tra-
ditia ar putea si fie numai intunecats, dar nu incid dis-
piruts, valoarea tuturor acestor mijloace este mult mat
micd in mediile urbane, acelea care au rupt cu totul firu}
deprinderilor tradifionale si unde reinvierea, numai pen-
tru o clipd si numai in imprejuriri festive, a consumulul
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sau a dansului {3rdnesc, di impresia unei intreprinderi
muzeologice, fira legaturd cu restul v.etii reale.

In ceea ce privegte completarea spirituald a viefii §i
luminarea congtiintei cu toate acele cunostin{e menite sa
favorizeze 0 mai buni orientare a omului printre impre-
jurdrile practice de via{d, mijloacele sunt incd mai nume-
roase. Din randul acestora tac parte expozitiile in sili
deschise frecventdrii publicului celui mai larg, multi-
plicarea copiilor dupd operele de artd, concertele, edifiile
pentru popor, colportajul de cir{i bune, apoi muzeele,
universititile populare, in sfarsit intregul program cul-
tural al cinematografului §i al radio-difuziunii. Prin toate
acestea se satisface aspirajia citre cultura generali a
omului diminuat de practica sa profesionald §i ndzuinta
lui citre completarea pregitir.i sale profesionale.

Dacd privim incd odatd toate aceste mijloace avem oca-
gia si constatim o anumiti divergenta intre ele, care face
din asa mumita culturd populard mai mult un domeniu
intregit din doud bucédfi eterogene, decit un sistem de
sforjari coordonate gi conduse de un scop unitar. In ade-
vir, in suma tuturor mijloacelor amintite ceea ce se nu-
meste intoarcerea la tradijie, presupune afirmarea valo-
rilor paseiste si a celor rustice. Dimpotriva, in celelalte
mijloace enumerate existd implicatd afirmarea valorilor
urbane §i a valorii generale a progresului. Pentru acela
care doreste inapoierea la tradiiii, progresul nu este un
bun demn de a fi dorit, dupd cum completarea in ordi-
nea intelectuald nu este un bun vrednic a fi urmirit
de acela care prin intoarcerea citre traditii, doreste si
vadi sporind subcenstientul creator al omului, acea parte
mai intunecatd, dar cu atdt mai productiva, a constiintel
sale, prin care el comunicd cu intregul depozit de expe-
rienje al meamului siu, Existd deci doud culturi popu~
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lare, pentru ci sunt dou# feluri de idealuri ciliuzitoare
ale elorturilor celor care isi asumi sarcina cultivir.i po-
porului: cultura populard tradifionald g§i cultura popu-
lari progresistd §i urbani. Dar poate cid in acest contrast
se exprimi o condijie mai generald a culturii europene
de wstizi, poate ci aci se manifesti o divergen{d adanca
in structura spirituald a lumii moderne, situati la acea-
sti desfacere de drumuri, unde trecutul este incid destul
de viguros ca si nu ne putem libera de el, iar viitorul
este si el destul de puternic, pentru a starni in noi ini-
tiative si hotériri orientate cétre viitor. Fr. Delaisi, scrii-
torul care a scris o carte despre ,,Cele doud Europe" si
o alta despre ,Contradiciiile lumii moderne*, ar fi in
misurd si ne explice printr'o juxtapunere de elememte
‘eteroclite, irurale si urbane, agrafiene si industrialiste,
cauza adancd a dualitd{ii culturale care conduce, dar nu
coordoneazi intre ele, feluritele mijloace pe care le In-
globeazid numele gemeral de culturi populari.

Desi necesitifile cdrora cultura populard le corespunde
sunt legitime si cu toate cid faptul producerii lor mani-
festd cxistenta unei aspiratii mai inalte in sufletul ome-
nesc ; deci, in fine, mijloacele menite si corespundi aces-
tor mecesititi sunt adeseori bine venite si raspund intr'o
buni maisurd scopurilor pentru care au fost gisite, exist3
totusi unele desavantagii legate de scopul si de proce-
deele culturii populare. Este vorba de a vedei in putine
cuvinte care sunt aceste desavantagii si mai ales cum ar
putea fi ele remediate. '

Spuneam ci eforturile culturii popul:re mu sunt coor-
donate intre ele. Cineva care a simtit trezindu-se In sine
dorinfa nobild de a se intregi, de a atingZe punctul de
vedere al unei totalititi umane, depdsind cercul micel,
restirinsei §i nesemnificativei sale sarcini cotidieme, ce
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giseste oare ci i se oferd ? Lucrurile cele mai disparate,
cursurile de categoriile cele mai deosebite ale universi-
ti{ii populare, biblioteci care pentru nestiinta sa sunt
colecjii haotice, cir{i pe care colportorul le aduce fard
cons.derarea speciald a nervilor lui, Ceea ce i se ofers,
prin urmare, este o culturd intdmplidtoare, haosul cultu-
ral. Omul care se instruieste in afard de gcoald si dincolo
de varsta scolaritdiii, isi insuseste o serie de cunostinie,
dar acestea sunt depuse intimplitor in el, nu se leagi
intre ele si reprezinti regiuni acoperite, alituri de vaste
domen:i pustii. Ucenicul acestei invaf{aturi simte-apoi un
fel de caracteristici sigurantd de sine. Apare astfel fe-
nomenul suparitor (si adeseori deschis de criticii demo-
cratiilor moderne) al semidoctismului. Omului instruit in
scoala complimentari sau in sala de conferinfe popu-
lare, agcmiseste cunostinte nu numai intamplitoare, dar
§i atit de putin adincite, incidt ele pot trezi in sufletul
siu sentimentul unei suficiente cu totul regretabile. Iata
care pot fi adeseori rezultatele foarte primejdioase ale
culturii populare.

Si atunci, ne putem intreba : trebue oare si renuntim
la cultura populard, la acel drept al omului la intregirea
sa umand sau trebue si ne mulfumim cu dezastrele sufle-
testi ale culturii acesteia insuficiente §i puiin asimilate ?
Dar existd poate un ,tertium®, adicid posibilitaten de a
rispunde mevoii de culturd a omului comun cu evitarea
tuturor neajunsurilor semnalate mai sus. In aceasti pri-
vin{d s"au fidcut incerciri interesante in acele tiri unde
problema culturii populare este mai veche, pentrucd
dificultitile legate de indoitul proces al progresului mo-
dern i al sfirdmdérii cercurilor traditionale de viati, au
fost mai indelung meditate. Experientelele care s'au ficut
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in Anglia si in unele {ari ale Nordului, ne propun solu-
tiuni utile si pentru intrebar.le care ni se pun noua.

O idee centrald a expunerii noastre si pe care am des-
voltat-o, atunci cdnd em tratat despre criza culturii mo-
derne, a fost principiul potrivit ciruia putem aspira sa
atingem punctul de vedere al totalitafii umane, pe baza
specialitdtii proprii ; nu o totzlitate in scnsul acelui ,,uoma
universale*, despre care vorbea Renasterea, o totalitate
care neavind centru, nu are nici razi de acliune, ¢i una
cigtigatd din punctul de vedere a ceea ce alcdtuegte obiec-
tul zilnic al ocupatiei personale. Urmirind acest princi-
piu 2m ardtat cum adancim oricare dintre valori, putem
ajunge, grafie faptului comunicirii valorilor in unitatea
structurii sufletesti, la punctul de vedere al totalitaii.
Este vorba acum de a aplica acest principiu si in cazul
culturii populare.

Cred cd organizarea culturii populare trebue si se
facd dupid sistemul unor comunititi culturale mai res-
trinse, crescute din anumite interese speciale si locale.
O culturd populard decretatd in mod abstract de o auto-
ritate centrald, o' culturd populard care se conduce dupi
un cod meditat in mod general, este o culturi meniti si
rdména sau inoper:nti sau si atragi dupi sine toate des-
avantagiile semnalate mai inainte.

Cultura populard trebue si fie neapirat descentrali-
zatd, nu centralizatd. Centrul poate numi si coordoneze,
s indrumeze §i si sprijine initiativa, care trebue si ra-
méni totdeauna a unui loc restrins si a unui grup mir-
ginit. O toviridsie de oameni animati si o personalitate,
hotériti s depidseascd brutalitatea zilnici a vietii si s3
recupereze sensul spiritual al vietii, poate si desvolte
@ initiativd de culturd mult mai rodnici decit aceea care,
fird eunostinta intereselor locale si particulare de tot fe-
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lul, ar fi decretati dintr'’o sferd superioard. In comuni-
titi restranse si concrete se va lucra activ, metoda nu va
fi niciodatdi pur expozitivi. Ea va costa din citiri in
comun si din discufii in jurul unei biblioteci constituite,
nu cum se face de obiceiu, din volume trimise dupd liste
tipice si generale, ci dintr'o insumare de opere, dupd ne-
voi resimtite si declarate. Existenfa unei biblioteci vii,
in raport functional cu publicul ei, §i lucrul in comun
sunt procedee care mi se par mult mai eficace decat
acelea pe care le-am pomenit, meditate In mod general
5i labstract. Munca in aceste comuniti{i concrete de cul-
turd trebue sid aiba caracterul unei consfituiri, pentru-
cd tinerii sau oamenii maturi care vin in casa de lectursj,
sunt ménati de un interes grav §i profund al sufletului.
Ei nu sunt niste diletan{iai culturii, cum sunt atifia din-
tre ascultdtorii care alcdtuesc publicul mobil, intimplitor
si uneori meatent al sililor de conferinfe. Un om de 30
sau de 40 de ani, care avind rispunderea unei familii vine
la sedinta unui cerc cultural, dovedeste cid in sufletul
sdu s’a nascut o nevoie adanci. In nizuinta lui de cul-
turid se exprimi o lature nobili, de mare importanti a
caracterului sdu. Omului acesta nu este potrivit si i se
faci o oratorie agreabild. Nevoii sale de sfat trebue si
i se raspundid dupid cuviinti. Atmosfera de intimitate, de
prelucrare eomund a unor sensuri ascunse ale vietii §i
devenite grave pentru sufletul mai inainte lipsit de ele,
iatd atmosfera In care mi se pare cid adevirata culturi
populard trebue sid se desvolte.

v';,.? - .. .
| A Huen

Tudor Vianu — Filosofia cultorii 14
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XXI. CONCEPTIA RATIONALISTA, ISTORICA
SI UMANISTA A CULTURII

Lasidnd in urmi studiul conditiilor si mijloacelor cul-
turii, ne rimane si castigim acum idei precise in legl-
turd cu idealurile care conduc opera ei, cici este evident
ca fenomenul cultural nu este deplin infeles decat atunci
cind cunostinta conditiilor care-1 determini si a mijloa-
celor de care el se serveste, se completeazi prin aceea a
idealului care conduce desfigurarea sa. Cultura are fin
adevir aceastd particularitate c¢i introduce in realitate
unele finalitdti. Domeniul naturii este acel al cauzelor me-
canice. Niciun scop aparent nu serveste planta care se
ridici din pimant si mici nu este nevoie de invocarea
unui asemenea scop pentru a inpelege risiirirea si des-
voltarea sa. Odati insi cu aparitia culturii omenesti ia
fiintd imperiul scopurilor, al cauzelor finale, si odati cu
aceasta se organizeazi contrastul dintre matura dinaintea”
omului §i ceea ce omul introduce in naturi prin inter-,
ventia sa spirituala.

Care sunt insi scopurile, cauzele finale ale culturii?
Care sunt idealurile care conduc opera culturii ? Raspun-
sul s’ar parea cd l-am dat de mai multe ori in cursul
acestor capitole. Cultura nu-si poate propune alte fina-
litati decét realizamea valorilor despre care me-am ocupat
indelung in trecut. Valorile sunt insi coordonate intre
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ele si fac parte dintr'o structurd unitari si ierarhici. Se
poate vorbi in adevir despre o structurd ijerarhici a va-
lorilor, deoarece oricare dintre creatorii culturali ai unei
epoci anumite, urmarind realizarea unei valori speciale,
slujeste in acelasi timp realizarea unej valor. mai gene-
rale, ciliuzitoare deopotrivi pemntru silinta sa §i pentru
aceia a altor creatori de culturi. Scopurile speciile ale
culturii, adici valorile, sunt comandate deci de o va-
loare supraordonati, in asa fel incat, desi omul de stiin{d
slujeste in aparentid numai valorii teoret.ce, artistul va-
lorii estetice, s.a.m.d., tof{i acestia impreuna servesc prin
aceleasi acte o valoare care nu este in mod special nici
teoreticd, nici esteticd, nici politici, dar care este supra-
ordonatd tuturor acestora si imprumuti fiecireia in parte
o culoare deosebitoare. Cand ne intrebdm, aga dar, care
este idealul conducitor al operii culturale, nu ne gandim
la valorile particulare in func{ia de indrumare a silintii
unuia sau altuia dintre produc#torii de culturd, ci 1la
acea valoare supraordonati citre care aspiri in gradul
cel mai inalt creatorul de culturi. Tocmai imprejurarea
cid feluritele eforturi culturale sunt coordonate intre ele
§i subordonate unei valori finale si supreme, legitimeazd
problema filosoficd a idealului cultural.

Care este deci idealul cultural ? Pentru a-1 afla, o fost
invocatd uneori analogia care a dat nastere cuvintului
de culturi. Cultura in limba latini, de unde termenul
a fost luat de ciitre popoarele moderne, insemna, intr'un
infeles restrins, cultura piméantului, agricultura. In agri-
culturi avem de-a-face cu un agent natural, piméntul
§i cu siménta care se asvirle in e], avem apoi de-a-face
cu o uctivitate menitd si favorizeze cresterea plantei gi,
fn cele din urmi, o anumitd finalitate. Acela care se
dedi la cultur3, in sems restrdns si antic, la cultura pi-
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méantului, doreste si realizeze un scop, se indreapti
citre un ideal: obfinerea, in conditiile cele mai bune,
a fructului pe care planta il poartd in sine. Tot astfel
agricultorul nu doreste mai mult decidt ceca ce siminia
asvarliti in pimant poate si dea. Se pune atunci intre-
barea, dacd nu cumva raporturile acestea intre fapte se
repeti si pentru cazul culturii in sens extins si modern,
al culturii pe care, in feluritele ei coordonate, am des-
scris-0 In cursul acestui studiu. Intrebarea este dacid nu
cumva, ca §i In cazul realititii cu care se invocd ana-
logia, avem un agent natural, o activitate omeneascid gi
un ideal, care n'ar reperezenta decit virtualiti{ile inscrise
in agentul natural. Uma dintre primele filosofii ale cul-
turii a cdutat si justifice aceastid analogie.

Existd in adevir, s'a spus, o insusire naturald, comumn3
tuturor oamenilor si aceasta ar fi raliunea umana. Inainte
de opera oricérei culturi si civiliza{ii, oamenii reprezinti
un teren omogen de calitate rationald. Este viziunca
despre om pe care o profesau in Antichitate stoicii §i
care s’a rispindit in asemenea maisurd, inciat a intrat
in compozi{ia fundamentald a intregei culturi moderne.
Potrivit acestei viziuni, activitatea culturalid nu si-ar pro-
pune altceva decdt si desvolte aceste date naturale ale
umaniti{ii rationale. Idealul citre care cultura s’ar in-
drepta nu ar fi decat acela pe care matura omeneasci il
indicd prin ins3si felul siu de a fi. Iatdi cum pe baza
analogiei cu cultura pimantului, se poate constitui, dup#
cum s’a §i Intamplat de fapt, o teorie a culturii umane..

Ce consecinfe decurg insi de aci ? Mai intii, dac3 pre-
misa naturald a culturii este insusirea de fiin{d rationald
a omului 5i daci cultura nu-gi pcate propune alte tinte
decit desvoltarea acestei premise, atunci este evident
ci istoria culturii omenesti este terenul unui necontenit
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progres. In adevar, insugirea capitald a rafiunii este aceea
cd rezultatele ei sunt ‘aditionabile. Ceea ce ratiunea ome-
neasci cucereste la un moment dat nu se pierde, ci se
conservid si se aduni cu ceea ce ratiunea cucereste in mo-
mentul urmitor. Viziunea progresistd a istoriei infelege
viaja omenirii ca o desvoltare continui pe o linie uni-
tari, in care punctul B este mai valoros decat punctul A,
dar mai putin valoros decit punctul C. Acest fel de a
intelege istoria, ca domeniul unui progres necontenit, de-
rivi din afirmarea pe care o indreptifeste intelegerea
analogici si mationalistd a culturii umane. Dar dacd toii
suntem deopotrivd fiinte rationale, intrucat participam
la logosul care stribate creatiunea (dupd cum afirmau
stoicii), sau intrucdt participim la spiritul divin (cum
afirmi crestinismul, ale cidrui concepte fundamentale au
fuzionat in cursul timpului cu rezultatele stoicismului),
atunci este evident i .cultura omeneasci {trebue sa
ajungi si la realizarea egalititii dintre oameni. Egalita-
rismul, ca ung dintre {intele cele mai importante ale pro-
cesului cultural, este de asemenea o consecin{i rezultats
din. conceptia analogicd si ratiomalisti a culturii, o con-
secintd pe care a tras-o cu toati consecvenia si a infi-
fisat-o cu toatd strilucirea Jean Jacques Rousseau., Dar
pentru ca oamenii si poatd Intr’adevir si-si desvolte in-
sugirile lor maturale de fiinte rationale, trebue si existe
0 organizatie care si apere pe individ i si-i garanteze
egalitatea conditiilor de desvoltare, o organizatie sociali
in care si domine o atmosferi proprie desvoltirii insu-
sirilor inniscute si rationale ale omului. A treia conse-
cin{d a infelegerii analogice si rationaliste a culturii
umane este deci liberalismul, adici acea conceptie poli-
ticd al cdrei scop este si pund pe primul plan al impor-
tantei individul, rezervind societitii si statului rolul unui
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simplu dadru, in care individul si giseasci conditiile de
egald si liberd desvoltare, in drumul cétre scopurile ra-!
tionale ale viefii sale. Este evident insd cd aceste scopuri,
nu pot fi bine realizate decidt intr'o atmosferi de pace,
nu numai internd, in sdnul unei societiti nationale si a
unui stat, dar §i intr'o atmosferi de pace inrtemationalé.
A patra consecin{i a intelegerei analogice si rationaliste
a culturii este deci pacifismul, pentrucd numai in aceastd
atmosferd individul putindu-se sustrage dela grija bru-
tald a conservirii sale, ca fiinti fizica, se poate consacra
{intelor rationale ale viefii. $i cd acest lucru este posi-
bil, o dovedeste faptul ¢a niciunul dintre aceste postu-
late nu doreste mai mult decit ceea ce se giseste In-
scris in insdsi natura omeneasci. Realitatea tuturor aces-
tor idealuri parfial este posibild, ba chiar este siguri,
intrucidt rajiunea omeneasci are pe lingid caracterul de
a putea si adifioneze Iintre ele rezultatele la care
a’ ajuns in decursul timpului, dar si caracterul de
a se desvolta, cu o logici internd, cidtre anumite {inte.
Este deci cu neputinii ca oamenii si nu ajungi, in gene-
ralitatea lor, a infelege pand la urmi avantagiile egalita-
rismului, ale liberalismului si ale pacifismului. Concep-
{ia aceasta este prin urmare si optimistd. Progresivism,
liberalism, pacifism, egalitarism, optimism sunt trasaturi
care se leagd deci intre ele si este cu neputintid la un
ganditor sd intdlnim wuna dintre aceste trisituri, fira a
nu intilni si pe toate celelalte. Toate aceste trasdturi se
intrunesc in unitatea unei structuri spirituale, pentruci
toate sunt comandate de un ideal comun, idealul promo-
varii fiintei rationale, una din acele valori supraordonate
de care vorbeam adineauri, cidnd voiam si definim in ce
consti scopul central si ultim al culturii umamne.
Teoria rationalistd si analogicd a culturii prezinti insi
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mai multe dificultdti, care au fost relevate in deosebi de
citre filosof.i romantici, adicd de cdtre acei filosofi pen-
tru care excelenpa omeneascd nu se declard in planul ra-
tional (iga cum lucrul se intimpla pentru filosofii stoici,
in Antichitate, in vremurile moderne pentru un Descar-
tes, mai aproape de noi pentru filosofii iluminigti ai
veacului al XVIII-lea). Pentru romantici excelenfa ome-
neasci se declard mai de grabd in planul sentimental,
al fanteziei, al subconstientului, in alte reguni deci ale
sufletului decat acelea pe care le imping in primul plan
al importantii ganditorii enumerati mai inainte. Roman-
ticii au trebuit prin urmare si devind mai atenti la difi-
cultifile legate de teoria analogicid si rationalistd a cul-
turii. Pozitei acestora li s’'a adiugat apoi §i unele din
rezultatele stiintei moderne, care au accentuat incd mai
mult critica intelegerii analogice §i rafionaliste a cul-
tur.i.

Mai intdi, s’a observat ci o naturd omeneascid cu totul
purd, care si nu fi fost prelucrati in niciun fel de opera
culturii nu existd si ci analogia cu cultura pidméintului
este deci falsi. Existd sau pot exista pidmanturi care si
nu fi fost niciodatd lucrate, ne putem inchipui p&aduri
virgine, dar nu ne putem finchipui suflete §i societiti
omenesti care si nu aibd niciun fel de culturd. In socie-
tifile cele mai inapoiate ale primitivilor de astizi existi
totusi anumite reguli morale, o anumitid activitate artis-
ticd, uneori foarte interesantd, anumite prescriptii juri-
dice, anumite ipoteze explicative cu privire la originea
lumii, existd prin urmare §i o anumiti stiin{d. Nic&ieri
nu putem intdmpina deci o naturd omeneascid rationali,
dar incd neprelucratd, care si justifice analogia dela te-
melille constructiei idealului cultural, pe care l-am ana-
lizat mai inainte. Scopurile culturii omenesti nu sunt deci
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imanente naturii umane, nu se gisesc inscrise in ea,
pentrucd nici nu putem intelege bine ce poate fi aceastd
naturi umani, neatinsi inci de opera culturii. In cele
mai primitive societdti omenesti intdmpindm afirmatii
autonome de valori. Primitivul care desfigoard o activi-
tate artistici oarecare, afirmi# odati cu aceasta anumite
valori artistice, pe care el le consderd demne de a fi
cultivate. Nu putem in niciun caz dovedi cd idealul ar-
tistic ciitre care maestrul primitiv se indreaptd ar fi in-
scris in natura sa. Idealul artistic ne di impresia a fi
mai de grabd o afirmatie independenti de aceastd na-
turd, o afirmatie autonomi de valori, rezultind dintr'o
cauzalitate extrem de complicati si pe care uneori nu Q
putem prinde, dar despre care putem spune cd nu se
desvoltd imanent si organic din aceasti natura, pe care in
tot cazul nu o putem surprinde nicdieri in presupusa el
puritate. Pe de alti parte, am aritat atunci cind ne-am
ocupat despre conditiile culturii, cd ele determini pana
la un punct scopurile cdtre care cultura se indrumeazi.
Existd o comunicafie intre conditii si scopuri. Conditiile
culturii sunt insd foarte deosebite. Omenii sunt de natio-
nalitili felurite, trdiesc in medi diverse, se slujesc de un
mijloc sau altul de productie, vietuiesc in cercuri soc.ale
mai restrinse sau mai largi si, dac3 existd o comunicatie
intre condtii si scopuri, atunci este evident ci diversi-
titii conditiilor trebue si-i corespundi o diversitate a
scopurilor. Nu se poate vorbi adici de un scop unic al
culturii omenesti, aga cum face teoria analogici si ra-
tional’'std a culturii. In al treilea rind, omul nu este o
fiintd pur rationald ; ci este si o fiin{i sentimentals. Este
adevirat ci prin ratiune oamenii pot coincide, cel putin
la un anumit nivel cultural. Ceea ce isbuteste si mi
convingd pe mine pe cale pur rationald, este foarte pro-
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babil cd va convinge si pe semenul meu. Nu este posi-
bila diferentd de opinii in ceea ce priveste axioma ca
drumul cel mai scurt intre doui puncte este linia dreapta,
pentrucd aceastd propozitie este afirmatd numai de ra-
tiune si priceputd exclusiv de ea. Dacd insd oamenii
coincid prin ratiune, diferd, din nefericire, prin senti-
ment. Si atunci, nu mai poate fi vorba de o finalitate
unici a culturii omenesti, ci trebue si existe finalitati
variate, corespunzitoare varietd}ii sentimentale a ‘came-
nilor. In sfarsit, chiar dacid admitem o evoluiie unitard
si progresistd a culturii omenegti, cu toate acestea, in fie-
care moment al ei, cultura omeneascd intretine cultul
anumitor valori, proprii epocii si etapei speciale la care
ea se giseste. Se prea poate-ca un scop ultim §i inde-
partat sd conducd silinta culturald totald a omenirii, insi
maij inainte de a se ingriji de realizarea acestor ultime
scopuri, cultura omeneasci trebue si ingrijeasci de rea-
lizarea scopurilor particulare care apar{in epocei sale, in
stare si raspundd temelor proprii ale timpului §i ale socie-
tifii cireia ii aparfine. Din toate aceste pricini, idealul
culfural, mai inainte de a fi general, valabil pentru in-
treaga umanitate, este propriu anumitor societdti si anu-
mitor epoce.

Iatd o serie de obiectii foarte serioase care se pot ridica
inaintea infelegerii analogice si rafionaliste a cultunii.
Iatd atatea contra-argumente care trag liniile largi ale
unei alte conceptii despre idealul cultural, dupd care nu
avemn In realitate de-a-face cu o singurd culturd ome-
neascd, ci cu o pluralitate de culturi diferentiare dupi
cite idealuri existd in lume, o pluralitate de culturi con-
duse de scopuri autonome, firid comunicatie intre ele.
Intre feluritele culturi umane, spune unul dintre repre-
zentantii acestui punct de vedere, Oswald Spengler,
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existi pripistii de netrecut, incit orice am face noi, mo-
dernii, nu putem intelege culturi deosebite de ale noas-
tre. Ar fi deci o iluzie ci am putea patrunde cultura an-
tici sau cultura popoarelor orientale. Ele fiin{eazd din-.
tr'un alt punct de vedere, eforturile lor culturale sunt
conduse de un alt ideal, cu totul deosebit de al nostru.
Ceea ce se di drept intjelegere in aceastd materie este o
falsi interpretare a acelor culturi din punctul de vedere
al idealurilor noastre si aceasti reguld atit de generald,
are pentru Spengler o singurd excepfie, aceea a persoa-
nei sale, care conducindu-se de un dar poetic special,
poate s3 infrangd si aceasti necomunicabilitate principalad
dintre culturi, mutindu-se printr'un salt entuziast al spi-
ritului in centrul feluritelor culturi pe care le descrie. In
tot cazul, dupi intelegerea istoricd a culturii, avem o plu-
ralitate de culturi, firid comunicatie intre ele, conducén-
du-se de valori autonome si realizdndu-se in mnatiuni.
Idealul politic pe care istorismul il preconizeazd nu va fi
asa dar acela al unui stat liberal si al unei organizari in-
ternationale interstatice, ci desvoltarea nafiunii si a va-
lorilor ei proprii, pentruci natiunea este corpul uman
purtétor al valorilor originale dupi care orice culturid se
conduce. Fireste cd natiunea, propusi ca ideal politic al
istorismului, tinde si se afirme si si se apere, tinde une-
ori si se extindd pentru a da un termen mai larg de des-
voltare virtualitatilor sale si, in felul acesta, este evident
ca istorismul ajunge la concluzii nu numai depirtate dar
chiar contrarii pacifismului. In sfirsit, conceptia istorici
a culturii nu este mici optimistd, pentruci nu este pro-
gresivistd, ba as spune mai de grabi ci istorismul se
impacd mai bine cu un anumit pesimism, pe care-1 in-
talnim de altfel ca ultimi consecinti la reprezentantii cei
"mai ilustri ai acestui punct de vedere.
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Ina‘nte de a termina, ag vrea si adaug cd in misura
in care omul, ca purtitor de culturd, este sustras sar-
cinei de a servi scopuri care il intrec §i care coincid cu
scopurile intregei omeniri — aya cum este cazul in con-
ceptia rajionalistd §i analogicd a culturii — personali-
tatea umani singulari poate trece in primul plan al im-
portanfei. Pacifism, liberalism, egalitarism nu sunt nu-
mai, scopuri pe care le urmirim ca pesonalitidti izolate,
dar sunt scopuri care sunt urmirite de umanitate prin
mine, fiintd umani autonomi. In liberalism, producito-
rul individual de culturd este un servitor al intregei co-
lectiviti{i umane. In maisura in care insid individul este
liberat de subt acest punct de vedere, in masura in care
el, prin toate argumentele care se indreapti impotriva
liberalismului, ajunge in acelasi timp sd nu se mai simti
ca un agent al culturii omenesti in intreaga ei vastitate
5i pentru scopurile ei cele mai Indepartiate, in aceeasi
masurd individul este restituit sie insusi. De aceea, apro-
piatd pand la un punct de conceptia istorismului, este
conceptia umanistd a culturii, aceea pentru care idealul
cultural este desivarsirea proprie, perfectionarea per-
soanei tale.

Iatd prin urmare trei idealuri culturale, unul analogic
si rafionalist, altul istoric, altul umanist. Pe care din
acestea se cuvine si-1 alegem ?
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Trecind la examinarea unei noi serii de probleme, am
aridtat in capitolul trecut care sunt cele trei tipuri de
idealuri propuse culturii. Printre acestea am anal.zat in
primul rand idealul rajionalist si idealul istoric al cul-
turii. Idealul rajionalist se desvoltd din conceptia unei
umaniti{i a cdrei insugire esentiald este ratiunea capa-
bili si se desvolte la infinit din insumarea treptati a
rezultatelor ei, acea ratiune la care tofi oamenii parti-
cipd in mod egal si care indreptifeste concepiia unei cul-
turi ca o desvoltare unilaterald, progresiva, {intind citre
scopuri de egalitate sociald, o conceptie liberalistd, paci-
ficd si optimistd, Intrucit ratiunea nu poate si nu ajungi
la cunoagterea §i aprobarea tuturor acestor {inte. Dar
conceptia rationalistd a culturii prezenta unele dificul-
tati. Maj intéi, pentruci nu se poate gisi o naturd umani
purd, ai cirei germeni necorupti opera culturii si-si pro-
puni a-i desvolta. Apoi, pentruci datid fiind varietatea
conditiilor materiale in care feluritele culturi se desvolti,
este firesc ca fiecare din aceste culturi si cultive Idealul
siu propriy, iar nu un ideal comun intregii omeniri si,
in sfarsit, pentrucd admitand totusi ci omenirea este
implicatd intr'un proces de desvoltare continui si pro-
gresivi, popoarele triind la fiecare etapi a acestei des-
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voltiri dupd idealurile lor proprii §i prezente, pentru in-
telegerea culturilor respective trebue si ne raportim nu
la tintele ei indepdrtate, ci la t{intele ei imediate si ac-
tuale. Din aceste dificultdfi rezultd postularea unei con-
ceptii istorice a culturii, anti-progresivistd, intrucat di-
feritele culturi rationale, socotite ca nigte cicluri inchise,
nu poate exista comunicatie si cu atdt mai puiin progres,
o conceptie pluralisti a culturii, de vreme ce in aceasti
imprejurare avem o pluralitate de culturi — nu una sin-
gurd — si, In sfarsit, o culturd al cédrei substrat este na-
{iunea, nu umanitatea in intregul ei. Dar din combaterea
punctului de vedere rationalist se produce eliberarea teo-
reticd a individului de subt primatul umanitiiii, conceputi
ca un corp solidar care cere dela individ supunere totald
pentru servirea exclusivi a scopurilor sale §i se impune
astfel acea conceptie a culturii care-si propune ca ideal
desvoltarea tuturor virtualitdfilor inscrise in natura fie-
cirui om in parte. Am obtinut astfel trei idealuri cultu-
rale : idealul rationalist, istorist si umanist al culturii.
Ceea ce am dori sd adaugdm acum, este un exemplu
despre ce poate fi acea conceptie istoricd a culturii: o
aplicatie a punctului de vedere istoric intr'o problemi ca-
pitali pentru filosofia culturii si anume in problema ra-
porturilor pe care cultura europeani le intre{ine cu vechea
culturd a Europei. In mod general, noi ne socotim moste-
nitorii culturii vechi greco-romane si acest fel de a vedea
presupune neapirat pirerea despre existenta unei uma-
nitdti care s’a desvoltat continuu din Antichitate si pana
astizi. Insdsi impér{irea traditionald a trecutului, in isto-
rie anticd, medievald, modernd si contimporani, are pentru
filosof importanta ci implicit contine reprezentarea unei
umanititi care s’a desvoltat in mod continuu si pe o sin-
gurd directie cétre niste {inte, fatd de care noi ne-am gasi
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mai aproape decdt Anticii. Citi{i orice tratat de istorie
universalid (maji cu seami tratatele clasice) si ve}i gisi la
baza lor, ca o propozifie implicitd, vederea despre desvol-
tarea continud a culturii europene, incepind din Antichi-
iate i p&n3 azi.

Iatd insi o imprejurare cu care istorismul nu s'a de-
clarat fmpdcat, pentruci istorismul, dupi cum afi vi-
zut, nu admite un corp general al umanititii, désvoltin-
du-se continuu citre t{inte progresive, ci o pluralitate de
culturi inchise, care n’au intre ele niciun fel de comu-
nicatie. Aceasti pirere a fost reprezentati cu toati con-
secventa §i, ag spune, cu tot riscul, de cilire filosoful
istoriei Oswald Spengler, care a scris in anii de dupid
rdzboiu o carte cu mare risunet, ,Der Untergang des
Abendlandes”. In adevir, pentru Spengler, existi o pra-
pastie de netrecut intre cultura antici si cultura mo-
dernii. Valoarea centrali cireia i se subordoneazi valo-
rile teoretice, estetice, religioase, morale, politice, econo-
mice, pe care fiecare producitor de culturj le slujegte, este
deosebitd in trecerea dela Antici la noi.

Dar care este aceasti valoare centralid ? Ea coincide,

dupid pirerea lui Spengler, — care in aceasti privintj,
dupi cum veti vedea in paginile ce' vor urma, reia o
ideie mai veche a lui Nietzsche — cu sentimentul de

viatd al oamenilor care au creat cultura respectivd. Viata
este resimtitd intr’un fel de Grec §i intr'un altul de mo-
dern si astfel, conform acestui fel deosebit de a resimti
existenta, se constitue in sufletul fiecirui om anumite
niizuinti, cirora nu le poate corespunde decat un fel deter-
minat de valori. Care este deci valoarea citre care ni-
zueste Grecul, valoarea care ridspunde dorintelor orga-
nizate din felul siu de a resim{i aceasti viatd ? Grecul,
spune Spengler, nizueste vegnic citre perfectiunea fi-
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nitd. Simbolul culturii grecesti este corpul, ca ceva
mairginit prin suprafete incoruptibile, ca ceva deplin in-
chegat si static. Aceasti trasiturd pare a se verifica in-
tr'o mulfime de manifestiri ale culturii grecesti. Cum se
infi{iseazi de pildd religia greceascd, intrucit rispunde
acestui ideal de perfectiune limitati cdtre care Grecii
s’au Indreptat totdeauna ? Religia greceascd este o colec-
iie de Zei, conceputi ca niste oameni mai puternici, mai
mari, mai frumogi. Nicidieri in religia greceasci nu intim-
pindm reprezentarea unui Dumnezeu vaporos, niciieri nu
aflim misticismul turbure care apare in sufletul moder-
nilor, dintr'o tendintd contrarie aceleia care era activi in
sufletul grecesc si anume, dupd cum veti vedea indati, din
tendinfa cdtre nedefinit. Tot astfel stiin{a greceascd a gisit
incid din primele ei tlmpun ipoteza atomista. 'Dar chiar
inainte de ipoteza atomists, la fizicienii ionieni din veacul
al VI-lea, realitatea era constituitdl dintr’o serie de elemente
izolate intre ele. Mai tirziu, pentru Democrit, realitatea se
constitue din atomi, prin urmare din niste existente mar-
ginite, iar complexul realititii este cosmosul, care in filo-
sofia greceascd reprezinti concepiia unui univers marginit
si armonios. Idealul moral al Grecului, in mai toate siste-
mele de eticd sau, in tot cazul, in cele mai reprezentative
dintre ele, este idealul misurei, al cumpétarei si al contem-
platiei. Grecul nu-si propune niciuna din {intele pe care
vom vedea mai tarziu ci si le atribue morala noastra. Nu
aspiratii nedefinite conduc viata morald greceasci ci, mai
de grabd, un fel de inclinatie de a se mairgini prin mi-
surd si contemplatie. Dar arta greceasci ? Dintre ramu-
rile artei cea mai caracteristici pentru Greci este sculp-
tura. Sculptura este insi reprezentarea corpului omenesc
in perfectiunea lui méirginitd si staticd. Sculptura gre-
ceascd isi propune rareori, si nu in modul cel mai carac-
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teristic pentru inspiratia ei ciliuzitoare, reprezentarea
migecdrei. In sfarsit, in viata politici greceascid vom gasi
oare ceva care si corespundi acestui ideal de perfect{iune
mirginiti, acestej aspirafii cdtre limite ? Desigur, exista
ceva care parcid reia motivul plasticei grecesti, al ato-
mismului, al armoniei cosmice. Acest ceva este cetaiea
greacd. Iatd cum toate manifestirile culturale ale Greci-
lor intretin un aer de inrudire, fiind céilduzite deopotrivi
de un ideal comun, acea nizuintd citre perfecf{iunea limi-
-tatd si statica.

Cu totul altfel se prezinti cultura moderni, asa cum
ea a inceput si se manifeste incd din evul mediu. Cul-
tura moderni, cireia Spengler ii di numele de fausticj,
pentruci dupid pirerea sa, Faust, eroul tragediei lui
Goethe, este sufletul modern cel mai reprezentativ, cul-
tura modernd se orienteazid dupid aspiratia citre nemair-
ginit, dupd o mobilitate perpetud, incit simbolul acestci
culturi este infinitul, perspectiva nelimitati in timp si
spafiu, dupid cum simbolul culturii grecesti era frumosul
corp omenesc, armonios §i linistit. S& observim mai in-
tdi viata religioasi a Europei moderne. ’ Cregtinismul,
receptat de cultura apuseani, a devenit cu totul altcevs,
pretinde Spengler, decat ceea ce trebue si fi fost acclo
‘unde a apdrut mai intdi, in Palestina, pentrucd in acele
locuri era vie o altad cultura, o culturi ,magicd“. In cres-
tinism, asa cum l-au primit modernii, s’au infiltrat anu-
mite valori pe care apusenii le cultivi cu deosebire. Dum-
nezeul nostru infinit si abstract sti intr'un isbitor con-
trast cu societatea de personalititi izolate gi bine indivi-
dualizate ale Olimpului grec. In stiinta moderni, reali-
tatea nu este construiti apoi din esente materiale limi-
tate, cum sunt atomii sau cum sunt cele patru elemente
sle naturii de care vorbeau fizicienii ionieni. Natura este
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construitd de stiinfa modernid din energie, concept dina-
mic §i imaterial. Universul pentru noi nu mai este
acea inchegare limitati pe care gi-o reprezentau Grecii
atunci cidnd pronuntau cuvantul de ,,cosmos“, ci el este
infinit, cu neputin{i a fi gindit in limitele lui. In moralj,
nu atdt bunurile eticei grecesti sunt cultivate gi resim-
tite ca mai pretios. Adeziunea modernului nu se in-
dreapti citre maisurd, cumpitare, contemplatie, ci mai
de grabi citre activitatea creatoare, citre rispindirea de
bune acfiuni in jurul sdu, citre acea interventie umani
neosteniti, adicd spre acea atitudine pe care o adoptd
dupd riticirile si incercérile vietei sale, Faust, eroul lui
Goethe, pe care cu aceasti justificare Spengler il poate
. socoti drept figura cea mai reprezentativid a culturii apu-
sene. In sfirsit, care sunt in artid ramurile cele mai cul-
tivate si cele mai reprezentative pentru cultura apusea-
n8 ? Mai intdi pictura, ca Infidtigsare a elementului infinit
si imaterial al atmosferii, pe de alti parte ca infdtisare
a expresiei omenegti, reflex spiritual plutind pe figura
omeneascd. Nu asa dar corpul este reprezentat in aceastd
caracteristicd artd a culturii occidentale, ci infinitul ima-
terial si spiritual, plutind deopotrivi in vastitdfile ce-
rului i pe chipul omului. Peisajul si portretul sunt va-
rietdtile plastice cele mai caracteristice ale culturii apu-
sene. Alituri de picturd, o alti arti foarte caracteristici
pentru moderni §i care raméisese in mod isbitor nedes-
voltati la Antici, pentru motivul ci ea rispundea mai
pujin valorilor cultivate cu preferin{d de acegtia, este
muzica, arta imateriali i spirituald prin excelentd, ex-
presie a dinamismului interior, a migcdrii pure a con-
gtiin{ei noastre.

Iati cum se poate stabili o unitate de stil Intre toate
manifestirile feluritelor culturi. Iatd cum aceastd stare
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de lucruri se justificd deplin in cazul comparatiei dinfre
cultura antici §i cultura apuseani. Vom vedea indati,
dar intr'o alti ordine -de idei, care sunt dificultitile aces-
tei teor., de altfel foarte ademenitoare. Dificultdfile aces-
tea le vom trece insd in randul greutitfilor generale ale
conceptiei istorice a culturii, cici este momentul si para-
sim digresiunea constituiti de aceasti exemplificare a
conceptiei istorice si pluraliste a culturei, pentru a relua
firul ideilor noastre. Dupid cum am aritat care sunt ne-
ajunsurile conceptiei rationaliste, si incercim acum a
pune in lumind greutifile conceptiei istorice a culturii,
pentru a ne deschide apoi drumul citre alte solutii, cid-
tre o conceptie proprie a culturii, in care vom face si
culmineze expunerea capitolului consacrat idealului cul-
tural.

Mai Intai, conceptia istoricid a culturii, oridecateori
a fost teoretizatd, s’a prezentat cu o serie de imprumu-
turi ficute conceptiei contrarii a rationalismului, pe care
era tocmai rolul ei s'o combatid §i s’o anuleze. Aceasti
asimilare de elemente rafionaliste in cuprinsul concep-
tiei istorice, am dovedit-o mai pe larg in studiul meu
despre ,,Istorism si rationalism*, insd nu voiu reveni mai
pe larg asupra acestei probleme. Aci ne putem mul{umi
cu afirmafia ci conceptia istorici a culturii a asimilat
elemente ale rationalismului §i, pentru a o justifica, un
singur exemplu este suficient, exemplul Iui Hegel. Hegel
este in adevidr unul dintre génditorii care au contribuit
mai mult la promovarea conceptiei istorice a culturii.
Pentru el, fiecare culturi este un ciclu inchis, un an-
samblu de manifestiri spirituale manifestdnd un sub-
strat spiritual comun, pe care el il numegte spiritul popo-
rului, der Volksgeist. Acest spirit popular n’ar fi altceva
declt valoarea centrali conducitoare, aceea care coordo-
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neazi intre ele feluritele manifestiri in ciclul inchis a!l
diverselor culturi nafionale care s'au succedat pe scensa
istoriei. Dar spiritul popular este, pentru Hegel, numai
o specificare temporarid a unei realititi spirituale mai
largi, logosul universal al istoriei, ceea ce Hegel numegste
der Weltgeist. Astfel fiind, intre feluritele culturi, cu
toatd individualitatea lor perfectd, nu existi acele pri-
pastii de neintrecut pe care credea a le pu'tea recunoaste
Spengler, in teoria sa. Cu toatd individualitatea certi a
culturilor, existd totugi o continuitate de proces in isto-
rie, ceea ce si indreptiteste pe Hegel si scrie o filosofie
a istoriei universale. In sfirsit, spiritul universal se in-
dreapti citre o anumiti {intd, catre {inta propriei cunoas-
teri de sine. Spiritul universal nizueste si ajungi la
autocunostinta sa, la cunostin{a naturii sale intime. Na-
tura intimd a spiritului este libertatea, dupd cum aceea
a materiei este necesitatea. Libertatea are insi aceast:
caracteristicd, dupa Hegel, ca, in misura in care o cu-
noaste, spiritul devine liber. Este cu neputinti si ne
cunoastem ca persoane libere, firi ca in acelasi timp s&
nu devenim liberi in adevdr. Astfel, culturile omenesti
se Indreaptid pe o linie unitard catre scopurile imanente
ale spiritului universal, care a ajuns in vremea noastra
la cunogtinta libertdfii sale esenfiale §i, in felul acesta.
la eliberarea sa. Iati cum se intruneste la Hegel isto-
rismul, care afirmi o pluralitate de culturi, desvoltan-
du-se organic dintr'un principiu propriu, cu vederea con-
trarie, caracteristicd rationalismului, care consideri ome-
nirea implicatd intr'un proces continuu si progresiv de
desvoltare.

Aceasti fuziune dintre istorism s§i rationalism apare de
altfel nu numai la Hegel, dar si la alti ganditori, ca de
pildd la Herder si la al{ii, analizati mai de aproape ir
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amintitul meu studiu. Ceea ce insi acest studiu nu
adaugi, intrebarea la care el nu putea rispunde, pentru-
cd obiectul siu era mai restrins, este intrebarea cérei
imprejuriri se datoreste aceasti asociatie fatald' dintre
istorism si rationalism. De ce istorismul s’a infitisat mai
totdeauna amestecat cu rationalismul ? De ce conceptia
progresivistd a culturii omenesti este o concepiie care
raspunde mai de aproape punctului de vedere al culturii
apusene ? Am vizut cd valoarea care conduce feluritele
culturi ale apusului este o valoare dinamici, rispunzind
unui sentiment specific al vie{ii. Progresivismul nu este
decat proiectarea valorilor dinamice care conduc cultura
noastri pe planul istoriel universale. Istoria insigi este,
ca stiin{d, un produs caracteristic al culturii moderne.
Grecii aproape nu au avut istorie. Este foarte interesant
pasajul din Tucydide, in care acest mare scriitor al Anti-
chititii afirmi ci va incepe povestirea sa cu evenimente
contimporane, deoarece pani la generatia lui nu s’au
produs multe lucruri de insemnitate in istoria lumii. Ce-i
lipsea lui Tucydide era deci sentimentul infinitului in
trecut. Marele scriitor nu avea perspectiva trecutului ca
o miscare care s'ar fi desivarsit In urma noastri, ca o
curgere a timpului, cum spuneam noi in mod foarte sem-
nificativ, Intrebuintand tocmai o imagine dinamici. Isto-
ria desvoltati din sentimentul dinamic al trecutului nu
putea deci si apari decit in cuprinsul culturii moderne.
Progresivismul, ca o consecin{d a migcirii continue si
suitoare a culturii omenesti, este si el o viziune care nu
putea apirea decit in interiorul culturii noastre. Este fi-
resc deci cid noi fiind aceia care am scris istoria lumii,
si-i dim s§i sensul acesta progresivist, isvorit din senti-
mentul nostru fundamental de viati. Aceasta este si cauza:
fuziunei continue dintre ratiomalism gi istorism, in cele
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mai multe i cele mai reprezentative filosofii moderne ale
istoriei.

Dar afari de dificultatea acestei fuziuni continue din-
tre rationalism si istorism, care face aproape imposibili
o concepiie istoricd pursd, mai sunt si alte dificultiti
apirute in fata infelegerii istorice a culturilor omenesti.
Mai intdi, dacd existd incomunicabilitate intre culturi,
cum le putem intelege ? Este drept ci Spengler afirmi
ci noi modernii nu putem intelege cultura veche gre-
ceascd si cu atdt mai pulin cultura magici a asiaticilor
sau cultura egipteand. Cum le descrie insi Spengler,
dacd nu le poate intelege ? Printr'un salt intuitiv, prin-
tr'un act de devinatie. Este un rdspuns comod, dar nu
unul stiintific. Nu cumva apoi conceptia culturilor ca
niste cicluri inchise, omogene, dominate de aceeasi va-
loare, este o simpld iluzie rezultati din faptul contem-
pldrii lor in acea perspeativd a trectului care unifica si
concentreazi ? Oare oamenii culturilor trecute au trait
asa de personal si de hotirit sentimentul vremii lor ? Si-au
dat ei seama oare ci slujesc o tintd unicd §i cd toate
manifestirile culturii lor erau sistematizate intr'un plan
unitar omogen? Nu cumva este mai de grabd aci un
lucru pe care-l atribuim noi acestor culturi, pentrucid le
privim dintr'o perspectiva care unifici si omogeneizeazi
prin depirtare ? Priviti un oras de pe o inil{ime, vi s2
va pirea cd are un contur foarte regulat, ci gridinile gi
clidirile sale sunt ordonate dupd un plan meditat. Dar
piatrundeti in acel oras si veii vedea ci, in realitate,
contururile lui sunt destul de neregulate si ci dispozitia
caselor si a strizilor este intdmplatoare, asa cum a voit-o
desvoltarea lui continui. Ceea ce vi s’a pirut unitar si
omogen vi se va dovedi, la o privire mai apropiati, mul-
tiplu si eteroclit. Iati cum conceptia culturilor ca nigte
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cicluri inchise si omogene poate si fie, aga zicind, sim-
plul efect al unei iluzii optice.

Ceea ce putem adiduga cu oarecare siguran{i este ci
unitatea si omogenitatea culturilor este un bun care tinde
si se piardd. Dacd aceste insugiri au fost niste atribute
ale culturilor trecute, ele au fost numai ale acelora sus-
tinute de grupuri sociale relativ restranse, in care, dupi
raportul stabilit altd datd in acest studiu, traditia fiind pu-
ternicd, ea lucra ca un factor permanent de unificare a
vietii culturale. In masura in care traditia slibegte, odati
cu extinderea grupului social, in aceeasi misurd omoge-
nitatea dispare, unitatea de culturid agrupului se ate-
nueazid. Considerati cultura moderni a oricireia dintre
marile tiri ale Occidentului, veti intampina o varietate
de temperamente creatoare, o diversitate de manifestiri
intr'adevir surprinzitoare. Sunt mai multe pricini care
explici caracterul oarecum anarhic al culturilor moderne.

Mai intai, nu to{i camenii care constituesc laolalti un
popor se gisesc in acelagi moment al istoriei. Este o ve-
dere ‘simpld si falsi ci ne gisim cu tofii in acelasi plan
al istoriei. Lucrul nu este adevirat de loc. Sunt grupuri
sociale care se gidsesc in alte momente ale istoriei de
cat acelea in care ne gisim noi. Iati in aceasti privin{a
un singur exemplu. Existd in popor oameni superstitiosi
si se glie astdzi, gralie analizei sociologice, cd supersti-
tiile sunt un produs al mentalitidtii magice. Poporul su-
perstitios se giseste deci in momentul istoric al magiei.
Medicul savant se giseste Insi intr'un moment istoric
cu ‘totul deosebit de acela in care trileste, dupi indica-
j{iile mentalitd{ii magice, omul necultivat din popor. Exi-
sti deci o contrapunctare in culturid; valorile §i planu-
rile temporale se incrucigeazi necontenit intre ele. Nu
toti oamenii se gisesc in acelasi moment al timpulwi si, in
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cuprinsul maj larg al culturii sociale, existi felurite cate-
gorii care se gisesc pe planuri diferite ale istoriei. Rela-
tiile dintre aceste planuri dau tesaturii culturale a unui
popor o infitigare simfonicid foarte interesanti. Sunt
chiar persoane care prin anumite laturi ale psihologiei
lor, se regisesc in acelasi moment al istoriei, dar care
din alte puncte de vedere pot si difere si si prezinte na-
zuinti culturale felurite. De pildi, existdi o divergents,
care uneori isi face loc in presa si in alte discufii publice,
intre savanti si antisti, fiinded acegtia trdiesc dupa indi-
catia unor valori deosebite si la niveluri variate ale du-
ratei. Chiar printre artisti existi apoi deosebiri esentiale,
dupid cum ei cultivd o inspiratie academicd sau dupa cum
sunt avantgardisti revolufionari. Se poate spune apoi ca
industriasul si tiranul reprezinti acelasi moment istoric ?
In sénul culturii moderne s’a introdus o diferen{iere dupa
specialititi, fiecare cultivind nu numai obiectul, dar si
momentul sju propriu. Ansamblul mai mult formal al
culturii unui popor este format deci din sensuri si pla-
nuri istorice foarte divergente. Lucrul nu poate fi de loc
contestat. Din aceste pricini, in calea istorismului apare
incd o dificultate. Dupd ce am aritat ci eterogeneitatea
culturilor nu poate fi primiti, deoarece ea duce la afir-
matia neputintei de a infelege o culturid trecutd, dupi ce
am aratat cd presupusa omogenitate a culturilor este poate
numai un efect de perspectivi, iatd ci o ultimi dificul-
tate se declard atunci cind constatim cd sensul desfisu-
rdrii istorice merge impotriva culturilor compacte, omo-
gene si unitare, citre culturi diferenfiate si citre ansam-
bluri multiple. Din toate aceste observatii apare necesi-
tatea de a ne opri la o altd intelegere a idealului cultural.
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XXIII. MOTIVELE CONCEPTIEI ACTIVISTE
A CULTURII

QOcupandu-ne despre idealul cultural am aritat intr'unul
din capitolele trecute in ce constd idealul rationalist al
culturii. Am ttrecut apoi la critica idealului rafionalist si
am aritat cum din dificultidfile acestuia se organizeazi
idealul istoric al culturii. Dar nici idealul istoric al cul-
turii nu poate si cucereascid toate aprobérile criticei si
unele din greutitile acestuia le-am aridtat in capitolul
trecut. Aceste dificultd{i au fost de ordin general teo—
retic. .

Existd insi gi alte dificulti{i, care apar in fafa idea-
lului istoric al culturii §i anume acelea care se declara
atunci cind considerim oportunitatea lui. Unul dintre
filosofii care au examinat idealul istoric al culturii din
punctul de vedere al oportuniti{ii lui, a fost Friederich.
Nietzsche, a cdrui intervenfie in filosofia contimporani
a fost, din mai multe puncte de vedere, revolujionara.
Pentru cunoasterea ideilor lui Nietzsche in aceasti ches-
tiune sunt de consultat scrierea sa despre ,,Originea tra-
gediei®, aparutd in 1870, apoi operele sale de critici cul-
turald, in special cea dela 1872 intitulatd , Despre David
Strauss“ si cea dela 1873, purtand titlul ,Despre foloa-
sele si desavantagiile studiilor istorice®.

Critica pe care Nietzsche o indreaptid impotriva idea-
lurilor istorice ale culturii, poate si fie considerati im
pirtile ei negative, adicd in ceea ce reuseste si releve
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ca greutd}i si ca desavantagii in conceptia istorista a cul-
turii, si in partea ei pozitivi, aceea care consisti in ceea
ce propune el veacului nostru. Vom examina ambele
aceste laturi ale criticei nietzscheiene, dar le vom exa-
mina conducindu-ne noi insine de spirit crit.c, pentru a
vedea dacd ajutindu-ne de Nietzsche pentru a invinge
istorismul, nu cumva putem si invingem pe Nietzsche
Insugi, orientdndu-ne astfel spre o noui conceptie a idea-
luluji culturii, mai proprie stirilor actuale. Conceptul
cultural al lui Nietzsche este un concept istoric si, din
capul locului, trebue si spunem cid Nietzsche reuseste si
se ridice peste istorism, prin istorism. Intr'adevir ceea ce
este caracteristic viziunii istorice a culturii este injele-
gerea acesteia ca un ciclu inchis si omogen, desvoltin-
du-se dintr'un germen unic de spiritualitate, In asa fel
incat toate produsele culturii intre{in relatiuni functio-
nale laolalti, se desvolta intr'o atmosferi comuni, un aer
de rudenie impresurindu-le pe toate. Aceasti concepiie
istorici a culturii, care 1-a ficut odati pe unul dintre cei
mai importan{i metodologi moderni ai istoriei si defi-
neascd cultura drept o ,totalitate individuala“, folosé$lte
si extinde o altd idee §i anume ideia de stil artistic. Con-
ceptul istoric al culturii este rezultat din extinderea no-
tiunii de stil artistic. In manualele de istoria artelor sau
In monografiile aceleiagi specialititi se vorbegte adeseori
despre stiluri artistice. Nietzsche este cel dintadiu care vor-
beste despre un stil cultural si astfel notiunea de stil, re-
zervatid mai intai produselor artei, este intinsi de el asu-
pra totalititii de manifestiri ale unei culturi. Ceea ce
Nietzsche observi este cad iIn vremea noastrd nu mai exista
un st unitar, ci in epoca noastrd s’'a produs un amestec
al tuturor stilurilor active altidat3 in istoria omenirii. Cul-
tura moderni nu mai este deci o culturd omogeni ; ea nu
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se mai desvolti inftr'o atmosferd unicd gi pricina acestei
stiri de fapt, pe care Nietzsche o depliange, rezulti din
fmprejurarea cid cultura modernd nu se mai desvolti din-
tr'un simbure unic, dintr'un germen interior de spiritua-
litate. Ceea ce lipseste culturii noastre, spune Nietzsche,
este un subconstient metafizic creator. Traim intr'o vreme
rationalisti, intr'o vreme in care nizuinta de cipetenie $i
cea mai fnalti a oamenilor este cultivarea luminelor ra-
tiunii, incit cultura moderni a ajuns si suprime terenul
profund din care se iniltau, ca niste plante, culturile vechi.

‘Observatia despre lipsa de omogeneitate a culturii noa-
stre a fost ficuti de filosofi §i mai inainte. Un Saint-
Simon sau un Auguste Comte sunt printre cei dintéi care,
deosebind intre epoci organice, in care existi o rela-
tiune functionald multipld intre toate manifestdrile cul-
turii, fiecare puntitor de culturi fiind inspirat de senti-
mentul unei teme unice, si intre epoci de crizi, in care
aceasta imprejuraré nu se ma repetd, au observat ci
vremea noastri aparfine celei de a doua categorii, ca
vremea noastrd n'ar fi o epocid organici, ci o epocid
de crizd a culturii. De aci provine nostalgia acestor gan-
ditori ciitre evul mediu, epoci organici prin excelenti,
epoci in care exista o temi comuni de viati, prin care
oamenii participau la niste bunuri generale si colective.
Aceasti nostalgie citre evul mediu nu s'a calmat nici
astizi, ba chiar dupa rizboiul trecut, faii de anumite mis-
ciri moderne judecate drept primejdioase vietei sociale
si in care s'a vidzut o consecinti indepidrtati a rafionalis-
mului, tendin{a retrospectivi cidtre formele de viati stréns
tnchegate §i metafizic determinate ale evului mediu, a
devenit si mai puternici. Asa se explici tema ,intoarcerii
eiitre Evul Mediu*“ care revine in cuprinsul unora dintre
ecle mai reprezentative scrieri ale epocei de dupi rézboiu.
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Dar raspunzitor de lipsa unei organicitifi a culturii
noastre, nu este numai amestecul stilurilor, provenit din
lipsa unui subcongtient metafizic productiv, a unui sen-
timent de viatd adine, declarat la punctul contactului
nostru cu lumea i din care infloregte ca din siménja sa
planta. Réispunzitor de aceastd situatie este si excesul
studiilor istorice. Prin istorism, prin interesul devenit
foarte puternic in veacul al XIX-lea pentru istorie, am
ajuns, ne asigurda Nietzsche, in situatia de a prefera crea-
tiei originale, imprumuturile ficute trecutului.

Existi apoi si alte desavantagii ale veacului istorismu-
lui. Astfel, considerdndu-ne in mod general ca debitorii
unui trecut, se desvolti In noi constiinfa deprimanti a
epigonului. Modernul care contempld viata §i cultura
.omeneascd din punct de vedere istoric, se consideri ca
simplu mogtenitor, un erede al unor bunuri create alti
datid, si aceasti deprindere de a censidera cultura des-
voltd in moderni constiinta ci noi nu putem sd avem
altd sarcini decidt aceea de a recepta valorile trecu-
tului, nu pe aceea infinit mai prefioasi de a crea
valori originale. In acelasi.timp, privind vesnic cultura
subt unghiul desfiguririi ei in trecut, observand ci ideile
vechi au cizut pentru a fi inlocuite cu idei noi, infele-
gdnd ci bunuri culturale care alti dati pireau absolute
si eterne, au suferit soarta de vestejire si pierire, co-
mund tuturor bunurilor culturale, se desvolti in con-
gtiinta omului modern de culturd o alti stare de spirit
foarte primejdioasi si anume o constiinti de relativitate, '
care se resfrange asupra propriei noastre creatii. Cunos~
cénd ci tot ce a apartinut trecutului a fost destinat unei
soarte de pieire si uitare, propria noastri creatie nu mai
este ficuti cu entuziasmul pe care-l di increderea cia
eeea ce creiem poate fi totusi puternic si absolut. Dar
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afari de aceasta, istoria ne arati un camp de lupte ne-
sfarsite intre oameni feluriti si intre felurite idealuri. Tot
istoria ne aratdi cum unele dintre aceste idealuri inving,
altele sunt invinse si este cu neputinti ca aceasti con-
statare si nu ducad la concluzia ca invinge ceea ce este
valoros, ceea ce este puternic, in timp ce dispare si este
infrant, ceea ce este slab si isi merita soarta sa.

Din acest punct de vedere a interpretat desfigurarea
istorici Hegel, unul din'tre cei mai de seami filosofi ai
istoriei, atunci cind a aritat istoria ca terenul izbanzii
zuccesive a logosului universal, in c¢rumul citre elibera-
rea sa. Ceea ce rezulti insi de aci, este o prefuire stu-
pidd a succesului, spune Nietzsche. Ideia ci ceea ce este
valoros in sine este menit izbanzii, este o idee anticul-
,turald, sau, pentru a-i intrebuinta propria expresie, este
ideia unui ,,filistin cultural®, adici a omului care se de-
clard necontenit muljumit si de acord cu stirile de fapt,
cu ceea ce izbuteste si se impune. Astfel devenim insen-
sibili pentru marea fapti creatoare, pentru ceea ce este
eroism s§i suferintd in sufletul marilor creatori de cul-
turd, imprejurare deplorabild din toate punctele de ve-
dere. Toate aceste critici pe care Nietzsche reuseste si
le. articuleze, examinadnd istorismul din punctul de ve-
dere al oportunitifii lui, vede{i cd sunt deosebite de ace-
ita pe care le-am emis noi Ingine in capitolul trecut.
Atunci era vorba de niste critici de ordin general, teore-
tic, emise din punctul de vedere al log.cei acestei con-
ceptii, pe cati vreme criticile pe care Nietzsche le adre-
seazd sunt pronuntate din unghiul valorii practice a ace-
leiasi concepfii.

Cr.ticele de ordin negativ pe care Nietzsche le adre-
seazi culturii noastre, se intovirisesc cu o serie de pro-

w

puneri de ordin pozitiv. El ar dori si imprime culturii
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noastre anumite directii capabile s'o méintuiasci din criza
in care zace, de cand cu progresul in crestere al istoris-
mului. Mai intii, ceea ce pare a fi de o mare necesitate,
este reimprospitarea subconstientului creator. Si ne in-
toarcem ciitre formele mai obscure de constiinti — ne
inviti Nietzsche — si ne Inapoiem citre ve'chile mituri
nationale, expresie a contactului nostru naiv si nemijlo-
cit cu lumea. De aceea, cind apar primele drame muzi-
cale ale lui Wagner, al ciror material este imprumutat
vechiului ciclu de legende apusene, Nietzsche saluti pe
marele compozitor ca pe un adevdrat mantuitor al cul-
turii moderne, de vreme ce prin noul spirit al mitologiei
trebuia si se produci acea reimprospitare a subconstien-
tului metafizic productiv, din care s’ar fi putut desvolta
alte noi creatii originale de culturd. Mai departe, Nietz-
sche este de pirere ci trebue si combatem istorismul
Insusi §i ca atare el propune uitarea anistorici. Viata se
reface in pacea noptii, observi el; existi o lumini care
In eele din urmi devine obositoare. Organismul are ne-
voie si se cufunde in noaptea care repari energiile com-
plexului nostru §i analogia aceasta este folositid pentru a
ilustra citd nevoie am avea de a ne descidtusa din cles-
tele obositor §i extenuant al ratiunei, spre a ne impros-
pita in straturile mai obscure, dar mai productive ale
subcongtientului. TUitarea anistoricd doreste insi Nietz-
sche s’0 vadi imperecheati cu ceea ce el numeste ,,cu-
rajul supraistoric*. S construim operile noastre, ne sfi-
tueste el, nu cu acea constiinti de relativitate pe care o
sugereazi constatarea soartei de eterni pierire a lucrurilor
paméantesti, ci si creiem in perspectiva eternitdtii imo-
bile si absolute. Categoriile de bazi care trebue si con-
ducdl creatiile culturale nu trebue si fie acelea ale gtiin-
tei, ci trebue si creiem condusi de disciplina artei §i a
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religiei. De foarte multe ori cultura moderni, spune Nietz-
sche, se bazeazi pe stiin{d. Am avut o literaturi conta-
minatd de spiritul stiintei, naturalismul. Religia insdsi a
fost adeseori, dupd cum ati vidzut in capitolele tre-
cute, interpretati ca o formi inferioarid de explicatie a
lumii. Fa{ad de aceastd stare de lucruri, disciplinele care
s’ar cuveni si stea la baza culturii noastre ar fi mai de
grabd arta si religia. Uitarea anistoricd, curajul supra-
istoric, entuziasmul religios §i artistic sunt agsa dar mijloa-
eele prin care sperdi Nietzsche sil vadi solutionati criza
eulturii moderne. In sfargit, pentru a ne desrobi de acel
amestec confuz de stiluri artistice, pe care il caracteri-
zase mai inainte, Nietzsche propune adiancirea in propria
noastré subiectivitate. Si ne cunoastem pe noi insine, ne
sfitueste el, si din aceasti cunostintd si desvoltim crea-
fiunea noastri culturali. Nu din imprumuturi facute tre-
cutului, ci din adinca cunoagtere a sufletului nostru tre-
bue si infloreasci operele de culturd ale timpului. Daci
sultura greceascs, afirmi Nietzsche intr’un loc, a ajuns
la mult liudata ei plindtate de caracter, daci ea a fost
in adevir o culturd conceputd ca unitate artistici, lucrul
s’a datorit faptului ci, dela inceput, ea a urmat indemnul
inscris pe frontispiciul templului din Delfis : ,,cunoaste-te
pe tine insuti 1. Iatd cum critica negativa a lui Nietzsche
se completeazi cu o serie de propuneri pozitive. Isto-
rismul care a primit o serie de observatii de ordin teo-
retic general, primeste acum obiectiile lui Nietzsche din
punct de vedere al oportuniti{ii acestei conceptii. Numai
cd teoriile lui Nietzsche nu sunt nici ele scutite de unele
dificultati, destul de serioase pentru ca relevarea lor si
ingidue depdsirea lui Nietzsche insusi.

Incercind sid depisim pe Nietzsche, prin arétarea difi-
eultifilor inerente teoriilor lui, este de vidzut daci vom
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face altceva decdt si continuim incercarea de a depisi
istorismul in genere, deoarece cu toate atacurile indrep-
tate de Nietzsche Impotriva istorismului, concepf{ia sa
este profund inréddicinati in aceastid teorie a culturii. Din
capul locului am spus ci istor.smul in{elege culturile ca
pe niste totalitdti individuale, ca pe niste cicluri inchise
si omogene. Nu este insi aceasta gi parerea lui Nietzsche ?
Dar in afard de aceasta, specialitatea epocald si nationali
pe care Nietzsche doregte s’o vada inflorind in toate ma-
nifestirile culturii, prin acea adéncire de sine introspec-
tivi, pe care el o recomands, nu este oare un deziderat
desvoltat in atmosfera istorismului ? Acest dez.derat de-
curge In adevir din Herder si Hegel 5i nu este decat un
cuvint nou pentru ceea ce acesta din urmi numea spi-
ritul popular, der Volksgeist. Depésirea lui Nietzsche va fi
asa dar depdsirea definit.va a istorismului.

Unele din dificultitile teoriei nietzscheiene ne sunt cu-
noscute din analiza conceptiei istor.ste in genere. Asa,
de pildi, ceea ce am observat in mod general, atunci
cind am spus ci injelegem culturile ca pe niste cicluri
inchise §i omogene, cedim poate unui simplu efect de
perspect.vd si anume acelei perspective istorice care sim-
plificd, concentreazi si unifici, valoreazd si acum. In al
doilea rind, este oare potriviti acea extindere a idei de
stil dela manifestérile speciale ale artei la manifesti-
rile generale ale culturii ? Noud ni se pare ci lucrul.nu e
posibil In toate cazurile. Produsele rajiunei de pild3, re-
zultatele stiinfelor speciale si ale filosof.ei, sunt ele oare
sistematizabile in stituri ? Rafiunea este aceeasi in toii
oamenii, Nu cumva atunci ext.nderea ideii de stil artistic
nu se poate face decit pidni la granifele creafiei ratio-
nale, adici pani la marginea acelor domenii care rimén
totusi destul de largi, daci nu chiar hotiritoare in vremea
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noastrd ? Este adevirat cid gtiinta si fllosofia mai veche
-sunt inci produse ale imaginafiei si ale sensibilitdtii. Se
poate vorbi din aceastd pricind de stilul art.stic al stiinfei
grecesti, pentrucid in elaborarea acesteia imaginafia i
sensibilitatea aveau incd o parte insemnati de contri-
butie. In misura insi a autonom zirei valorii teoretice in
cuprinsul stiinfei moderne, in misura adecuirii acestei
stiinfe la mjloacele care pot s’o serveascid mai bine, din
momentul in care din stiint{a elimindm imaginativul §i sen-
gibilul, mai putem vorbi oare de stilul stiin{ei moderne ?
In cazul acesta, nu este oare exagerati extinderea ideii
de stil artistic la suma man.festirilor culturii moderne
§i, prin urmare, si la manifestirile ei stiintifice si filoso-
fice? Iatd iardsi o intrebare destul de serioasi §i care
nu implici decat un singur raspuns.

Dar propunerea lui Nietzsche de a creia In considerarea
eternitdlii imobile, cu niciun gind trimis cétre relativi-
tatea si miscarea nesfirsiti a lucrurilor, este oare o
atitudine cu adevirat favorabild creafiei culturale ? Dac3
aceasti lume este impietriti, daci in aceasti lume nu
existi nici migcare nici relativitate, atunci mi se pare c#
efortul cultural trebue mai de grabd si desarmeze. Daci
aceastd lume in esenta ei este imobild, asa cum socotesc
unii dintre pesimistii moderni, atunci nu ne rimane altceva
de ficut decdt s’'o contemplim cu respect, pentruci
din ea nu putem schimba nimic. Dar creafia culturali, o
spuneam dela inceputul acestui studiu, se inridici-
neazi tocmai In credinfa cd lumea aceasta poate si fie
echimbati, cd In structura acesteia existi destuld relati-
vitate, cd insugirea ei de cipetenie este indestul de dina-
mici, incit in cuprinsul relativititii §i dinamismului ge-
neral si se poati insera si efortul nostru de perfectionare.
In consideratia ci lumea aceasta este relativid si cd ea

este incd riu organizati, dar ci in firea ei sti migcarea .
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gi ca atare posibilitatea desivarsirii, se inridicineazi
prin ultimul fir al ridicinei sale entuziasmul creatorului
de culturd. Individul care contempld absolutul, acela care
se aseazd din unghiul eternitdiii imobile, acela este escetul
eontemplativ §i mistic doritor si rasfrangid numai impie-
trita asezare a lucrurilor, dar nu acela care doreste si
intervind activ in mijlocul lor, pentru ca prin osteneala
5i suferinta sa si le desdvargeascd. Iati o dificultate
esentiald a absolutismului nietzscheian. Nu in cunostinta
eternitdtii imobile §i absolute, creatia culturald poate si
Infloreascd, ci in perspectiva relativitdtii §i a vesnicei
migcari a imprejurdrilor acestei lumi si a istoriei omenegti.

Dar este oare mai oportun sfatul pe care ni-1 di Nietz-
sche, atunci cind ne inviti si ne adincim in propria
cunoastere de sine, pentru ca din intuitia specificitatii
noastre si desvoltim creatii culturale in adevir valide ?
Nu cumva aceastid recomandatie se face pe baza unei psi-
hologii rimase insuficiente ? Sufletul .omenesc este un
flux continuu, ne spune James, psihologul american. Pe
de alti parte, noi nu putem cunoagte decit obiectele sta-
tice, lucrurile. Nu putem deci si ne cunoastem pe noi,
pentrucd suntem vesnic act, niciodati obiect. Pentru a
ne cunoaste trebue si transformidm vegnica activitate
din noi in obiect static §i, in consecin{d, si incetdm de a
mai fi noi insine. Literatura modernia este plind de expu-
nerile interesante ale acestei imposibilitdti a omului de a
se cunoagte pe sine. Nu existd insi o altd posibilitate de a..
ne cunoaste decat aceasti analizi care nu duce la niciun
rezultat ? Noi ne putem cunoagte prin operele si prin fap-
tele noastre. Noi suntem ceea ce faptele noastre sunt. In
sufletul omenesc apar tendintele cele mai contradictorii,
stiri, care aluneci intocmai ca o umbri, nesubstantiala, su-
gestii de suprafati. In faptele noastre insi, in actele hoti-

ritoare si in operele noastre, se depun tendintele adinci ale
https://biblioteca-digitala.ro



MOTIVELE ACTIVISMULUI 246

psihologiei proprii. Este zadarnic, asa dar, si ne ostenim in-
trebindu-ne cine suntem ; este mai potrivit si fim activi,
pentru ca prin operele si faptele noastre si vedem cine
suntem cu adevirat. Nu prin istorismul care incearcd si
defineascd propria noastrd individualitate, pentru ca in
consideratia acesteia 53 facem sa infloreascd creafiile ori-
ginale de culturd, nu in aceasta sta cuvantul de solutio-
nare al crizei culturii moderne. Lucrand, activind necon-
tenit, vom ajunge mai usor si vedem cine suntem si
vom céstiga o constiintd de originalitate. De prisos va fi
.de pild3d ca noi, Romanii, si ne extenudm in intrebarea
cine suntem ; intrebare care de altfel nu depiseste nici
odati stadiul formal. Mai eficace este sd ne incordim pu-
terile creatoare, pentru ca operele noastre si dovedeasci
cine suntem cu adevidrat. Existid popoare care se defi-
nesc mai usor pe ele insele, decit se pot defini popoarele
tinere. Atunci cind cineva pronunti numele de Francez,
se organizeazd cu usurin{i In mintea lui anumite repre-
zentdri precise despre claritatea, felul teoretic, grafia, es-
tetismul francez, si atitea alte trasituri spec1f1ce Dar
care este materialul care se depune in aceste reprezen-
tiri ? Sunt operele culturii franceze, acele ale unui Des-
cartes, Moliére, Voltaire si atdfia alfii. In functie de
opere, de realiziri, se face caracterizarea unui popor.
Problema specificititei culturii roménesti este prin ur-
mare o problemi de realiziri culturale, o problemi de
muncd nationala si acel care doresc solicitarea specificului
nostru, trebue ei insisi s3 ia inifiativa activititii in toate
domeniile, In virtutea convingerii ¢i in opere se depun
tendintele profunde si iese la iveald ceea ce poate si fie
specific in sufletul national. Asa dar, nu rationalism, nu
istorism, ci activism cultural. Idealul cultural este un
ideal activist, incit etapa dialectici la care ne oprim este
o teorie a activismului cultural.
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Am stabilit in ce consistd idealul activist al culturii,
legitimandu-1 prin imprejurarea cd el ocoleste mai toate
dificultitile legate de celelalte conceptii reprezentative
§i anume de conceptia rationalisti §i istorisistd a culturii.
Mai inainte de a ardta si alte avantagii teoretice ale ace-
stui ideal, este necesar si precizim care este raportul
dintre conceptiile infitisate pand acum, compariandu-le
cu acea definitie generald a culturii, construitd prin ana-
logie cu cultura pdméntului si pe care am numit-o ana-
logici. In definif{ia analogicd a culturii figurau trei mo-
mente : momentul unui agent natural, pe care cultura il
desvolti, momentul unei valori, care indrumeazad opera
culturald si acela al unei activititi, care aplicindu-se asu-
pra agentului natural, se indrumeazi ciéitre acea valoare.
Cele trei conceptii reprezentatwve ale culturii, expuse in
acest studiu, accentuiazd unul sau altul dintre cele trei mo-
mente. Concepfia rationalistd a culturii accentuiazi agen-
tul natural. Conceptia rationalistd a culturii propune des-
voltarea ratiunii si tot ceea ce se leagi de aceasta trisa-
turd principald. Concepfia istoricd a culturii accentuiazi
ideia de valoare. Noutatea pe care o introduce conceptia
istoristd este ideia ca valorile pe care cultura si le pro-
pune sunt deosebite dela societate la societate si dela
epocd la epocd. Asupra ideii de valoare apasi asa dar
coucepfia istoristi a culturii. Conceptia activisti a cul-
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turii, asupra cireia ne-am oprit randul trecut, accentuiazi
cu deosebire ideia de activitate. In felul acesta se inve-
dereazi mai limpede relafia dintre cele trei conceptii de
culturd expuse pana acum.

In lumina acestei comparatii ne propunem si infé{isdm
acum citeva din avantagiile conceptiei activiste ale cul-
turii asupra cirora nu ne-am putut opri in trecut. Asa, de
pildd, conceptia rationalistd a culturii are desavantajul
de a fi conceptie unilaterald, pentrucid propune culturii
omenegsti idealul unic al perfecfionirii rafiunii. Dupa cum
spune insi ldmurirea data si in trecut, omul nu este nu-
mai o fintd rafionald, sufletul lui cunoaste §i alte laturi,
alte aspecte, incidt misurati cu multiplicitatea efectivd a
tintelor omenesti, unilateralitatea conceptiei rational'ste
a culturii poate si pard drept un neajuns destul de serios.
Conceptia activistd a culturii ocoleste acest desavantaj,
intrucéat propune activiti{ii omenesti creatoare de culturd
tot atdtea {inte cite poate si-si asume o activitate ome-
neascd. La randul ei, conceptia istoristi a culturi are de-
savantajul cid atrage dupi sine un anumit fatalism. Dife-
ren{ierea manifestirilor culturale se produce — dupa acest
punct de vedere — prin condijionarea fenomenului cul-
tural grajie med'ului cosmic in care el se desvolti. Le-
gitura dintre mediu §i culturd este una din premisele
fundamentale ale istorismului. Care ar mai putea fi insi
entuziasmul creatorului de culturd cind el este de-a-pu-
ruri legat de imprejurdrle fizice in care triieste ? Acea-
std reprezentare este ocolitd de conceptfia activisti a cul-
turii, care izbuteste pentru prima oard si introduci in-
tr'un ansamblu teoretic, idela ci cultura este opera liber-
tatii omenesti. In adevdr, privitd mai de aproape, ce
ne spune oare conceptia activistd despre firea adinci a
culturii omenegti ? Ea ne spune ci ceea ce numim cul-
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turd este un produs al libertd{ii omenesti, orientatd ca-
tre niste scopuri rezultate din spontaneitatea firii umane,
pe care natura nu le impune, ci numai le limiteazi. Existd
un raport complex intre culturd si naturd. In concepfia
istoricd a culturei, aceasta din urmi este infatisati ca un
produs al mediului cosmic, in acelasi fel in care planta
inridicinatd intr'un sol si respirand intr'o atmosferd, este
produsul si expresia unui mediu. Fatalismul concepfiei
istorice se imperecheazid cu un anumit pesimism, pe care
il legitimeazid reflexiunea lui Spengler cd cultura ome-
neasci nu poate si-si propund niciun fel de scop, dupa
cum nicio finalitate nu-si propune o planti care creste
din pdmant si se desvoltd in aer. Aceste trasaturi, fata-
lismul si pesimismul, inerente conceptiei istoriste, sunt de-
opotrivd ocolite de conceptia activistd, care afirmi in
actul creator de culturd expresia suverani a libert#tii
umane. In problema raportului dintre culturd si naturj,
concepfia activistd afirm# cd natura este cel mult un
factor de limitare, de frictiune. Natura ingrideste cel
mult libera realizare a valorilor rezultate din spontanei-
tatea firii noastre ; ea nu este un factor creator, un factor
productiv. Nu natura produce cultura, nu ea o deter-
mind in mod creator, ci mai de grabd cultura reuseste si
influenteze natura, fie sporind puterile sale, fie introdu-
cand in sinul ei aspecte noi.

S’a spus insd cid vremea noastri este lipsiti de fun-
damentul unei inspiratii mai adanci, de un subconstient
metafizic creator, din care feluritele manifestiri de cul-
turd sd se ridice cu vigoarea pe care o asiguri tuturor
creatiunilor, existenta unui substrat fecund. Aceasti cri-
ticd trebue desigur si atingd si cazul special al concep-
tiei activiste a culturii si atunci intrebarea care ni se
pune este dacd in adevir vremea noastri, priviti in rea-
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lizirile ei culturale, este lipsitd de orice mit; daca im
.perspectiva adincd a congtiintei noastre existd sau nu
un mit ca expresia unei legituri fecunde §i vegnice im-
prospitate cu subconstientul creator al omului. In ce ma
priveste, nu pot impirtisi de loc aceastd criticd foarte
generalid adresatd timpului nostru, pentrucid dupd cum
o voiu dovedi, epoca noastrdi pare cu adevirat a trai ia
puterea unui mit generos s§i fecund. O viziune centrald
poate fi regisitd cu oarecare inlesnire in perspectiva
adincd a culturii noastre. Mitul culturii noastre este mi-
tul lui Prometeu. Mitul lui Prometeu a fost intotdeauna
mitul culturii omenesti, dar printr’o interpretare a mo-
tivului prometeic foarte caracteristic pentru evolufia mo-
dernid a culturii, unul din elementele vechiului mit a
fost eliminat de citre poetii si cugetitorii epocii noastre,
in asa fel incit abia in vremea mai noud el a desvoltat
intentia lui cea mai profundi. Cunoagteti intdmplarea lui
Prometeu, prietenul oamenilor si, dupd unele traditii,
creatorul lor, care dorind si fie folositor acelora pe care
ii pldsmuise, a ripit focul sau — dupi altd traditie — a
pitruns in cdmara ascunsi a Zeilor si a rapit de acolo
insdsi puterea vitald cu care a insufletit creaturile de
humi pe care le ficuse mai inainte. Zeii ingrijorati de
puterea pe care acest muritor o cipita prin fapta sa,
I-au pedepsit pe Prometeu, pironindu-l1 pe stincile Cau-
cazului, unde, in fiecare noapte, un vultur cumplit ii
devora miruntaiele. Unul din poetii vechi care a tratat
mitul lui Prometeu, Eschil, a pus bine in lumini motivul
resentimentului lui Jupiter fati de acest muritor indris-
nef. Nu totdeauna insi mitul a dobandit aceeasi inter-
pretare. Interpretarea este, de pildi, deosebitd la Platon,
care il face pe Protagoras, in dialogul cu acelasi nume,
s5 povesteascd mitul prometeic intr’o caracteristici ver-
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siune variati. Deoarece textul lui Platon in ,,Protago-~
ras’* a influentat mult anumite concepfii moderne, asu-
pra cirora va trebui si revenim, si-mi permiteti sd citesc
impreuni cu dv. frumoasa povestire a dialogului plato-
ne: ,Era un timp — spune Protagoras — cind zeii
existau, dar spetele muritoare incid nu aparuserd. Cand
veni momentul stabilit de destin, pentru ca aceasta si se
nascdi, iatd cd Zeii le intruchipeazi inlduntrul padmantului
dintr'un amestec de humé si de foc si dn toate substan-
tele care se pot combina cu focul §i cu huma. In momentul
de a-i scoate la lumina, Zeii poruncird lui Prometeu gi
lui Epimeteu de a distribui in mod potrivit intre muri-
tori toate insusirile cu care ei ar fi putut si fie inzestrati.
Epimeteu ii ceru lui Prometeu si-i lase lui grija de a
face impér{irea darurilor. Cind ea va fi gata, ii spune Epi-
meteu, tu vei inspecta opera mea. Ingiduinta dati, Epime-
teu se ageazd la lucru. Cu prilejul acestei impértiri, el
didu unora puterea, altora iuteala, celor mai slabi el le
dédu privilegiul rapid.titii, unora el le acordd arme, pen-
tru cei pentru care natura este dezarmats, el inventi o
altd calitate, menitd si le asigure méntuirea. Pe acei pe
care ii inzestrase cu mic'mea corpului, ii dirueste cu fuga
innaripatd sau cu locuinte. Pe scurt, intre toate aceste in-
susiri el menfine un echilibru potrivit. In feluritele sale
inventii Epimeteu se preocupd numai de faptul de a im-
piedica ca vreuna din spete si dispari. Dupi ce le in~
zestrd suficient pe f'ecare impotriva intemperiilor, care
vin dela Jupiter, imbracindu-le cu peri stufosi si cu
piel groase, in afard de aceasta, pentru imprejurarea
somnului, el didu fiecireia acoperdminte naturale, apo)
pe unele le Incél{d cu potcoave, pe celelalte cu piei groase
si goale de singe. In sfirsit, el procurs fieciireia o hrand
deosebitd : unora iarba piméntului, altora fructele po-
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milor, altora ridicinele lor; unora el le atribui drept
hrani carnea celorlalte. Acestora din urma el le acordi o
posteritatea numeroasi. Dar Epimeteu, a cirui infelep-
ciune era imperfectd, cheltulse fird si bage de seamd,
toate facultitile disponibile in favoarea animalelor si,
pentru a inzestra speta omeneascd, el gisi cd nu mai are
decét putine insugiri naturale la dispozitie. In acest mo-
ment, apare Prometeu pentru a supraveghea lucrul. Pro-
meteu vede toate celelalte spete animale ech'pate intr'un
mod armonis ; iar pe om, gol, fird incaltiminte, fard aco-
perimant, fird arme, in timp ce ziua fixatid de destin, in
care omul trebuia si iasd din pdmaént, se apropia cu re-
peziciune. Prometeu, in fata acestei greutiti, nestiind ce
mijloc si giseascd pentru a mantui pe om, se hotidri si
fure indeméfnarea artistici a lui Hefaistos i a Athenei
5i, in acelasi timp, si ripeascd focul, cici fird acesta era
cu neputin{d ca indeminarea zelor si fie practicati.
Astfel omul fu pus in stipinirea artelor utile viefii. Arta
politicd nu {i fu insd diruitd. Aceasta era adipostiti lan-
g4 Zeus, si Prometeu nu mai avusese timpul sé patrundad
fn Acropole, acolo unde Zeus locueste. In afari de acea-
sta, la portile lui Zeus pizeau sentinele infricogitoare,
incit Prometeu nu a putut si ajungd decit in atelierul
in care Hefaistos si Athena practicau impreuni artele lor.
Astfel omul se giseste In stipinirea tuturor mijloacelor
necesare vietii, dar Prometeu fu mai tirziu invinuit de
hofie, pentrucd omul se impirtiseste din focul divin.
Omul fu mai intai acela care, spre deoseb’'re de celelalte
animale, cinsti pe Zei; el fu acela care incepu si con-
stru‘ascd altare §i imagini divine, In sfarsit el stipani
mai intai arta de a emite sunetele si cuvintele articulate ;
el inventd locuinfele, vestmintele, incil{im'mtea, acaperi-
mintele si alimentele care crese din pimant. Dar oamenii
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astfel inzestrafi, trdird la inceput risipiji §i niciun orag
nu exista. Din aceasti pricind, ei erau vegnic maicelariti
‘de citre animale, totdeauna mai puternice decat ei, si
industria lor, suficientd pentru a-i hrini, rdméinea nepu-
tincioasid impotriva rizboiului pe care animalele conti-
nuau si-1 ducid impotriva lor, cici oamenii nu posedau
inci arta politicd, din care arta rdzboiului este numai o
‘parte. Ei ciutard deci si se adune si si intemeieze orage
pe care si le apere ; dar odatd adunati ei se rineau reci-
proc, tot dim pricinid ‘ci le lipsea arta politicd in asa fel
incit dela o vreme, oamenii incepurd si se risipeasca
si si piard. Nelinistit ci speta noastrd este ameninfatd
cu disparitia, Zeus trimise deci pe Hermes spre a aduce
oamenilor pudoarea si justitia, pentru ca si existe in ce-
titi armona si legitura creatoare de pretenie.*

Iatd frumoasa povestire a lui Protagoras cum modifica,
in punctele esentiale, vechiul mit prometeic. Ceea ce
lipseste din mitul lui Protagoras este motivul pedep-
sirii lui Prometeu. Din aceastd pricind noi nu putem spu-
ne care va fi fost reactia platoniciani fa{i de ideia pe-
depsirii eroului. $tim insid cd al{i ganditori ai Antichi-
titii giseau aceastd pedepsire destul de justi si printre
acestia, foarte reprezentativi au fost filosofii cinici, in
succesiunea imed’atd a Iui Socrates. Cinicii indreptiteau
actul de cruzime si rizbunare al lui Jupiter, deoarece
inzestrdnd pe oameni cu civilizatie, Prometeu sortise ge-
nul omenesc unei dureri statornice si nealinate. Civili-
zatia este producitoare de suferinti, in conceptia cinici,
si Jupiter care isi iubea creaturile, a putut pedepsi cu
bund dreptate pe indrdsnetul muritor, care deschisese
omen‘rii o lungd carierd de dificultiti si suferinte. Inte-
resant este cd aceeasi interpretare a pedeps‘rei lui Pro-
‘meteu apare si la un filosof modern. Intocmai ca vechii
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einici interpreteazd mitul lui Prometeu, Jean Jacques
Rousseau, intr'una din notele care intovaragesc dis-
eursul siu despre progresul stiintelor si artelor. Unul
din argumentele menite si dovedeascd cid aparifia civi-
lizatiei omenesti nu a fost spre fericirea oamenilor este
pentru Rousseau tocmai mitul prometeic, interpretat de
el in sensul cinicilor. Dupad Rousseau apare insid o opera
hotiriioare pentru cine doreste si tdlmaceascid evolufia
modernd a culturii. Aceastd operi este poema rdmasa
nedesdvarsitd a unui mare poet, care si in alte impreju-
rari a fost reprezentativ pentru tendinjele adanci ale
eulturii noastre, poema ,,Prometheu* de Goethe, o creatie
a tineretii poetului. Fireste, Goethe s’a inspirat in poema
sa dela Antici. Printre isvoarele creatiei sale poetice tre-
buesc numirate si tragedia lui Eschil si povestirea din
dialogul Protagoras de Platon, apoi si unele isvoare mai
noi. Mai era insd seva: Goethe i5i scrie opera in epoca
numitd ,,Sturm und Drang®, epoci stind sub -semnul
tnalt si orgolios al ideologiei genialitid{ii. In aceastd vre-
me, creatorii de culturd si in primul rand poetii se con-
cep ca niste mari spirite libere §i creatoare. Un estetician
englez dela inceputul veacului al XVIII, Lordul Shaf-
tesbury, comparase la vremea sa pe artist cu Prometeu.
Afirmatia era revelatoare pentru vremea ei, cici numai
de curidnd poetii se smulseserid de subt jugul regulelor si
traditiilor, pentru a asculta doar inspiratia avéantata
si spontand a geniului lor. Aceastd rupere cu tradifia ar-
tistici si o astfel de incredere in puterea creatiei pro-
prii, legitimeaz3 lui Shaftesbury aseminarea dintre artist
si Prometeu si in{elegerea geniului artistic ca o wvarietate
a spiritului prometeic. Toate aceste influenfe se imbinau
pentru a determina poemul Prometeu al lui Goethe, unde
eroul grec este infitisat drept creatorul oamenilor, crima
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lui stdind in faptul de a fi furat, cu ajutorul Minervei,
principiul vital si focul. Drama ne aratd apoi cum oamenii
fncep si se certe intre ei gi, in felul acesta, Goethe reia
vechiul motiv platonician despre cameni care posedand
focul, nu erau totusi inzestraji cu pudoarea g§i spiritul
dreptifii sociale. In sfarsit, oamenii, ficand acum pri-
mele experiente decisive, descoperd moariea. In acest
moment drama se intrerupe §i anume asupra observatiei,
fnchisi intre paranteze, ci Minerva se pregitea si apard
pentru a incerca ecncilierea dintre Zei si Prometeu. Nu
stim ce urmare intenjiona si dea Goethe poemei sale. Nu
stim nici dacd el ar mai fi putut-o continua. Poate c3
poetul s’a isbit de o d ficultate interioard, de faptul exis-
tenfii in sufletul siu a doud princ'pii contrarii, cici este
sigur cd In Goethe a fost deopotrivd de puternic atat
motivul personalititii, al credintei- In valoarea fiinfei au-
tonome creatoare, cit §i sentimentul respectului pentru
Fi'nta care domind universul, adicd, intrebuiniind lim-
bajul Iui de simboluri, respectul infiorat fa{a de Zei
Poate ci aceastd dificultate lduntrici l-a impiedicat pe
Goethe s dea un sfarsit poemei sale. Ceea ce putem
spune insd cu siguranti, este cd din poema lui Goethe
este eliminat un motiv, care existd in interpretarea an-
ticd si anume motivul vinovitiei lui Prometeu. Prometeu
nu mai este vinovat in interpretarea lui Goethe. Eroul
grec devine, in prelucrarea modernd a mitului, prietenul
nedesmintit si viteaz al oamenilor. Atitudinea sa de
mandrie §i darzd Impotrivire fatd de Zei cucereste con-
sim{imantul intreg al poetului. In aceastd privinté, foarte
semnificativ este monologul, pe care Goethe 1-a scris mai
fntdi in mod independent, dar pe care apoi l-a introdus
la inceputul actului al III-lea al poemului, mai inainte
ca acesta sd se sfaryeascid In chip atit de intempestiv.
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Acest frumos imn al mandriei creatoare a omului, sen-
timent dom nant al culturii moderne §i care justificd con-
ceptia activistd a culturii, a fost tradus de cétre poetul
Panait Cerna. El mer:td a fi citit i meditat, ca unul din
cele mai insemnate documente ale mitului prometeic in
cultura moderna :

Incarcd, Joe, cerul tdu

Cu nouri in mdnie!
S’asemenea unui copil
Ce-abate scaiul pe poteci,
Desprinde-ti apriga mdnie,
Trdsnind stejari gi piscuri reci!
Dar niciodatd n’ai sd potopesti
Pdmadntul meu 4ubit,

Coliba mea, la care n’ai clddit,
Si vatra mea,

Al cdrei foc

Mi-1 pizmuegti.

Eu nu cunosc, o Zei, in toatd firea
Neam mai sirman ca voi —

Si nici va fi!

Voi vd cdrpiti viata zi cu 2i,
Hrdnindu-vd mdrirea

Cu-al jertfei bir,

Cu fumul rugdciunii,

Si ati pieri de foame, de n’ar fi
Copiii, cergetorii, toti nebunii
Ingenunchiati nddejdii §i minciunii...

Pe cdnd eram copil
Si nu stiam ce cale mi-e ursitd,
Imi indreptam privirea rdtdcitd
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Spre soare, ca §i eum intr'insul
E-un suflet ce mi-aude pldnsul,
O inimd ce se indurd

De cel rdpus de chin §i urd.

Ce duh md ejutd 'mpotriva

Titanilor trufie?

Si cine-mi mdntui viaja

De moarte,

De sclavie?

Nu le-ai fdcut prin tine insd-{i, oare

Tu, inimd sfdnt-arzdtoare ?

Si, ingelatd, n’ai adus

Zadarnice cdntdri de multumire

Si jertfe Adormitului-de-sus?

Sd te ador pe tine eu?

De ce? Ai alinat vrodatd chinul

Celor ingenunchiati ?

Ai sters vr'odatd ochi inldcrdmati?

Puternica Vecie gi Destinul,

Stdpdnii tdi §'at mei,

Nu m’au creat pe mine, ca pe Zei?

Crezi tu cd voiu urt wvigta, poate,

Si pribegi-voiu prin pustiuri grele,

Fiinded florile visdrii mele

Nu pot sd lege toate ?

Aici rdmdn §i voiu zidi mereu

Fdpturi de oameni, dupd chipul meuw —

Un neam la fel cu mine:

Sd sufere, sd pldngd, sd@ munceascd,

. #i sd se’nveseleascd,

& §i sd se uite cu dispret la tine —
Ce mine!
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mpotriva culturii actuale s’a ridicat obiectia c¢d un
rationalism excesiv o lipseste de acel strat profund al
subcongtientului, din care creatiile culturii se desvolta.
Pirerea noastrd este cd totusi cultura modernd poseda
un astfel de subconstient si cd stipaneste si ceea
ce.exprimd, In mod simbolic, existenta acestuia, un
mit. La baza creatiei culturale moderne sti mitul
prometeic. Aceasti imprejurare am incercat s'o la-
muresc in capitolul trecut, ardtidnd cd desi mitul
prometeic este o mogtenire a Antichitifii, totusi semni-
ficatia lui s’a schimbat in trecerea dela Antici la Mo-
derni, devenind pentru acestia un simbol al cultului in-
chinat creatiei. In adevir, Anticii nu priveau cu o sim-
patie nedesmin{itd persoana lui Prometeu. Legenda ace-
stuia noi o cunoastem mai cu seami din tragedia lui
Eschil, care nu reprezinti insd decit singura parte con-
servati dintr'o triologie, incit noi nu putem sti exact
care va fi fost inten{ia intregului si ce va fi devenit pani
la urmi, pentru sentimentul poetului, revolta eroului
sdu. Din Antichitate avem insi o alti mirturie, aceia a
cinicilor,/ care il condamnau pe Prometeu cu hotirire,
ca pe unul care aducind germenii civilizatiei, a periclitat
in acelasi timp linistea si fericirea oamenilor. Reluind
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acest mit, Goethe eliming, intr'un mod foarte caracteristic
pentru cultura modernd, ideia vinovitiei lui Prometeu §i
afirmi in persoana lui, valoarea eternd §i suprema a ori-
cirei creafii omenesti. Acesta este sensul frumosului imn
de revolti si eliberare pe care l-am citit impreund riandul
trecut. Este necesar insd si vedem mai de aproape care
sunt elementele mitului prometeic §i, odatd cu aceasta, a
prometismului in mod general. Ce tendinje putem dis-
tinge in mitul prometeic?

Mai intai, revolta impotriva autoritdtii, o glorificare a
insubordonirii creatoare. In al doilea rind, ideia smul-
gerei de subt o lege care copleseste pe individ, pentru
afirmarea unei legi proprii. In al treilea rand, ideia trans-
formarii lumii dupi propriul chip; a face lumea asema-
nitoare cu tine, a o modifica in sensul tdu, este o alta
trasiturd esenfiali a prometeismului. Mai departe, ideia
cd orice creatie, orice fapti omeneascd creatoare se into-
viarageste cu suferintd. Unirea dintre creatie si suferint3
este o noud trdsdturd caracteristici a prometeismului. In
sfarsit, iubirea de oameni, simpatia cea mai largi §i cea
mai cdlduroasd pentru genul omenesc, incheie portretul
moral al lui Prometeu.

Aceste felurite trisituri sunt in mod diferit reparti-
pate in interpretarea anticd si modernd a mitului pro-
meteic, si lucrul este foarte explicabil, daci ne gindim
la starea de spirit generald a Antichitdtii in comparatie
cu aceea a epocei moderne. Pentru Antichitate, intreaga
realitate alcitueste un cosmos, 0 armonie statici de ele-
mente prefect imbinate intre ele si adaptate unul altuia.
Pentru Antic, supremul scop al vietei, datoria cea mai
inaltd, este incadrarea in acest rost general al lucrurilor.
Din aceastd pricind, orice fapti care urmdireste si in-
frangd rostul general al lucrurilor si si strice armonia
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perfecti a cosmosului, este o faptd care nu poate cuceri
aprobarea Anticului. Astfel de fapte avuseseri loc, dupi
Antici, la origina lumei. Este epoca pe care Grecii o nu-
meau a titanomahiei, a rasvratirii titanilor §i a detrondrii -
vechei dinastii de Zei. Titanomahia era insid in inter-
pretarea grecilor o epocid confuzd, de haos, care trebuia
intrecutd si pe care a intrecut-o de fapt Zeus, instaura-
torul ordinei in univers. Prometeu este si el un titan,
strania lui aventurd tine de titanomahie,; astfel cd fapta
prometeici nu putea si cucereascd aprobarea Grecilor,
adoratorii ordinei perfecte si impietrite a cosmosului.

In trecerea dela Antichitate la modernism, viziunea
despre lume s’a schimbat pe de-a-intregul. Pentru mo-
derni — si inteleg acest cuvant in sensul istoriei univer-
sale — lumea este devenire perpetud, cimpul unor schim-
biri neincetate. In acest mobilism al lumii, se poate in-
sera cu mai mult rost firesc fapta titanului reformator.
Insisi ideia de devenire implicd ideia corelativd ci lumea
se indreaptd citre un scop, cid lumea nu este perfecta In
fiecare din clipele sale si cd armonia trebue obtinuti
abia de aci inainte. Pentru a indruma realitatea citre
tintele ei cele mai inalte, este deci necesari, bine veniti
si demna de a fi salutatd, fapta titanului reformator. De
aceea modernii au putut privi cu simpatie pe Prometeu
si au eliminat din vechea legendd ideia crimei prome-
teice.

Mai sunt de altfel si alte deosebiri esentiale intre mo-
rala anticid si monala moderns, asa cum ele se leagi de
o viziune a lumii. Morala anticd culmina in plicere. Un
anumit hedonism' coloreazi toate moralele Antichititii si
este firesc sd fie aga. Ce este plicerea altceva decait sem-
nalul unei reactii izbutite, a unei adaptiri perfecte, cum
poate fi aceea a incadririi in sfirsit ob{inute in rostul
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universal al lucrurilor ? Morala modernd afirmi insd va-
loarea durerii. Incid din zorile timpului nostru, la sfarsi-
tul evului mediu misticul german Eckhart a spus aceasti
vorba intr'adevir turbunitoare: ,,animalul care fuge cu
noi mai repede citre perfectiune este durerea“. O astfel
de valoare a suferintii a fost necontenit afirmati de mo-
ralele moderne. Cici ce este oare durerea ? Este, ca sem-
nalul unui efort, rezultatul unei desadaptiri pe -care
{rebue s’o invingi. Creatia culturali se sprijind de asemeni
pe efort. Ea este inovatie, prefacere a rostului lucrurilor ;
prin urmare suprimarea conditiilor pe care le aflam in
momentul aparitiei noastre pe arena culturii si transfor-
marea lor dupi indicatia idealului activ in sufletul nos-
tru. lati ce explicd afirmarea durerii ca o conditie a
operei creatoare de valori.

In capitolul trecut am citat mitul lui Protagoras din
dialogul lui Platon. Am citat apoi imnul lui Prometeu de
Goethe si am avut ocazia si constatim deosebiri im-
portante intre ele. Dar in afard de acelea pe care le-am
amintit atunci, mai existd si altele. Dreptatea si rusinea,
marile valori sociale sunt date oamenilor, la Platon, de
cidtre Jupiter, pe cidti vreme, la Goethe, ele sunt diruite
tot de citre Prometeu. Acesta este deci pentru sentimen-
tul modernului dispensatorul bunurilor supreme care re-
guleazi justul raport de conviefuire dintre oameni. Omul
este creatorul tuturor bunurilor culturale: aceasta este
pare-se concluzia care se degajeazi din fragmentul dra-
matic al lui Goethe si care 1i di o valoare atit de repre-
zentativd pentru indrumirile culturii noastre.

O dovadi de altfel cd mitul prometeic sti la baza cul-
turii moderne, este faptul c#-1 regisim si in alte opere
decit In nedesidvirsita drami de tinerefe a lui Goethe.
S'ar putea intreprinde o interesanti istorie a circulatiei
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acestui motiv in literatura universali. In aceasti privin{i
s’au §i scris de altfel unele monografii. Din rdndul aces-
tora face parte studiul lui Walzel despre evolutia moti-
vului dela Shaftesbury la Goethe. Cercetarea lui Walzel ar
putea fi insi continuatd, urmairindu-se ideia prometeica
chiar in acele creafii poetice care nu vorbesc anume de
Prometeu. S’ar ajunge astfel la constatarea cd a existat,
la inceputul veacului trecut, o sumid de insemnate opere
poetice, care fira sid-1 evoce pe Prometeu, sunt patrunse
de spiritul prometeic. Care sunt aceste opere ? Cum le pu-
tem recunoaste, dacd Prometeu, ca personaj, nu apare
niciodatd ? Am viazut care sunt elementele prometeismu-
lui si putem declara drept prometeice toate operele §i
toti poetii In care elementele de cdpetenie ale prome-
teismului sunt reprezentate. Un poet prometeian de pildi
a fost Lordul Byron, in mai multe drame ale sale. Iatd
pe una din ele, ,Manfred* (1817). Nu ni se spun multe
lucruri despre acest misterios personaj, chinuit de
amintirea unei iubiri trecute, de imposibilitatea uitirii
si de acel dor de a se disolva in marea naturi, care il
mana catre varful muntilor, de unde urmeazi si se pri-
buseascd. Privitd mai de aproape, drama lui Byron nu
are niciun fel de actiune. Ea este mai de grabid desvol-
tarea stérii lirice de suflet a omului prometeic. Manfred
este in adevir fiinta care poartd pe chipul siu melanco-
lia rebeliunii vegnice. Eroul lu Byron este constient de
a fi acela care creiazi distinct{ia dintre bine si rdu in
aceastd lume si, in acelagi timp, cd durerea si constiinta
sunt unul si acelasi lucru. Chiar din primele lui cuvinte,
afldm cd durerea este gtiin{a : ,,cei mai stiutori dintre noi
sunt aceia care trebue si geami amarnic subt apisarea
acestui adevir fatal cd arborele gtiintei nu este arborele
vietii..."
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Dar iatd o altd operd a Lordului Byron, ,Cain"“, drama
primului fiu de om §i a celui dintaiu ucigag. Lucifer care
apare, printr'o romanticd risturnare de valori, drept per-
sonaj simpatic, transfigurat i indltat prin suferini3,
fi vorbeste lui Cain despre moarte, conceputi ca acea
clipi supremi in care se destiinuesc omului adevirurile
cele mai inalte ale vietii. Ce este moartea ? In zadar in-
treprinde Cain pe aripele lui Lucifer o célitorie indepéar-
tata, piani la germenii lucrurilor, el nu poate si inte-
leagd ce este moartea. Astfel este adus Cain si omoare
pentru a intelege: motivarea metafizici a primei crime
omenesti. Sigiliul suferintei celei mai teribile, a turbu-
ririi celei mai cumplite, se imprimid atunci pe fruntea
lui Cain si el poate cunoaste. Dupd cum vedeti, Byron nu
ne oferi drama prometeismului, ¢i mai de grabid starea
de spirit a omului prometeic, a unora din aspectele ca-
nacterului lui, mai de grabd a partilor lui negative, de
rdsvritire, nu a partilor lui pozitive de interventie sim-
paticid si bineficitoare pentru neamul omenesc.

Mai completd din acest punct de vedere este opera lui
Shelley, ,,Prometeu deslintuit*, publicati in 1820. Si
aci Prometeu este spiritul rasvritit, dusmanul ireductibil
al lui Jupiter. El il ajutase pe Jupiter si se urce pe
tron si sd intemeieze puternica sa dinastie. Dar Jupiter,
ajuns odatd stipdnul lumii, nu respecti conventiile pe
care le legase cu Prometeu, devine un tiran crud, nimi-
citorul si persecutorul oamenilor. Si atunci, Prometeu se
revolti, drept care Zeus il {intueste pe muntele Caucaz.
Suferinta lui Prometeu era insi mare, pentruci aceasti
inlidntuire a lui Insemna si despirtirea de fiinta pe care
0 iubea, de Asia, care, in alegoria lui Shelley, este su-
prema frumusete spirituald. Prometeu chiami atunci in
ajutor pe Demogorgon, spiritul schimbirii si al risme-
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ritei, cu ajutorul ciruia izbuteste si-si recucereascd li-
bertatea. Drama culmineazd astfel in logodna lui Pro-
meteu cu Asia : actiunea cu semnificatie cosmica, deoarece
ea reprezintd unirea spiritului cu iubirea, a adeviarului
cu frumusefea, a intelepciunei cu gratia. Aceasti unire
nu era posibild citi vreme oamenii erau slabi, inlinfuii
subt legea tiranicid a lui Zeus, personificarea Zeilor tutu-
ror religiilor istorice, a marilor titani ai universului. Nu-
mai cind lumea va deveni liber#, ne spune alegoria lul
Shelley, se va realiza unirea dintre spirit si iubire.
Recunoagtem in aceasta un vis mai general la inceputul
veacului trecut, visul de a innobila pe om astfel, incat el
si poati realiza sinteza dintre inclinafiile inimii si prin-
cipiul sever wal ratiunii. Crestinismul ne-a educat pe toti
in asa fel, Incit noi concepem indeobste inclinatia rezul-
tatdi din spontaneitatea sentimentului, drept un péicat,
drept o abatere dela singurul bun care este demn de a
fi cultivat, rajiunea rigoristd. A apirut atunci intrebarea
dacid nu cumva aceastd afirmare rezultid dim faptul ci
inclinatiile naturii omenesti nu sunt destul de nobile,
pentru ca ele si se poati impreuna cu comandamentele
ratiunii ? Astfel s’a ajuns la incheierea ci omenirea tre-
bue educati in asa fel, incat inclinatiile ei s& devini
destul de nobile pentru ca ele si satisfaci si imperativele
ratiunii. O serie de opere reprezentative la finceputul
veacului trecut au fost inspirate de aceasti perspectivi
morald. Asa, de pilda, ,,Scrisorile asupra educatiei estetice
a omenirei* ale lui Schiller. Prin educatia estetici, fiinta
se poate Innobila in asa fel, ne asigurd Schiller, incat in-
tiunii. Dar afarid de tratatul filosofic al lui Schiller se pot
semnala si opere poetice inspirate de aceastd nizuinti, ca
de pildd intreaga oper3 a poetului german Hélderlin. In
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fine, mai tirziu si in alte {iri, intalnim i alte apere ra-
sirite din aceeasi inspiratie. Din acest punct de vedere tre-
bue de pildd inteleasid drama lui Ibsen : ,Impéarat si Ga-
lilean*. Cuvintele profetice cu care drama lui aluneca spre
sfirsit si care amintesc despre unirea viitoare a lui Pan
si a lui Logos, a vietii cu spiritul, sunt iesite din aceleasi
afirmatii de valori. Drama lui Shelley intrd in réandul
tuturor acestor opere profetice. Poate insd mniciodata
prometeismul nu a fost realizat cu o desdvirsire mai
mare i mai indepartatd de excesele care au fost uneori
ale romanticilor, ca in tragedia lui Goethe, in ,Faust‘. .
S'ar putea scri un studiu interesant despre elementele
prometeice in ,Faust'* de Goethe. Este adevirat cid Faust
este o operda atit de cuprinzitoare, elaborati de Goethe
in timpul intregei sale vieti, incit este evident ci aldturi
de curentul fundamental care stribate aceasti creatie,
intalnim si alte curente subalterne. Un univers moral in-
treg vibreazai in drama lui Goethe. Totugi elementele pro-
meteice pot fi izolate §i cred chiar cd ele sunt cele mai
importante, cele care determini configuratia esentiali a
acestei drname. Iatd, de pildi, demonismul, pe care l-am
recunoscut ca o trasdturd esentiald @ prometeismului. De-
monic este §i caracterul lui Faust. Dorinta lui de a se
uni cu puterile oculte ale lumii, conventia pe care o
incheie cu Mefisto, sunt tot atitea aspecte ale demonis-
mului sdu esential. Faust nu estd apoi un resemnat con-
templativ 5i hedonic ca unii din eroii Antichitdtii. El este
un revoltat, cere spiritului piméantului si-i incredinteze
taina sa, pentru ca imbogitit cu aceasta si conducd eve-
nimetele lumii §i s& atragi cidtre sine fericirea de care
sufletul siu este infometat. Faust este un magician s
magicienii sunt totdeauna résvrétiti impotriva puterii su-
verane. Dar unirea dintre creatie si suferinti se giiseste
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undeva in Faust? De sigur. Citre sfarsitul intdmplarii
sale, Faust care imbétranise §i era pe punctul de a crea
o tard noud i un popor fericit, aude in fata usii sale apro-
piindu-se patru fiinfe. Sunt patru femei cernite: Lipsa
Picatul, Suferinfa §i Grija. Toate pleacd din faja usii bo-
gatului si inteleptului Faust, numai una raméne, una mai
misterioasd decit celelalte trei §i care-i destdinueste cd
niciodatd nu l-a péarasit. Este Grija, Frau Sorge, aceea
care nu se deslipeste niciodati de omul ce se ostenegte
pe ogorul creatiei. Nu beatitudinea rezultatid din in-
cadrarea in rostul lucrurilor este deci valoarea morald
care domind viata moderni. Nu linistea §i fericirea con-
templativa, ci sfortarea necontenits, grija de toate zilele.
Truda neintreruptd a sufletului orientat céatre crealie,
citre imbunditéfirea proprie deopotrivd cu a lucrurilor §i
fiin{elor din jurul tdu, osteneala neincetatd, eterna sér-
guinti, aceea afld Faust a fi fost atmosfera vietii sale,’
acum cind doamna Grije, cumplita Frau Sorge, ii declari,
a-l fi insotit vesnic pe ciile vietii.

Ce ne spune insi finalul tragediei lui Goethe ? Conven-
tia sa cu Mefisto suna astfel, incit Faust trebuia si-i
recunoascid suprematia si sd-i incredinteze sufletul, in
momentul in care va gisi o clipd atit de pretioasd, incat
si-i poatd spune: ,opregte-te, esti prea frumoasi“. Dar
nici plicerile care satisfac ispitele sale, nici gloria, nici
indestularea ambitiei, nici chiar frumusetea care apare
in intruparea Elenei, nimic nu linisteste foamea enormi
a acestui suflet . Viata lui Faust este o experienti conti-
nud, cici alergand vesnic dupd forme noi, nimic nu-l
multumeste pe eroul Iui Goethe. Intimplirile ciudate ale
vietii il aduc In cele din urmi pe Faust si se aseze pe
un pamant pustiu si mereu inundat de valurile marii. Aci
doregte el si ridice o civilizatie si si asigure viitorul
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fericit al unui popor. Numai la finele acestor osteneli
simte Faust ci s’ar putea apropia de fericire. Doamna
Grije parasise odaia lui §i Faust vorbeste deodatd: este
ultima Incercare pe care i-o aduce asupra lui tovarisa de
viatd. O ultimai silintd de realizare, de implinire a operii,
se statorniceste in sufletul lui Faust. Etosul profund al
naturii sale fusese puterea infinitd de regenerare, etos
pe care eroul l-a impér{it cu poetul siu. Ceea ce alci-
tueste minunea exemplard a viefii lui Goethe este in
adevir puterea lui de continui refacere. Se vorbegte
de olimpianismul Iui Goethe. Superficiald gi pripitd
vorbd ! Goethe a ficut experienta cea mai teribild a du-
rerii, de cite ori a trecut printr'o incercare a vietii. Pro-
cesul suferin{ii a evoluat la el panid la limita rezistentii
umane, si de acolo, din pragul mortii, Goethe a avut pu-
terea de a renaste, de a se reurca din nou citre bucurie,
ciitre afirmarea vietii, in cuprinsul cireia el stia de fie-
care datd cd 1i este rezervat un rost creator. Tot astfel,
cand orbeste, o silintd noui se instaleazd in sufletul s3u
Recititi cuvintele lui Faust la plecarea Grijei (pe care le
dau in traducerea roméineascid a d-lui I. U. Soricu) :

Faust (orbit)

Addncd noapte *n capul meu coboard
Si’n suflet simt o dulce strdlucire,

i tot ce-am pddnuit odinioard,

Eu vreau acum sd duc la implinire.
La Tucru deci, stipdnul poruncegte !
Vot slugi, prin munca voastrd incordatd
In lume vreau de-acum’sd strdluceascd
Conceptia mea inaltd gi bogatd.
Lopatd prindeti, sapd si ciocan
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Si-mi intrupati in faptd mdndrul plan.
A ordinului grabnicd ‘mplinire

O va urma bogata rdspldtire ;

Iar opera cea mare ca s’o putem sfirgt.
Un spirit la o mie de mdini destul va fi!

In vremea aceasta insi Mefisto, impreund cu lemu-
rele, duhurile hibride ale coruptiunii, sapd morméantul
aceluia care se apropia de ele. Faust iese in pragul pala-
tului sdu si cu ochii stingi privegte citre tara pe care o
ridicase :

Aci veni-vor multe milioane,

Care dacd tocmai singure n’ar fi,

Pe cdmpul plin de roadele bogate,

Activ g§i’'n libertate vor trdi.

Si oamenii cu tot avutul lor,

Gdasind acolo traiul mai ugor,

S’ar stabili ca harnice albine,

Prin gesuri si la poale de coline,

Trdi-vor fericiti in noua tard!

Cdnd valul din afard

Din brdul ridicat de noi va rupe

Grabi-vor tofi Tuptura s’o astupe,

Mi-am inchinat intreaga via{d acestei splendide minuni
Si incheerea cea din urmd a ‘ntregei mele infelepciuni
E cd de senina libertate si de viatd demn va fi

Numai acela care poate s’o cucereascd zi de zi.

Si-aga, stiind cd este-aproape pericolul omoritor,

Copii, bdrbati, batrdni gi-or duce’n muncd asprd viata lor.
Icoana-aceasta luminoasd in fata mea voesc s’o am:
Sd vdd cd pe pdmdntul liber s’a pripdgit un liber neam !
Céand voiu putea sd strig clipitei:
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LY

Mai stai, egti. prea de tot frumoasd,
Voiu sti cd am ldsat o urmd
Eternd ’n viata mea spinoasd.
Intrevdzdind acest addnc noroc,

Md ’‘nvdlue-al supremei clipe foc!

Si Faust se prabugeste. Tragedia se incheie asupra afir-
mirii cad In creatie rezida valoarea supremai a vietii. Faust
pronuntase cuvintul de deslegare : clipa i se piruse fru-
moasd §i o rugase si stea. Mefisto se crede stipan.pe
sufletul lui. Corpul ingerilor il ripeste insa citre Domnul,
pentrucia dupad cum anuntd glasul ceresc care rasund in
acelasi moment, acela care a nizuit fird incetare poate
fi mantuit in eternitate.
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Ne-am oprit citva timp in fata faptelor menite si pro-
beze cd culturii moderme nu-i lipseste dupd cum s'a
susfinut uneori, un mit ca expresia relatiej ei cu senti-
mentul metafizic al viefii s§i din care puterea ei si se
regenereze necontenit. Acest mit mi s'a parut a fi mitul
prometeic, dupd cum o aratd frecventa lui revenire in
unele din poemele cele mai reprezentative ale veacului
din urmid Dar valorile culturale, dupa cum am avut
ocazia s’arit mai pe larg altidati, se gisesc intir'o comu-
nicajie strdnsi in unitatea de structuri a indivizilor si
societitilor. Apare atunci intrebarea daci nu cumva pu-
tem gasi mitul prometeic nu numai la baza inspiratiei
poetice moderne, dar §i la temelia unora din incercarile
cele maj de seamai ale filosofiei timpului.

Din capul locului, trebue spus cd filosoful care a re-
prezentat cu mai mult succes punctul de vedere al mi-
tului prometeic in filosofia moderni, a fost Immanuel
Kant. Pentru a intelege mai bine schimbarea pe care el
a produs-o in istoria doctrinelor filosofice, este mnecesar
s comparidm pozitia sa cu aceea a unor filosofi mai vechi.
Iati de pildd, cugetitorii medievali, pentru care filoso-
fia era numai sistematizarea unui continut revelat. Filo-
sofia primea atunci, cu drept cuvént, porecla de slujnici
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a teologiei, ,,ancilla theologiae*. Raportul acesta dinire
filosofie si continutul revelat al religiej a gasit o impo-
trivire puternici la Descartes in prima jumaitate a vea-
cului al XVII-lea, preamirit cu drept cuvant drept des-
chizidtorul de drumuri al cugetarii noi, ca unul care impo-
triva principiului autorititii, dominant in cercetarea filo-
sofici a trecutului, afirmi valoarea noui a liberei dis-
cutii. Nu in revelatie trebue si ciutim, dupid Descartes,
temeiul adevirurilor, ¢i in sentimentul de evidenti cu
care rezultatele ratiunii speculative se intovirigesc. Cand
insi Descartes se intreabd ce ne garanteazd cid sentimen-
tul evidentii nu este mincinos §i ci ceea ce atinge ra-
tiunea pe ciile sale poate si nu fie decidt o simpli iluzie,
el invocd tot existenta lui Dumnezeu, care nu poate si se
joace cu ratiunea noastrd, insuflindu-i sentimentul ca
unele lucruri sunt adevirate, cind in realitate ele ar fi
inseldtoare. Astfel fundamentul adevirului existi pentru
Descartes tot in afari de constiinta noastrd, in Dumnezeu.
Dumnezeu era de altfel nu numaj persoana care garan-
teazd, dar si aceea care reguleazi ordinea in naturi.. Fun-
damentul adevirului ca si instauratorul i garantul ordinei
in naturd este Dumnezeu pentru toata filosofia mai veche.

In raport cu aceasti situafie generald in timpul marilor
sisteme de metafizici ale vechiului regim, trebue inte-
leasi inovatia kantiani. Kant si-a comparat el insusi
interven{ia sa filosoficd cu marea revoluiie pe care o
produsese in explicarea'sistemului astronomic al lumii,
Copernic. Schimbarea de perspectivi pe care a intro-
dus-o in filosofie, el a numit-o o ,revolutie copernicani*.
Cu aceeasi dreptate permiteti-mi insi a spune ci revolu-
tia kantiani in domeniul filosofic a fost nu numai o
revolutie copernicand, dar si o revolutie prometeici. In
adevir, pentru Kant, spre deosebire de to}i inaintasii sii,
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fundamentul adevirului §i garantul ordinei in naturi nu
mai este Dumnezeu, ci omul insusi. Accentul in filosofia
sa nu mai cade asupra unei persoane sau asupra unui
principiu care depiseste constiinfa omeneascd, impunin-
du-i din afard legile sale. Toate aceste legi si criterii
Kant le face si coincidd cu insusi organizarea inndscutd
a congtiinfei fiecdruia. Reforma kantiani era cat se poate
de oportuni, pentruci in maisura slibirii credintei in
eficacitatea unui principiu de dincolo de lume, garantand
ordinea proceselor in lume, odatd cu atenuarea senti-
mentului religios, constiinfa omeneasci se gisea deschisa
invaziei devastatoare a scepticismului, care nu intirziase
de altfel si apard in sistemele epistemologice ale filoso-
filor englezi din veacul al XVII-lea si al XVIII-lea,

Dar punctul de vedere al filosofilor englezi ruina insisi
fundamentul stiiniei, cireia 1i rdpea orice necesitate. In
aceastd situatie filosoficd nu mai putea si facid insi dru-
mul intors citre vechile sisteme metafizice, care aflau te-
meiul oricirui adevidr si al ordinei necesare in naturi,
in Dumnezeu. Trebuia gisit ceva nou. Gestul hotiritor
il executd In aceste Imprejurari Im. Kant. Daci adevi-
rurile gtiinf{elor noastre, ne aratd Kant, sunt universal
valabile si necesare, lucrul rezulti din faptul ci impre-
siile venite din lumea externd sunt organizate prin nigte
forme inniscute deopotrivd In constiinta fieciruia din noi.
Din acest proces.de conjugare al unui material adus pe
calea simturilor cu anumite forme inndscute si univer-
sale ale constiintei omenesti, rezultid necesitatea si vala-
bilitatea adevirurilor stiintifice. Temeiul adevirului si
temeiul ordinei in naturd, nu mai este pus deci in afara
de om, in Dumnezeu, ca in filosofia vechiului regim, ci
in om, in interiorul organizatiei lui intelectuale.

Iati cum in aceastid schimbare de pozitie putem recu-
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noagte una din trisiturile caracteristice a ceea ce am
numit cercul de idei al prometeismului. Punerea accen-
tului pe propriile forfe ale omului, creiarea lumii dupa
analogia cu sine insusi, tendinte pe care le-am gisit re-
prezentate In marele creatii poetice la inceputul veacu-
Iuij trecut, le regdsim acum in aceasti fundamentali schim-
bare de situatie pe care o marcheazi filosofia lui Kant.
Aceeasi reformd o intreprinde Kant in domeniul mo-
ralei. Fundamentul binelui era pentru o cugetare mai ve-
che cuviantul revelat al dogmei religioase. Morala era to-
pitd in religie si din legdtura prescriptiilor morale cu gla-
sul suveran si atotputernic care le-a decretat odati, re-
zulta autoritatea lor. Dar scepticismul putea si invadeze
si acest domeniu, in modul cel mai primejdios pentru vii-
torul culturii umane. In misura in care scidea religiozi-
tatea generali se ruina si anticul fundament al oricérei
morale. $i atunci se punea intrebarea daci nu cumva
existd in om temeiul distinctiei dintre bine §i rau, o pro-
pozitie pe care o afirmi Kant atunci cind face si se
. inalte intreaga viatd morald a personalitd{ii dintr’'un im-
perativ categoric, activ in sufletul nostru. Iati si din
acest punct de vedere cum vechiul criteriu al autoritatii
este iInlocuit cu criteriul autonomiei persoanei, care isi
creiazi propria sa lege si iati cum se declari si in acest
caz acea indrumare prometeiani, care a orientat mai
toate creatiile culturale de seama ale epocii moderne. Dar
eliberarea prometeici a lui Kant nu este complets, in-
cit trebuia si vinid un moment cind o mulf{ime din difi-
cultitile kantismului urmau si sard in ochi comentato-
rilor lui. '
Am aratat mai inainte ci experien{a omeneasci se in-
cheagd pentru Kant din conjugarea unei realitdti externe_
{lucru in sine) cu anumite forme apriorice ale sensibi-
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litdfii si inteligentii. Aceasti af.rmatie presupune insi ci
realitatea care ne depigeste (das Ding an sich), lucreazi
asupra congtiintei si ¢ ea este cauza starilor ei. Dar cum,:
pe de alti parte, Kant aridtase ci asa numita cauzalitate
este una d.ntre formele infelegerii si cd, prin urmare, ea
valoreazi numai pentru ceea ce se petrece in congtiinta,
dar nu si pentru relatiunea dintre congtiinti i lucrul in
sine, dificultatea teoretici a kantismului tindea si dev.ni
in curdnd evidenti. Observatia, care este elementari, a
ficut-o mai intidi Iacobi §i Maimon, propunind rezolvarea
acestei dificulté4i intr'un sens idealist. Lucrul in sine nu
mai era pentru Maimon o realitate din afard, cu care evi-
dent nu putem intretine relatii de cauzalitate, deoarece
cauzalitatea valoreazi numai pentru cercul inchis al fe-
nomenelor. Lucrul in sine este pentru Maimon numaij un
continut de const.in{id mai putin organizat, nepromovat
incd la starea pe care o obi{ine elaborarea deplini a impre-
siilor. Lucrul in sine ar fi ceva analog cu inconstientul sau
cu micile perceptii, despre care vorbise Leibniz. Asa dar,
lucrul in sine ar fi el insusi un contfinut al const.intei, nu-
mai un confinut ceva mai pufin organizat decat acelea care-
alcituesc experienta noastrd stiintificd. Intr'o directie
idealists asemanitoare s’a desvoltat filosof.a post-kantiani
pentru o indelungati epoci. Unul din filosofii pe care-
trebue s3-1 amintim aci si unul din aceia care a repre-
zentat cu mai multd const.in{d de sine, punctul de ve-
dere al prometeismului, a fost filosoful german Fichte.

Fichte observi ci in constiinta noastri sunt doud serii
de reprezentare : unele care ridspund lucrurilor pe care
le prespunem existind in afard de consgtiinta noastra ;-
altele care rispund proceselor desfisurate In propria
noastrd constiinti. Existi, cu alte cuvinte, in constiinta
noastri, o serie reald si o serie ideald. Dogmatismul flo-
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sofiei mai vechi susfinea c3 seria ideald este produsul
seriei reale, ci seria ideali nu face decit si reproduci
seria reald, firi si-si dea seama cd ambele aceste serii
deopotrivd nu sunt decat tot continuturi ale congtiinfei.
Ceea ce nu se poate infelege, spune Fichte, reproducand
in acest fel vechea observatie a lui Iacobi si Maimon, este
cum ar putea seria ideald si fie produsul seriei reale. De
vreme ce cauzalitatea noi nu o afirmidm decét in interio-
rul constiintei, mult mai plauzibilj este pirerea care face
din seria reald produsul seriei ideale. Lumea intreagi nu
ar fi atunci decit o proiectie a eului si ci lucrul poate fi
asa o dovedeste observatia de psihologie curentd cia con-
stiinta poate si-gi reprezinte in acelasi timp un lucru pe
care il face si facerea insdgi a acestui lucru. Pot sia-mi
reprezint, de pildi, ca ceva obiectiv, exterior, o imag.ne
oarecare a unej persoane, dar in acelasi timp pe aceeasi
persoani o pot gindi ca pe o imagine a mea. Este o pro-
prietate fundamental3 a constiinfei aceea de a gindi in
concordanti elemente ale seriei ideale cu elemente ale
seriei reale §i aceastd imprejurare legitimeazi solutia idea-
listd, dupi care seria reald, lumea in mijlocul cireia mi
mige, nu ar fi altceva decat un produs al eului.

De ce insi congtiinfa produce lumea ? Care este expli-
cafia acestui fapt ? $i aici apare un rispuns foarte carac-
teristic pentru problema pe care o urmirim noi. Predu-
ciand lumea, spune Fichte, eul se limiteazi ; lumea apare
ca o colectie de dificultiti, de care eul se isbeste si prin
care eul se legitimeazi. Care este motivul adanc al acestei
stiri de lucruri? Eul, ne asigurd Fichte, are o misiune
morali si ca atare el trebue si-si creieze o lume de difi-
cultiti, pentru a da teren de acfiune si eficacitate idea-
lismului moral. Eul creiazd lumea ca o limitare si ca un
obstacol in calea sa, pentru a lupta. Iati cum idealismul
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in mod general, dar mai cu seami idealismul lui Fichte,
este o alti expresie a stérii de spirit prometeice.

Nu este deci nicidecum isbitor cd Fichte si in teoria
speciali a culturii a insistat mai cu seami asupra laturii
ei prometeice. Cultura este pentru el exercitiul tuturor
puterilor noastre, in scopul unei depline Lbertiti, adici
a unei totale neatirniri de tot ceea ce nu suntem noi
insine. Din acest punct de vedere, cultura poate fi Inte-
leasi mai intii ca ob{inere a acordului omului cu el insusi,
apoi ca adaptarea intregii naturi la punctul de vedere
uman. Ambitiunea cea mai inalti pe care cultura o nu-
treste este, dupi Fichte, aceea de a face lumea asemina-
toare cu omul §i de a transforma lucrurile dupid concep-
tele lui. Aspiratia aceasta este insi o alti trisituri a
prometeismului, pe care il regis.m deci nu numai in ati-
tea din creatiile poetice ale inceputului de veac trecut,
dar si la baza unora din sistemele filosofice cele mai re-
prezentative ale vremurilor mai noi.
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XXVII. ACTIVISMUL CULTURAL $I PROBLEMA
DURERII

Dupi ce am definit conceptia activisti a culturii in mod
general si in expresia simbolicd pe care i-o di mitul pro-
meteic, asa cum am gasit-o cr.stalizatd In unele din
creatiile literaturii si filosofiei moderne, intrebarea care
urmeazji si asupra careia trebuia si ne oprim, este aceea
despre geneza conceptiei activiste. Cum a apirut ea, din.
ce nevoi teoretice ? Am legitimat-o cu alte cuvinte pania

“acum in mod negativ, aritind cum ea ocoleste unele din

obstacolele de ordin ideal care apar in calea celorlalte
doud concepiii de culturi. RZmine acum si ardtim cum
se legitimeazi ea in mod pozitiv, care este problema noui
la care ea izbuteste si raspundi. Aceastd problemi noud
std In legiturd cu realitatea riului si a durerii in lume,
cidci bolile si conflictele individuale §i sociale de toate
categoriile umplu intreaga vale a lumii cu o plangere
etern&. Conceptia activistd a culturii isi aduce solutia ei
fatd de aceasti realitate a rdului si a durerii. Spun riul
si durerea, pentrucd in definitiv aceste notiuni desem-
neazi acelasi lucru din doud perspect.ve deosebite : du-
rerea este riasfrangerea subiectivd a raului, riul este cauza
obijectivd a durerii.

Care au fost atitudinile principale pe care omenirea
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le-a luat in faja acestei probleme nelinistitoare a reali-
titii rdului si durerii? Care sunt solutiiler niscocite
de mintea omeneasci mai Inainte ca activismul si
aducd propria sa solutie, care vom vedea cid este nu
numa; cea mai buni, dar §i cea mai demni si mai cura-
joasd. Existi cinci atitudini principale in fata realitdfii
raului si a durerii, dupd sistemat.zarea lui Richard Miil-
ler-Lyer, in cartea sa ,,Soziolog.e der Leiden", 1914, In
primul rand, pasivitatea primitiva, ceea ce desemneazi de
altfel o atitudine liminara, niciodatid deplin infifigati. In
semnificajia ei supremi, ea este atitudinea care consisti
din suportarea firi reactie, firid protest a ridului. Aceasta
este Intrucidtva atitudinea sidlbatecilor, adici atitudinea
societdfilor omenesti mai putin civilizate, acelea in care
riul este dminuat prin insusi particularitdtile psihologiei
respective. Omul primitiv este un momentan, constiinta
sa are o mirginitd putere de reprezentare si cum, pe de
alti parte, relele omencsti cresc cu energia imaginatiei care
si le reprezinti, esle evident ci insZsi sens.bilitatea pri-
mitivului este carecum diminuati. Inzestrat cu particula-
ritatea acestei psihologii, primitivul riméne pasiv in fata
raului si a durerii ; el o suportd pur si simplu,

Aceasti atitudine reprezinti insi, dupid cum vi spu-
neam, un caz liminar, c#ci la primitivi intilnim si al
doilea tip de atitudine in fata realitd{ii raului si a durerii,
si anume aceea care consistd din incercarea de a-gi asocia
puterile pe care le presupune ascunse in dosul lucrur.lor,
prin diverse practici, prin dansuri rituale, prin daruri
votive, etc. Aceasta este de asemeni o atitudine adanc in-
ridicinati in unele particulariti{i ale psihologiei primi-
tive si anume in credinta ci omul se gisegte In contact
cu intregmea universului, chiar cu elementele lui as-

https://biblioteca-digitala.ro



-278 FILOSOFIA CULTURII

cunse, si cd anumite practici au darul si determine aceste
for{e in sensul dorintelor lui, practicele magice.

O alta atitudine in fata realité{ii rdului si durerii este
resemnarea ; o at:tudine maij inaltd, care a permis ca din
ea si se desvolte solutiile catorva din marile sisteme
etice ale omenirii. Numai printr'o privire superficiald
s'ar putea identifica resemnarea cu ceea ce am definit
drept pasivitatea pr.mitivd. In resemnare existi un ele-
ment de reactiune, o lature de activitate, in care per-
soana omeneasci se afirmi cu Intreaga sa energie. Nu-
mai ci aceastd reacfiune este pur morali. Resemnarea
presupune o reactiune morald in prezenfa durerii §i a
rdului. Resemnarea prezinti de altfel varietiti foarte
numeroase. Existdi o resemnare pesimistd, aceea pe care
a fixat-o in textele sale filosofia antici sau pe care, im-
prumutand-o dela acest isvor §i complectind-o cu un sen-
timent modern de viati, au infitisat-o in scrierile lor
filosofi ca Schopenhauer, adici reprezentantii unui pesi-
mism care porneste dela constatarea riului iremediabil
in lume §i ajung la dorinta desfacerii din legiturile
acestei lumi, a reintririi in nefiin{3, in neant. Alituri de
resemnarea pesimisti apare insi o alti formid a resem-
ndrii §si anume resemnarea fatalisti. Resemnarea fatalista,
asa cum au propus-o anumite religii ale Orientului, este
deosebitd de resemnarea pesimistd. In resemnarea pesi-
mistid afldm retragerea consimimaéantului nostru la viata.
In resemnarea fatalisti nu existi acest radicalism al so-
lutiei. Vietii nu-i este retras consimtimantul ; numai efor-
tului, activititii, initiativei, i se retrage orice consimti-
mént, deoarece in solutia fatalisti omul este convins
cd niciun fel de putere omeneasci nu poate si schimbe
cursul implacabil al lucrurilor menite si ne aduci dure-
rea. Avem, in sfarsit, a treia. form3 a resemnirii, resem-
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narea optimistd, aceea care afirmi viata in citeva din
formele ei si in primul rand viata lipsitd de nevoi, dupd
cum sund preceptul filosofiei cinice. Intregul rdu al lu-
mii, dupi cin.cii Antichititii, isvoriste din nevoile ome-
nesti prea numeroase. Este suf.cient deci de a renunta la
aceste nevoi, de a trdi viata la nivelul cel mai simplu,
pentru ca viata si se transforme deodatd in bine si pentru
ca ea sd merite aprobarea noastrd. Alti filosofi din suc-
ces.unea lui Socrates si anume cirenaicii, in fruntea ca-
rora sti Aristip, acordd si ei consimtiméntul lor vietii,
insa vietii trdite in voluptate. Ldsati grijile la o parte,
pare a spune initiatorul acestei filosof.i, alegeti din viati
partea cea mai buni, voluptatea firi remuscare, si atunci
riul va dispare din lume, viata va merita si fie traiti.
Mai nob:ld este insi, printre punctele de vedere ale re-
semnarii optimiste, solutia filosofici a stoicilor, aceea
care afirmi si ei viata In resemnare, viata curititi de pa-
s.uni. Isvorul tuturor relelor in lume — ne spun stoicii —
std in insugirea pasionald a sufletului omenesc, in inima
prea caldi a omului si este destul s’o temperiam pe acea-
sta, pentru ca viata si devini suportabili, mai buni si
demni de a fi traiti.

Pe ling3i 'toate aceste forme de resemniri, mai existi
insi si o alti atitudine in fata realititii riului si a du-
rerii si anume una din cele maji importante si care tre-
bue si ne intereseze maj mult, pentruci prezinti apro-
pierile cele mai mari fa{i de concepfia pe care o repre-
zentdm noi. Aceastd atitudine consisti in afirmarea va-
lorii durerii. Astfel in timp ce durerea era suportati pani
acum sau fird constiintd, cu pasivitate primitiva, sau
trezea reacfia pur interni a resemnairii, ea incepe la un
moment dat a fi imbratigsatd cu entuziasm moral si ca un
factor de necontenitd perfectionare a naturii omenesti.
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Aceastd imbritisare entuziastd a durerii este poate so-
futia cea mai paradoxald pe care firea omeneasci a gi-
sit-o.

Géanditorul care a scris cartea despre ,Sociolog:a dure-
rii“, folositd mai sus, Richard Muller-Lyer, a intreprins si
cerceteze in textele filosofilor si ale poetilor, apoi in
aforismele populare, toate acele vorbe care dovedesc o
astfel de paradoxali bunivoint{i fajd de fenomenul du-
rerii. Sistematizind apoi tot acest material, el a reusit si
fxeze tezele principale, care revin in aceste texte. Moti-
vele cele mai insemnate, invocate de obiceiu pentru a
legitima durerea si pentru a exalta valoarea si importanta
ei in viata si cultura omeneascd, sunt dupa Miiller-Lyer
urmitoarele : Se spune mai inti ci durerea sporegte vita-
litatea. Plicerea continui ar duce la degenerarea firii
omenesti, ar imbeciliza fortele morale si ar slibi si co-
rupe pe cele fizice. Durerea, dimpotrivi, biciuegte firea
omeneascd, care se incordeazi tot mai puternic, devine
mai viguroasi sub pintenul ei. Se mai afirmi cid durerea
perfectioneazi si caracterul. Omul care a trecut prin du-
rere devine maj intelept si mai modest. Un om a cirei
cale ar fi presirati numai de satisfactii ar cddea intr'o
infatuare nesuferiti, pe cind dimpotrivia durerea disci-
plineazi, adanceste, umple const.inta de infelepciune,
miasurd si blandete. Ea extinde apoi sfera simpatiel
umane, pentrucd trebue si fi suferit tu insuti pentru a
intelege suferinta semenului. Durerea este apoi aceea
care valorifici bucuria. Ce ar mai fi bucuria si cum am
putea-o degusta, daci ne-ar lipsi termenul de compa-
ratie al durerii ? Abia prin ea sensibilitatea noastri se as-
cute, devine receptivd pentru inalta jubilare a bucuriei.
Din congtiinta dureroasi a unei lipse se aprinde §i scan-
teia inventiei in toate domeniile civilizajiei omenegti.
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Durerea este, prin urmare, si principalul agent al civili-
zatiei. In sfarsit, durerea este conditia insisi a naturii
omenesti si ca atare trebue s'o primim ca pe o bazi de
neinldturat a oricirei existen{e umane. Iati cateva din
propozitiile care revin in variante numeroase in infelep-
ciunea popoarelor, in aforismele filosofilor, in unele din
scrierile poetilor si in unele din formulele textelor sa-
cre, in legiturd cu aceasti proslavire a durerii ca agent
de perfectionare interni, de mengiinere si de sporire a
vitalitdtii. Atat de mult este exaltati durerea in aceste
texte, incit ea s’ar pirea cid este identificatd cu bucuria,
pentruci evident bucuriei i s’ar putea potrivi mai bine
definitia, dupid care ea ar fi starea care sporeste vitali-
tatea si exalteazi firea omeneasci.

Miiller-Lyer critici insi aceasti tezd, cici el este un
rationalist. Pentru el aceasti imbratisare a durerii ca o
solutie posibild impotriva realititii ei in lume este o com-
plicaie monstruoasi a constiintei. Lyer face in aceasti pri-
vin{i observafia evident valoroasi ci, in toate aceste
texte, se confundd oarecum doud lucruri, durerea si
obstacolul. Este evident c# opoziiia sporegte vitalitatea.
Forta, dupid cum suni si postulatul fizicei, existi si se
misoari dupd impotrivirea obstacoluluj care i se opune.
Este evident deci cid obstacolul sporeste vitalitatea, cid
apoi ea provocind-o la hotiriri, caracterul omenesc se
formeazi subt imperiul ei; cid subt forma unei lipse, ea
aprinde imaginatia creatoare. In toate aceste impreju-
rirj este evidenti valoarea obstacolului. Dar obstacolul nu
este tot una cu durerea. Obstacolul este o notiune cu o
sferd mai larghd ; durerea este numai o varietate a obsta-
colului in viati: ea este acel obstacol care diminuiazi si
stirbeste firea omeneascd. Nu asa dar proslivirea dureril
s'ar impune, ci a obstacolului si ceea ce este corelativ cu
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obstacolul : munca, osteneala, ini{iativa, energ:a, activi-
- tatea.

Jati cum s§i din acest punct de vedere activismul, pe
care in felul siu il reprezinti si Miiller-Lyer, se moti-
veazd, cici ldngid cele patru concep{ii amintite, langi so-
lutia pe care am denumit-o a pasivitdtii prim:tive, langa
resemnarea de toate formele si de toate categoriile, langi
reacfia magici, langd afirmarea valorii durerii, a cincia
solutie gisitd de omenire este solutia activisti, aceea care
recomandd hotirirea de a cunoaste prin inteligentd si
de a elimina prin fapti rdul si durerea din lume. Acti-
vismul este solutia pe care o regisim la baza tuturor
manfestirilor culturale de interes general in societitile
moderne.

Fati de problema suferin{ii §i a durerii rafionalismul
5i istorismul isi aveau pozijia lor, dar aceste pozi{ii
erau totdeauna insuficiente. Rationalismul, aga cum il
infitiseaza un Condorcet, nu ocoleste fenomenul riului
in lume, dar il atribue totdeauna unei erori a ratiunii.
Isvorul rdului ar sta intr'o eroare de judecati a oame-
nilor. Este destul prin urmare, spune Condorcet, a in-
strui genul omenesc, a instaura ratiunea in drepturile
sale si a o conduce citre rezultatele la care ea nu poate
sd nu ajungi, pentru a gisi in acelasi timp solufia raului.
Este evident insi ci atitudinea rationalisti fatd de
problema r3ului §i a durerii era o atitudine insuficient3,
deoarece cea ma; rapidi privire aruncati asupra impreju-
rdrilor vietii, ne dovedeste ci eroarea ratiunii nu este sin-
gura riadicind din care se inaltd riul. Astfel rationalismul
propunind amendarea rafiunii, ca solutie unicd a pro-
blemii rdului, rimine de fapt inferior sarcinei la care
trebue si raspunda.

Aproape inoperant, prin propriile sale puteri, rimane
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istorismul fatid de problema ridului si a durerii. Fondul
ultim al cohceptieL istoriste ne lasd si intrezdrim un anu-
mit fatalism, credinta ci popoarele ca purtitoare de cul-
turd se inglti asemeni unor plante din conditiile locale,
asa cum o mirturiseste Spengler, unul dintre aceia care
a infitisat acest punct de vedere cu mai multid consec-
ven{d. O culturd cmeneascid nu are mai mult scop decat
o planti, afirm3 Spengler. Ex:std in aceasti afirmatie
intentia de a combate teza progresivismului rationalist
francez, pe care el, germanicul incarnat si reprezentativ,
o respinge cu toate puterile. Dar din acest fatalism re-
zulti crednfa ci omenirea nu are posibilitatea de a mo-
difica destinul siu. Acest fel de a vedea nu dezarmeazi
insi pe om fati de problema riului si a durerii?

Iatd cum si din acest punct de vedere activismul ni se
pare superior celorlalte dou3 conceptii relative la idealul
cultural, pentrucs, pe de o parte, el recunoaste cid isvoa-
rele durerii stau nu numai in erorile ratiunii, iar pe de
altd parte, generos si gata la fapte, el nu ramane la punc-
tul de vedere al acelei simple contemplatii fatd de fata-
litafile istorice, la care se sorteste istorismul.
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PROBLEMA ROMANEASCA

Am aratat in capitolele trecute, care sunt atitudinele
pract.ce, pe care conceptia activisti a culturii le indrep-
titeste si poate c#, in mintea unora din dv., s'a formulat
obiectia ci aceastid conceptie autorizeazi de fapt numai
concluzii practice, ci este o concepiie exclusiv practi-
cisti, strdini de celelalte valori. Este o oblectie in fata
cireia trebue si mi opresc pentru a o inlitura, incercind
sd restitui astfel conceptia activistd a culturii in adeva-
ratul si deplinul ei inteles.

Dar, mai intai, acest practicism ar putea constitui o
obiectie de un caracter mai general, adusi intregei cul-
turi a timpului nostru. Eforturile culturii moderne, in do-
meniile cele mai variate, au prim:t obiec{ia cd nu se mai
orienteazi citre idealufile absolute si eterne ale omenirii,
c¢i se multumesc si réméni la nivelul nevo.lor ei prac-
tice. O astfel de criticd a fost formulati de pildi de un
scriitor francez, Julien Benda, care a scris o carte cu
mult riasunet, ,,La Trahison des Clercs“. Benda observa
ci ideia de justifie si de adevir, toate marile idealuri
absolute ale culturii omenesti, sunt sacrificate de lumea
moderni in avantajul unor interese practice mai parti-
culare, cum sunt acele ale nafiunilor sau ale claselor
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sociale. Intelectualii timpului nostru, spune Benda, deo-
sebindu-se de acei. ai altor veacuri, consimt cu usurin{a
s& sacrifice adevirul pentru adevir si justifia pentru jus-
tifie, atunci cind aceste idei confruntadndu-se cu inte-
rese practice mai particulare, acestea din urmai sunt re-
simtite ca fiind mai prefioase §i mai demne de a fi culti-
vate. Rédzboiul din urmi cu sacrificiile lui nu numai ma-
teriale, dar si morale, pare a fi indrepta{it aceasti critici.
Dreptatea cere insi si observim ci si In trecut, justitia
si adevirul absolut nu erau realizate in viata sociala
care, si atunci, ficea adeseori necesard sacrificarea aces-
tor idealuri. Numai cd atunci exista o clasi specializat3
de oameni, observdé Benda, care reprezenta numai acest
punct de vedere, savaniii care nu se conduceau decit de
ideia adevarului, caractere morale care nu se orientau
decat dupad ideia binelui si a justifiei. In felul acesta,
practica fiind uneori insuficienti sau regretabild, idealul
ramanea totdeauna reprezentat, si pe aceastd cale civili-
zajia patrundea treptat In omenire.

Dac3d examindm de aproape argumentarea lui Benda
observim ci ceea ce il intereseazd pe el, chiar in cazul
propus ca exemplu al acestui radicalism al idealului, este
tot perfectionarea condifiei umane, f.nalitatea practici a
culturii. Lucrul este de altfel firesc si fie asa, fiindca
orice culturi are o valoare omeneascd ; noi nu ne putem
inchipui decat culturd pentru oameni, pentru perfectio-
narea lor, pentru inaintarea lor citre {intele mari i
ideale ale vietii. Critica lui Benda se lichideazd deci prin
insdsi urmérirea maj departe a ideilor sale.

Intrucadt asa dar critica aceasta este destul de nefun-
dati, misurati cu structura oricirei culturi, ea este nein-
temeiatd si fatd de cazul special al activismului, care isi
poate propune jinte practice de imbunité{ire a soartei

https://biblioteca-digitala.ro



286 - FILOSOFIA CULTURI

omului, fir3 ca si se departeze de ceea ce alcdtueste fina-
litatea imanentd a oricirei culturi. Vom vedea de altfel
cd conceptia activisti nu este nici asa de limitati cum
poate sid apara uneori. Nu este nicidecum adevirat cid
conceptia activistd este unilaterali, in sensul cd ea s'ar
lisa condusi de o valoare exclusiv eticid. In activism
recunosc mai de grabi tripla orientare a eticului, a teore-
ticului si a esteticului. Activismul este, firi indo.ali,
condus de iubirea de oameni, de aspiratia citre perfec-
tionarea soartei omenesti. Caracterul lui etic este incon-
testabil. Dar tot atat de adevarat este ci In aceasti hota-
rire de perfectionare a destinului omenese, activismul nu
procede decdt in baza credintei cd sliinta poate in ade-
vir si-1 ajute, cd In rajiunea omeneasci exist¥d virtuali-
tifi a cdror realizare pot si aducia imbunititirea soartei
umane si, din acest punct de vedere, putem sublinia un
al doilea element al conceptiei pe care o infatisim, si
anume patosul ei teoretic. In sfarsit, acela care se aseazd
din punctul de vedere al activismului cultural, intelege
sd inliture desarmonia §i si ob{ini o armonioasd con-
vietuire sociald. Natura Insisi, salbatici si ameninti-
toare, doreste a fi preficuti de activism dupid modelul
uman. Nicéd.eri in civilizatiile activiste nu intdlnim intam-
platorul, arbitrarul, incoerentul ; pretutindeni aflim mai
de grabi urma ordinei, a gidndului omenesc organizator.
Natura din jurul nostru pare in aceste locuri ci tinde sa
dev.ni o operad de arta. De aceea ni se pare a avea drep-
tate si spunem cd una din valorile care conduce activis-
mul cultural este si valoarea estetici. Sensul activismu-
lui este deci cu mult mai larg, intentia sa este mai mul-
tipld decdt a putut apirea acelora care au cons.derat-o
numaj ca o solutie ingusta, exclusivista, unilaterali.
Iatd-ne ajunsi la sfirsitul expunerii pe care intentio-
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nam s’o fac in studiul acesta. Nddijduesc ci liniile mari ale
acestui studiu sunt destul de limpezi, ci problemele s’au
succedat intr'o ordine suficient de log.ca, pentru a nu
mai fi necesar ca acum, in ultimul moment, care ne este
cu atdt mai pretios cu cidt trebue si-1 consacrim unor
consideratii eseniiale, si mai fie necesar si revenim asu-
pra planulu; si si recapitulim diviziunile largi ale expu-
nerii noastre. Lucrurile cu care ag dori si& incheiu, sunt o
aplicatie succintd g principiilor si directivelor elaborate,
1a unele din imprejuririle culturii romanesti. Lucrul il
socotesc important, pentrucd in literatura si ideologia
noastrs, una din problemele mai des discutate este aceea
relativd la t{intele pe care cultura noastrd trebue sa si
le propuni si la fundamentul ei addnc. Socotese ca aceasta
fmprejurare este foarte semnificativi si ci, examinati de
aproape, ea ne poate aduce unele invitituri.

Vom spune deci cid cultura noastri se giaseste intr'un
interesant proces de adaptare rationalid. Adaptarea ira-
tionali, dupd cum a aritat de atata vreme ,,Junimea“, a
fost dela o vreme inlaturati. Forta traditiilor secu-
lare a slibit, la un moment dat, din pricina unor impre-
jurdri care isi au realitatea lor §i care nu sunt numai
produsul nefericit al unei inchlpuiri personale sau al
unui spirit revolutionar democrat. Trecerea dela adapti-
rile irafionale la cele rajionale a fost determinati de o
serie intreagi de condifii economice si polit.ce, prin care
tara a trebuit si treaci Intr'un anumit stadiu al des-
voltdrii ei. Lipsiti de directiva sigurd a traditiilor, cul-
tura noastri a inceput dela o vreme si se cugete pe sine,
pentrucd ea nu ma; funct{ioneazi cu forta inconstienti a
instinctelor. Atunci a apidrut in lteratura noastri acea
preocupare despre ceea ce suntem, cugetarea asupra cul-
turii romanesti si asupra {intelor ei. To{i génditorii nostri

https://biblioteca-digitala.ro



288 FILOSOFIA CULTURIl

de seami gi-au pus aceasti problemi. Ceea ce este incd
mai interesant este ci in ansamblul vie{ii noastre sociale
a apirut un t.p intelectual al cirui corespondent nu-l gi-
sim cu usurintd in alte culiuri, §i anume tipul omului de
culturi care nu cultivi numai o specialitate gtiinifica
anumitd, ci care reflecteazd la destinul global al culturii
noastre si care se simte réspunzidtor de intreaga orien-
tare a civilizatiei tirii. In Franta, in Anglia, in Germa-
nia vefi gisi reprezentat mai de graba tipul intelectua-
lului mirginit in specialitatea lui. La noi, vom gisi desi-
gur si acest tip, dar nu el ocupd primul plan al impor-
tantei culturale,.ci conducitorul cultural, acela care cauti
sau crede a fi gasit solufia globald a intregei probleme
de culturid a t{drii. Veti recunoaste in aceasta definitie
multe personalitit{i eminente ale scrisului si gandirii ro-
manesti mai noi. '

In sfirsit, ca un alt fapt caracteristic pentru starea
de lucruri pe care o Infitigez, este, dacid imi dafi voie sa
observ, insisi Imfa{isarea acestui studiu de filosofie a cul-
turii, pe care am avut onoarea si-l1 desvolt, in faja Dv.
Céand am primt propunerea de a {ine un astfel de curs dela
Decanul nostru, D-1 Prof. D. Gusti, care a aritat si buna-
vointd cea mai intelegitoare fati de el, ideia a fost accep-
tatd in mod cordial de Consiliul Facultdtii noastre. De
unde interesul acesta pentru filosofia culturii, un curs
care nu numai cid nu s’a ficut niciodatd aici (si lucrul,
vd rog si ma credeti, l-am resimtit uneori ca o asprd
dificultate) dar care este ficut foarte rar §i in alte uni-
versitifi strdine ? De unde aceasti bunidvoint{a fajd de
ideia acestui curs de filosofie a culturii, aceastd calda
imbritigare si, daci nu m3 mégulesc prea mult, intere-
sul pe care am crezut a-! putea recunoaste la unii din
dv.? Desigur din realitatea problemei culturale inrdda-
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cinatd in aceasti tendin{d de adaptare rationald, esen-
fiala pentru intreaga noastri civ:lizaie.

Cand cunoastem bine un drum, putem si-1 parcurgem
fird si bigim de seami §i nu ne intereseazi aminun-
tele pe care le intilnim in cale. Atunci insi cind ne-am
raticit in pddure, facem un apel puternic la constiinf{a
noastrd, ne insemnim fiecare detaliu ca si ne putem in-
toarce pe proprii nostri pagi, observdm muschii copaci-
lor ca si stabilim punctele cardinale, ne aflim intr'un
moment de lucida §i intensd congtiin{d. Este poate cazul
omului de culturd roman, acela pe care il vizeazi acest
exemplu. Pierderea vechilor adaptari irational-tradifionale,
a facut necesar apelul la congliint{i, la meditajia asupra
problemei culturii roméanesti si asupra problemei cultu-
rii in genere, asa cum am incercat s'o fac si eu in cursul
de anul acesta.

Am spus cd la inceputul veacului frecut cultura roma-
neascd a renunfat la vechile ei valori. Pentru a ne expri-
ma in termenii studiului nostru, si pentru a folosi rezulta-
tele pe care le-am cagtigat panid acum, ne-am putea in-
treba care a fost valoarea care conducea cultura in epoca
anterioard secolului al XIX-lea. Intrebarea isi giseste
usor raspunsul. Vechea noastri cilZuzia a fost valoarea
religioasd. Cititi pe cronicari si vefi vedea ci intelepciu-
nea, etica, poezia, patosul lor, este scos dintr'o adinci
viatd religioasd. In momentul in care s’a renuniat la
aceste orientidri si la vechea atmosferd, in primele dece-
nii ale veaculuj al XIX-lea, concept{ia care a inceput si
conducd cultura noastrd a fost rationalismul revolutionar
si democratic de tip francez. Generatia care a urmat re-
volutionarilor din 1848 a fost nedreapti uneori cu ratio-
nalismul inaintagilor, pentrucd de acest rationalism a
fost la un moment dat mare nevo.e. Acest rationalism
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a fost acela care a sugerat constiinfei romanesti idealul
libertidtii nationale. Ceea ce a stat la baza primului na-
tionalism si a primului liberalism romaénesc, adici la baza
acelei atitudini care a reusit in cele din urmi si cuce-
reascd pentru noi libertatea nationalid si libertatea ceti-
teneascd, a fost desigur concepfia despre fiinta rationala
care este omul, demn prin ratiunea sa si traiasci liber si
sd se determine autonom ca fiintd particulari si ca fiinta
colectivd. Ceea ce s’a numit occidentalizarea noastra, con-
vertirea noastrd la idealurile apusene, a fost un rezultat al
conceptiei rationaliste a culturii.

Astizi cAnd nu mai suntem in vilmasagul luptelor de
idei dela 1860—70, putem privi cu seninitate trecutul
si ceea ce a insemnat pentru cultura roméineasci un
Eliade Ridulescu, un Rosetti, un Ioan Britianu. Dar ca
oameni de stiin{d, preocupaji de adevar, trebue sil spu-
nem cd in pozifia rationalisti §i revolutionaria erau in-
chise si unele neajunsuri §i cid relevarea lor a putut sa
indreptdfeasci critica pe care generatia imediat urma-
toare a adus-o punctului de vedere al rationalismului
revolutionar si democrat. Mai intdi a apdrut ca o conse-
cintd a pozifiunii rajionaliste o imensi inflatie . legisla-
tivi. Ideia cid prin votdri de legi, conditiile viefii na-
tionale pot fi ameliorate, este o idee pe care noi ca filo-
sofi stim unde s’o inrddicindm : in credinta ci ratiunea
omeneascd, aga cum ea se exteriorizeazi in legi publice,
poate si imbunatifeascd realitatea socialid. Profunda
eroare si anti-psihologicid vedere! N’au existat legi care
si posede aceastd magicd virtute ca prin simpla decre-
tare a unor masuri, care mai tirziu pot si nu fie apli-
cate, realitatea sociald sa ia un alt curs. Din ce provine
oare desuetudinea atdtora din legile votate de Parla-
mente ? Tocmai din cauza insuficientii conceptiei ratio-
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naliste care dgi Inchipue ci din simpld inspirajie a ra-
tiunii §i prin virtutea magici a sentintelor ei, realitatea
poate fi indreptati. Eroare profundd, pe care noi care
avem o mare buni disciplini psihologici o putem recu-
noaste si denunta. Acest lucru l-a vizut foarte bine Titu
Maiorescu.

Din insdsi excesele rationalismului §i din relevarea ne-
ajunsurilor legate de el i5i capilti o legitimare conceptia pe
care a reprezentat-o generafia junimistid. Odatd cu peri-
marea concepiiei rationaliste a culturii, conceptia ei isto-
rici a inceput si se implante tot mai adinc, si castige
tot mai mult teren in cultura noastri. Este drept si
spunem cd acela care a lucrat mai intdi la promovarea
punctului de vedere istoric in cultura noastri a fost Ko-
gilniceanu, care in vremea gtudiilor sale in Germania
stituse subt influenta istorismului. Kogilniceanu, dupa
cum stiti, a fost la Berlin elev al lui Savigny, seful scoa-
lei istorice in jurisprudenii. Maiorescu la randul lui adu-
cea o contribujie insemnati conceptiei istorice a culturii,
cu toate cid in propria sa formatie intrase ca elemente
hotiritoare mai multi factori imprumutafi evolutionismu-
lui englez si metafizicei germane. Acela insi care s'a cu-
fundat adédnc in isvorul de inspiratie al istorismului ger-
man si acela care s’a alimentat bogat din tezaurul de tra-
ditii istorice al poporului nostru, pentru a extrage de aici
substanta unor adeviruri esentiale, a fost Eminescu.

Iatd cum si In ritmul culturii noastre s’au succedat con-
ceptiile cele mai reprezentative despre idealul cultural.
Ne gasim acum insi intr'un moment, in care intram in-
tr'o noud fazi si daci nu mi ingel chiar in faza activis-
mului cultural. Astizi nu mai credem cu naivitate in pu-
terea magicid a legilor si nu ne mai mulfumim si contem-
plim tradifiile istorice. Astizi trebue si& ne organizim.
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Temperamentul care trebue incurajat este temperamen-
. tul productiv. Creatorul este omul de care cultura ro-
méneascd are mai multi nevoie si lucrul a fost resimfit si
exprimat de mai multe personalitd{i, in mai multe feluri.
Considerati tendinfa r#spand.td astdizi in intreaga {ard
de a creia organisme noi, care sd se conduci de rezultatele
stiintei si s3 intervind activ In rosturile noastre publice,
pentru a le transforma. Totul ne spune ci vrem si ne
desdvarsim. Aceastd desiZvarsire noi st.m insd ci n’o pu-
tem ob{ine prin decretele magice ale ratiunii care desco-
pere adevirul, convinsi ci formulandu-l, el se realizeazi.
Noi trebue, luind contact cu marile probleme care ne
privesc de aproape, si devenim oameni de initiat.vd §i sa
intervenim activ. Ce ne va conduce, ce trebue si ne con-
duci in efortul acesta? Mai intdi credinta in stiin{a, in
puterea si ef.cacitatea ratiunii omenesti. Apoi iubirea de
oameni si patriotismul, hotirirea de a veni in ajutorul
semenilor cu care suntem intruni{i pe acelasi pdmént, cu
care impédrtim mogtenirea aceluiasi trecut §i aspiratiile
citre acelasi viitor si, in sfarsit, miscati de iubirea ordinei
si armoniei estetice, hotidrirea de a da civilizafiei noastre
caracterul unej opere de arti.
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A. a. TEORIA FORMALA A CULTURII

1. Obiectul Filosofiei Culturii

Pag.

Filosofia culturii ca ramurd nouid a sistemului filosofiei.
— Stiintele naturii si stiinfele spmtului caracterizate prin
obiectele lor : fenomene naturale si fenomene spirituale. —
Forme de interferen{i intre stiintele naturii si ale spiri-
tului. — Ideia de valoare ca trisiturd fundamentald in sti-
intele spiritului. — Valoare, bun, valorizare, creatle (act
cultural subiectiv si obiectiv). — Filosofia culturii $1 st.un-
tele culturale particulare.

II. Domeniul filosofiei culturii. Definifia culturii.

Cele doui aspecte ale filosofiei istoriei: teoria formald si
materiald a istoriei. — Filosofia culturii va evita subiec-
tivismul vechei filosofii materiale a istoriei. — Sociologia
si filosofia culturii. — Teoria formald si teoria materiald
a culturii. — Notele constitutive ale notiunii de cultura:
vointa culturald, valoarea si bunul cultural, actul cul-
tural obiectiv si subiectiv. — Conditiondrile reciproce ale
actelor culturale obiective si subiective. — Sfera notiunii
de culturd : cultura parfiald si cultura totald. Ceva despre
y,cultura generald*. — Cultura individuala $1 cultura so-
ciald. — Culturd si civilizatie R .o

II1. Irationalitatea valorilor. Caracterele lor diferentlale.

Incercarea de a defini valorile prin transformarea uneia
din ele in genus proximus al tuturor celorlalte. Exemple.
Critica acestei incerciri. — Irafjonalitatea logici a wvalori-
lor i greutatea derivarii genetice a unei valori din altd

valoare. — Im. Kant si ireductibilitatea valorilor. — Di-
fereniele specifice ale valorii economice, teoretice, morale,

politice, estetice, religioase. — Bunurile respective si sen-
timentele care insofesc creatia si cuprinderea lor. .
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IV. Folosul §l primejdia diferentierii valorilor. — Criza
culturil moderne.

Pag.

Necunoasterea caracterului irational al valorilor in alte
epoce istorice si intoleranfa in culturd. — Banausos, ere-
tic si filistin. — Diferenfierea modernd a valorilor si pro-
gresul cultural. — Diferentierea valorilor si spiritul de to-
leran{i. — Diferentierea valorilor gi criza culturii moderne.
— A. Comte si epocile organice si critice ale societitilor.
— Preconizarea unui nou ev-mediu. — Imposibilitatea te-
oreticA §i practicd a acestuli program. — Temele culturii
moderne in cadrul diferentierii valorilor. ee .

V. Siructura sufleteasci.

Vechea psihologie atomisti si asociationistd. — Dificul-
tiatile el. — W. Dilthey si poua psihologie structurald. —
Psihologia ca stiintd naturald si ca stiintd istoricd. Istori-
cizarea psihologiei prin contributia lui W. Dilthey. — E.
Spranger sl ideia structurii psihologiei ierarhice. — Po-
s'bilitatea comunicirii dintre valori, sub egida uneia din
ele, confirmatd prin expertenfa istorici §i individuala.

A. b. CONFLICTUL SI UNITATEA VALORILOR

VI. Conflictele valorii economice si aplanarea lor.

Conflictele economicului in ,Politica® lui Aristoteles. —
Conflictele economicului in unele texte religioase crestine.
— Resolidarizarea valorilor, in jurul economicului, demon-
strati de W. Sombart. . . . . . . . . . .

VII. §$tiinti si morali.

Inexistenta confl'ctului dintre stiintd si morald in An-
tich'tate. — Aparitia acestui conflict in vremea moderni.
— Preponderenfa teoreticului sau a moralului. Fichte si
pragmatistii americani. Observatiile lui Boutroux. — Con-
cilierea teoreticului cu moralul nu trebue urmériti prin
subordonarea logici a unuia fat{id de celdlalt, c¢i prin a-
dancire experimentald. — Elementele conflictului modern
dintre stiintd si morald: Mecanismul stiintei si finalis-
mul vietii morale. Critlca stiintif'cA a ideii de progres. —
Reintroducerea ideii de finalitate in stiintele biolog'ce.
Vederile lui Rignano. Caracterul lor parilal insuficient
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gl partial just. Cultivarea intregului om prin cultivarea
teoreticd a ratiunii. — Seninitatea stoicd rezultatd din con-
ceptia mecanistd si deterministi a lumii. — Conceptia
finalistd a lumii si etica eroicd. — Obiectivitatea stilntificd
a spiritului si justitia caracterului. — Spirltul stiintific si
curajul adevarului. — Alte consecin{e morale ale metodei
stiintifice si ale scepticismului metodic. Ce e

VIII. Stiin{a si religia.
Examinarea conflictului dintre stiinti si religie. — Reli-

gia subt punctul de vedere al stiinfei. — Incercdri de a
stabili originalitatea atitudinii religicase. — Stiinta subt

punctul de vedere al religiei. — Cucerirea unei atitudini
religioase dn perspectwa stiintei. — Consecventa si vera-
citatea ca insusiri ale atitudinii $tunt1f1ce — Consecintele
religioase ale acestora. . [ Ce e e

IX. Arta sl morala.

Unitatea eticului si esteticului in Antichitate. — Conflic-~
tul dintre artd si morald in aceiagi epocd. — Intensifica-
rea acestu! ocnflict in crestinism. — Conflictul dintre artad
si morald din punctul de vedere al moralei (Tolstol). —
Conflictul dintre artd si morald din punctul de vedere al
artei si frumusetii (Nietzche). — Incercarea de a aduce
frumosul sub punctul de vedere al binelui (Ruskin). — In-
cercarea de a aduce binele sub punctul de vedere al fru-
mosului. Cucerirea unei atitudini morale din perspect.lva
artei (Schiller). Ce e e e . . .

X. Politica si morala.

Caracterele diferentiale ale valorii morale sl ale valorii
politice. — Sinteza lor teoreticd in Revolutia francezid. —
Elementele conflictului dintre politicd si morald. Autono-~
mizarea politicului, Machiavelli. — Valoarea politicid este
mijloc, nu scop. — Aducerea politicului sub punctul de
vedere al moralei (Platon). — Aducerea moralei sub punc-
tul de vedere al politiculul. — Cucerirea unei atitudini mo-~
rale din perspectiva politicului. Experienta puterxl — Re-
zultatul general al compsratiei dintre wvalorl
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B a. TEORIA MATERIALA A CULTURIL

1. a. Condi{iile materiale ale culturii.

XI. Teoria mediului.

Pag.

Problemele prmcxpale ale teoriei materiale a culturii. —
Condifionarea cosmici a oulturii Originele acestei idei.
Polemica dintre antici si moderni. Mediul cosmic ca climi
la Fontenelle gi Dubos. Imbogitirea notiunii de mediu cos-
mic la Montesquieu si Buckle. — Limitele teoriei mediu-
lui, ca produs al inrauririi stiin{elor naturii asupra stiin-
telor spiritului. Mediul cosmic trebue valorificat de om,
Independenta de peu;agm prm folosirea unor energ'u ge-
nerale ale naturii .

XII. Condifionarea economicd a culturii.

Conditionarea economici a culturii in Manifestul comu-
nist al lui Marx si Engels. — Tendinta de a aduce istoria
subtmmchuﬂdevedemalstuntelornabmun Ma-
terialismul istoric i concepiiile traditionale ale istoriei, ca
produsul liberului arbitru individual si ca realizare trep-
tati a dreptului imanent. — Deosebini intre teoria mediu-
lui si materialismul istoric. Unitatea de plan a culturilor
omenesti in teoria lui Marx. — Dificultitile materialis-
mului istoric. Partialitatea lui. Metafizicismul. Negarea in-
fluentei spiritului. Contra-argummte Autonomia congtiin-
tei axiologice a omului. . . e e e e e

XIII. Teoria raselor.

Teoria raselor ca derivatie a istoriei mediului. — Con-
trastul dintre latinism §i germanism §i teoria raselor. Ca-
racterul lor subiectiv. Rasele nu sunt stabile. Rasele iden-
tice pot purta culturi felurite. Rase deosebite se pot im-
pirtasi dela aceeasi culturd. Rase felurite in culturi uni-
tare. Inegalitatea raselor si durata desvoltdrii unor po-
poare. — Valoarea generald a teorniei raselor

1. b. Conditiile spirituale ale culturii.

XIV. Tradiia.

Traditie si inovatie. — Mijloacele traditiei. Institutiile.
Educatia §i reactionarismul latent al scoalei. Imitatia. Asi-
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Pag.

milarea expresiei proprii ocu expresia striind in faptul
comunicarii, Ne'vonadepu'emme&mgm'antaﬁunoperamﬂ-
turii. Traditionalismul cercurilor conducéitoare.

XV. Cantitatea grupului social.

Traditia si cantitatea grupului social. — G. Simmel si
conceptul cantitativ in sociologie. — Exemple de depen-
dentd intre cantitatea relativd a grupului social si vi-
goarea traditiilor. — Inﬂuenta cantitatii grupulm social in
domeniul economic; in domeniul politic; in domeniul so-
cial ; in domeniul teoretic; in domeniul estetic; in dome-
mul religios. . .

B. b. — MIJLOACELE CULTURII

XVI. Tehnica.

Raportul intre conditiile si mijloacele culturii. Mijloacele
ca expresie a conditiilor culturii. Condifii ca foste mij-
loace. — Mijloacele si scopurile culturii Mijloacele
creatiei si ale receptirii culturii. Relatiile dintre ele. —
Tehnica infeleasd ca sumd a mijloacelor culturale de
creatie. Faptul tehnic ca coordonare a unei aspiratii
umane cu o lege a naturii. — Inventie si descoperire. —
Unelte si masini. e e e

XVII. Problema masginismului.

Maginismul §i ideia unui perpetuum mobile. — Neajun-
surile masinismului modern. Mizeria proletard. — Men-
talitatea cantitativd si standardizarea. Munca nu se mai
acopere cu intregul cuprins al vietii. e e

XVIII. Familia.

. Familia animald §i familia umand. — Familia umani
in slujba culturii. Implicatia de wvalori in atitudinile si
atmosfera vietii de familie. — Valorile culturii solicitate
in familie. Limbagiul. Sentimentele morale. Ideia de au-
toritate. — Criza modernd a familiei §i remediile incer-
cate. — Educarea in institute. — Metodele neinlocui-
bile. — Familia s§i scoala, Ce e e e
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XIX. Scoala.

Pag.

Scoala ca mijloc al culturii obiective si subiective. —
Scoala ca mijloc §i conditie a culturii. Exemplu. Scoala
democratiilor culturii prin scoald. Avantagiile §i neajun-
surile perspectivei pe care scoala o deschide asupra cul-
turii. — WValorile culturii subiective desvoltate in at-
mosfera gcolii. Emulatie $i concuren{d. Atmosfera platonica
a scolih. — Scoala ca mijloc a culturii obiective §i su-
biective pe diferitele trepte ale invi{dmantului. . . . .

XX. Cultura populari.

Imprejuririle moderne de viati care fac mnecesard cul-
tura popularid. — Cultura populard traditionald §i incer-
cirile de a o restabili. — Mijloace moderne ale d:fuziril
culturii. — Cele doud culturi populare. — Neajunsurile
sistemelor actuale. — Descentralizarea culturii populare.

B. ¢ IDEALUL CULTURAL.

XXI. Conceptia rajionalisti, istoristi si umanisti a culturil

Idealul cultural si structura ierarhicd a totalitdtii va-
lorilor intr'o mpocd. — Conceptia idealului cultural sl
anologia cu cultura pamantului. Rafionalismul cultural §i
aplicatiile lui : Credinta in progres. Egalitarismul. Libera-
lismul. Pacifismul. Optim'smul. — Dificultitfile conceptiei
rationaliste a culturii. Inexistenta unei naturi umane pure,
anterioare operii culturii. Pluralitatea finalitd{ilor cultu-

rale. — Concept,xa istoricd a culturii §i aplicatiile ei: na-
tionalismul si rmnpimtu.le luL. — Conceptia umanistd a
culturii. . . e e e e e e

XXII. Dificultifile istorismului.

Exemplificarea conceptiei istorice a culturii prin com-
paratia dintre cultura analiticd si modernd (O. Spengler). —
Dificultatile istorice ale culturii. Imprumuturile pe care isto-
rismul le-a facut rationalismului. Imposibilitatea ocunoag-
terii trecutului. Omogenetatea opocilor trecute este un
efect de perspectivi. Omogeneitatea culturilor se pierde.
Cauzele caracterului anarhic al culturilor moderne. Intre-
tdierea planurilor istorice in culturile moderne, . .
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XXIII. Motivele concepflei activiste a culturli.

301

Pag.

Examinarea conceptiei istorice a culturii din punct de
vedere al oportunitdfii ei. Criticile lui Fr. Nietzche.
Ideia de stil cultural si constatarea lipsei lui in epoca
modernid. Apropieri de critica lui Aug. Comte. Excesul
studiilor istorice. Constiinfa epigonului modern. Constiinta
relativitdtii culturii. Religia succesului. — Programul po-
zitiv al lui Nietzche. Uitarea anistoricd. Curajul supra-
istoric. Entuziaemul religios § art'stic. Cunoasterea de
sine insusi. — Depdgirea lui Nietzche. Caracterul istorist
al conceptiei lui. Ideia de stil artistic nu s2 poate extinde
6i la creatiile stiinfei moderne. Creatia culturald este de-
terminatd de constiinta relativitifii lumii, nu de constiin{a
absolutului national. — Spre o conceptie activistd a cul-

XXIV. Concepfia activisti a culturii,

Conceptia rationalistad, istoricd §i activistd in relatia lor
cu teoria analogicd a culturii. — Avantagiile conceptiei
activiste. Evitd unilateralitatea rationalismului. Ev.td fa-
talismul istorismului. Tine seama de libertatea creatoare

a omului. — Conceptia activistd si legenda lui Prometeu
ca erou al culturii moderne. — Mitul lui Prometeu in
Antichitate. — Prelucrarea lui moderni in poemul lul
Goethe. . . . . . . . L . L .0 ..

XXV. Mitul prometeic in poezia moderni.

Elementele .prometeismului. — Motivele interpretarii
antice §i moderne a mitului prometeic. — Alte deosebiri
intre etica antici si modernd. — Opere prometeice in li-
teratura moderna, , Manfred“ si ,,Cain“ de Byron. ,,Prome-
teu deslantmt“ de Shelley. — Motivul concilierii intre sen-
sibilitate si ratiune la Schiller, Holderlin si Ibsen. — Ele-
mente prometeice si ,,Faust*“ de Goethe. . .

XXVI. Mitul prometeic in filosofia moderni.
Prometeismul in filosofia lui Kant; in ordinea cunoag-
terii, in ordinea morald. — Dificultatile Kantismului. —
Prometeismul in filosofia lui Fichte : metafizica; teoria
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XXVII. Activismul cultural si problema durerii.

Cele cinci atitudini in fata raului §i a durerii in lume:
Pasivitatea primitivi. Reactiunea magici. Resemnarea.

Afirmarea valorii durerii. Activismul. — Rationalismul si
istorismul in cultura romaneascia. — Supenontatea activis-
mului. e e e e e e e

XXVIIL lntelesul integral al activismului. Problema
romaneasci.

Este activismul o simpla conceptie practicistd ? — Fina-
litatea teoretica, eticd si esteticA a activismului. — Pro-
blema culturii romanesti. — Inlocuirea adaptarilor iratio-
nale prin adaptari ratlonale si insemndtatea problemelor
de filosofia culturii In mediul nostru. — Rationalismul si
istorismul §n oultura roméineascd. — Perspeotwele acti-
vismului in cultura noastra. .. .
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