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CUVÂNT INTRODUCTIV 

Istoriografia inseriază îndeobşte evenimentele universale, naţio
nale ori grupale după un criteriu cronologic: de la origini până la zi, diso
ciind o istorie antică, medievală, modernă, contemporană. Însăşi cauza
litatea şi conjecturile diacroniei par a proba regula, care în logică nu este 
decât un sofism, că post hoc ergo propter hoc. 

Evident că nu tot ce este după aceea este şi pentru aceea: altminteri 
libertatea şi originalitatea în istorie n-ar consta decât într-un etern cosi e 
ricosi, cum spunea Vico: trecutul ar condiţiona prezentul iar acesta ar 
pregăti un nou trecut paradoxal întinerit de curgerea vremii. 

în acest caz istoriosofia Eclesiastului - ,,Ce a fost va mai fi, şi ce 
s-a făcut se va mai face; nu este nimic nou supt soare" /1.8/ - ar fi cople
şitoare pentru orice efort euristic asupra fenomenologiei istorice. 

Or, în fapt, trama devenirii umane este atât de diversă, şi adeseori 
surprinzătoare, încât diacronia şi sincronia oricărui grup, mai mic sau mai 
mare, conturează aproape o situaţie tip cu valoare de serendipitate. 

Deşi disciplina istorică modernă se străduie să elaboreze o 
metodologie unitară de abordare, globală sau parţială, a oricărui tip de 
colectivitate umană surprinsă ca „palier" al desfăşurării, sau ca fenomen 
social-global - totuşi, pentru înţelegerea „dinlăuntru" a semnificaţiei unei 
deveniri concrete sau alta, se cere o comprehensiune, uneori empatică 
chiar, care ţine mai curând de opţiunea axiologică şi filosofică decât de ... 
istoriografie. 

în cazul istoriei evreilor, atât cea universală dar mai vârtos cea 
locală - din perioada diasporei/ când evreii s-au aflat răspândiţi, ca 
minorităţi, printre popoare/ se mai pune şi problema coroborării „punc
tului de vedere minoritar" asupra propriei deveniri, cu punctul de vedere 
al „majoritarilor", exprimat adeseori printr-o imagologie fabuloasă şi 
defavorabilă aşa-zişilor alogeni evrei. 

în România modernă, nu puţini publicişti şi chiar istorici ,Jndigeni" 
au considerat populaţia evreiască locală, luată în bloc, ca fiind alogenă şi 
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ca atare menită, într-o perspectivă etnocratică, să considere ţara de 
aşezare doar un teritoriu temporar şi nesigur al fiinţei lor comunitare. 

În 1948 s-a ivit noul stat Israel. Noul-vechiul stat /vezi formula 
AITNEULAND propusă de Herzl/ devine un centru de absorbţie pentru 
o bună parte a evreimii europene. Evreii din România au emigrat în ţara 
lor rediviva într-o proporţie de 3/4. O altă pătrime a emigrat în ţările 
democratice ale Occidentului, cu precădere în S.U .A. 

Motivaţia acestei migraţii evreieşti covârşitoare - produse în cazul 
României mai ales în anii comunismului ( caracterizaţi şi prin „decla
sarea" socială a evreimii locale, după ce, anterior, în anii ultimului război 
fusese declasată şi social-etnic) - trimite la un nex cauzal deosebit de 
complex în care factorii obiectivi şi subiectivi, trecuţi şi prezenţi, mate
riali şi spirituali se întrepătrund şi complică deosebit explicaţia istorică. 

Aparent, s-ar putea spune: iată, naţionaliştii extremişti - în speţă 
ideologii şi propagatorii ideilor etnocratice - au avut dreptate atunci când, 
vânturând încă de la finele veacului trecut sloganul „evreii la Palestina", 
au prefigurat o stare de fapt ulterioară. Doar că, nimic nu pleda la modul 
teoretic atunci - în contextul unui aşa-zis stat de tip constituţional, al unui 
regim ce se voia democratic şi al unei orânduiri bazate pe o economie 
liberă, modernă - ca evreii ţării să fie consideraţi alogeni, sortiţi 
eliminării din corpul naţional şi trimişi la „Palestina"/ care la acea dată 
le era şi refuzată încă/. Ideile etnocratice constituiau de aceea, în epocă, 
doar o diversiune a acelora care luptau în egală măsură împotriva evreilor 
ca şi a modernizării ţării altcum decât „prin noi înşine". 

În anii imediat premergători ultimului război, ca şi pe parcursul 
acestuia, fascizarea şi militarizarea ţării au acutizat în adevăr „chestiunea 
evreiască" până la punctul prefigurării eliminării evreilor din corpul 
national. 

• Într-un context de marginalizare şi ostracizare, paroxistice, emi
grarea se profila, în adevăr, drept o soluţie de supravieţuire. 

După unii teoreticieni evrei contemporani situaţia paroxistică a 
Holocaustului nu ar fi apărut, totuşi, ca un deus ex machina: ar fi repre
zentat doar „saltul" rezultat dintr-un şir de cumulări cantitative de lungă 
durată, gestate în însăşi societatea modernă ... ,,democratică". 

Căci majoritatea democraţiilor izvorâte din revoluţiile burghe
zo-democratice au fost placate pe state naţionale ce-şi adjudecau unitatea, 
identitatea şi suveranitatea în primul rând pentru populaţiile lor majo
ritare, pentru poporul devenit naţiune „pe criterii etnice". 
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În cele mai avansate şi democratice dintre aceste state naţionale 
/europene în acest caz/ indivizii aparţinând minorităţilor nu erau însă, de 
regulă, discriminaţi, bucurându-se chiar de drepturi civico-politice: aceas
ta, câtă vreme interesele vreunei categorii sociale „majoritare" nu erau 
stingherite, real sau imaginar, de libera dezvoltare a minorităţilor în cauză: 
altminteri ,din acel moment „învăţămintele" unor ideologii, mai mult sau 
mai puţin vizibil etnocratice, intervin în crearea unui climat de opinii 
favorabil unor politici antiminoritare, uneori cu caracter statal-legiferat. 

Cazul „primei reacţiuni"/ 1815-1848 / împotriva evreilor din vestul 
şi centrul Europei, valul de explozii antisemite/populare sau/ şi ale 
guvernelor/ după ce revoluţia franceză inaugurase era unei integrări 
depline a mozaicilor în societate, este plin de învăţăminte în acest sens. 
Dar întreaga această reacţiune, declanşată de Congresul de la Viena şi de 
Sfânta Alianţă, se caracteriza în general prin refularea concepţiilor 
politice referitoare la evrei şi aruncate în lume de Revoluţia franceză. 

Cu totul altul era însă cazul „celei de a doua reacţiuni"/ 1881-1897/, 
al apariţiei curentelor antisemite doctrinare în plină dezvoltare tocmai în 
cadrul unor state modeme numite state de drept şi chiar democratice. În 
fapt, însă, multe din acestea se dovedeau îmbibate de spirit ... etnocratic. 

Cazul Germaniei, de după victoria împotriva Franţei (1871) şi a 
deschiderii poftelor ei imperialiste şi militariste este exemplar în acest 
sens. Aci evreii obţinuseră, până atunci, o seamă de drepturi esenţiale şi 
parcurseseră un drum al asimilării ca nicăieri altundeva; li se imputa însă, 
de astă dată din perspectivă etnocratică, tocmai inserţia lor prea mare în 
societatea economică, civilă, socială şi culturală germană. Antisemiţi 
notorii ca Stocker, Marr, Dtihring, dar mai ales, Chamberlain /H.S J vor 
crea o literatură anti-evreiască folosită ca„model" în întreaga Europă, 
inclusiv în România. 

În Austria, August Rohling deschide campania antisemită cerând 
ca evreii să fie alungaţi din statele creştine, iar în Ungaria, creştinii sunt 
agitaţi de faimoasa înscenare de omor ritual de la Tisza-Eszlar (1882). 

În Franţa. Afacerea Dreyfus, produs direct al mişcărilor antisemite, 
a frământat la finele veacului întreaga ţară, împărţind-o în tabere adverse. 

în Estul Europei, în care evrei mea nu apucase să fie emancipată 
civico-politic, trendul antisemit general se face şi mai resimţit-parte prin 
agitaţii şi motivaţii locale, parte prin fenomene de mimetism în relaţie cu 
Europa. Aci doctrinele etnocratice - ideologizate şi după modele străine 
- erau asezonate potrivit unor programe politice antisemite, făţişe sau 
oculte, locale. 
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O bibliografie alcătuită la Tel Aviv în 1993 pe tema antisemi
tismului în România, indică 624 titluri din care 80 de scrieri împotriva 
antisemitismului, cca. 20 privind statutul străinilor în România, 50 
consacrate cercetării fenomenului antisemit şi restul scrieri antievreieşti 
din sfera antisemitismului religios, politic, economic, psihologic ş.a. 

Deşi multitudinea acestor din urmă scrieri indică mai curând un 
anumit nivel al publicisticii locale decât o stare de mentalitate genera
lizată, totuşi, ostilitatea cronică faţă de evrei a reprezentat o stare de fapt. 

Căci idei ideologice naţionalist-antisemite au fost performante din 
belşug iar măsuri statale cu caracter restrictiv sau chiar de marginalizare 
a evreilor au fost promovate de toate partidele constituţionale - de la 
1866 şi până la 1919. Iar dacă Constituţia română din 1923 consfinţea 
drepturile civico-politice şi libertăţile evreilor, acest fapt n-a împiedicat, 
precum în Europa celei de a doua reacţiuni, ca agitaţiile antisemite să 
sporească, iar ca în Europa fascistă, să culmineze cu acea perioadă 
paroxistică, a anilor '38-44 când se produce totala marginalizare şi 
ostracizare a evreilor ţării. 

Aşadar, potrivit susţinerilor de mai sus, nu numai că se poate vorbi 
de existenţa unei incompatibilităţi între făurirea statelor naţionale şi o 
politică liberală faţă de naţionalităţi, în speţă faţă de evrei, dar poate fi 
pusă în evidenţă chiar o relaţie direct proporţională între desăvârşirea 
burgheziei naţionale /parvenirea ei la putere/ şi o anume politică 
etnocratică: susţinută de ideologii corespunzătoare şi afirmată în acţiuni 
de discriminare a evreilor prin motivaţii de ordinul etnos-ului. 

Faptele sunt în adevăr încăpăţânate în această privinţă: ele arată că 
şi în România modernă, constituţională (Constituţia din 1866, amendată 
apoi în 1879) conceptul de Etnos, şi politicile etnocratice derivate din 
acesta, şi-au croit un curs ascendent până în 1919 şi chiar mai apoi. Ca să 
nu mai vorbim de anii '40-44! 

Într-o „istorie a rebours", cum ne propunem aci şi acum, ar trebui 
să tragem o concluzie majoră: dacă tot ce a fost real, în planul „etnosului" 
în Europa modernă a fost şi raţional/ aluzie la celebra expresie a lui 
Hegel/, atunci, pentru evreii răspândiţi în diverse diaspore europene, nu 
rămânea decât o singură soluţie la complicata „chestiune evreiască": 
respectiv, crearea propriului Cămin naţional, tot atât de „etnic" după cum 
pretindeau şi celelalte a fi. 

Aceasta a fost, după cum se ştie, soluţia sionistă - mai presus de 
toate variantele ei de stânga sau de dreapta. 
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În fapt, însă, evreimea europeană, în general, cea din România în 
cazul de faţă, şi-au conceput existenţa lor în diaspora contemporană, şi-au 
trăit experienţa fiecărei etape din devenirea lor concretă - în lumina unor 
variate soluţii alternative sionismului, din care integraţionismul 

/economic, cultural, spiritual/ a fost practicat aievea pe întreaga întindere 
de timp de până la adoptarea soluţiei emigrării in masă, petrecută în 
România, în condiţiile specifice de după ultimul război. 

Dacă după unii din teoreticienii orientărilor amintite mai înainte, 
ca şi pentru adepţii orientărilor sioniste, soluţia integraţionistă s-a 
dovedit, a rebours - şi cel puţin practic - o eroare, în ceea ce ne priveşte 
considerăm că până spre finele deceniului patru al secolului actual evreii 
din România, în masa lor, nu au putut recurge decât la integraţionism. 
Este şi raţiunea pentru care un Proiect de emigrare în masă spre America, 
lansat de F.B.Peixotto în anii '70 ai secolului trecut, nu a găsit ecou 
printre evreii locali şi nici consecutivele Proiecte sioniste, teritorialiste 
ş.a. nu au reuşit, până în deceniile din urmă ale secolului actual, să 
condiţioneze transmutări semnificative din această populaţie. 

S-a produs, totuşi, o emigrare de zeci de mii de evrei la întretăierea 
dintre secole: cauza nu a fost, însă, atât „chestiunea evreiască" cât „ches
tiunea social-etnică"; comparabilă, întrucâtva, cu motivaţia aflată la baza 
emigrării masive a românilor transilvani din acea vreme. 

Aşadar, optica a rebours ce ne călăuzeşte în acest studiu, deşi ne-a 
îndemnat să începem dizertaţia noastră despre evreii din România cu 
etapa emigrării în masă din anii '50-80 ai „erei comuniste", nu ne-a 
condus spre formularea unui silogism, de tip sofistic, în care „post hoc" 
este făcut, necondiţionat dependent de „propter hoc". 

La întrebarea „de ce au plecat evreii, în masă, tocmai atunci când 
au plecat - şi nu altcândva" - răspunsul concret nu poate fi decât isto
rico-sociologic, acordând sincroniei ponderea cuvenită în raport cu 
diacronia: orice exagerare într-un sens sau altul ar dăuna „echilibrului 
explicativ". 

Din faptul că la un moment dat evreii au plecat în masă din ţara lor 
„de baştină", nu trebuie trasă concluzia că ei erau puşi oricând „pe 
plecare", de pe aceste meleaguri. 

Ei pleacă totuşi după peste trei secole de aşezare/ în grupuri relativ 
mari / pe meleaguri româneşti, după cel puţin un secol de integrare 
masivă în realităţile ţării/ inclusiv de aculturaţie fructuoasă/. Evreimea 
locală emigrează, între 1946-1976 în cvasi-totalitatea ei, îndreptându-se 
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precumpănitor spre Eretz Israel, ţara lor renăscută şi spre care fac AL Y A 
(,,înălţare"). 

În 1996 se mai află în România cca. 15 .OOO evrei, din care copii şi 
adolescenţi 10%, populaţie activă cca 15 % , bătrâni şi populaţie de vârsta 
a treia 75%. 

Ca preocupare socială şi subiect de publicistică, evreii din 
România, în general, din România contemporană, în special, reprezintă 
o preocupare invers proporţională cu cantitatea acestui grup etnic-social. 
Ceea ce arată că ei continuă să existe în România de azi nu numai pentru 
ceea ce sunt, hic et nune, ci şi, poate chiar în mai mare măsură, pentru 
ceea ce au fost în trecutul mai puţin sau mai mult depărtat, şi de ce nu, 
pentru ceea ce ar mai putea fi. 

Este, de altfel, şi raţiunea lucrării de faţă: de a încerca să intervină 
în dezbaterea publicistică şi ştiinţifică actuală, cu câteva informaţii şi 
consideraţii despre istoria evreilor din România. De aceea vom începe cu 
evenimente şi procese ultime - şi inevitabil ,,mai fierbinţi" - din deve
nirea etniei evreieşti, respectiv cu emigrarea, continuând apoi cu 
momentele de imigrare, aşezare, integrare etc. 

Am sintetizat discursul întreprins, folosind drept generic cuvinte 
,,cheie" ca - emigrare, obstacolare, emancipare, aculturalizare, luminare, 
integrare, aşezare, confruntare ş.a. - considerându-le pe acestea apte să 
conceptualizeze principalele procese sociale şi etnice care au configurat 
experienţa istorică de câteva veacuri a unui grup uman „modelat" de 
ambientul uman şi spaţial al acestor meleaguri şi care, la rândul său, a 
lăsat unne în acest ... ambient. 

Dar putem oare concepe o istorie, respectiv o devenire - care în 
mod firesc „curge" ca şi un pârâu dinspre izvoare spre vărsare -privind-o 
,Jnvers", adică a rebours, retrospectând-o deci „prezenteist", susţinând că s-a 
întâmplat doar ceea ce era necesar să se ,,întâmple"?! Răspunsul nostru este, 
desigur, mai circumspect. 

Cunoscutul istoric francez de origine evreu, Pierre Vidal-Naquet 
scria undeva, poate cu îndreptăţire, că: ,,pour comprendre Ie reel 
historique, ii faut parfois ne pas connaitre la fin". Căci Ia vremea lor 
„lucrurile social-istorice" /vezi sensul durkheimian al sintagmei/ s-au 
petrecut în ,,rama" prezentului şi nu a viitorului. 

Istoricul obiectiv nu are decât a reconstitui aceste fapte şi lucruri pe 
cât posibil „wie es eigentlich gewesen ist"; altfel spus, prin existenţa şi 
conştiinţa „de epocă". Căci, dacă emigrarea în America, propusă de 
Peixotto în anii '70 ai secolului trecut evreilor din România - sau 
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emigrarea în Palestina, propusă de choweve-sionism etc., aceloraşi, cu 
începere din anii '90, sau emigrarea spre alte teritorii, indicate de IT A-işti, 
teritorialişti ş.a., la întretăierea veacurilor şi mai apoi - nu au avut ecoul 
scontat, este şi pentru că devenirea locală a etniei, în acele momente 
istorice.era marcată de procesele integraţioniste, aculturaţioniste ş.a.m.d., 
conştientizate atunci nu în „tranzienţa" lor, ci în stabilitatea ce prefigurau. 
Iar dacă ne referim la perioada 1940-1944, când emigrarea se profila drept 
condiţie de supravieţuire, unele împrejurări externe şi interne, ca şi absenţa 
la acea vreme a statului evreu s-au dovedit, însă, neprielnice unei emigrări 
în masă şi ca atare.cu excepţia unui număr infim /cca 13.000-în principal 
evrei europeni aflaţi în tranzit/ majoritatea evreilor din România nu a avut 
nici unde nici cum să emigreze. 

De unde concluzia că nu într-o Românie democrată şi liberală emi
grarea în masă a evreilor ar fi constituit o soluţie - imperioasă şi unanim 
acceptată- ci doar într-o Românie pornită pe drumul fascizării, Holo
caustului şi a dictaturilor. Deşi Holocaustul a marcat în adevăr un anumit 
eşec al emancipării evreilor în toate ţările diasporei. 

Redusă considerabil numeric şi îmbătrânită, colectivitatea evreiască 
de aici şi de acum nu-şi consideră totuşi nici ea încheiat destinul pe aceste 
meleaguri. Diaspora va rămâne încă multă vreme de acum încolo o 
componentă a naţiunii evreieşti. 

În paralel cu omogenizarea israeliană crescândă, marile şi micile 
comunităţi ale diasporei vor continua diferenţierea şi vor contribui la 
policromia poporului evreu. Pentru evreii din România care sub comu
nism fie că au tăcut alya, fie că au suferit consecinţele omogenizării so
ciale şi etnice, stimulate de vechiul regim, deschiderea perspectivelor 
democratizării ţării, după decembrie 1989, a adus, însă, la ordinea zilei o 
seamă de comandamente: 

- regândirea conceptelor de identitate etnică, atât în relaţie cu 
conştiinţa apartenenţei la poporul evreu - care prin existenţa Israelului 
dezvoltă o conştiinţă deosebită a importanţei vieţii statale pentru norma
litatea diasporei înseşi - cât şi cu sentimentul patriotic faţă de ţara de 
baştină. Deci, reconsiderarea sensurilor unor procese socio-culturale de 
felul integrării, aculturaţiei, acţiunii ca naţionalitate, realizarea unei 
integrări, în care contopirea să nu eşueze în asimilism, a unei aculturaţii 
în care valorile generale să intre într-un schimb osmotic cu cele iudaice 
moderne, a unei afirmări a naţionalităţii ca grup uman specific, alături de 
altele asemănătoare, apt de creativitate şi diferenţiere (ferită, însă, de 
izolare). 
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- afirmarea unui tip de personalitate iudaică pentru care „cu cât eşti 
mai om cu atât eşti mai evreu", impunând astfel o caracterologie 
exemplară de grup, aptă să umple de ridicul orice stereotip„tradiţional" 
referitor Ia „evreul neomenos şi caricatural". 

Prin toate cele de mai sus a continua să fi evreu în România de azi 
nu înseamnă doar să aparţi de o anume formă de instituţionalizare 
comunitară sau/ şi cultuală ci: să contribui într-o formă exemplară Ia 
dinamizarea civilizaţiei locale; să-ţi intensifici aportul la diversificarea 
culturii naţionale româneşti, îmbogăţind-o cu elemente specifice 
„tribului" local al poporului evreu, aflat de astă dată într-o relaţie 
dinamogenă cu „nou-vechiul" stat Israel, cu Ierusalimul său „ceresc" şi 
,,pământesc". 

Până la reclădirea Israelului, evreii aparţineau acelor categorii de 
populaţii, nu multe la număr, lipsite de o ţară a lor şi de o naţiune orga
nizată statal /care să întrunească toate „mărcile" clasice ale acesteia/. Îi 
lipseau teritoriul, ca element puternic de cimentare a unei naţiuni, limba, 
mijloc de comunicare a unei simţiri şi chiar gândiri specifice. Avea însă 
religia, atât de specifică şi „naţională" în cazul evreilor /nu ca în cazul 
altor religii, îmbrăţişate de naţiuni diferite/ conştiinţa naţională, mai bine 
zis comunitatea voinţelor individuale pregătite să acţioneze într-un sens 
comun prefigurat de interese, suferinţi şi expectaţii specifice, conştiinta 
de grupare naţională îndreptăţită la libertate şi viaţă, în chip egal cu alte 
naţiuni. 

Dar, în sens tradiţional, naţiunea normală este o comunitate na
tural-istorică de oamţni trăind pe acelaşi teritoriu şi uniţi între ei prin 
legături de etnie, de genealogie, de credinţă, de trecut şi traditie comune, 
de interese şi aspiraţii determinate de contexte sociale date, de conştiinţa 
supravieţuirii comune, sau chiar individuale, doar laolaltă. Limba, obi
ceiurile, credinţele, mentalităţile şi chiar prejudecăţile comune joacă 
deasemeni un rol de seamă într-o conştiinţă naţională dată. 

Evreii au trăit două mii de ani în diaspora ca minorităţi, sub forma 
unei părţi a populaţiei /poporului/ unei ţări şi unui stat în care majoritatea 
/ respectiv natiunea care reprezintă ideea de stat şi este exponenţială 
pentru interesul naţional şi puterea menită să-l apere/, datorită unor 
condiţiuni istorice date, este bucuroasă sau nu să convieţuiască-alături de 
naţionalităţi diferite, care în majoritatea lor sunt nu doar părţi ale 
poporului din ţara respectivă ci şi segmente ale unor naţiuni majoritare 
în ţările lor istoriceşte constituite. 
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Or, până la apariţia Israelului evreii nu se aflau într-o atare situaţie: 
ei nu aparţineau unei naţiuni statal constituite şi ca atare se deosebeau de 
toate celelalte minorităţi locale /cu excepţia ţiganilor care, însă, nu 
aspirau la un statut de minoritate/ cu dublă identitate şi apartenenţă, una 
la ţara în care trăiau şi erau minoritari, alta la ţara în care naţionalitatea 
lor era majoritară şi care în anumite împrejurări/ vexaţiuni etc J putea să 
intervină statal în sprijinul „fraţilor lor''. 

Neavând un stat al lor, naţional, evreii constituiau cumva, după o 
expresie a lui K.Lippe, un „punct minoribus" de rezistenţă. 

Şi, de aceea, naţiunea majoritară, în situaţii de tensiuni sociale greu 
de biruit, îşi putea „descărca" mai lesne necazurile pe acea minoritate 
care nu avea îndărătul ei o majoritate şi un stat: este poate şi raţiunea 
pentru care dintre toate formele xenofobiei şi şovinismului local, antise
mitismul a cunoscut o carieră mai deosebită. Fapt pentru care înşişi evreii 
erau nevoiţi să se ,,replieze" asupra lor înşişi, să-şi dezvolte o conştiinţă 
naţională, să dezvolte expectaţii în sensul unei reconstrucţii naţionale. 

Este drept că cei care au crezut că asimilaţionismul şi dizolvarea 
etnică în corpul majoritarilor constituie unica soluţie la problema 
evreiască au tins să-şi inhibeze orice ... conştiinţă naţional-evreiasdl; 
chiar şi adepţii integraţionismului deplin se aflau la antipodul sionismului 
- ca mişcare extremă de refacere a naţiunii şi conştiinţei evreie. 

Dar şi adepţii curentelor integraţioniste etc. din sânul evreimii 
locale, apelând la evreimea internaţională grupată în mari organizaţiuni 
mondiale/ de felul A.1.U. ş.al pentru a sprijini emanciparea politici a 
coreligionarilor de aici, recunoşteau, indirect, existenţa unei naţiuni 
israelite sui-generis / fliră mărcile clasice ale acesteia, ba chiar menitll să 
supravieţuiască doar ca „naţiune a diasporei", împrAştiată printre naţiuni/. 

Chiar şi după consumarea Holocaustului şi apariţia statului Israel, 
ideea unei naţiuni evreieşti pletorice, multiforme „pe jumătate cu stat 
naţional pe jumătate cu o diasporă puternică", găseşte numeroşi adepţi: 
mai ales că ea este sprijinită de o realitate copleşitoare; în diasporă 
trăieşte încă 2/3 din evreimea mondialii. ln noile condiţii, evreii din 
diverse ţări reprezintă, însll azi, o minoritate ca şi toate celelalte cu naţiuni 
statal organizate. 
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1. Date generale 

Evreii din România reprezintă, azi, în raport cu populaţia totală a 
ţării, înjur de 0,5%, după ce în perioadele de vârf, după estimări şi recen
săminte, deţineau o pondere de4,5% la 1899,4,4% la 1920,4,2% la 1930, 
3,8% la 1939 şi tot atât Ia 1 iunie 1940. Dacă în 1930 trăiau în România 
756.930 de evrei, iar în 1947, 428.312, în 1992 nu mai erau decât- po
trivit recensărnâi:itului populaţiei şi locuinţelor din 7 ianuarie 1992 - în jur 
de 9.000. La recensământul din 1956, se înregistrau în România 146.000 
de evrei, la cel din 1966,42.900, la cel din 1977, 24.700. 

Întrucât aceste cifre rezultă din libera declaraţie a fiecărei persoane 
recenzate (unii minoritari evrei declarându-se de naţionalitate română, 
maghiară etc.), ele impun o anume corectură pe care o facem pe baza 
unor izvoare comunitare evreieşti existente, nici acestea complete sau 
recoltate cu metode statistice omologate. 

Pornind de la asemenea izvoare, se poate totuşi opera o anume 
corectură în sensul aprecierii că în România existau, în preajma anului 
1945, peste 350.000 de evrei, în 1947, circa 450.000, în 1956, în jur de 
170.000,în 1966,60.000,în 1977,35.000,în 1990, 18.000,iarîn 1992, 
înjur de 15.000. Pentru 1995, se estimează existenţa a circa 14.000 de 
evrei, din care „activi", circa 3.000. 

Potrivit cifrelor de mai sus, descreşterea populaţiei evreieşti din 
România a fost de 75 de ori faţă de 1930 şi de circa43 de ori faţă de 1947. 

Au emigrat din România, în jumătatea de veac scursă de la ultimul 
război, circa 400.000 de evrei: înjur de 300.000 s-au stabilit în Israel,iar 
circa 80.000 în diferite ţări ale lumii occidentale. 

Dacă etnia evreiască constituia, numeric, la finele secolului trecut, 
a doua naţionalitate a Regatului României, iar în România reîntregită de 
după 1918, a patra, astăzi ea se află pe ultimul loc. Sub raport·calitativ, 
această etnie care în trecut prezenta o piramidă a vârstelor, echilibrată, 
iar a populaţiei active, cu o predominanţă a palierelor „mijlocii" -
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meseriaşi, comercianţi etc. - astăzi aproape 3/4 sunt vârstnici, pătura 
activă fiind constituită preponderent din specialişti şi intelectuali. 

Atât „cantitatea", cât şi „calitatea" evreimii din (în) România, au 
constituit subiect de intensă imagologie - de hetero şi seif-imagine. Cei 
care-i vedeau pe evrei ca fiind „străini" de „corpul naţional", foloseau 
drept temei al antisemitismului lor când „argumentul demografic" (pon
derea prea mare a acestei etnii în raport cu populaţia majoritară), când 
„argumentul sociologic" (caracterul disfuncţional şi dezavantajos pentru 
români al piramidei socio-ocupaţionale evreieşti). Ambele argumente se 
înscriu într-o logică şi o „ontologică" a „Statului etnocratic", adoptate de 
extremismul naţionalist, culminat sub regimul legionaro-antonescian: 
deci, caduce în raport cu orice viziune modernă despre democraţie, stat 
de drept, cetăţenie, şi care au condus în anii '40-'45 spre distrugerea 
fizică a circa 50% din populaţia evreiască a României Mari. 

Ca urmare, se dezvoltă şi Ia evreii din România, mai ales în anii 
postbelici, un seif-imago de esenţă sionistă (rezolvarea „problemei evre
ieşti" prin apelul la un stat propriu) care, grefat pe consecinţele destructu
rărilor produse în piramidă socio-economică" ,,evreiască" - de către 
război şi comunism - au determinat voinţa şi hotărârea imensei majorităţi 
a acestei etnii de a emigra în Israel sau în alte ţări cu democraţie şi stat 
de drept. 

O anumită conjunctură politică, oarecum paradoxală, a favorizat 
transformarea acestei Voinţe în realitate aievea. 

Sunt unii care opinează,în acest sens,cli ceea ce n-au izbutit să facă 
antisemiţii timp de un veac, nici chiar când guvernarea legionară şi anto
nesciană instituţionalizase antievreismul, ridicându-l la rangul unei 
politici de stat - adică să-i elimine pe evrei din „corpul naţional" - au 
reuşit să facă comuniştii, determinându-i pe evrei să dorească ei înşişi să 
emigreze. O atare opinie nu este însă conformă adevărului, deoarece: 
dacă evreii ar fi putut să părăsească România căzută sub influenţa 
germană (anii '40-'44), ar fi făcut-o pentru a se salva, 

în ce-i priveşte pe comunişti, nu numai că nu au încurajat emigra
rea, deşi erau conştienţi de oportunitatea ei, dar, conjunctural, au 
restrâns-o şi chiar suspendat-o în mai multe rânduri. 

Aşadar, cauza principală a scăderii populaţiei evreieşti din Româ
nia postbelică, o constituie emigrările. Fertilitatea redusă, datorată accen
tuării procesului îmbătrânirii acestei populaţii - şi care a determinat ca 
excedentul natural să fie aproape lipsit de relevanţă - sau alţi indicatori 
demografici nu intervin cu modificări notabile în dinamica numărului 
acestei etnii. 
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Până la crearea statului Israel, evreii din România emigrau cu 
precădere spre continentul nord-american. Între 1881-1930 au emigrat 
astfel în S.U.A. 161.000 evrei din România, cei mai mulţi între 1890 şi 
1924. Un număr mai redus au emigrat spre Anglia /30.000/, Argentina 
/20 .OOO/, America de Sud /în principal Venezuela, câteva mii/. După cel 
de-al doilea război mondial din cei cca. 80.000 de emigranţi proveniţi în 
Vest din România, majoritatea s-au orientat spre aceleaşi destinaţii, unde 
se aflau deja rudele lor şi încotro se îndreptau pentru refacerea familiilor. 
Dacă, însă, până la 1930 evreii din România, emigraţi, totalizau cca. 
225 .OOO în toate ţările amintite, iar în Palestina doar 1 O.OOO, după această 
dată orientarea aproape exclusivă a celor ce emigrau era tocmai acea ţară 
ce urma să devină din 1948 statul Israel. 

Aci au venit: între 1919 - 14 mai 1948 - 41. l 05 persoane emigrate 
din România, din care în intervalul 1945-1948 cca 30.000. În perioada 
15 mai 1948-1951,auemigrat din România cu destinaţia Israel: 117 .950 
de evrei. Anul 1951 este an de vârf al emigraţiei evreimii din România. 
Etapa înscrisă între 1952 şi 1960, când după o întrerupere a emigrărilor 
statul român admite o nouă plecare în masă a evreilor, totalizează 32.462 
persoane. Etapa 1961-1964, când după o întrerupere, se reia din nou 
emigrarea evreilor spre statul Israel în numai 4 ani emigrează 63 .549 
persoane. Etapa 1965-1971 - în condiţiile în care populaţia evreiască a 
României nu mai totaliza decât înjur de 60.000 persoane-numărul celor 
emigraţi se ridică la peste 1/3, respectiv 22.635. Între 1972-1979, 
emigrează 18 .418 persoane. 

La recensământul din 1977 s-au declarat evrei, după cum arătam, 
doar 24.700, deşi după unele estimări existau 35.000. Altminteri nu s-ar 
explica cum de numărul emigranţilor spre Israel să mai poată totaliza, în 
toţi anii ce au urmat, circa 20.000 de persoane, iar cei rămaşi în ţară să fie 
de circa 15.000 persoane. Membrii de familie neevrei emigraţi în Israel 
nu au depăşit cifra de câteva sute de persoane. 

2. Cauzele diferenţiale ale emigrlrii (pe etape) 

Etapizarea emigrării evreilor din România relevă şi posibilitatea 
evidenţierii unor condiţionări specifice pentreu fiecare etapă în parte. 
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Astfel, dacă pentru plecările din anii 1940-1944, ameninţarea de moarte 
ce plana asupra fiecărui evreu în parte, şi a etniei ca totalitate, făcea din 
emigrare o cale majoră de salvare, după încheierea războiului şi înfrân
gerea nazismului - ca şi a regimurilor totalitare din ţările satelite ale 
Germaniei hitleriste,- această ameninţare dispăruse. Ceea ce n-a exclus 
însă, persistenţa unor sechele antisemite şi nici tensiunile provocate de 
cerinţa reaşezării evreilor în drepturile lor cetăţeneşti anterioare. 

Mai ales etapa imediat postbelică, respectiv cea cuprinsă între anii 
1945-1947, marcaţi de „emigrările ilegale" a fost condiţionată de: trau
mele produse evreilor de război şi Holocaust; dificultăţile reintegrării şi 
ale refacerii status-urilor şi rolurilor lor sociale din interbelic; neîncre
derea evreilor în viitorul lor şi al copiilor lor pe aceste meleaguri; idealul 
sionist- puternic revigorat prin acţiunea a zeci de partide, organizaţii de 
tineret ş.a., apărute sau reapărute în anii 1945-1948, şi militând pentru 
emigrarea în Palestina. Drept consecinţă, valul emigrărilor din această 
etapă a cuprins deopotrivă tineret sionist - educat în spiritul idealului 
regenerării poporului evreu - cât şi adulţi decişi să înceapă o viaţă nouă, 
oameni reîntorşi din lagăre ş.a.m.d. 

începând din anii '48, situaţia din România - în care Partidul 
Muncitoresc (comunist), devine factorul politic dominant iar Moscova 
se amestecă tot mai brutal în afacerile interne şi externe ale ţării - se 
schimbă radical: economic, politic ş.a.m.d. Dacă până atunci o parte a 
evreimii mai credea în reluarea firului social-economic, întrerupt în 
perioada antonesciană şi reînnodat imediat după război, noile trans
formări curmau această speranţl1. 

Potrivit unor date privind distribuţia populaţiei evreieşti în toate 
localităţile ţării, la începutul anului 1947, existau pe întregul teritoriu al 
ţării: 428 .312 evrei, distribuiţi pe provincii: Oltenia - 3 .406, în totalitate 
în urban; Muntenia-163.144, în totalitate în urban; Dobrogea 3.279, în 
totalitate în urban; Moldova - 150.631, din care în urban 147.942; 
Transilvania - 15 .847, în urban 14.397; în Ardealul de nord 44.706, din 
care 33 .475 în urban; Banat 15 .963, din care în urban 15 .920; Crişana -
13.928, din care în urban 13.430; Bucovina - 17.388, din care în urban 
16.385. În mediul rural se aflau,deci, în întreaga ţară doar 16.934 de evrei 
( 15 ,2%). Structura profesională a acestei populaţii, refăcută în intervalul 
1945-1947, era, după anumite evaluări, de circa: 40.000 meseriaşi, 
35.000 amploaiaţi; 35.000 comercianţi şi industriaşi; 10.000 profesiuni 
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libere. Populaţia activă, preponderent masculină şi de vârstă mijlocie, era 
deci de 120.000. 

Transformările social-economice produse în România, după 1948 
- naţionalizarea bastimentelor industriale mari şi mici, a băncilor, 
comerţului cu ridicata şi amănuntul, cooperativizarea silită a micilor 
meseriaşi, lichidarea sectorului privat în servicii (farmacii, cabinete 
medicale etc.), expropieri abuzive de imobile, deposedarea comunităţilor 
de unele bunuri mobile şi imobile etc. - au lovit în interesele materiale 
ale unor largi categorii de evrei. Structura social-economică a evreimii 
române - câtă şi cum s-a refăcut în primii ani postbelici - releva o 
populaţie activă alcătuită preponderent din comercianţi, meseriaşi, indu
striaşi, liber-profesionişti ş.a. Straturile strict „muncitoreşti", eventual 
interesate în ţelurile noului regim, erau destul de subţiri în cazul evreimii 
locale. Exista, ce-i drept, o sărăcime, un lumpen-proletariat, dar într-un 
procent redus:până şi aceştia - beneficiari ai unor ajutoare comunitare 
sau ale „Joint"-ului (suspendat în 1949) - au avut de suferit în urma 
reducerii sau interzicerii instituţiilor de asistenţă socială. într-un atare 
„nou context" motivaţia deciziei de a emigra - invocată de noi pentru a 
explica „valul 1944-1947" este nu doar amplificată ci radical reaşezată, 
după 1948, pe interesul stringent de a căuta un nou Ioc de viaţă şi muncă. 
Statul Israel, abia creat, polariza astfel ţeluri spirituale sioniste, conjugate 
cu puternice interese de ordin material-economic. Perspectiva unei munci 
„colective" şi comandate birocratic-centralizat nu se arăta a fi defel pe 
,,gustul" unei populaţii ce-şi exersase în timp spiritul intrepid, compe
tivitatea, simţul proprietăţii ş.a.m.d. Idealul reconstruirii unui stat propriu 
nu se afla nici el pe ultimul loc, deşi glasul de sirenă al comunismului 
căuta, fără efect de masă, să convingă că doar într-o orânduire 
marxist-leninistă va fi pe deplin rezolvată şi problema evreiască. Evre
imea română a răspuns Ia această propagandă printr-o voinţă neabătută 
de emigrare în masă, oricâte piedici să fi fost de învins în realizarea ei. 
Iar piedicile n-au lipsit, unele izvorâte chiar „din cele mai bune intenţii". 

Etapele ,,războiului rece", ale luptei ideologice (,,anti-imperialiste" 
etc.) presupuneau, nemijlocit, şi o acută campanie antisemită, începută la 
finele lui '48 (şi concretizată în interzicerea activităţilor sioniste de orice 
fel), acutizată Ia finele lui '49 şi '50 (arestări de sionişti etc.) şi menţinută 
apoi multă vreme.Organizaţii comuniste cu activitate nemijlocită în mediul 
evreiesc (Comitetul Democrat Evreiesc ş.a.), înfiinţate încă din anii '45, 
încep din 1949 o campanie furibundă împotriva sionismului iar, în paralel, 
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o aşa-zisă acţiune de lămurire a evreilor să se integreze în noile realităţi 
socialiste ale României. În acest sens, se încurajează chiar dezvoltarea unor 
rudimente de cultură idiş „naţională în formă, socialistă în conţinut". 

O nouă Constituţie comunistă ( 1948) suspendă orice discriminare 
etnică şi conferă formal depline drepturi cetăţeneşti tuturor ... ,,oamenilor 
muncii". Un număr de câteva mii de evrei, unii fost comunişti din „ilega
litate", devin chiar beneficiari ai noului regim în calitate de „cadre" cu 
status-uri şi roluri importante în economie, cultură, ideologie, administra
ţie şi partid. O parte din acestea activează nemijlocit în cadrul amintitei 
organizaţii C.D.E., menită a opera atragerea masei evreieşti în angrenajul 
noii orânduiri. 

Pentru „valurile" din 1952 şi 1959 toate cele amintite nu stăvilesc 
voinţa de emigrare. în 1952, aveau depuse cereri de plecare peste 60.000 
de familii. Întrerupându-se plecările, aceşti solicitanţi s-au văzut puşi de 
către oficialităţi într-o stare de marginalizare (scoatere din serviciu etc.) 
care agrava cu mult situaţia lor socială, în raport cu evreii care nu făcuseră 
asemenea cereri. Deci, ei nu mai puteau „da înapoi" de la drumul ales. 
Astfel, în 1959, când se fac noi înregistrări de cereri de plecare (fără a se 
ţine însă seamă de cele anterioare), se înscriu 130.000 de evrei. O nouă 
sistare a plecărilor, intervenită Ia sfârşitul lui 1959, a dus în condiţii 
critice circa 100.000 de solicitanţi, care nici ei nu mai aveau vreo „cale 
de întoarcere". Această masă de solicitanţi, din care foarte puţini au re
nunţat la plecare, a constituit valurile de emigranţi de până în 1975, când, 
după obţinerea „Clauzei Naţiunii celei mai favorizate", situaţia soli
citanţilor se liberalizase în mare măsură. 

În general, în valurile de după 1975 s-au cuprins evrei integraţi 
economic, chiar şi politic, în deceniile 5-7 în viaţa socială a ţării: sau, în 
calitate de populaţie şcolară de toate gradele. Dar, mai ales generaţiile de 
absolvenţi, în mare parte de învăţământ superior, sau chiar specialişti cu 
mici stagii în muncă activă, care nesatisfăcuţi de mobilitatea socială reali
zată, obstrucţionată uneori de criterii socio-etnice, s-au decis în deceniul 8, 
să emigreze. Pentru aceste categorii emigrarea fusese până atunci limitată. 

Insatisfacţia faţă de realităţile sociale, în general faţă de regimul 
comunist, şi-o exprimă până şi unele cadre, integrate în partid: dar, mai 
ales, generaţia de tineri cu asemenea ascendenţă comunistă în familie. 
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3. Atitudjnea P .C.R.. fiţi de evrei ti emigrlri 

S-a discutat şi speculat îndelung asupra preţului (în valută etc.) 
cerut de regim pentru aprobarea fiecăreia din cererile de emigrare 
înaintate forurilor în drept. 

În absenţa unei documentaţii în materie, dar bazându-mă pe unele 
informaţii, nu cred ca problema să se fi pus deschis în termenii unei 
tranzacţii de tipul „vânzare-cumpărare" cu bani peşin. Ar fi o simplificare 
şi distorsionare a realităţii, evident schimbătoare de la un val la altul de 
plecări. Astfel, dacă în valul emigrărilor ilegale din anii '45-'47, 
oficialităţile erau aproape neimplicate, în plecările dintre 1948 şi 1949 a 
prevalat atitudinea favorabilă a Moscovei şi „lagărului socialist" faţă de 
noul stat Israel. 

Reluarea emigrărilor dintre 1950 şi 1951, în contextul unei ostra
cizări a sionismului, vădeşte echivocul politicii oficiale faţă de mica bur
ghezie evreiască - atrasă şi respinsă în acelaşi timp, spre noile realităţi 
sociale. Acest echivoc se datorează, poate, şi luptei interne pentru putere 
a unor cadre din vârful partidului. 

Ulterior, emigrările de după 1960, şi relativa lor liberalizare pot fi 
explicate prin interesul guvernanţilor de a-şi exprima politica originală 
înlăuntrul blocului sovietic, ca şi intenţia apropierii de lumea occidentală, 
americană în primul rând - curs întărit după venirea la putere a lui 
Nicolae Ceauşescu în 1965. 

Deşi dictată de raţiuni politice, liberalizarea emigrării aducea stă
pânirii şi anume avantaje materiale nemijlocit rezultate, de o parte, din 
feluritele tranzacţionări de comerţ exterior avantajoase, de altă parte, de 
bunurile şi Jocurile de muncă rămase de la cei emigraţi. 

în anii '58-'60, noile cadre de specialişti autohtoni, formate în 
şcolile ţării, şi care vedeau în evrei nişte concurenţi, se arătau interesate 
şi satisfăcute să umple golurile lăsate de aceştia fie prin plecarea lor 
efectivă, fie prin scoaterea din slujbă pentru simplul motiv al depunerii 
actelor. S-au creat astfel mii de locuri de muncă, deşi propagandistic 
populaţia evreiască continua să fie considerată indispensabilă, dar ... 
irecuperabilă. Semnificativă, în acest sens, este următoarea declaraţie a 
premierului Gheorghe Maurer făcută în 1958: ,,Ce rău am făcut noi 
poporului evreu, pentru ca atât de mulţi să vrea să plece? V-am salvat 
vieţile, v-am acordat drepturi egale. De ce atunci acest val de plecări, mai 

25 
https://biblioteca-digitala.ro



rău decât pe vremea fasciştilor?". Un alt vârf al ierarhiei comuniste în 
epocă, Emil Bodnăraş, fii.cea următoarea declaraţie: ,,Dacă după atâtea 
semne de bunăvoinţă faţă de evrei, făcute de regim, aceştia vor totuşi să 
plece, atunci n-au decât să plece". 

Se pare că liderii comunişti se foloseau în abordarea problemei 
evreieşti, mai concret spus „a aspectelor ei postbelice", de un dublu 
discurs: unul ideologic - oficial, prin care se acredita socialismul în 
general, cel românesc în speţă, drept unică soluţie, socială şi umanistă, la 
respectiva chestiune: altul politic, cvasirealist dar ocult, prin care evreii 
(ca unică şi mare burghezie, ca supravieţuitori ai Holocaustului ş.a.) erau 
consideraţi ca „făcând probleme" socialismului, îngreunându-i ascen
siunea atât din punct de vedere social-economic cât şi... etnic. În stră
fundurile cugetului lor, chiar şi cei mai înverşunaţi anti sionişti din rândul 
liderilor de partid (inclusiv cei de origine evreiască) erau convinşi de 
faptul că prin emigrarea evreilor, o seamă de tensiuni antietnice şi sociale 
pot fi mai bine „defulate", în favoarea„noului regim", decât prin men
ţinerea acestei populaţii „nemuncitoreşti" în structura şi suprastructura .... 
colectivistă. 

Desigur, precauţii ideologice, impuneau ca asemenea „raţiuni" 
politice să nu transpară în discursul oficial, care adeseori folosea tocmai 
exprimări contrare. În şedinţele interne, de partid, asemenea analize se 
fii.ceau, însă, aproape „fil.ră perdea", cu „transparenţă" care va să zică. 

Pentru a nu pluti în generalităţi şi în zona aluzivulu.i vom zăbovi, 
aci şi acum, asupra stenogramei unei sentinţe interne de partid în ... 
chestiune, document pe care-l considerăm relevant, pregnant şi concluziv 
cu privire la evaluarea de către P.C.R. a „disfuncţionalităţii populaţiei 
evreieşti" sub „noul regim". 

Documentul reproduce o şedinţif a Biroului Politic cu Repre
zentanţii Organizaţiilor de masif- ţinută la 15 octombrie 1945 / ve-n Fond 
C.C. al P.C.R. Cancelarie. Dosar 86/1945/. 

în cadrul şedinţei iau cuvântul o seamă de vârfuri de partid care în 
stilul propriu „luptei de clasă", caracteristic epocii, caracterizează evre
imea română ieşită din Holocaust după cum urmează: 

Tov. CHIRIŢĂ (Comit.Naţ. Evreiesc): ,, ... în Moldova, în 
Transilvania dar mai ales în Moldova, la Iaşi, Botoşani, Hârlău etc. unde 
este tot comerţul, este multă evreime ... Când a început campania contra 
speculanţilor, contra sabotorilor, şi se striga: Moarte sabotorilor!, s-au 
sesizat toţi evreii de acolo şi au început să spuie că guvernul român face 
provocări antisemite ... în viaţa evreiască există două curente foarte 
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periculoase: al lui Filderman, care toţi ştim care este politica lui; al doilea, 
al sioniştilor de dreapta, cu Zissu". Se recunoaşte însă că: populaţia 
evreiască nu poate intra în procesul de producţie. Căci „toate locurile sunt 
ocupate şi că mai vin acum o altă serie de repatriaţi, adică acei care au fost 
prizonieri, o parte din românii evacuaţi în Germania, care trebuie încadraţi 
în producţie şi iată că populaţia evreiască rămâne din nou pe dinafară". 

Şi că „acest război de exterminare, care a fost timp de 4 ani de zile, 
a avut o mare influenţă asupra populaţiei evreieşti. Mii şi mii de evrei nu 
au nici un mijloc de existenţă. Când am făcut programul, am arătat acolo, 
că statul trebuie să intervie, ca cei mai greu loviţi de această situaţie, să 
fie sprijiniţi. Şi acest program se prezintă ca un program demagogic, 
pentru că nu s-a realizat nimic". 

Concluzia este pe deplin edificatorie: 
„Am convingerea, că în Partid, şi peste tot, când se aude de 

problema evreiască, fug ca de dracu" .... chiar şi Scânteia care a făcut un 
program al tuturor dăunaţilor de război, populaţia evreiască nu a 
sesizat-o. Parcă nu ar exista problema evreiască. Aici este iar o greşeală. 
Nu avem dreptul să băgăm capul în nisip şi să ignorăm o problemă, care 
există în ţara românească: şi să lăsăm ca aceşti câţiva jidănaşi să se agite 
pe stradă, fără a putea face ceva. Cred că aici toate organizaţiile de masă 
ar trebui să dea un sprijin efectiv". 

La aceste remarci fli.cute cu oarecare realism de vorbitor, următorul 
vorbitor, un vârf de partid, aruncă, diversionist, toată vina situaţiei pe ... 
sionism. Iată, cum: 

Tov. VINŢE: ,,Cred că la comitetul evreiesc este lipsa atitudinii 
politice în problemele cele mai arzătoare, prin felul cum a pus unele din 
problemele care frământă populaţia evreiască şi cum a dat caracterizarea 
poziţiei populaţiei evreieşti. Parcă a privit problema reacţiunei şi a 
fascismului evreiesc ca o chestiune pur laterală, spunând că evreii, în 
fond, sunt alături de Comitetul Democratic Evreiesc. Şi lângă Maniu şi 
celelalte forţe reacţionare nu prea merg şi nu se orientează în direcţia 
aceia ... Şi cred că tocmai aici este lipsa voastră mare. Nu este just. Să 
luăm numai atitudinea tovului Chiriţă în problema sioniştilor, a încadrării 
sionistilor în Comitetul Evreiesc. Noi stim ce atitudine reactionară au în 
majoritatea regiunilor, tocmai orga~izaţiile evreieşti. Î~ Moldova, 
legionarii nu trebuie să meargă să pregătească terenul, pentru că tocmai 
aceste organizaţii sioniste sunt acele care provoacă, pe lângă condiţiile 
economice ş.a. Dar politiceşte, ei provoacă în mod direct antisemitismul. 
Şi atunci se pune problema: sarcina principală a Comitetului Evreiesc 
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este tocmai ca să ducă, înainte de toate, lupta hotărâtă contra propriilor 
reacţionari şi fascişti. Şi sunt foarte mulţi. Şi este un curent periculos în 
momentul de faţă. Problema reacţiunei şi a fascismului evreiesc, nu este 
o problemă numai a evreilor, ci în momentul de faţă şi în anumite regiuni, 
a Statului, este problema existenţei democraţiei". 

Tov. LUCA: ,,Numai învăţăminte nu au tras". 
Tov. VINŢE: ,,Tocmai asta este problema. Că o bună parte a evre

ilor nu au tras învăţăminte şi cad în capcana reacţiunei, fac jocul 
reacţiunei". 

Tov. MACOVEI (,,Tineretul Progresist"): ,,Vreau să completez 
cele spuse de tov. Vinţe. Am fost acum în Moldova. La Bacău, chiar în 
faţa sediului partidului, este sediul unei organizaţii sioniste. Şi 

nenorocirea este, că mai ales tineretul, aproape tot tineretul este atras în 
organizaţiile acestea sioniste, care sunt extrem de numeroase". 

Tov. GHIZELA V ASS: ,,Reacţionarii evrei primesc bani din partea 
englejilor ... " 

Tov. OFELIA MANOLE (,,Apărarea Patriotică"), cu oarecare 
realism:,, ... Situaţia de azi este că noi trebuie în primul rând să vedem 
toată populaţia, şi nu numai o parte. Există o populaţie săracă pe de o 
parte, iar de alta o populaţie mică burgheză şi burgheză care e prinsă ... de 
către mani ştii de aci". 

,,Dar ... Este (şi) problema deportaţilor". 
Tov. LUCA: ,,Nu prea sunt deportaţi... care au rămas în mizerie. 

Au devenit arhimilionari ... " 
Tov. OFELIA MANOLE: ,,Sunt oameni care trăiesc într-o mizerie 

groaznică". 

Tov. LUCA: ,,Se ocupă cu specula şi nu s-au încadrat niciodată ... " 
Tov. OFELIA MANOLE: ,,Sunt condiţiile istorice, care au creat 

acest lucru". 
Tov. LUCA: ,,Condiţiile istorice, cum s-au dezvoltat ei, mai per

sistă şi fac să fie o problemă de nerezolvat... Însăşi acest fapt, de încadrare 
în viaţa economică, politică, socială, a poporului român, cere nu unirea, 
ci fărărniţarea evreimei. Asta este dialectic. Uneşti ca să fărărniţezi pe 
urmă şi mai mult, să dispară ca popor, să se contopească cu poporul 
român". 

Tov. CHIRIŢĂ: ,,O paranteză ... " 
Tov. VASILE LUCA: ,,Paranteza după ce termin eu. - Singura cale 

pentru populaţia evreiască este în fiecare ţară de a se încadra în aspiraţiile 
socialiste ale poporului respectiv, în lupta poporului respectiv, în viaţa 
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economică, politică, socială a poporului respectiv, cu care trăieşte împre
ună. Cultura au luat-o, limba au luat-o, şi toate caracterele, afară de trl'i
sătura aceasta a poporului evreu, comerţul, - care a rămas o castă comer
ciall'i şi îi este foarte greu să se îndrepte înspre alte ramuri ale producţiei ... 

Trebuie o luptă serioasă împotriva elementelor fasciste evreieşti, în 
primul rând. Voi vreţi sl'i luptaţi .... pentru lichidarea rămăşiţelor fasciste 
în poporul român şi nu vedeţi fasciştii din sânul vostru. Când Luca spune 
cl'i: jos speculanţii, o să spuie că este un antisemit. Dar dacă Chiriţă o să 
spuie asta, nu o să se mai spuie că este antisemit. Pentru că Chiriţă este 
evreu. Dar voi nu faceţi aceasta, ci priviţi populaţia evreiască ca o unitate 
şi vreţi să rezolvaţi această problemă ... În frământarea uriaşă a poporului, 
în care lupta de clasă nu se opreşte nici un moment, dar noi încadrăm 
lupta de clasă în lupta împotriva fascismului. Ce este fascismul? Vârfurile 
cele mai reacţionare ale capitalismului..." 

Tov. OFELIA MANOLE: ,,Şi ale burgheziei evreieşti". 
Tov. VASILE LUCA: ,,Şi ale burgheziei evreieşti. Burghezia 

evreiască, în frunte cu Filderman, care l-a susţinut pe Antonescu. L-au 
susţinut sau nu l-au susţinut? Şi vrei să faci unitate cu aceştia? Pentru ce? 
Numai şi numai pentru revendicările faţă de statul şi poporul român. Nu 
pricepeţi şi nu încadraţi lupta voastră de revendicări juste în lupta noastră 
de revendicări, a întregului popor român. Noi nu putem tolera, şi în 
special voi nu puteţi tolera, ca evrei, ca pe baza suferinţelor să se creeze 
acum o situaţie privilegiată. 

Pentru evrei în general nu poţi rezolva problema. Ca să combaţi 
antisemitismul, trebuie să câştigi simpatia poporului, care este otrăvit de 
antisemitism,- cu lupta împotriva a tot ce este putregai în sânul popula
ţiei evreieşti ... Şi dacă noi ne gândim în mod dialectic, atunci nu trebuie 
să ne plângem, că în actuala situaţie, cu moştenirea aceasta antisemită 
grozavă, am avut puţin o linie politică de a nu ridica elemente evreieşti 
în conducerea organizaţiilor. Şi aceasta trebuie să înţeleagă orice evreu 
comunist. Şi când noi avem o masă otrăvită de antisemitism, când vede 
numai un singur şef sau comisar, spune că nu mai este poliţia româ
nească, ci poliţie evreiască. Şi asta este folosit împotriva democraţiei şi 
împotriva guvernului. Şi reacţiunea foloseşte aceasta. Că asta nu este 
realitatea, ştim cu toţii, dar asta este atmosfera". 

,, ... Sarcina voastră este să combateţi în primul rând fasciştii, 
reacţionarii şi speculanţii evrei. Şi nu aşa: «lupta pentru lichidarea 
rl'imăşiţelor fasciste ... » Fiecare lozincă a noastră, fiecare problemă pe care 
o aveţi în programul vostru, au conţinut serios, care trebuie preluat. Noi 
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nu putem repeta în faţa maselor. Noi spunem: linia noastră este lichidarea 
rămăşiţelor fasciste. Dar mergem noi la masă şi repetăm acest lucru? ... 
Conţinutul, caracterul de clasă al luptei noastre există şi nu dispare 
niciodată, atâta timp cât există clasele. 

Iată, aceasta am avut de spus. Cred că ai înţeles acum şi nu mai este 
nevoie de întreruperi?" 

Tov. CHIRIŢĂ: ,,Am înţeles. Nu, nu mai este nevoie. Dar ştiţi ce 
se va întâmpla acum? Ei ne numeau pe noi Ghingolzii". 

Tov. LUCA: ,,Lasă-i să spuie. Dacă duşmanul te înjură, aceasta 
dovedeşte că munceşti pe linia justă". 

* 

Nu am reprodus în întregime Documentul, pentru a nu-i da dimen
siuni şi mai întinse şi nici nu-i voi tălmăci sensurile, de altfel explicite. 

Să comenteze doar cei cărora Ie sunt foarte Ia suflet sloganurile 
deformatoare privind „relaţiile amoroase" dintre evrei şi comunism în 
perioada imediat următoare lui 1944. 

În publicistica anticomunistă de după '89, referirile la evrei sunt 
numeroase: este sugerată ponderea importantă a elementului evreiesc în 
activitatea organelor politice, economice, culturale şi de represiune ale 
noului regim ajuns la putere cu sprijinul sovieticilor în martie 1945; se 
sugerează chiar existenţa unui anume „amestec evreiesc" în direcţionarea 
exercitării puterii militare sovietice, de cvasiocupaţie, mai întâi în 
Moldova apoi şi în Muntenia, Transilvania etc. Preluarea de către evrei 
a unor funcţiuni ale administraţiei locale, în condiţiile în care fosta 
administraţie se evacuase, este privită - în absenţa recoltării unor 
documente precise în materie - ca fiind o probă irefutabilă a implicării 
„acestei etnii" în aducerea şi extinderea comunismului de tip bolşevic în 
România de după 1944. Sloganul „iudeo-comunismului" este astfel din 
nou invocat şi fundamentat, prin extrapolări forţate, de Ia indicarea unor 
cazuri individuale, reale, la generalizări inconsistente referitoare la 
întreaga colectivitate evreiască. 

Au existat, desigur, numeroase persoane de origine evreiască su
puse unor vexaţiuni deosebite în timpul războiului - care, la intrarea tru
pelor sovietice în Moldova, încă înainte de 23 august 1944, să accepte a 
îndeplini unele sarcini administrative iar după acea dată să depună acti
vităţi politice etc. în calitate de membrii ai P .C.R. / unii foşti şi ilegalişti 
/ sau după martie • 45, ca funcţionari ai „noului" aparat de stat etc. 
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Există suficiente documente de arhivă, de felul celui reprodus, din 
care să rezulte grija deosebită a P.C.R., încă din primele zile de după 
,,Eliberare", ca „tovarăşii evrei" să nu prisosească în asemenea funcţiuni: 
fie, chipurile, pentru a nu stârni antisemitismul, fie pentru a nu îngreuna 
.,munca de partid". 

Din raţiuni asemănătoare conducerea P.C.R., din care nu lipseau, 
desigur, elementele de origine evreiască, se arăta deosebit de atentă ca 
problematica materială gravă privitoare la evrei/ revendicările maselor, 
declasate etnic şi social, de Holocaust şi ostracizări rasiale/ să nu fie 
adusă la ordinea zilei: pentru a nu spori tensiunile sociale dintre toţi aceşti 
nedreptăţiţi/ şomeri, lipsiţi de adăpost, excluşi din viaţa normală de 
dinainte de război etc./ şi cei care au profitat în timpul războiului de 
marginalizarea acestora. 

În revanşă, P.C.R., îşi aplica lupta de clasă, neocolindu-i pe toţi acei 
evrei care, neavând un mijloc de câştig stabil,erau nevoiţi să trăiască din 
expediente, taxate de noii stăpânitori drept „acte de speculă şi dereglare 
a economiei naţionale". 

Documentul de arhivă reprodus este însă decisiv în privinţa faptului 
că P .C.R., încă din startul luat în 1945, se raporta la majoritatea evreilor. 
Fireşte, cu oarecare „îndreptăţire de clasă", ca la o categorie socială fie 
de speculanţi mărunţi fie de mari burghezi: cu care trebuie dusă o aprigă 
luptă de clasă. 

Or, tocmai această atitudine a P .C .R. constituie marca definitorie a 
relaţiei dintre evrei şi comunism în acei ani în care s-a declanşat 
emigrarea. Existenţa câtorva sute sau chiar mii de funcţionari ai noului 
regim, de origine evreiasdl, încrâncenaţi ei în primul rând în exercitarea 
luptei de clasă împotriva coreligionarilor lor, nu modifică prin nimic o 
atare atitudine. 

După 1948, anul naţionalizării brutale şi începutul desfiinţării 
sectorului privat, situaţia economică a industriaşilor, bancherilor, comer
cianţilor- şi chiar a meşteşugarilor, y compris de naţionalitate evreiască, 
devine critică. Opţiunea multor evrei pentru alya (emigrare) a constituit 
o soluţie salvatoare în noile condiţii date. Majoritatea evreimii locale, în 
răspărul piedicilor întâmpinate, s-a înscris pe acest drum sionist. Unii 
fruntaşi sionişti au plătit chiar - prin anii '50 - cu libertatea lor 
(cunoscând închisorile comuniste) pentru activismul depus pe tărâmul 
stimulării emigrărilor spre Palestina, devenită apoi Israel. 
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Este drept, însă, că un număr notabil de evrei s-au înregimentat în 
structurile comunistre, unii chiar în eşaloanele apropiate de vârf sau chiar 
la vârf. Cei din urmă, câteva zeci, sau penultimii, câteva sute (din aparatul 
de propagandă, dar şi de represiune, din aparatul economic intern, dar şi 
exterior) au contribuit, mai ales în etapa „dejistă", de până prin anii '60, 
la consolidarea structurilor comuniste, mai ales cele de aparenţă 

,,internaţionalistă". 

Aprecierea acestui „aport" va trebui cândva făcută cu obiectivitate 
şi la egală distantă atât de exagerările antisemit-comuniste cât şi antico
muniste. Căci, dacă e drept că în ilegalitate sau imediat după 1945, mulţi 
comunişti erau evrei, este tot atât de adevărat că nu mulţi evrei erau 
comunişti - şi nici, în totalitatea lor ,atât de zeloşi pe cât se spune. Dar 
majoritatea evreilor - cei legaţi de proprietatea privată, de la industriaşi 
şi până la meseriaşi - nu vădeau entuziasm faţl de orientarea comunistă 
a ţlrii, întârziind deci să adere la „noul curent". Unii, după cum arătam, 
începuseră deja să emigreze în masă, încă din „primul val". Şi, pe măsura 
ce optau pentru una sau alta din respectivele căi, deveneau suspecţi 
pentru regim şi obiect de variate tracasări sociale şi economice. 

Mii de familii au trecut prin asemenea încercări înainte sll poată 
emigra sau au plltimit pe parcursul întregii lor vieţi profesionale din 
pricina „dosarului" (origine mic burgheză, sionism, liberalism ş.a.). 

Sub raport instituţional, regimul comunist, consolidat în 1948 nu a 
• ezitat: să desfiinţeze (decembrie 1948) întreaga mişcare sionistă evre
iască din România; să exercite un control strict asupra unicei organizaţii 
evreieşti rămasă în funcţiune (Federaţia Comunităţilor Evreieşti din 
România - F.C.E.R.); să desflşoare o muncă asiduă de îndoctrinare şi 
propagandă comunistă, adaptată uliţei evreieşti; să desfiinţeze - cu mici 
excepţii - toate formele laice de exprimare a intereselor şi culturii etniei 
(gazete, publicaţii etc.), precum şi instituţiile de învăţlmânt, cultură şi 
chiar de asistenţi (cu excepţia celor concertate în F.C.E.R.). 

Ar fi nedrept, însă, să nu recunoaştem că au fost asigurate, în 
răstimpul regimului comunist, o seaml de condiţii de egalitate interetni
ci, de nediscriminare etnici, care s-au dovedit favorabile mobilităţii 
socio-profesionale şi culturale pentru mulţi evrei (cu excepţia celor căzuţi 
sub incidenţa ,,luptei de clasă" sau/ şi a „luptei politice"). Pentru toţi cei 
dintâi s-a deschis deci şi o cale onestă, ca firi să trebuiască să faci con
cesii grave regimului, să se poată preglti şi activa în domenii profesionale 
utile economiei şi culturii ţlrii, să devină, în timp, oameni reputaţi în 
managementul economic, în cercetare tehnici şi medicall, în învi-
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ţământul universitar şi cercetare, în variate domenii de creaţie ştiinţifică, 
literar-artistică etc. Căci, trebuie recunoscut fără complexe, că mai mult 
de 3/5 dintre toţi intelectualii pe care i-a ivit „tribul evreu-român" pe 
pământ românesc au activat în anii de după ultimul război mondial. 
Această stare de fapt produce, uneori, un efect de „trompe l'oeille" 
generând, la unii neprieteni ai evreilor, raţionamentul potrivit căruia 
proliferarea intelectualităţii evreieşti în anii comunismului ar fi o dovadă 
a beneficiilor trase de etnie de pe urma regimului. Acest fel de a gândi îl 
aminteşte, însă, pe cel performat de unii antisemiţi de la finele veacului 
trecut care socoteau că inserţia evreilor în ramurile lucrative ale 
economiei româneşti exprimă felul lor de a profita de economia de piaţă. 
Atunci, li se reproşau evreilor că beneficiau de capitalism; acum că 
trăgeau foloase de pe urma comunismului. 

Avem de-a face, desigur, în ambele cazuri - de altfel nesubsumabile 
- cu o prejudecată persistentă şi anume cea privind „discriminarea 
pozitivă a evreilor". Realităţile, care însă sunt încăpăţânate probează 
contrariul. În acest trecut depărtat ca şi în trecutul „celor 40 de ani" evreii 
au trebuit să se confrunte, în primul caz cu o politică şi legislaţie discrimi
natorie de esenţă etnocratică, în cel de al doilea caz, cu o politică dirijată 
de principiul luptei împotriva micii şi marii burghezii. 

Dar, în ambele cazuri, capacitatea de integrare a evreilor în 
societatea globală s-a dovedit mai puternică, conducând, la finele vea
cului trecut, la consolidarea unei categorii burgheze evreieşti, rezistentă 
economic, iar în anii comunismului, la ivirea unei pături de specialişti şi 
intelectuali evrei utili în domeniul lor de activitate. 

Dar, atât Ia finele veacului trecut cât şi în partea a doua a veacului 
actual, o bună parte a acestei etnii a emigrat. În cel de-al doilea caz 
emigrarea evreilor a fost cvasitotalll.. 

Vom urmări, în cele ce urmează, diferenţierile - de timp şi 

amploare - introduse în procesul migratoriu de componenţa socio-pro
fesionalll., de nivelul de instrucţie şi „valorile" specifice emigranţilor. 

4. Componenta socio-profesionali a emigranţilor 

Etapizarea emigrll.rii evreilor din România prezintă o componentă 
socio-economică evidentă. Între anii 1945-1947, au plecat în principal 
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categoriile cele mai dislocate de război şi J:lolocaust: a plecat, de asemeni, 
populaţia activă cuprinsă în categoriile burgheziei mari, ameninţate de 
bolşevism. Tiiwretul sionist deţine o pondere însemnată în acest „val". 
Etapa 1948-1951 antrenează categorii largi ale micii burghezii-meseriaşi, 
comercianţi în primul rând. În etapa 1952-1960, pleacă: sionişti ostracizaţi, 
liber-profesionişti marginalizaţi, categorii mijlocii. În etapa următoare 
(1961-1964), în principal, se refac familiile,emigrând fie părinţi, fie copii. 
Etapa 1965-1971 se caracterizează prin numărul mare de intelectuali şi 
funcţionari cu oarecare status-uri şi roluri până atunci în societate. Între 
1972 şi 1979, emigrează în principal tineret cu studiile terminate în 
deceniul anterior ca şi cei opriţi să emigreze, până atunci. După 1980, 
printre emigranţi se numără şi foşti activişti sau notabilităţi cu munci de 
răspundere în aparatul de stat. Continuă să emigreze tine ~et şi intelectuali. 
Începând cu 1990, adolescenţii şi tinerii deţin ponderea ct a mai însemnată. 

Nivelul de şcolarizare al emigranţilor diferă, aşadar, după etapa 
plecării. Dacă în emigrările ilegale din anii '45-'47, misa celor care au 
plecat avea doar studii elementare, medii şi un număr restrâns studii 
superioare, în etapele următoare predomină absolvenţii de şcoli medii şi 
superioare. Evoluţia nivelului educaţional, pe naţionalităţi, relevat de 
recensăminte, indică pentru perioada anilor de după '60, o şcolarizare 
înaltă a tineretului evreu. În cadrul persoanelor care au absolvit instituţii 
de învăţământ superior se evidenţiază net evreii, care la ultimele trei 
recensăminte (1966, 1977, 1992) au avut cea mai ridicată proporţie de 
absolvenţi la acest nivel de instrucţie: în creştere, de la 17 ,6%, în 1966, 
25,3% în 1977 la 34,5% în 1992. 

Structura populaţiei de 12 ani şi peste pe naţionalităţi, după nivelul 
şcolii absolvite, potrivit recensământului ultim arată: învăţământ superior 
- cca 40%; postliceal şi liceal - 20%; profesional - 3%; gimnazial, 
treapta I-a de liceu - 10%; primară - 10%. 

Deşi cotele de mai sus sunt cele mai înalte la evreii din România 
postbelică - ceea ce arată o pondere înaltă a specialiştilor în toate valurile 
de emigraţie, cotele cele mai ridicate le întruneşte, totuşi, cele trei valuri 
din urmă. Tinerii evrei preferau să-şi termine şcolile aici, după care 
rămâneau un număr de ani ca specialişti în diverse ramuri de producţie şi 
se decideau să emigreze pe măsură ce procesul marginalizării lor 
profesionale era perceput ca apăsător. Categoriile înalte specializate au 
emigrat, de o parte, în anii liberalizării (1966-1970), dar mai ales în anii 
'77, când efectele „minirevoluţiei culturale" ceauşiste a lovit în seg
mentul creator al populaţiei. Potrivit revistei americane Acta matematica 
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din 1980, peste o treime din cei 300 de matematicieni de frunte ai 
României, emigraţi în S. U .A. ,erau evrei. 

Începând din anii '60, proporţia evreilor cu studii superioare la mia 
de locuitori este cu mult peste media pe ţară ( de 15 ,1 persoane), respectiv, 
34.5 persoane; în timp ce la armeni este 26,8, la greci de 18,0, iar la romi 
de 1. 

Deci populaţia evreiască s-a dovedit a avea un indice de şcolaritate 
la cel mai înalt nivel. Dintre evreii aflaţi astăzi în România, în jur de 55% 
au studii medii şi superioare, iar în cadrul populaţiei active peste 65%. 

în 1992, populaţia activă era de peste 2 .500 de persoane distribuită 
pe ocupaţii după cum urmează: înalţi funcţionari - 189; specialişti cu 
ocupaţii intelectuale şi ştiinţifice - 1.042 (244 arhitecţi, ingineri; 158 
medici; 140 profesori în învăţământul secundar, 37 jurişti; 73 economişti, 
65 scriitori, artişti, creatori); tehnicieni şi asimilaţi lor- 374; funcţionari 
administrativi - 83; comerţ etc. - 75; specialişti în agricultură - 11; 
muncitori şi meseriaşi - 151; operatori pe ansambluri de maşini - 63; 
lucrători necalificaţi - 49; armată- 2; şomeri - 49. 

Expectaţia de emigrare, după un sondaj efectuat ad-hoc, este de 1/4 
la primele categorii şi de 1n la ceilalţi, cu excepţia şomerilor. 

Pe total, populaţia evreiască existentă azi în România au rude de 
gradul 1 sau 2,emigrate în Israel, S.UA.,etc., peste 30%. 

Structura pe vârste la recensământul din 1992, era la evrei de: 3 ,8 
(0-14 ani); 31,7 (15-19 ani); 64,5 (60 ani), în timp ce la recensământul 
din 1977 structura era, corespunzător, de: 6,0; 45 ,9; 48 - trendul arată o 
îmbătrânire a colectivităţii exprimată în cifre absolute astfel: în 1977 
1.041 vârstnici la o mie de alte categorii de locuitori; în 1992 - 2.038 la 
o mie. 

în răspărul acestei situaţii obiective, ponderea tineretului în emi
grările de după 1990 este covârşitoare. 

S. O cauzl majori a emigrlrilor- Holocaustul 

Descreşterea galopantă a populaţiei evreieşti din România, înce
pută cu anii 1940, este atestată de recensăminte ofic;iale, cercetări 
statistice ad-hoc, sondaje comunitare etc. Pentru 1 iunie 1940, numărul 
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evreilor din România Mare (deci înainte de dezmembrările ce au µrmat), 
a fost de 763.741, respectiv 3,8% din populaţia totală a ţării, estimată a fi 
de 20.095 .178. După cedarea Basarabiei şi Bucovinei de nord- consecinţa 
pactului ruso-german, cunoscut sub denumirea Ribentrop-Molotov -
într-o Românie de numai 16.318 869 locuitori mai erau doar 485.102 
evrei (3%, iar la 30 august 1940, după cedarea Ardealului de nord, doar 
326.613 evrei, 2,4% dintr-o populaţie totală de 13.708.559 locuitori. În 
sfârşit, după cedarea Cadrilaterului, se estima că la 6 septembrie populaţia 
ţării era de 13.299.185, iar a evreilor de 325.783 (2,4%). 

Date exacte oferă însă Recensământul General din 6 aprilie 1941 
(şi în care evreii sunt recenzaţi pe formulare speciale)şi care indică o 
populaţie totală a ţării de 13.492.983 şi una evreiască de 302.090 (2,2%). 
După numai câteva luni de la intrarea României în războiul din Est şi 
recucerirea Basarabiei, Bucovinei de nord etc. - la o populaţie totală de 
17 .019.991 se estimau a fi 426.181 evrei, adică 2,5%. 

La recensământul locuitorilor având sânge evreiesc - efectuat în 
ziua de 20 mai 1942 pentru Vechiul Regat şi Ardeal,şi între aprilie-iulie 
pentru Bucovina şi Basarabia au fost luaţi în evidenţă strictă 292.149 
( 1,7% din întreaga populaţie a ţării estimată ca fiind de 17 .843 .539 
locuitori). La finele lui '44 şi începutul lui '45, estimările avansate cu 
privire la numărul evreilor indicau înjur de 350.000 persoane. 

Diferenţa considerabilă a acestui ultim număr de evrei, faţă de cel 
indicat penlru 1 iunie 1940, rezultă din: cei cca 150.000 de evrei desprinşi 
de populaţia României odată cu cedarea Ardealului de nord şi care 
aproape toţi, deportaţi de jandarmeria maghiară în 1944 în lagărele na
ziste din Polonia, vor fi nimiciţi. La revenirea acestui teritoriu României, 
numărul evreilor în viaţă, reîntorşi din lagăre, era doar de cca 15 .OOO; din 
cei cca 300.000 evrei din Basarabia şi Bucovina de nord- care la cedarea 
acestor teritorii şi în condiţiile în care ei nu s-au putut refugia în România 
- aproximativ 100.000 au fost, între 1940-1941, parte deportaţi de 
autorităţile sovietice în Siberia sau integraţi în armată şi viaţa civilă, parte 
retraşi cu armatele sovietice la reintrarea provinciei în stăpânire 

românească. Din cei cca 200.000 evrei aflaţi în zonă la 22 iunie 1941, au 
mai rămas până la noua realipire a acestor teritorii la U.R.S.S. doar cca o 
treime din care au revenit în ţară, după '44, cei deportaţi din Bucovina de 
sud şi alte judeţe româneşti (Dorohoi etc.). În afară de cele de mai sus, 
între 1940-1944, populaţia evreiască a ţării, a Vechiului Regat şi sudului 
Transilvaniei scade cu cca 40.000 de suflete datorită: masacrelor 
legionare (câteva sute de victime), masacrului de la Iaşi (peste 10.000 de 
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victime), deportărilor din Bucovina de sud şi Judeţul Dorohoi ( cca 12 .OOO 
deportaţi în Transnistria, din care au pierit 7 .000), etc. 

în perioada '40-'44, mişcarea naturală a populaţiei a indicat un 
excedent al deceselor în raport cu naşterile. 

Emigrările în Palestina nu au depăşit cifra de 5 .OOO evrei originari 
din România. 

Exterminarea sistematică a evreilor europeni în timpul celui de-al 
doilea război mondial de către regimul nazist ocupă un loc unic şi 

tulburător în istoria secolului XX. 
Este un subiect care cu greu poate fi abordat cu obiectivitate sau cu 

o anume distanţare necesare demersului ştiinţific. 
Şi, totuşi, transpunerea temei în sfera academicului impune crearea 

unei literaturi în care interpretărilor politicianiste şi ideologizante de 
distorsionare şi mistificare a adevărului istoric să le fie substituite 
judecăţile de existenţă şi de valoare (axiologice) construite prin metoda 
explicitului integralist, a conceptualizărilor, a sistematizării concluzive 
a materialului faptic: se cere o aşezare a explicaţiei pe temeiuri ontologice 
şi logice, opuse ideologizării şi mistificării temei care merge pe linia ne
gării exterminării evreilor, ca o realitate istorică petrecută aievea dar a 
culpabilizării etniei evreieşti, perpetuându-se astfel ideologia naţionalis
tă şi xenofobă în numele căreia s-a practicat de altfel distrugerea morală, 
materială, civică, culturală şi fizică a etniei evreieşti la scară europeană*. 

Studierea destinului evreilor din România în epoca Holocaustului 
- şi din unghiul de privire al emigrării ce a urmat - presupune nuanţările 
şi disocierile de rigoare care se cer operate cel puţin în două direcţii 
fundamentale: 1. în precizări de natură factologică şi 2. în clasificarea şi 
evaluarea faptelor în raport cu situaţia concret-istorică în care se afla 
România la sfârşitul deceniului IV şi între anii 1940-1944. Acest studiu 
mai presupune: racordarea la definiţia, unanim recunoscută, a termenului 
de genocid; raportarea la cazul limită, constituit de lagărele naziste de 
exterminare (care reprezintă punctul culminant şi paroxistic al epocii 
Holocaustului); evaluarea trendului emancipaţionist, concret, al evreilor 
din România intrată pe făgaşul dezvoltării democraţiilor modeme şi care 
puneau idealurile proclamate de Revoluţia franceză, la baza funcţionării 
statelor naţionale ale Europei în relaţiile cu minorităţile etnice. 

• Vezi, Problema evreia.mJ în stenogramele Consiliului de Miniştri, Editura Hasefer, 
1996,pag.XII. 
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Precizările de natură factologică pun în evidenţă o complexitate de 
evenimente cu consecinţe distrugătoare pentru viaţa unor colectivităţi 
evreieşti de pe harta geografică a teritoriului românesc, dar şi evenimente 
care au favorizat supravieţuiri masive. 

Instalarea antisemitismului ca politică de stat în România şi oficia
lizarea problemei evreieşti au o dată precisă: venirea la putere a gu
vernului Goga-Cuza (27 decembrie 1937) şi decretarea dictaturii regale 
(februarie 1938). Este de subliniat că evenimentele respective se petrec 
într-un moment istoric relativ paşnic, când nici războiul nu izbucnise, 
încă, şi nici provinciile istorice nu fuseseră răpite României. 

Clişeele antisemite ridicate la rang de politică de stat şi măsurile 
antievreieşti preconizate y compris preconizarea unei emigrări forţate 
începând cu 1938, se resimt, totuşi, de pe urma ofensivei nazismului pe 
continentul european. 

Se ştie că la momentul respectiv cei care soluţionau problema 
evreiască printr-o emigraţie forţată erau conducătorii celui de-al III-iea 
Reich. Or, se ştie şi că situaţia emigrării evreilor îmbracă în acei ani 
forme dramatice, căci Marea Britanie limita grav dreptul evreilor la 
emigrare în Palestina, iar disponibilitatea ţărilor apusene inclusiv S.U .A., 
de a primi emigranţi era din ce în ce mai redusă. Nici planurile „terito
rialiste" de emigrare a evreilor pe alte continente nu erau mai realizabile. 

Aşadar problema evreiască, planurile de expulzare ( emigrare silită) 
sau de eliminare a evreilor din diverse domenii de activitate au devenit o 
chestiune publică, fiind dezbătute fără perdea în coloanele presei timpului. 

Situaţia politico-civică a locuitorilor evrei cunoaşte o bruscă înrău
tăţire în vara anului 1940, mai ales după pierderile teritoriale suferite de 
România Ia sfârşitul lunii iunie 1940 şi constituirea guvernului Gigurtu 
(iulie 1940) cu orientare făţişă, în politica externă, spre ţările Axei. 

De fapt, din viaţa publică şi politică a ţării, evreii fuseseră înlăturaţi 
încă înainte de aceste evenimente, ei nefiind admişi în rândurile Parti
dului Naţiunii. 

Dar guvernul Gigurtu era chemat să continue această măsură 
antievreiască de ruinare a drepturilor cetăţeneşti elementare pentru orice 
etnie. M.Manoilescu, ministru de externe în acest guvern, declara la 30 
iulie 1940: ,, Trebuie să precizez categoric convingerea guvernului nostru 
că ţara nu poate căpăta o perfectă omogenitate românească şi românii nu 
pot ajunge să se simtă aşa cum ar dori stăpâni la ei acasă decât dacă se 
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rezolvil prin milsuri categorice şi hotilrâtoare problema elementului 
evreiesc Ia noi'"" 

Primele legi antisemite de natură rasistă, decretate la începutul lunii 
august 1940, au reprezentat şi primii paşi în procesul de eliminare a 
evreilor din viaţa economică, socială, profesională transformându-i în 
cetăţeni de categoria a II-a. Tot atâtea măsuri care s-au adăugat la 
rezultatele dezastruoase ale revizuirii cetăţeniei, în urma căreia peste 
220.000 de evrei au devenit apatrizi. Acestora li s-a retras cetăţenia, 
odată acordată, deşi nu erau indivizi găsiţi fără cetăţenie. 

La 8 august 1940 au fost promulgate primele două legi care au 
marcat începutul procesului de distrugere a comunităţilor evreieşti. Ei au 
fost scoşi din armată, din administraţia de stat, li s-au interzis unele 
îndeletniciri ca editori, funcţionari superiori, membri în consilii de 
administraţie, jurişti etc. Erau opriţi să achiziţioneze proprietăţi imo
biliare, întreprinderi industriale ş.a. Au fost introduse**: măsuri de 
ghetoizare: interzicerea căsătoriilor mixte şi anularea numelor schimbate. 
Încă în decursul anului 1940, au apărut diverse legi antisemite, printre 
care: evrei rurali au fost expropiaţi; cei angajaţi în unităţi comerciale şi 
industriale au fost concediaţi ş .a.m.d. În cadrul rebeliunii din 21 ianuarie 
1941 au fost asaltate cartiere evreieşti. Legionari, secondaţi de borfaşi, 
incendiau sinagogi, distrugeau magazine, devastau locuinţe. În pădurea 
Băneasa au fost descoperite 100 de cadavre de evrei iar în pădurea Jilava, 
altele. La abatorul municipal din Bucureşti cadavrele de evrei erau 
atârnate de cârlige, precum vitele. 

La începutul războiului au avut loc o serie de pogromuri: Ia Iaşi; 
altele pe teritoriul Basarabiei şi Bucovinei. Evreii din zonele de frontieră 
au fost mutaţi în interiorul ţării. Evreii ieşeni Ia sfârşitul lunii iunie au fost 
transportaţi în vagoane destinate vitelor,plumbuite fără nici o destinaţie. 
Având uşile plumbuite, cei transportaţi au murit de sete şi de foame. 
Evreii din Bucovina şi Basarabia - 185 de mii - au fost transportaţi în 
Transnistria, unde existau lagăre de exterminare. Până în mai 1942, 
aproximativ două treimi au pierit. În interiorul ţării, salariaţii evrei erau 
concediaţi, li s-au confiscat bunurile, au fost supuşi la munci obligatorii. 

• A.N .S., fond P.C.S. dosar 327/1940, filele 31,32. Publicat în Problema evreiască 
în stenogramele Consiliului de Miniştri, pag. 51-53,doc. 20. 

•• Conform cronologiei evenimentelor, întocmitll de Matatias Carp şi publicat.li în 
Cartea Neagra, voi. III, ed. II-a, Editura Diogene, Bucureşti 1996. 
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Federaţia Comunităţii Evreieşti a fost dizolvată (decembrie 1941). În toamna 
anului 1942, când terenul era pregătit deja pentru deportarea evreilor din 
România în Polonia, guvernul român şi-a schimbat brusc poziţia, ren1:1nţând 
la această măsură. Treptat, au fost desfiinţate şi lagărele din Transnistria. 

În Transilvania de nord ocupată de maghiari, au fost puse în aplicaţie 
legile Ungariei. Guvernul Kallay (1942-1944) a extins politica de 
expropiere a evreilor, a lărgit reţeaua detaşamentelor de muncă forţată, dar 
a refuzat deportarea evreilor. Încă în 1940, 20.000 de bărbaţi evrei între 14 
şi 48 ani au fost înrolaţi cu forţa pentru detaşamentele de muncă. Cea mai 
mare parte a lor a pierit pe Frontul de est. La 19 martie 1944, Ungaria a fost 
ocupată de trupele germane. Noul guvern a acceptat aplicarea „soluţiei 
finale", şi într-un timp deosebit de scurt au ghetoizat evreii ( existau centre 
în Oradea, Sighet, Cluj, Baia Mare, Târgu-Mureş, Dej), trecând rapid la 
deportări (peste 150.000 de evrei au fost deportaţi din Transilvania de nord 
-deşi atât episcopul greco-catolic, Iuliu Hossu, cât şi cel romano-catolic, 
Marton Aron, au avut curajul să influenţeze opinia publică împotriva 
deportărilor). Armata maghiară, în retragere (16-17 septembrie 1944), a 
luat cu forţa bărbaţii, femeile şi copiii comunităţii evreieşti din Sărmaş, care 
număra 126 de suflete, măcelărindu-i într-o pădure din apropiere. 

Aşadar, istoria şi-a urmat cursul ei dramatic. La mai puţin de două 
decenii după obţinerea emancipării depline, adică la 21 ianuarie 1938, 
guvernul naţional-creştin dispune, inaugurând astfel legislaţia antisemită 
şi lărgind procesul politic care va duce Ia Holocaust*. 

1938 
1940 

1-20.07 
07,-

21.01.1941 
23.01.1941 

23.01 
4ian. 
29.06 
12.06 
august 
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Creşterea influeniei germane în România. 
Ciuntirea României: cedarea Basarabiei, Bucovinei, Ardealului de nord, 
Cadrilaterului. 
- pogromuri anti-evreieşti organizate la retragerea armatei din Basarabia. 
asasinatul din Dorohoi. 
- instalarea guvernului Gigurtu: decret lege de scoatere a evreilor din 
drepturile lor cetl!ţeneşti; 
- instalarea Statului Na\ional legionar; 
- ac\_iunile poliţiei legionare; 
- scoaterea evreilor din economie, etc. 
- rebeliunea legionar.I; pogromul legionar; 
-devastări, ucideri (120 evrei}; 
- arestarea unor fruntaşi evrei; 
- reprimarea rebeliunii. 
- Kilinger este instalat ca nou ambasador al Germaniei la Bucureşti. 
- Pogromul de la Iaşi. 
-evacuarea evreilor în capitalele din judef, concentrlri şi trimiteri în lagăre. 
- prima deportare în Transnistria. 
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Populaţia evreiască de pe cuprinsul teritoriului rămas sub admi
nistraţie românească, în urma pierderilor teritoriale din vara şi toamna 
anului 1940, devine - cum arătam - victima unor măsuri discriminatorii 
concretizate - pe lângă românizarea tuturor bunurilor imobile - în 
eliminarea lor din servicii, în interzicerea liber-profesioniştilor de a 
practica profesiunile lor, în decretul din octombrie 1940 prin care evreii 
sunt eliminaţi din toate gradele şi formele de învăţământ, începând cu 
grădiniţa şi terminând cu învăţământul superior. Introducerea muncii 
forţate pentru bărbaţii excluşi din armată, dizlocarea a zeci de mii de 
familii de evrei din sate şi orăşele pentru a-i concentra în reşedinţe de 
judeţe (unde stăteau deja mii de oameni în barăci insalubre) au fost tot 
atâtea măsuri care, chiar dacă nu atingeau tragismul genocidului, nu erau 
nicidecum „benigne", cum consideră azi unii, şi au dus la degradarea 
socială şi civică a unei colectivităţi umane care printr-o strădanie de 
numeroase generaţii a cucerit un anumit statut social aducându-şi contri
butia la devenirea modernă a societătii românesti în ultimele două secole. 

• în acelaşi timp şi evreii din Ro~ânia, înc~pând cu anul 1941, îndură 
experienţa tragicelor pogromuri. Pentru evrei aceşti ani au însemnat: 
masacrarea şi/ ori deportarea în Transnistria a unor colectivităţi întregi 
din Bucovina, Basarabia şi judeţul Dorohoi; circa 300.000 de oameni 
trecuţi prin foc şi sabie şi înfometaţi din care aproape jumătate au pierit 
în Basarabia şi peste Nistru. 

iul .-sepl. - ghetoizări la Chişinău, Bălţi, Cernăuţi, Edi neţ, Mărculeşti. 
oei. -deportllri în masll în Transnislria, apoi oprite şi reluate. 
16 sept. - încep deportări masive în Transnistria. 
În Vechiul Regat - mobilizări pentru munca forţată 

românizare : pauperizare. 
22.07.1942 - Oficiosul german „Bukarester Tageblat" anun!ă obţinerea agrementului 
-sept .42 lui M .Antonescu pentru aplicarea „solu~ei finale" în România şi deportarea 

unor evrei din Regat în Polonia. 
septembrie - tratative cu aliaţii pentru scoaterea României din razboi - ameliordrea 

situaţiei evreilor. 
- planuri de emigrare contracarate de germani; 
- 13 va.,;e transportll 13 .000 refugia!i; 
- Doull vase scufundate. Struma I febr. '42 cu 769 evrei; Mefkure 
(5august 1944,cu394cvrei). 

martie '43 - impunerea unei taxe oneroase pentru evreimea româuă: 4 miliarde lei; 
sfâ11itul '43 -armata roşie înaintează spre Nistru. 
febr. '44 - arestarea conduc~torilor sionişti. 
martie '44 - sovieticii intra în nordul Moldovei. 
23 august I 944 -ruperea României de Germania şi salvarea evreilor. 
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Al doilea studiu 

IMIGRAREA 
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1. Rornluia clndvâ o ţari do imigrare pentru evrei 

Până prin anii '80 ai secolului trecut, meleagurile româneşti au con
stituit încă un loc de imigrare atât pentru evreii sefarzi, veniţi din sudul 
Peninsulei Balcanice, cât şi pentru cei numiţi aşkenazi veniţi din nord, 
vest şi est. Au imigrat: din Ungaria, după expulzarea lor la 1367; din 
sudul Europei în secolul al XVI-iea, după expulzarea lor din Peninsula 
Iberică. În număr mai mare au imigrat abia cu începere din secolul al 
XVIII-iea, când, spre finele acestuia, la chemarea unor domnitori şi boieri 
au purces la impopularea unor localităţi din Moldova şi Ia stabilirea, în 
masă, în câteva mari centre urbane (laşi, Suceava, Focşani ş.a.) ale 
acestui ţinut. După anexarea Bucovinei la Austria, în 1775, şi a 
Basarabiei la Rusia, în 1812, mulţi evrei ce populau aceste provincii s-au 
aşezat în Ţările româneşti, unde nu existau restricţii de imigrare. Dar 
chiar şi mai apoi, în ciuda unor restrişti şi vexaţiuni Ia adresa evreilor, 
crescânde după 1821, Ţările româneşti au rămas, totuşi, un Ioc de atracţie 
pentru imigranţi, care, alăturaţi pământenilor (evrei aflaţi aici de multe 
decenii, unii chiar de secole) au sporit neîncetat numărul coreligionarilor 
lor din această ţară. Dacă pentru începutul veacului acest număr se 
estimează, pentru 1803, la 11.733 după o apreciere, sau aproximativ 
30.000 după alta, la 1848 se consemna o cifră cel puţin dublă de 60.U)() 
de persoane. La 1859; datele primei statistici oficiale consemnau 124.867 
de evrei în Moldova, ceea ce însemna 8,3% din populaţia ei. În Ţara 
Românească, aceeaşi populaţie era atestată într-un număr redus, de' 3.315 
persoane la 1831, peste 7.000 după o altă evaluare, sau 9.301 după 
statistica din 1859, aproape toţi locuind numai în oraşe, cea mai mare 
parte în Bucureşti. În total, în Principate, trăiau deci la 1859 peste 
134.000 evrei/ statistica de la 1859/ reprezentând 3% din populaţia ţării. 

În 1899, statisticile oficiale consemnau că în România locuiau 
269.015 evrei faţă de peste 218.000 în 1878, ceea ce reprezenta un 
procent de 4 ~ din populaţia totală a ţării de 5 .912 .520 locuitori . 

• • • 
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2. Incursiune tn istoria strlveche 

Evreii - popor cu o existenţă multimilenară, creator al unei 
civilizaţii urbane străvechi (unii arheologi consideră oraşul Ieriho printre 
cele dintâi ale lumii), zămislitor al unei culturi originare şi arhetipale 
(pentru atâtea alte culturi) şi care, cu trei milenii în urmă, a pus bazele 
statului iudeo-israelian - parcurg, după dărâmarea celui de-al doilea 
templu, o diasporă bimilenară, pe toate continentele pământului. Răs
pândirea evreilor printre popoare şi ţări a condiţionat ca istoria politică 
şi socială a poporului evreu să devină şi o istorie eminamente locală 
învăluită, fireşte, de haloul întregii deveniri iudaice. în cadrul unor atari 
,,parametrii istorici" se înscrie şi istoria evreilor în spaţiul carpato-danu
biano-pontic. 

Evrei în Dacia Romană ! 
Primele menţiuni ale unei prezenţe evreieşti pe teritoriul românesc 

sunt asociate celor referitoare la armatele romane, cuceritoare ale Daciei 
în secolul al II-iea e.a. şi care cuprindeau aşa-zisele unităţi de „Numeri" 
(trupe auxiliare de evrei recrutaţi din spaţiul sirian) precum şi iudei folo
siţi în administraţie, ca meşteşugari sau chiar ca legionari. Oricum, cerce
tări arheologice în zonele clisura Dunării, Sarmizegetusa, Porollisum 
(Zalău), Orşova, Temis (Constanţa) evidenţiază o seamă de antroponime, 
monede, inscripţii votive ş.a. care sugerează-prezenţe iudaice în terito
riile dacice cucerite de romani - cel puţin pe durata ocupaţiei militare 
romane. 

Unii istorici evrei, înclinaţi - la finele veacului trecut să releve 
marea vechime a coreligionarilor lor pe aceste meleaguri au supralicitat, 
uneori, din raţiuni conjuncturale, întru valorificarea izvoarelor nu prea 
certe de acest fel: a le neglija, însă, ar fi un act tot atât de vinovat. Căci 
cercetările arheologice din secolul trecut dar, mai ales, cele din ultimele 
decenii ale secolului XX scot la iveală în Dacia romană: o monedă 
iudaică de bronz, emisă de Simon Bar - Kochba, datată cu probabilitate/ 
an 133-134/, descoperită în apropierea castrului de la Pojejena; o diplo
mă militară acordată veteranului Barsimaus Calisthensis din Caesarea, 
descoperită, în 1851, la Pubiscum (Jupa) - şi care reprezintă onomasticul 
unui iudeu; o piatră de iriel cu inscripţie iudaică, descoperită Ia 
Sarmizegetusa, şi tot acolo, un altar cu inscripţie votivă dedicată zeului 
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sirian „Theos Typsistos" - personajul Aelia Cassia, cel ce dedică, fiind 
probabil de origine iudaică; o inscripţie votivă, descoperită la Zalău 
(Porolissum) şi care purta un cognomen de decurion roman de origine 
iudaică; o placă de ardezie cu simboluri iudaice incizate, descoperită în 
Transilvania. 

Toate acestea indică secolul al Ii-lea al erei noastre. Pentru a doua 
jumătate a secolului III, la Diema-Orşova, o plăcuţă de aur cu inscripţie 
bilingvă, probabil de invocare a divinităţii ebraice Iao-lahwae, a fost 
descoperită într-un sarcofag de cărămidă; şi, tot acolo, s-a găsit o plăcuţă 
de aur cu semne şi litere incizate, cu simbolurile legate de divinităţile 
ebraice iudeo-gnostice. În sfârşit, cu privire la finele secolului IV este 
relevat un fragment de inscripţie, cu caractere greceşti, în memoria unui 
negustor din Alexandria, de origine posibil iudaică/ a fost descoperit la 
Tomis (Constanţa)/. Sunt doar câteva din mărturiile unei posibile 
prezenţe evreieşti în spaţiul daco-roman. 

Într-un context social-politic, ca cel de la finele secolului trecut -
când evreilor li se refuza cetăţenia (în masă) pe motiv de neautohtonitate, 
insistenţa unor coreligionari israeliţi pe vechimea şi chiar posibila 
continuitate a acestei populaţii pe meleagurile româneşti, îşi găseşte o 
raţiune „politică" de necontestat. 

În legătură cu „continuitatea" evreilor pe aceste meleaguri, ne 
aflăm, însă, mai curând pe tărâmul legendei decât al unor informaţii 
verificabile: chiar şi atunci când referinţele se fac la aşa-zisa dominaţie 
- de scurtă durată- în Dacia, a legendarului popor al chazarilor iudaizaţi 
/ poposiţi însă, în cele din urmă, pe meleagurile câmpiei panonice/! 

Indiferent, însă, dacă evreii pământeni sunt veniţi înainte sau cu 
legiunile lui Traian, sau dacă sunt Chasari, trecuţi la mozaism (Vezi 
susţinerile lui Iorga şi A.C.Cuza) este intecontestabil că se găsesc de 
secole în Europa şi România. 

3. Secolul XIll-XVI 

Se prefigurează o zonă geografică locuită de evrei, în vecinătatea spa
ţiului medieval românesc, încă din secolele XI-XII. Dar veacurile 
XIII-XIV indică prezenţa certă a evreilor doar în voievodatul Transilvaniei 
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şi, probabil, o tranzitare chiar şi a întregului spaţiu românesc de către 
comercianţi evrei. Mai cu seamă a celor proveniţi din comunităţile evre
ieşti relativ dezvoltate, stabilite la Thesaloniki, Serdico (Sofia) ş.a., încă 
de la începutul noului mileniu. 

Cert este însă că la 1239, Bela al IV-iea al Ungariei (cuprinzând şi 
Ardealul) cere Papei Grigore al IX-iea să-i permită angajarea evreilor la 
administrarea veniturilor publice la fel cum a acceptat cererea similară a 
regelui Portugaliei. El dobândeşte îngăduinţa cu condiţia ca evreii să fie 
dublaţi de creştini de încredere. 

În privilegiul emis la 7 decembrie 1251, care reprezintă o imitare a 
ordonanţei principelui Frederic al Ii-lea al Austriei de la începutul lui 
iulie 1244, Bela al IV-iea adoptă măsuri cu caracter uman în raport cu 
evreii. 

Prima dovadă documentară în acest sens datează din acel an. Preve
derile ei sunt aplicate însă de urmaşii acestuia - şi în Ardeal - abia peste 
un secol, la 1357. 

Prevederile acestui document explică în parte imigrarea evreilor în 
această Provincie. 

De la sfârşitul secolului al XV-iea şi din secolul al XVI-iea avem 
documente referitoare la afaceri comerciale, procese judiciare dar şi 
persecuţii, referitoare la evrei. În documente de la începutul secolului 
XVI-iea citim despre evreii bogaţi şi influenţi care locuiesc la Buda şi fac 
împrumuturi financiare proprietarilor de pământ din Principat. 

Indicii ale prezenţei evreilor pe teritmjul românesc sunt furnizate, 
pentru secolele XIII-XVI de o seamă de documente ca: relatarea lui 
Moşe Tacu pentru veacul al Xiii-lea şi privind tranzitul economic prin 
Ţările româneşti; acte ale dinastiei arpadiene, din secolul al XIII-iea, care 
menţionează evrei în Transilvania; scrierea hagiografică a lui Grigore 
Ţamblac despre existenţa unui cartier evreiesc în cuprinsul Cetăţii Albe 
în prima jumătate a secolului al XIV-iea. 

La 1360, în Transilvania, suntem deja în prezenţa unui decret de 
expulzare a evreilor de către Ludovic I de Anjou. 

Secolul al XV-iea, şi cu atât mai vârtos al XVI-iea, sunt acelea în 
care: negoţul de tranzit al evreilor prin Ţările româneşti se completează 
cu cel practicat dintr-un punct fix; începe era împrumuturilor acordate de 
evrei pe piaţa sud-dunltreană: se intensifică circulaţia de persoane (medici 
evrei la curtea domnitorilor etc.). În Transilvania variate documente con
semnează dări plătite de evrei. În Moldova, la curtea lui Ştefan cel Mare 
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(1457-1504) se află medicul evreu al lui Mengli Ghirai iar domnitorul are 
multiple legături cu trimesul evreu al lui Uzun Hassan, han turcoman. 

În Muntenia Hacicu din Râmnicu Vâlcea (1495-1508) apare, ca 
debitor al unui evreu, ceea ce atestă caracterul timpuriu al unor prezenţe 
evreieşti la nord de Dunăre pe linia comercială Belgrad-Vidin şi Nicopol. 

La Cluj (1481), la Sibiu şi Braşov (1492) se menţionează litigii în 
legătură cu schimburi comerciale sau bunuri ale evreilor. 

La mijlocul secolului al XVI-iea o responsă a marelui rabin din 
Salonic confirmă existenţa stabilă a unor negustori sefarzi la Bucureşti 
(1557-1559); mai târziu vor fi semnalaţi evrei sefarzi şi la Craiova şi 
Timişoara. 

Menţiunile despre o prezenţă stabilă a evreilor în cele trei ţări ro
mâne devin, aşadar, mai pregnante spre mijlocul secolului al XVI-iea. 
Sunt semnalaţi evrei: în Transilvania-ca locuitori ai Clujului şi Sibiului; 
deţinători de pământ la Mediaş; un trimis evreu Ia curtea voievodului 
transilvan Ştefan Mailat (1534-1540) ş.a. Pentru Moldova, mijlocul 
veacului al XVI-iea este cel al unui maxim în tranzitul de bunuri comer
ciale pe via moldovenească dintre Imperiul otoman şi Polonia. 

Poziţiile dobândite de evrei pe lângă Înalta Poartă se reflectă şi în 
relaţiile stabilite de unii financiari cu domnitori români ca Alexandru 
Lăpuşneanu (1552-1561), Despot Vodă (1561-1563), Petru Schiopul 
(1574-1577), Aron Tiranul (1531-1592), Mihai Viteazul (1593-1601) 
şi Petru Rareş (1527-1538). Unii evrei apar şi în calitate de mediatori ai 
diplomaţiei otomane în Principatele române (cazul lui Isac-beg ş.a.). 

Un caracter deosebit îmbracă relaţiile comerciale dintre evrei şi 
români la sfârşitul secolului al XVI-iea: documentele (response rabinice, 
relaţii de călătorie, acte de cancelarie, acte externe, legiuiri etc.) prezintă 
felurite faţete ale multiplelor raporturi dintre evreii ce transportau mărfuri 
şi cărăuşii lor români ( cu care unii evrei vorbeau chiar româneşte) saulo
calnicii unor localităţi prin care treceau ş .a. Dimitrie Cantemir 
( I 710-1711) în Descriptio Moldoviae descrie felul în care „reguzanii, 
grecii, evreii şi ceva turci" desfăşoară, încă din secolul al XVI-iea, 
activităţi comerciale în Moldova. 

Istoricul evreu E.Schwarzfeld va scrie, în acest sens, în studiul său 
Evreii în Moldova în secolul al XVI-lea şi al XVII-lea: ,, ... Cum că 
aşezarea evreilor în Moldova (încă din sec. XVI) nu este o simplă ipoteză, 
o găsim în raportul pe care trimişii regelui Maximilian, Belsius şi 

Bergkovicz, o adresară acestuia din Hârlău la 8 aprilie 1562, dându-i 
socoteală despre urcarea în scaun a lui Despot Vodă; ei scriu că în 
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Moldova trăiesc fel de fel de oameni: armeni, evrei, greci, francezi, sârbi, 
saxoni etc. (Annenos, Judeos, Grec os, Frances, Servi an os, Saxones, etc.), 
faţă cu cari Alexandru Lăpuşneanu a săvârşit multe nedreptăţi şi tiranii 
şi cărora Despot Vodă le face dreptate. Toate aceste neamuri se bucură 
de căderea lui, căci îi silea pe toţi, prin mijloace violente şi criminale, a 
îmbrăţişa legea pravoslavnică, pe când acum se putură reîntoarce la 
credinţa lor (Hurmuzaki II, p. 404). Ioan Belsius confirmă aceeaşi stare 
în raportul său datat din Roman 13 aprilie 1562, adresat lui Ferdinand I, 
Împăratul Austriei (ibid., p. 407). Erau dar evrei aşezaţi în Moldova sub 
Alexandru Lăpuşneanu şi sub Despot Vodă,că doar nu poate fi vorba aci 
de elemente trecătoare, cari n-aveau decât să părăsească ţara spre a se 
sustrage violenţelor la cari ar fi putut fi expuse. 

Prezenţa unor evrei localnici fiind astfel dovedită, nu mai poate fi 
vorba de evrei cari ar fi venit pentru întâia oară vremelniceşte în ţară sub 
Petru Schiopul. Hotărârea luată de acesta de a izgoni pe evreii lehi 
priveşte, prin urmare, numai pe acei ce veneau în acel moment să-şi 
desfacă mărfurile înlăuntrul ţării, cumpărând şi vitele ce le treceau peste 
hotar, ocolind iarmaroacele şi vânzătorii regulaţi. Izgonirea acestora 
apare ca o concesie făcută nu comercianţilor mari, ci tuturor neguţătorilor 
din ţară, care nu atinge pe evreii aşezaţi în ţară, şi cari vor fi fost chiar 
printre acei ce se plânseră de lipsa de alişveriş. Comunitatea din Iaşi mai 
ales se dezvoltase şi crescuse de bună seamă în urma transferării scau
nului domnesc în acel oraş. 

Mai avem o altă dovadă despre existenţa unor comunităţi evreieşti 
în Moldova. În primii ani ai ultimului pătrar al veacului al XVI-iea un 
italian Leonardo Cerlemetii Vinitiana, publică în latineşte o geografie 
tradusă italieneşte de Geo. Ant.Mangini Padovano sub titlul de Geografia 
sive descrizione universalle de/la terra, şi tipărită în Veneţia la 1592. La 
pagina 197 a voi. II sub titlul de La doppia Valachia sive la Moldavia et 
la Transalpina, cetim: În Moldova locuiesc mulţi armeni, evrei, unguri, 
saşi şi ragujani, cari au în mână tot comerţul (Habitano in Moldavia molti 
Anneni, Giudei, Ungheri, Sassaoni et Ragujei presso i guali e toutto ii 
trafico). Pentru că ei sunt acei cari trimit grâul şi vinul în Rusia şi în 
Polonia.asemenea mi.ei, pături, ceară, mere, came de bou sărată, unt şi 
legume în Constantinopole. Apoi chiar (vinul de) Malugia, care e dus din 
Creta în Polonia şi Germania, trece cu totul prin această ţară, unde 
Domnul percepe taxe mari" (Egalitatea, Bucureşti, XXX, 1914, p. 73). 

Nicolae Iorga în a sa Istorie a comerţului românesc relevă relativ 
marele număr de evrei „otomani" infiltraţi în Muntenia pe parcursul 
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secolului al XVI-iea datorită legăturilor mai întinse ale acestei ţări 

româneşti cu Constantinopolul. Marele istoric vede în cele de mai sus o 
cauză a existenţei, la acea dată, a mai multor evrei (în totalitatea lor 
sefarazi) în Muntenia decât în Moldova. La considerentele de mai sus s-ar 
putea adăuga şi faptul că Muntenia, în epocă, era într-un fel un loc de 
refugiu din răsăritul Europei pentru evreii izgoniţi din Peninsula Iberică. 

F. Braudel în reputata sa lucrare mediteraniană Mediterana şi lumea 
mediteraniană(trad. Buc., 1986) remarcă: 

,,Privilegiile acordate de turci, ca şi toleranţa lor faţă de alte religii, 
explică de ce Balcanii au devenit un loc preferat de sephardiţii alungaţi 
din Spania în 1492. Apoi, Turcia îi primeşte cu braţele deschise, fericită 
să mizeze mai mult pe ei şi nu pe greci în relaţiile cu Europa": cu partea 
sud-estică a continentului, de la Dunărea de jos, în speţă. 

Circulaţia evreilor în Ţările române se intensifică, aşadar, spre 
sfârşitul secolului al XVI-iea, putând fi notate nu numai nume ilustre ce 
au trecut prin oraşele Moldovei, Transilvaniei şi Munteniei ci şi grupuri 
importante ai căror membri apar în multe documente ale domniilor, în 
scrisori, pricini de judecată, hotărnicii, hrisoave, privilegii şi condici ş.a. 
Nu lipsesc nici menţiunile cu privire la secta evreilor caraiţi, iudaismul 
în secolul al VIII-lea, emigrând în Egipt şi Spania, apoi prin al Xii-lea şi 
al XIII-iea secol în Crimeia şi Lituania, iar în secolul al XVI-iea şi în 
Muntenia, unde îi citează o scrisoare datată din 1539 a obştei rabanite din 
Ierusalim şi Hebron, numindu-i „Caraiţii din oraşele Valahiei". 

Marele rabin Samuel de Medina (1505-1589) aminteşte de 
stabilirea unor evrei în Bucureşti la 1550, chiar de constituirea unei obşti 
locale cu legături (comerciale,religioase etc.) cu evrei din Sudul Dunării 
(vezi Izvoare şi mărturii„.l,doc. 38, pag. 30-31). 

Responsa din 1559 a rabinilor Joseph Koro din Nicopole (ibid., 
doc. nr. 42, pag. 34-35), se referă şi la sephardimii din capitala Ţării 
Româneşti, existenţi deja la acea dată. 

Ordinul imperial al lui Selim al Ii-lea, din 1568, precizează că 
monopolul comerţului cu vinuri pentru Moldova este deţinut de notabilul 
evreu Iosif Nasi (idem.,doc. nr. 51,pag. 41-42). 

Cât despre talia personalităţilor care au sălăşuit pe meleagurile 
româneşti la finele veacului XVI nu este poate inutil să reamintim de 
filozoful şi astronomul Rabi Josif S. Del Medigo despre care foarte puţini 
ştiu de sejurul său la Iaşi spre a învăţa de la cabalistul Rabi Solomon Ben 
Arayo care se ocupa aci de 40 de ani cu studiul cărţilor sfinte, mărturisind 
astfel vechimea şi însemnătatea comunităţii locale. 
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Căci este ştiut: la evrei o comunitate care avea un rabin în capul ei 
era de regulă numeroasă. Prezenţa acestui reprezentant comunitar nici nu 
se putea concepe altfel. Deşi conducător spiritual, pe care orice comuni
tate ţinea să-l aibă în fruntea ei, practicarea cultului nu era legată de pre
zenţa lµi. Acestui om, căruia celibatul îi era oprit, ca şi tuturor func
ţionarilor comunităţii, îi trebuia asigurată existenţa. El singur nu putea fi 
angajat înainte ca sinagoga să fie clădită iar existenţa ei asigurată. Era un 
fel de încoronare a operei comunale, pe care nu şi-o puteau permite decât 
comunităţile importante, cu membrii numeroşi, dispunând de mijloace 
suficiente pentru a asigura existenţa personalului şi a instituţiilor comu
nale. Cu cât rabinul era mai instruit, mai cunoscut şi se bucura de o vază 
mai mare, cu atât comunitatea trebuia să fie mai importantă. Căci, dacă 
spre lauda rabinilor din timpuri se putea spune că nu erau decât rar ispi
tiţi de câştiguri materiale, acei cu oarecare vază ţineau să-şi exercite func
ţia într-o comunitate cât mai importantă sau renumită din iudaism. Şi cum 
nici o comunitate din Principatele române nu căpătase o situaţie mate
rială ce trecea peste cea comună, prezenţa unui rabin mai cu vază implică 
o comunitate foarte importantă. Ea este şi mai numeroasă dacă alături cu 
rabinul mai întâmpinăm unul sau mai mulţi daianimi (asesori, pravilaşi). 

Faptul, prin urmare, că întâlnim în Iaşi un rabin de valoarea unui 
savant şi medic, încă prin 1570, ca Salomon Araio, care nu şi-a părăsit 
postul decât în anii '20 ai veacului al XVII-iea - spre a-,i termina zilele 
în Palestina (E. Carmoly, Histoire des medecins juifs anciens et moder
nes, Bruxelles 1844, I,p. 191 şi 261, unde figurează sub numele de Iacob 
Ebn Arvani) - arată că încă în al treilea pătrar al veacului al XVI-iea 
comunitatea din Iaşi era în floare, cu un mare număr de membri şi nu un 
simplu popas în refacere, care nici n-ar fi avut cum să asigure traiul unui 
rabin şi al instituţiilor sale. De atunci, numărul evreilor nu a putut decât 
să crească şi este o simplă naivitate din partea celor care susţin greşit că 
Bandini sau Paul de Alep nu au menţionat pe evrei fiindcă erau prea 
puţini. Mai mult, în chiar momentul când Paul de Alep trecea prin Iaşi 
funcţiona acolo unul din cei mai cunoscuţi rabini ai timpului, Natan Nata 
Hanover, bărbat de mare valoare, vestit prin opera sa, !avem meţula, care 
descrie suferinţele evreilor în timpul răscoalei cazacilor şi refugiul lor în 
Ţările române. O comunitate mică şi neînsemnată n-ar fi putut reţine în 
capul ei pe un Hanover ,deşi era fugar şi rătăcitor, ca şi coreligionarii lui 
din Polonia! 
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4. Secolele XVII-xvm, aşezlrile stabile 

Secolul al XVIII-iea marchează - prin creşterea numerică precum 
şi a rolului economic şi social al populaţiei evreieşti în Ţările româneşti 
- o bornă istorică în devenirea ulterioară, de circa trei secole, a evreimii 
române. Angajată deplin în sinuozităţile diacroniei poporului român, în 
istoria sa politică, economică şi socială şi, de ce nu, culturală- evreimea 
română capătă trăsături indubitabil locale, derivate din multiplele inter
condiţionări cu autohtonii. 

Chiar de la începutul secolului al XVII-iea ( decembrie 1613) dom
nitorul Ştefan Tomşa (1611-1615) al Moldovei şi, peste un deceniu 
(1623), principele Gabriel Bethlen ( 1613-1629), în Transilvania, deter
mină la vremea aceea o schimbare fundamentală în politică faţă de evrei, 
deschizând temporar perspectiva unor raporturi modeme dintre aceştia 
şi locuitorii autohtoni. 

Astfel, în timp ce Ştefan Tomşa acordă evreilor o seamă de înlesniri 
pentru practicarea comerţului lor şi aşezarea în perimetrul Moldovei, 
principele Transilvaniei acordă privilegii evreilor garantându-le „drep
turi pentru aşezare şi îndeletnicire cu negoţul" cât şi dreptul de liberă 
circulaţie, practicarea religiei ş.a.: cele de mai sus se refereau deopotrivă 
la evreii sefarzi cât şi la cei veniţi din spaţiul german (adică al askenazi
milor), via Cehia-Moravia sau, mai apoi, proveniţi din rezervorul 
polono-rus. 

4.1. fn Transilvania îmbibată de spiritul Reformei, principele 
Gabriel Bethlen introdusese acest teritoriu în circuitul spiritual 
occidental. Pentru a dezvolta comerţul, a chemat negustori evrei din 
Imperiul otoman: găsim, astfel, sefarzi/ ai căror strămoşi au fost expulzaţi 
din Spania la 1492/, stabiliţi: în Alba Iulia (aici este menţionată şi prima 
sinagogă din Transilvania, la 1656), organizându-şi propria „Companie"/ 
în concurenţă cu companiile săseşti, armeneşti, greceşti"/; la 18 iunie 
1623, la Cluj, primesc privilegiu dat evreilor şi care garantează libertatea 
de circulaţie, comerţul, practicarea religiei. 

După moartea lui Bethlen, situaţia evreilor se înrăutăţeşte din nou 
în Transilvania: concurenţa în comerţul în care sunt implicaţi, provoacă 
conflicte dintre ei şi saşi, armeni şi greci. Dieta din 1650 dispune ca evreii 
să poarte numai haine „evreieşti". Se introduc restricţii în comerţ şi fabri
carea unor produse (de ex. rachiu). Mihai Apafi I a emis trei privilegii 
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date evreilor (1673, 1678 şi 1680), pentru a-i proteja de vătămări per
sonale. La sfârşitul secolului al XVII-iea evreii au participat la 
dezvoltarea unor ramuri industriale, ca de pildă cea a sticlei. După inte
grarea Transilvaniei în Imperiul habsburgic ( 1691), evreii ardeleni şi-au 
extins relaţiile comerciale spre apus. Împăraţii Austriei nu-i favorizau 
însă pe comercianţii evrei: astfel, din 1700 le era interzisă locuirea în 
apropierea oraşelor miniere; din 1730 nu mai aveau dreptul să facă 
import din Germania sau Polonia. Statutul orăşenesc al Alba Iuliei a 
dispus în 1741 ca evreii să aibă drept de locuire în oraş numai ca jeleri, 
fără de cetăţenie. Nici chiar viaţa evreilor nu era în siguranţă. Au avut loc 
crime în Marghita, Munţii Ciucului, Maramureş. În multe zone au fost 
persecutaţi şi omorâţi sub acuzaţia că au practicat „omorul ritual". Casa 
Habsburg care-i persecuta şi pe catolici, pe evrei i-a limitat ca posibilităţi 
de trai şi libertate. 

Cea mai veche şi persistentă comunitate evreiască din Transilvania 
este, cum arătam, Alba Iulia; ea oglindeşte în mare măsură situaţia evreilor 
transilvăneni în sec. XVII-XVIII. Călătorul suedez C.H. Hildebrandt nota 
că la Alba Iulia, în 1656, existau mulţi evrei „care fac comerţ cu mărfuri 
turceşti având şi o sinagogă". Intensa lor activitate economică nu este 
atestată de numeroase documente ale epocii, ci presupusă. 

Evrei transilvani mai sunt amintiţi de documentele vremii la Arad, 
Braşov, Cluj, Oradea ş.a. 

Evreii apar sporadic în Maramureş în sec. XVI, dar începând cu 
sec. XVII ei vin aici în număr mai mare (din Bucovina şi Galiţia): în 
1690, ei sunt însă expulzaţi din Maramureş dar revin ulterior - aşa încât 
la recensământul din 1787 numărul bărbaţilor era de 1214. Evreii 
maramureşeni erau mai ales orândari şi agricultori la sate. Un document 
menţionează, de pildă, în acest din urmă sens, că un anume Zalman Herş 
din Ruscova (Maramureş) deţinea o serie iobăgească. 

Ca agricultori mai sunt menţionaţi şi în alte localităţi. 
Un centru evreiesc însemnat al Maramureşului era Sighetul, unde 

exista o obşte organizată încă de la sfârşitul sec. XVIII (este grăitoare în 
acest sens o piatră tombală din 1771). 

4. 2. fn ŢăriJeromâneînprimajumătate a secolului XVII,pe lângă 
evreii din spaţiile polono-lituaniene şi cel otoman - care continuă să 
străbată Ţările române, îndeosebi în calitate de negustori de tot felul, de 
creditori sau medici (Eleazar din Cracovia a fost chemat în 1606 chiar de 
principele Transilvaniei, Ştefan Bocskai; David Rebir l-a îngrijit în 1629 
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pe Gabriel Bethlen etc.)- se înmulţesc semnele existenţei unor comu
nităti evreiesti la Iasi si alte centre moldovene. 

• începând cu c~a-de a doua parte a secolului XVII, în Ţările române 
statutul şi rolul evreilor în aceste principate poate fi dedus atât din docu
mentele juridice ale vremii cât şi din cele economice, eclesiastice etc. Şi, 
fireşte, în primul rând din izvoarele evreieşti însele. 

În epoca lui Matei Basarab (1632-1654) şi Vasile Lupu (1634-1653), 
din al doilea sfert al veacului XVII, situaţia evreilor a fost reglementată 
şi în Ţara Românească şi Moldova prin „pravile" adaptate în bună 
măsură după modele bizantine, şi astfel în parte discriminatorii pentru 
evrei. Pravila bisericească de la Govora ( 1640) interzicea preoţilor să aibă 
legături strânse cu evreii. Cartea românească de învăţătură, tipărită la Iaşi 
în 1646, nu accepta jurământul evreului: în schimb, botezaţilor li se iertau 
toate greşelile din trecut; aceleaşi prevederi fiind preluate şi de lndrep
tarea legii (1652) redactată spre sfârşitul domniei lui Matei Basarab. 
Ultimele două reglementări, de orientare judecătorească, indică chiar o 
pr~ocupare de prozelitism religios, patronată îndeosebi de către domnul 
Ţării Româneşti. 

Evreii migrau spre Principate mai ales din Polonia: ,,aceşti evrei 
veneau când din propriul lor îndemn, când anume poftiţi", remarcă E. 
Hurmuzaki, referindu-se la Tratatul încheiat la 8 octombrie 1612 între 
regele Poloniei şi Ştefan Tomşa. Situaţia evreilor polonezi înrăută
ţindu-se, devenind chiar dramatică în urma masacrelor de la mijlocul 
veacului al XVII-iea- pe de altă parte porţile deschise evreilor galiţieni 
în Moldova - au condiţionat un flux continuu de noi imigranţi. O 
catagrafie din veacul următor va indica,de pildă, la Iaşi, 171 de familii 
evreieşti dintr-un total de 574 case recenzate. O imagine mai completă a 
evreimii moldovene -de după valul imigrărilor din sec. XVIII- se obţine 
şi din constatarea creşterilor masive de populaţie produse şi într-o seamă 
de alte oraşe şi târguri ale Moldovei /cu o oarecare populaţie evreiască 
înaintea acestui moment/: avem în vedere localităţi de felul Bacăului, 
Bârladului, Botoşanilor, Dorohoiului, Huşilor, Romanului, Galaţilor, 
Sucevei, Siretului, Trotuşului ş.a. 

Atât evreii stabiliţi de mai multă vreme pe aceste meleaguri cât şi 
noii veniţi - a căror îndeletniciri originare, de regulă meseriile, erau 
necesare ţinuturilor adoptive - sunt stimulaţi să-şi valorifice experienţa 
şi aptitudinile oferindu-li-se variate înlesniri atât pentru dezvoltarea 
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existenţei lor materiale cât şi pentru păstrarea tradiţiilor (loc de sinagogă, 
dreptul de a-şi construi lăcaşe cu funcţionalitate rituală-mikve, cimitire). 

Evreii se bucurau, însă, în epocă, de libertăţi economice şi toleranţă 
religioasă atât în Moldova, cât şi în Muntenia. Domnitorul C. 
Brâncoveanu ( 1688-1714) menţionează sumele enorme împrumutate, 
printre altele şi de la evrei. 

Deja la curtea domnitorului Constantin Hangerli ( 1797-1799) din 
Ţara Românească activau şi meşteşugari evrei de cele mai diferite feluri 
(ceaprazari, legători, sticlari, argintari etc.). Starostele Pilat din Bucureşti 
are povemă, iar în Ilfov evreii sunt căşari. 

Sunt semnalate manufacturi arendate de evrei de la principele 
Transilvaniei în 1754 iar în 1768 Gheţe! Marcovici înfiinţează în 
Moldova două manufacturi de hârtie şi alta de sticlă şi potasiu. 

Iniţial neprimiţi în breslele meseriaşilor creştini, evreii îşi fac bresle 
proprii, ajunse numai într-un secol rivale puternice pentru breslele 
creştine. În Memoires de Mr. de B (1781) se afirmă că în Moldova „cei 
mai buni dintre ei (meseriaşi n.n.) sunt armeni sau evrei". Afirmaţia nu 
pare exagerată dacă avem în vedere că şi în Galiţia - de unde proveneau 
mulţi evrei moldoveni - ei erau aproape singurii meseriaşi ai locului, mai 
ales în branşele croitori, cizmari, tapiţeri ş.a. 

În epoca fanariotă - după cum remarcă un autor - centrul de 
greutate al colectivităţii israelite din spaţiul carpato-dunărean s-a plasat 
în Moldova, unde se aflau de altfel, cei mai numeroşi evrei din Principate. 
Şi aci funcţiona „breasla jidovilor", adică Kahalul lor. Conducerea ei era 
asigurată de un staroste. Cea religioasă de un rabin. Şef rabinul numit 
„Roş Medina" s-a transformat apoi în „Hahambaşa", adică marele rabin 
al tuturor evreilor din Moldova, având sub jurisdicţia lui şi pe 
coreligionarii din Ţara Românească. Obştea evreiască plătea o dare fixă 
din venitul taxei pe carnea caşer ş.a. Rabinatul avea şi funcţii 

judecătoreşti. Instituţia Hahambaşiei a durat aproape un veac, şi a pornit 
cu nepotul lui Rabi Naftuli Cohen, căruia Poarta i-a acordat această 
funcţie, devenită ereditară, în imperiu la 1719. 

După anexarea Galiţiei de către austrieci - la împărţirea Poloniei în 
1772, evreii au început să coboare spre Moldova şi ulterior spre 
Muntenia. în momentul anexării Bucovinei la Galiţia, în 1790, a pornit 
şi emigrarea evreiască spre Ţările române. Unii din noii imigranţi şi-au 
menţinut statutul de sudiţi până în a doua parte a veacului XIX. Econo
mistul Eugen Ţaţomir, prelucrând „Condica linzilor", pe 1803, cifrează 
populaţia evreiască de atunci la circa 12 .OOO persoane, doar în Iaşi trăind 
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circa 3 .OOO. Apoi, Botoşani circa 2.500, Dorohoi peste 2.000, Suceava 
peste 2.000. Capitalele acestor judeţe adăposteau peste jumătate din 
totalul locuitorilor lor evrei. 

La sfârşitul veacului al XVIII-iea organizaţiile evreilor erau 
recunoscute de stat ca şi mai înainte, după cum rezultă atât din Condicile 
de venituri şi cheltuieli ale visteriei, în Muntenia, cât şi din stipulaţiile 
privind „breasla jidovilor" - în plină dezvoltare încă de la începutul seco
lului al XVIII-iea. În Ţările române instituţia Hahambaşiei şi a Staroştilor 
fuseseră înzestrate cu drepturi de autonomie notabile. Hahambaşa era 
investit, cum arătam, cu putere judecătorească şi, în această calitate,judeca 
procesele evreilor, cu drept de apel însă Ia Cămăraşul mare. Starostii de 
comunităţi trebuiau să fie recunoscuţi de Hahambaşa. Veniturile provenite 
din gabelă etc. erau reglementate de starosti şi comunităţi. 

În Ardeal, corespondentul conducătorului spiritual al evreilor din 
Moldova şi Muntenia era rabinul şef cu drept de reşedinţă la Alba Iulia, 
cu un rol dintre cele mai importante în stimularea iudaismului transilvan, 
în dezvoltarea vieţii comunitar-religioase în general. 

Prin toate înlesnirile economice şi spirituale acordate evreilor în 
secolele XVII-XVIII/ atât în Moldova şi Muntenia cât şi în Transilvania/, 
Ţările române se înscriu, pentru evrei, ca un adevărat refugiu între Europa 
răsăriteană şi centrală, devenite mai puţin primitoare. 

* * * 

Interesul unor domnitori şi moşieri din Principate pentru valo
rificarea şi introducerea în circuit economic a unor localităţi a condiţionat 
solicitarea evreilor - în principal în Moldova dar şi în Maramureş -
pentru impopularea şi reimpopularea unora dintre acestea. În Moldova 
iau astfel fiinţă, cu începere de la finele sec. XVIII-iea circa 30 noi 
târguşoare iar un număr de târguri sunt reimpopulate şi cu evrei. Astfel, 
în Moldova, atragerea străinilor în primul rând a evreilor - pentru 
impopularea târguşoarelor şi popularea unor târguri „pustiite" -
reprezintă o politică de stat practicată şi încurajată în favoarea bisericii şi 
a boierilor. O seamă de documente sunt fără echivoc în acest sens: 
pilduitor ni se pare hrisovul dat de Constantin Moruzi (1777-1782), în 
1780, boierului Ioniţă Başotă pentru impopularea localităţii Şoldăneşti 
(devenită Fălticeni) şi în care se arată că pentru dezvoltarea acestui nou 
târg „s-au aşezat târgoveţi... volnici a-şi face case, dughene, crâşme, 
velinţe şi orice ... pentru venitul moşiei", specificând chiar ca „jidanii să 
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ţie o casă pentru închinăciunea lor" şi „un loc în afară ... pentru mor
mânturi". Se menţionează ca fiind scutite de „bezmen" (chirie) doar 
velinţele, care constituiau, de altfel, o ocupaţie majoră pentru evrei. 

Prin prevederile lor, hrisoavele de impopulare sunt asemănătoare 
pentru şirul impresionant al târguşoarelor nou ivite mai ales în prima 
jumătate a secolului al XIX-iea. 

Exprimându-se în stilul propriu unui istoric care are „părerile" sale 
despre evrei, Gh.Ghibănescu se simte dator să declare: ,,elementul 
jidovesc prezintă un interes specific Moldovei, căci el va fi acela care va 
contribui în mare măsură la colonizarea târguşoarelor din Moldova, 
îndată ce proprietarii moşiilor vor căpăta hrisoave domneşti spre a 
deschide târguri pentru sporirea alişverişurilor moşiilor". Iar, în disputa 
dintre doi publicişti români ca AI.Th.Obreja şi V .Tufescu acesta din urmă 
va conchide că târguşoarele, în majoritatea lor „apar dintru început 
evreieşti. De aici aspectul lor original de ghetou, în mijlocul satelor 
româneşti, cu altă structură şi formă ... ", de aici şi „funcţiunea lor socială 
şi economică deosebită". Acest autor înşiră într-o lucrare de referinţă 
documente peremptorii cu privire la întemeierea unor târguri ca 
Mihăileni, Bucecea, Ivesti, Fălticeni s.a. 

în Muntenia popul~ţia evreiască era, însă, la finele secolului XVIII 
relativ mai redusă ca în Moldova atât în cifre absolute, cât şi procentual, 
precum şi prin numărul de comunităţi organizate. Totuşi şi aici, popu
laţiei mai vechi de sefarzi, căreia în sec. XVII i se adaugă evrei polonezi 
şi ucrainieni, fugiţi de masacrul din 1648-1649 (o piatră tombală din 
1682 atestă prezenţa lor). Urbani Cerri, remarcă la Bucureşti în 1689 
mulţi evrei constantinopolitani bogaţi, iar după Tratatul de la Passarowitz 
(1718) se stabilesc în Bucureşti evrei austrieci. În perioada domniei lui 
Constantin Brâncoveanu birul evreilor bucureşteni întrece uneori pe cel 
al armenilor, dovadă a sporirii numărului celor dintâi. 

În afară de capitala ţării, Bucureşti, un număr de alte oraşe ale 
Munteniei sunt locuite de evrei. Buzăul a avut o populaţie evreiască încă 
din secolul al XVII-iea. Unele familii de evrei spanioli (sefarzi), proveniţi 
din cei expulzaţi din Spania, s-au stabilit temporar la Craiova. 

Creşterea populaţiei evreieşti pe teritoriul ţărilor româneşti în 
secolul XVII-XVIII este caracterizată de istoricul român C.C.Giurescu 
în următorii termeni: ,,În privinţa evreilor dispunem de mai multe date 
pentru sec. XVII şi XVIII ... Odată cu anexarea Galiţiei, adică a regiunii 
unde erau în număr mare, de către austrieci ( 1772) începe o coborâre spre 
miazăzi a elementului evreiesc ... În 1790 Bucovina fiind alipită 
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administrativ de Galiţia, se deschiseră larg porţile imigrării. Bucu
rându-se de protecţia austriacă, fiind supuşi ai puternicei împărăţii, având 
şi un deosebit simţ pentru comerţ, ei izbutiră curând să ocupe poziţii 
însemnate în viaţa economică a ţării. Afacerile prosperând, alţi evrei vin 
din Galitia si se asează în Moldova. În felul acesta numărul lor creste 
neconte~it..: În M~ntenia, mai puţin numeroşi au venit din două direcţii: 
din Moldova, galiţienii coborându-se spre Milcov şi trecând dincoace, şi 
din Turcia. Aceştia din urmă erau, în general, evrei spanioli, având un 
standard de viaţă mai ridicat decât cei din Polonia ... " 

* 
Dinamica fenomenului social global al Principatelor, orienta şi ra

corda, continuu, modalităţile concrete de raportare a evreilor la realităţile 
înconjurătoare - economice, juridico-sociale, politice, culturale, etc. 

La finele secolului al XVIII-iea şi începutul celui următor regimul 
fanariot în cele două ţări române - Muntenia şi Moldova - se remarcase, 
vizavi de evrei prin: 

• necontestarea indigenităţii lor; 
• acceptarea tacită a drepturilor lor civice - ciuntite cum erau în 
epocă, pentru întreaga populaţie, dar mai presus de deosebirile 
religioase; 
• considerarea Breslei Jidovilor (în Moldova) şi a Breslei Evreilor 
(în V alahia) ca vasalităţi recunoscute şi relativ autonome de organi
zare a activităţilor consacrate ale populaţiei evreieşti: comerţul şi 
meşteşugurile; 

• consolidarea noii instituţii comunitare a haharnbăşiei ca unitate 
administrativ fiscală, autonomă, care dirija viaţa religioasă, şi a 
starostiei (roş medina, în ebraică) responsabile de instituţiile 

evreieşti laice. 
Ceea ce nu înseamnă că sub acest regim-greu marcat şi reflex al 

unei orânduiri sociale scufundată, încă, într-o medievalitate târzie şi de
pendentă politic cvasitotal, statutul evreilor depăşea „nivelul timpului". 
Forme ale antisemitismului religios se exprimau nestingherit: acuzele de 
omor ritual sau de deicid, fiind încă monedă curentă împotriva evreilor. 

Ceea ce lipsea, însă, şi va apărea abia odată cu începutul, ,,moder
nizării Principatelor" - şi a Regulamentelor organice, ce au urmat Tra
tatului de la Adrianopole (1829) - vor fi aspectele de antisemitism 
juridic, sub forma lor instituţionalizată şi normativizată: când evreii sunt 
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decilzuţi „în bloc" din condiţia lor de pământeni şi consideraţi drept 
străini, o naţiune aparte, lipsită de drepturi civico-politice. 

Articolul 94 (cap.III, intitulat Regulamentul finanţelor) din Regula
mentul organic al Moldovei, coroboreazil chiar noţiunea de „străin" pe 
cea de „vagabond", supus expulzmi, oricând autoritilţile consideril nece
sar s-o facil. 

Regulamentele organice, din Moldova şi Valahia, proclamil prin
cipiul apartenenţei la religia creştinii drept condiţie a dobândirii de drep
turi civice şi politice. 

Pentru evrei, de altfel, în fapt, şi pentru majoritatea „mută" a 
neevreilor, drepturile individuale sunt o noţiune cvasinecunoscută: prea 
modernii pentru a-şi fi croit drum. 

Sub raport comunitar, evreii nu mai sunt trataţi ca Bresla Jidovilor 
sau Bresla Ovreilor ci ca Naţia evreiască, fără relativa autonomie a foru
rilor lor reprezentative, anterioare ale etniei. Este desfiinţată hahambăşia 
iar stărostia înlocuită cu epitropia - cu atribuţii şi responsabilităţi în 
strictil dependenţii de autorităţi. Epitropiile sunt însil primele forme ale 
organizaţiilor comunitare, relativ modeme, cari au funcţionat (sau au mai 
funcţionat) pe întreg parcursul secolului al XIX-iea. 

Restricţiile civico-politice impuse evreilor de către Regulamentele 
organice - şi cadrul juridic corespunzător fixat pentru „dinamica" locală 
a acestei etnii - s-au dovedit, însil, în fapt inoperante în plan demografic 
si chiar economic. 
• În Moldova populaţia evreiască se dublează în prima jumiltate de 
veac XIX. În Valahia triliau, în acest răstimp, mult mai puţini evrei, nu
mărul lor va spori considerabil în a doua jumătate a veacului. Economic, 
însil, sporeşte deopotrivă rolul evreimii valahe ca şi a celeia moldovene. 
Explicaţia rezidă în faptul c11 începuturile „modernizării" ţării, de dupil 
1829 şi chiar mai dinainte au spart adeseori „cadrele juridice" anchilo
zate. Astfel, chiar şi în Moldova, marea mişcare de impopulare a unor 
târguri, târguşoare şi chiar sate cu evrei (la cererea boierilor şi chiar a 
domnitorului) se produce în răspărul legilor în vigoare cu privire la 
vagabondaj sau la obţinerea de drepturi civile, etc. 

Nu doar impopularea a condiţionat un oarecare avânt economic -
pentru evrei - ci şi „mediile" în care acţionau. Şi în centrele urbane, în 
care evreii se aflau de decenii, trendul economico-material se dovedea 
ascensional. 

Se adeverea astfel o constantă lege sociologid, cu acţiune pe 
întreaga întindere de timp în care evreimea română a fost privată de drep-

60 
https://biblioteca-digitala.ro



turi civico-politice (practic până după primul război mondial; România 
fiind ultima ţară de pe continent care să acorde naturalizarea „în masă") 
şi care ar putea fi formulată în termenii: 

discriminările juridice, civico-politice, ideologice etc. (pe criterii 
etnice, religioase etc.), operate de regimuri politice hibride, burghe
zo-moşiereşti (cum au fost, de pildă, cele din Vechea Românie), con
tracarate fiind de însăşi evoluţia stihinică a unei economii de piaţă, în curs 
de modernizare şi internaţionalizare, nu au putut stăvili acţiunea unor 
agenţi economici, care independent de apartenenţa lor etnică-religioasă, 
acţionau economic tocmai în acest sens. 

Rezultanta contradicţiei dintre „etnos" (politică de discriminări) şi 
.,socius" (presiunea „factorilor de liberalizare") s-a rezolvat - pe par
cursul unei întregi perioade de timp - prin ceea ce vestitul înţelept popu
lar Cilibi Moise, formula (în consens cu o butată larg răspândită în 
epocă), cu oarecare ironie, în termenii: .,evreii fac economie, românii fac 
politică şi împreună fac ... economie politică". 

Ironie şi adevăr, deopotrivă. Căci atât demografic cât şi economic, 
evreimea Vechii Românii (de până la 1919) era a doua naţionalitate a 
ţării. Acest trend evolutiv a putut fi stăvilit sensibil, desigur, prin inter
venţiile factorului suprastructural. 

Conştienţizând însă că lupta pentru emanciparea politică constituie 
o bătălie pierdută pentru multă vreme, evreimea din România Mică, în 
răspărul diferenţierii ei acute, şi-a unit eforturile pentru a excela econo
mic. Vedem în acest demers, concretizarea unei întregi filosofii de viaţă 
şi sociale, exprimarea unui pragmatism având în subsolul său Ideea 
motrice că în calitatea rezervată lor de agenţi ai economiei băneşti, evreii 
trebuie să-şi dovedească utilitatea - pentru ei şi pentru ţară, tocmai în 
acest sens. 

S. Tradiţia mozaici pini la mijlocul veacului XIX 

Oricât de diferite să fi fost meleagurile de sorginte ale evreilor 
ajunşi în spaţiul românesc, oricât de variată să fi fost condiţia lor existen
ţială, antropologică precum şi profilul cultural-spiritual ce deosebea 
sefarzi de askenazi, pământeni mai vechi de noi imigranţi, moldoveni de 

61 
https://biblioteca-digitala.ro



munteni şi transilvăneni, liantul ce-i reunea într-o unică etnie se consti
tuia din normele religiei şi tradiţia rituală, din solidaritatea intricată pre
ceptelor biblice şi potenţată de presiunea fie a unor împrejurări vitrege, 
fie a unui destin comun. Sentimentul „noi"--ului evreiesc, al fiecărui pur
tător al credinţei şi înţelepciunii, ce luminează foliantele talmudului şi 
mişnei, este perpetuu vigorat şi revigorat înlăuntrul fiecărei obşte, mici 
sau mari,ce gravitează în jurul unei sinagogi cu funcţie de „axis mundi". 
Căci „spiritul comunitar evreiesc" se concretizează deopotrivă în reli
giozitate şi culturalitate cât şi în grija pentru respectarea aproapelui, 
pentru sănătatea şi hrana lui trupească şi sufletească, pentru menţinerea 
unei relaţii sacre între cei trecuţi în nefiinţă şi urmaşii lor. 

Viaţa culturală a evreilor din Ţările române în secolele XVII-XVIll 
s-a desfăşurat cu precădere în sfera religioasă. Obiceiuri tradiţionale, 
adânc înrădăcinate, cereau ca tinerii evrei să se iniţieze în citirea 
rugăciunilor, în înţelegerea unor texte biblice sau chiar a unor foliante de 
talmud: şcoli confesionale - începând cu heder-ul, care cuprindea copii 
de la vârsta de 4 ani, şi continuând cu alte forme de deprindere a limbilor 
idiş (respectiv ladino), ivrit, ele. făceau indispensabilă figura 
instructorului confesional (melamedul), reprezentant al unei profesiuni 
larg răspândite în epocă. 

Aristocraţia spiritualităţii evreieşti era conferită de statuturile înalte 
atribuite de colectivitatea mozaică rabinilor, danaimilor (judecători rabi
nici), învăţaţilor, scriitorilor ş.a.m.d. Într-o simplă incursiune referitoare 
Ia învăţaţii şi scriitorii evrei din Iaşi - ,,din timpurile cele mai vechi" - un 
cercetător care a scris la finele secolului trecut inventariază peste 100 de 
nume de personalităţi marcante, reproducând documente, scrieri şi 

inscripţiuni tombale revelatoare în acest sens. 
Cele de mai sus arată: 
- importanţa de care se bucura religia evreiască în rândul întregii 

etnii; 
- importanţa ortodoxiei rituale, respectiv a Halachei, atât în rân

durile adepţilor rabinilor (nehasidimilor) cât şi ai ţiadikimilor (hasidimi); 
- stabilirea sinagogii în centrul vieţii culturale; 
- dezvoltarea unui sistem de învăţământ iudaic - de Ia hadarimi (în 

care copiii intrau de Ia frageda vârstă de 4 ani) şi până Ia Yeshivot (insti
tuţii superioare în care se formau deservenţi de cult, dar pe care Ie frec
ventau adesea - mai ales în Moldova - şi simplii mireni); 
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- proliferarea unei creativităţi iudaice exprimată aproape exclusiv 
în tipăriturile religios-mozaice (dintre care multe de hermeneutică savan
tă) ca şi în omiletica practicată de marii învăţaţi şi talmudişti. 

Rabbi Solomon ben Arayo s-a remarcat prin scrieri kabaliste de 
recunoaştere în întreaga Europă. 

Rabbi Josef S. del Medigo (1591-1655) a locuit şi creat la Iaşi timp 
de peste un deceniu. 

Nathan Neta Hanover este una dintre primele şi cele mai importante 
personalităţi ale scrisului evreiesc în vechile Ţări româneşti. 

Rabbi Petahia ben David Lida şi-a scris lucrarea Ir.David ab. ho 
Thora, în răstimpul de cinci ani cât a durat sejurul său sacerdotal la Iaşi 
(1706-1711), etc., etc. 

Pe meleaguri româneşti, ca şi aiurea, figura rabinului este cea care 
îşi punea pecetea asupra solidarităţii şi moralei obştei. Iar când rabinul se 
numeşte Solomon ben Arayo ori Nathan Hanover, atunci această pecete 
este de neşters: ultimul amintit, adică Nathan Hanover, fost rabin al 
Cracoviei, martor ocular al cumplitelor pogromuri din timpul lui Bogdan 
Hmelniţki şi evocator al acestora în celebra sa cronică Even Mecula, 
apărută Ia Veneţia în 1653, păstorind comunităţile moldovene din Iaşi şi 
Focşani între 1656-1670, a dat acestora măsura înălţimii spirituale şi a 
demnităţii evreieşti: tot el, arată J.I., Niemrower, este cel dintâi, sub 
auspiciile căruia capătă o organizare superioară Yeshivă locală şi se 
înalţă Ia 1657, în Târgul Cucului al laşilor, prima sinagogă de piatră din 
Ţările româneşti (sinagogile până atunci, mult timp chiar şi după aceea, 
potrivit prescripţiilor în vigoare erau construite din lemn). Dimensiunile 
unor personalităţi de felul lui Arayo sau Hanover sunt confirmate şi de 
faptul că ambii au fost acceptaţi ca şef - rabini, că la 1666 domnitorul 
Ilieş Vodă dă hrisov prin care se recunoaşte „naţia evreiască", iar zece 
ani mai târziu a fost anul când începe construcţia sinagogei mari la Iaşi. 

În aceeaşi perioadă - potrivit relatărilor unui călător suedez în 
Transilvania-îşi punea pecetea asupra obştei locale rabinul şef din Alba 
Iulia la îndemnul căruia se înalţă încă la 1656 sinagoga din localitate şi 
se organizează un „Beth-Din" local. Rabinul şef dobândeşte un statut 
special prin aceea că era singurul îndreptăţit să reprezinte, mai ales în 
veacul următor, evreimea din marele voievodat al Transilvaniei unde 
rabinul şef poartă deja titlul de „Supremus Rabinus Transylvaniae". 

La Bucureşti comunitatea sefardă se consideră constituită şi are 
păstori spirituali de la 1730. 
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5 .1. Credinţa evreiască 

Multă vreme evreii au fost percepuţi ca alteritate doar din unghiul 
de privire al mozaismului lor, al credinţei lor strămoşeşti. Considerat 
popor al Cărţii Sfânte (Thora = Vechiul Testament) evreii s-au deosebit 
prin învăţătura şi prescripţiile acesteia - unnate cu fidelitate secole în şir 
de către mozaicii ortodocşi - de lumea creştină sau/ şi musulmană etc., 
predominantă în diaspora lor îndelungată. 

Cultul mozaic are la bază învăţătura celor „3 T'': Tora, Tanah, 
Talmud. 

Tora (Pentateuhu]) reuneşte învăţăturile sfinte date de Dumnezeu 
evreilor prin Moise - după ieşirea din Egipt, pe vremea lui Mineptah, 
succesorul lui Ramses - şi cuprinde cinci cărţi: Facerea, Ieşirea, Levi
ticul, Numerii şi Deuteronomul, redactate pe parcursul mai multor secole, 
din mileniul prim î.e.c. Tanalml cuprinde, pe lângă Tora, respectiv 
Pentateuhul şi colecţiile numite Neviim (Profeţii) şi Ketuvim (Scrierile). 
Profeţii se împart în „vechi" şi „noi", iar Scrierile cuprind Psalmii, Iov, 
Pildele lui Solomon ş.a. 

ŢaJrnndq] 111ai întâi cel Ierusalmitean (Talmudk:rupbni), apoi cel 
Babilonian (TalmudBavli) sunt redactate, primul la începutul secolului 
al V-lea în Palestina, iar secundul cam la jumătatea acelui secol, în 
Babilon. Atât concepţia numită sinaitică, cât şi ritologia corespunzătoare, 
în toate amănuntele ei, se regăsesc expuse în aceste cărţi: henneneutica 
iudaică, precum şi adaptarea prevederilor mozaice la viaţa de toate zilele 
constituie un demers pe care fiecare generaţie de învăţători şi rabini îl 
întreprinde cu puteri proprii şi reînnoite, dar în spiritul şi legea tradi
ţionale. Astfel, în vremea templelor din Ierusalim,jertfele care se adu
ceau aici valorificau ritologie ideea de unitate în cuget mozaic a popo
rului evreu, mai ales în acest fel. 

Ulterior, după dărâmarea ultimului templu (70 e.a.), un cărturar ca 
Iohanan ben Zakkai va recomanda drept fundament al religiei mozaice 
mila, iar nu jertfa. 

În centrul însuşirii gândirii moisidice va fi pus astfel studiul cărţilor 
şi învăţăturilor „sfinte". în jurul anului 200 e.a., această primă hennene
utică, operată de învăţători, numiţi tanaimi, se concretizează în cărţile 
numite Mişna şi Midraş. 

Legile ritologice propriu-zise au fost adunate într-o colecţie numită 
Halaha, iar folclorul biblic în Hagada. 
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Ulterior, comentatorii Mişnei, numiţi 11110111DDÎ, au produs Talmu
dul, numit în originaJ Gbeo,aA. Către jumătatea secolului al IX-iea e.a., 
se ivi mişcarea ezoterică cabalistă, axată pe o hermeneutică, accentuat 
neistorică, a Tarei. Nu întâmplător, cartea de bază a acestui fel de comen
tariu se numeşte Zohar(Strălucirea); ea a inspirat întrucâtva şi tendinţele 
mesianice ulterioare ale unor colectivităţi evreieşti. Hasidismul, mişcare 
„existenţialistă"-mesianică cu caracter popular, apărută prin secolul al 
XVIII-lea şi pe meleagurile noastre, se revendicaşi ea, oarecum, din 
acest izvor, dar şi din multe altele. 

Cultul Mozaic din România, îmbrăţişat de evreii de pe aceste 
meleaguri-cu o vechime de până prin secolul al XVI-lea sau,după unii, 
chiar din antichitatea daco-romană - reprezintă o realitate cert institu
ţionalizată, inclusiv în raport cu autoritatea Ţărilor române, încă din 
secolul al XVII-iea, când aşa-numita haham ba şie, cu reşedinţa la Iaşi, dar 
având în jurisdicţia sa evreii din ambele principate, este menţionată de 
documentele vremii ca existând până la jumătatea secolului al XIX-iea. 
De acum înainte, comunităţile evreilor sunt conduse de reprezentanţii lor, 
care poartă numele de epitropi şi care, printr-o conducere mai mult sau 
mai puţin colectivă şi antrenând diverse straturi ale populaţiei, ctitoresc 
sinagogi, băi rituale, cimitire ş.a.,precum şi aşezăminte culturale. 

Cu toate restricţiile de drepturi referitoare Ia evrei - intervenite 
odată cu Regulamentul organic (1832), cu articolul 7 din Constituţia de 
la 1866 sau eh.iar cu acelaşi articol reînnoit în Constituţia din 1878-viaţa 
lor cultuală nu a fost afectatll, toleranţa religioasă a autorităţilor creştine 
faţă de mozaici vădindu-se a fi o stare de fapt. 

5 .2. Rabinatul - studiu de caz 

Fixarea perioadelor în istoria rabinatului ieşean - deşi oarecum 
diferită de cea a istoriei comunităţilor şi rabinatelor locale - se dovedeşte 
totuşi paradigmatică în multe privinţe şi pentru acestea. 

J .I. Niemirower deosebeşte 7 perioade în devenirea rabinatului 
ieşean. 

Perioada I-a, de Ia mijlocul veacului al XVI-iea până Ia sfârşitul 
veacului al XVII-iea. Timpul rabinilor mari cu un caracter oarecum 
exotic. De la primul rabin cunoscut-prin cartea Elim, a filozofului Iosif 
Solomon Delmedigo (Amsterdam 1619) Iacob Solomon Aravi, până Ia 
Petachia Lida care a fugit la laşi când Lembergul a fost ocupat de suedezi. 

Perioada a II-a de la începutul veacului al XVIII-iea până Ia 1776, 
timpul unei hahambaşii puternice. Începutul erei îl marchează Bezalel 
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Hakohen, nepot al ilustrului Naftali Cohen, până la un rabin învăţat ca 
Salmina Hakohen, mort în 1732, în urma căruia probabil că a intrat în 
funcţie Hahambaşa Isac, la 1753. 

Perioada a III-a, de la 1776 până la 1834, timpul decadenţei 
hahambăşiei şi creşterii puterii hasidismului. În acest răstimp hahambăşia 
a slăbit urmaşii lui Isac fiind acuzaţi de incompetenţă, în timp ce 
conducătorii hasidismului erau în plină ascensiune. Ciclul zadikimilor 
începe cu Lewy Isac, din Berdiczef şi Rabi Ioşca, mort în 1807 şi seter
mină cu Rabi Mi chel Goldştein (mort la 1875) şi care a condus probabil, 
la 1860, o Ieşi va la Iaşi. 

Perioada a IV-a de la 1834 - până la 1848, timpul 'ncetării haham
băşiei şi întăririi hasidismului. În acest răstimp elementul profan a par
venit la conducerea comunităţii iar Rabinatul a fost mări init în influenţa 
sa. Totuşi, s-au impus câţiva rabini basidiei de la Isai~ Schor, autorul 
câtorva opere magistrale, şi până la un rabin ca Antoine Levy, născut în 
Alsacia şi rabin de ţinută modernă în capitala Moldovei, care anunţă o cu 
totul noua perioadă a cincea•. 

5 .3. Curente religioase, hasidism 

În masa evreimii moldovene şi maramureşene din a doua jumătate 
a secolului al XVill-lea începe să-şi croiască drum larg curentul basidie 
iniţiat de Bal Şem Tov. S-a aflat şi la poalele Ceahlăului, unde se zice, 
s-ar fi practicat nemijlocit, populara-i doctrină mistică. Documente recent 
puse în circulaţie, fac mai mult decât probabile, desfăşurarea unor 
Disputaţiones şi consumarea unor Procese ale creatorului hasidismului, 
desfăşurate la Iaşi. Spre sfârşitul secolului al XVIII-iea păstoresc la Iaşi, 
Botoşani, Chişinău, Cernăuţi, Fălticeni- desigur şi în Maramureş, hasi
dimi care cultivă fervoarea credinţei, înveşmântată în haina ei ludică -
mistică. Printre aceştia: vestiţii - între rabini - Iehoşua Herşl - ,,Apter 

* Perioada a V-a de la 1866-până la sfârşitul veacului al XIX-iea, marcată <le o 
diminuare sensibilă a importanţei rabinatului <lin cauza creşterii progresului. În acest 
răstimp împrejurarile·au fost mai favorabile formării unui rabinism cultural onorat <le nume 
ca F.Taubes, H.Rabinovici, I. Niemirower. Rabinul cultural nu era doar un predicator în 
templu ci trebuia să-şi lărgească domeniul <le activitate cât mai mult. 

Perioada a VI-a, <le la sfârşitul veacului şi până la primul război mondial este aceea 
de întărire a tipului <le rabin modern care participă Ia toate manifestările vieţii comunitare 
şi etnice. Existenţa unor instituţii culturale şi filantropice, a unor înjghebări politice şi a unei 
ample mişcări sioniste exige din partea rabinului modem o adevărată operă de „dispecerat 
cultural" mai cu seamă în condiţiile absenţei unei organizaţii comunitare. 
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rur• (1765-1825), silit de bogătaşi să părăsească Moldova, deoarece îi 
apăra pe dezmoşteniţii soartei; Israel Rujiner (1797-1850), ulterior 
stabilit la Sadagura. 

Într-o excelentă lucrare despre lumea hasidică / vezi Intre legendă 
şi realitate, Tel Aviv 1899) Şlomo Leibovici Laiş dedică una din cele 
două părţi ale lucrării, hasidismului în România. Sunt caracterizaţi o 
seamă de rabini fruntaşi ai acestei mişcări - parte care au activat şi în 
secolul al XIX-iea -, iar opera acestora este tălmăci tă în ce avea ea mai 
semnificativ, persuasiv şi popular. Sunt enumeraţi, pentru meritele lor 
deosebite în cadrul curentului hasidic: Rabi Heim Thirer - Cernoviţer; 

Rabi Avraham Iehoşua Heşel din Apta; Dinastia Rujini: Rabi Dov-Ber 
din Leova; Rabi Nahum, iniţiatorul curţii din Ştefăneşti; Rabi Avraham; 
Rabi Mcnahem Nahum Friedman; Rabi Ithak din Buhuşi şi urmaşii săi. 
Iniţiatorii „Curţilor hasidice" din Paşcani, Vaslui, Cernăuţi, Iaşi; Dinastia 
Hager Kossova din Vizniţa; Dinastia Teitelbaum, Premişlean. Madvorna, 
Panel, Halberştam din Maramureş; Familia Weres din Săpânţa, etc., etc. 

Hasidismul, mişcarea de renaştere religioasă, pornită la mijlocul 
secolului al XVIII-iea de Rabi Israel Baal-Sem-Tov (1699-1760), aducea 
în primul plan al vieţii spirituale afectivitatea, evlavia, extazul, în opoziţie 
cu rabinismul erudit, elitar. Partizanii hasidismului se adunau în jurul 
unui „ţadic", bărbat sfânt, un fel de guru, participau la rugăciuni extatice 
comune, se înfrăţeau în trăire. Se presupune - cum arătam -că Baal-Sem 
a ajuns prin colindările sale şi în Carpaţii Moldovei. Hasidismul s-a răs
pândit în Moldova istorică, în Maramureş* şi în nordul Transilvaniei şi 
în Muntenia. În nordul Moldovei s-a remarcat Rabi Haim Thierer, 
Cernoviţer (1706-1813), iar la Soroca Rabi David Slomo Eibeschiitz, 
care a publicat lucrări de exegeză mistică (Beer Maim Haim) şi cărţi de 
rugăciune comentate mistic. În Moldova, hasidismul a înflorit graţie unor 
rabini chemaţi ca păstori sufleteşti, precum Rabi Lei buş Volcinski, care 
a păstorit la Iaşi între 1775 şi 1777, fiind urmat de fiul său Ioşke. Din 
motive economice (prosperitatea unui târg care găzduia o „curte" hasi
dică), unii boieri au protejat mişcarea. Spre deosebire de bancherii evrei 
din Muntenia, bancherii ieşeni, mai ales Michel Daniel (1787-1847), au 
sprijinit hasidismul. 

* În Maramureş, hasidismul vine din Galiţia, prin Rabi Copci şi fiul sAu, Haim Peker 
Cosover, apoi prin Rabi Eliezer Natan Teitelboim,din Slovacia. Între 1870 şi 1940, dinastia 
rabinid! din Vijniţa a avut mulţi partizani în Maramureş şi în Bucovina. 
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Un moment de vârf îl constituie-cum arătam-păstorirea, Ia Iaşi, 
a celebrului Apter rav (1785-1825), urmată de cea a lui Rabi Iosef 
Ioşeke, fiul lui Arie Leib Hurviţ, decedat în 1807. În 1810 a avut loc la 
Iaşi un congres basidie, în prezenţa unor ţadikim de renume. 

Întemeierea Ia Sadagura, lângă Cernăuţi, a curţii ţadicului Israel 
Rujiner, venit din Ucraina, personalitatea sa extrem de populară, au 
stimulat progresul mişcării. Fiii şi nepoţii săi, ca şi urmaşii altor ţadikimi, 
ca, de pildă, Rabi Meier din Premişlean, au întemeiat o serie de centre 
hasidice Ia Ştefăneşti, Boian, Buhuşi, Vijniţa, Paşcani, Adjud, Vişeu, 
Borşa, Oradea, Satu Mare, Săpânţa, Podu Iloaiei etc. Importanţa 
hasidismului moldav este atestată şi de doi misionari scoţieni, care au 
vizitat România în 1839. 

Curioasă este răspândirea mişcării „Habad", cea :nai erudită din 
hasidism. În multe comunităţi din Moldova mai existau şi în 1941 case 
de rugăciune „Habad". Habadnicii erau consideraţi evlavioşi ( dovadă, 
cum am mai arătat, cuvântul românesc „habotnic"). Pe la 1860, era 
influent Ia Iaşi Rabi Iosef David Zvolever. La Bucureşti a făcut epocă 
rabinul Malbim. 

În ciuda Holocaustului, când au fost martirizaţi numeroşi ţadikim şi 
hasidimii lor, există şi în prezent, în S.UA. şi în Israel, rabini basidiei 
proveniţi din România cu numeroşi partizani: Vijniţer, Satmarer, 
Ştefăneşter, Buhuşer, Sapinţer ... 

Hasidismul din România a fost tratat satiric de scriitorii Hascalei: 
A.Goldfaden, V. Zbarjer, L.Rudich, I.Finkelştein ş.a. Mai multă înţe
legere au dovedit scriitorii de limbă idiş de după 1918: B. Hager, Apşan, 
H. Goldenştein, I. Kara ş .a. l-au închinat studii serioase rabinii S. Sachteo 
dr. I. Niemirower şi Matatia Gutman. 

Istoricul modem poate descifra importanţa hasidismului, ca şi 
aceea a Hascalei raţionaliste, limitele şi răsunetul lor în viaţa poporului. 

Importanţa celor enumeraţi, respectiv a ceea ce erau numiţi 
Ţadikimi (sfinţi), asupra poporului de evrei din Moldova, Maramureş 
etc., derivă din aceea că masele făceau pelerinaj la aceste „curţi" pentru 
a afla soluţii Ia toate problemele lor de viaţă. 

Ceea ce, desigur, nu scădea din importanţa şi influenţa rabinilor 
ortodoxiunii de mare cultură şi erudiţie - aflaţi, uneori, în conflict cu 
reprezentanţii lumii hasidice. 

Adepţi ai unei culturalizări iudaice susţinute şi sistematice, rabinii 
ortodoxi stimulau, în primul rând, învăţământul religios, cultul şi cultura 
sinagogală, ş.a.m.d. 
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5 .4. Ortodoxismul - ML. Malbim: avatarurile rabinatului său, 
partizani şi adversari 

Originar din Brody (Galiţia),M.L.Malbim este angajat, la 1858, ca 
rabin al comunităţii din Bucureşti, după ce funcţionase un timp în 
Germania ca păstor al micii comunităţi evreieşti din KEMPEN. La 
Bucureşti va păstori până în 1862, data la care va fi destituit de guvern -
la presiunile unor notabili evrei „progresişti" - şi expulzat din ţară Ia 18 
martie 1864. 

În cei doar patru ani de rabinat şi şase ani de sejur în capitala ţării, 
M.L.M., una din gloriile ortodoxismului iudaic, va constitui un punct de 
referinţă în cultura mozaică a evreimii din România dar şi un izvor de 
disensiuni şi tensiuni cum şi de delimitări între cei ce tindeau să apere 
conservatorismul iudaic, de o parte, şi cei ce militau pentru modernizarea 
sa, de al tă parte. 

Poziţia şi tezele malbimiste, expuse nemijlocit de magistru - în 
scrieri, predici (traduse şi în limba română de către unul dintre primii 
evrei, profesori universitari, - dr .M .Wertheimer), broşuri (vezi I.Herşcu, 
Câteva cuvinte, 1859), articole de ziar (mai ales în Et.Ledaber, gazetă în 
limba idiş editată de Arie Silberştein, ca şi în ebraicul Hamwasser, vezi 
anul 1864), confruntări publice - sunt îmbrăţişate de o majoritate de 
fervenţi mozaici convinşi că Datina nu suportă inovaţii, că ea trebuie 
respectată în litera ei canonizată de veacuri: orice concesie nu face decât 
să încurajeze asimilismul. 

Ca atare, malbimismul se pronunţă pentru conservarea aidoma a 
tradiţiilor în cult, instrucţiune, ritologie, mod de viaţă etc. Menirea rabi
nului, a conducătorilor vieţii comunitare este aceea de a asigura condiţiile 
unei ortodoxii integrale - inclusiv a asigurării unei hermeutici a textelor 
sacre, în acest spirit. Lucrările de exegeză tanahică, midraşică şi hala
chică, produse de MLM sunt exemplare în acest sens şi respectate în 
cercurile rabinice cele mai exigente. Sunt respectate inclusiv vederile sale 
exprimate chiar şi în chestiunile generale ale instrucţiunii, vieţii ritual-do
mestice s.a.m.d. Dovadă stă si „Contractul" ce urmează. 

5.4.1. În contractul fă~~t de Comunitatea bucuresteană a evreilor 
cu rabinul Malbim * se prevedea explicit: • 

,,Întrunindu-ne noi subsemnaţii epitropi ai Comunităţii israelite 
d'acu în virtutea permisiunii primite de la onor Minister sub nr. 6301 din 
luna august şi de la onor Vornicie sub nr. 5.428 de la 2 septembrie de a 

"' Fond. Arhiva Centrului de istorie a evreilor din România. 
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se angaja ca mare rabin dl. Meier Lebisch Malbim, marele rabin al 
Comunităţii israelite din oraşul Kempen, am căzut de acord în 
unanimitate de a-i trimite acest act, prin care este recunoscut de rabin, cu 
condiţiile următoare: 

1. Dl. rabin Malbim e dator a conduce comunitatea pe un drum 
moral-religios. Tot dlui va avea inspccµunea asupra hahamilor (sohetim) 
care vor fi numai la dispoziµa sa, ca aceştia să-şi îndeplinească funcţia 
lor conform prescripţiilor religiei noastre. Tot dlui va restabili pacea, 
ivindu-se ceartă între unul şi altul, săvârşind şi ceremoniile de căsătorii 
şi de divorţ şi toate celelalte funcţiuni de această natură, după uzul 
practicat în toate comunităţile israelite. 

2. Dl. rabin Malbim va supraveghea cu atenţiune asupra instruc
ţiunii moralo-religioase în şcoala noastră naţională. 

3. Dl. rabin Malbim va ţine predici în toate sâmbetele la sinagoga 
noastră cea mare, spre a conduce Comunitatea noastră pe calea virtuţii 
prin exortaţiuni dulci. 

În schimb, Comunitatea israelită de aici se obligă: 
1. Să plătească dlui rabin Malbim din veniturile Comunităţii un 

onorar anual de 13 .500 lei vechi ce se vor plăti lunar cu 1.225 lei v. Afară 
de aceasta, d.rabin Malbim va avea emalumentele obicinuite. 

2. I se va plăti din veniturile comunităţii anual 2.700 lei vechi 
pentru locuinţa cuvenită, în două rate, adică una în luna Nissan şi cealaltă 
în luna Tişri. 

3. I se va trimite pentru dânsul şi familia sa suma de 2.025 lei v. ca 
cheltuieli de drum. De va fi această sumă mai mare ori mai mică în urmă 
vom cădea de acord cu dl. rabin Malbim. 

Acest contract a fost iscălit şi pecetluit de noi, în Bucureşti 2 mai 1858. 
Dr. Wertheimer, Israel Baratz, Israel Iancu Schonfeld, Abraham 

Meveşeh, Isac Lob Weinberg, Hirschi Rabinovitz. 
Sigiliul Epitropiei Comunităµi Israeliţilor Români. 
Noi, subsemnaţii supuşi ruseşti, ne obligăm a angaja pe rabinul 

M.L. Malbim cu aceleaşi condiµuni ca israeliţii români şi de acum înainte 
dl. rabin va primi retribuţiile sale de la Casierul epitropiei, compusă din 
israeliµ ruşi şi români, în virtutea învoielii făcută. 
Bucureşti, 28 aprilie 1859. 

Israel Schwartz, Levi Isac sin Moise, Iosef sin Efrain, Mendel sin 
Pencas Iosef, Iosef Simeon, Berisch Lob sin Meir, Samuel sin Pencas Iosef'. 

* Contractul original a fost scris în limba ebrJică şi tradus în cea franceză. 
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* * * 
5.4.2. Adversarii. În acelaşi timp, însă, în tabăra luminiştilor, a 

notabililor progresişti, angajaţi în preconizarea şi realizarea unei 
emancipări „interioare" a evreilor autohtoni, atitudinea antimalbimistă 
intervenea tot mai ferm şi fără reţinere - mai ales în raport cu stăpânirea. 
Iată documentul cel mai pregnant în acest sens, elaborat de Societatea de 
CultUiă Israelită, în anul 1863 luna februarie, Bucureşti, ca răspuns la o 
Petiţie - cu mai multe sute de subscrieri de credincioşi - în care era 
înfierată acţiunea antimalbimistă a „progresiştilor" şi reafirmat 
devotamentul faţă de rabin. 

,,Proces-verbal* 
încheiat în şedinţă al Societăţii de Cultură Israelită, împreună 

cu notabilitatea Comunităţii israelite din capitală, la 6 februarie 1863. 
În urma cererii adresată Societăţii de Cultură Israelită de către 

Cabinetul Măriei Sale, cu scopul de a emite opiniunea noastră asupra unei 
petiţii prezentată Mării Sale de către mulţi israeliţi din Bucureşti, în 
afacerea d-lui M.L.Malbim, noi, reprezentanţii ai sus-zisei societăţi am 
invitat pe notabilitatea Comunităţii Israelite din capitală pentru ca să ne 
ajute în lămurirea acestei chestii atât de gravă. În prezenţa lor am făcut 
lectura a sus-zisei petiţii cu anexiurile ei şi conştiincioşi a toatei gravităţi 
acestui subiect, am făcut observaţiunile şi concluziunile următoare: 

După ce am cercetat aceste mai multe sute subscrieri ale petiţiei, 
n-am găsit niciuna care să ne fie cunoscută întru oarece chip însemnat 
pentru a lor poziţie, profesiune, educaţie etc. Putem să zicem că mai toate 
ne sunt total necunoscute. Nici un petiţionar n-a subscris aici cu litere 
europene, nici unul n-are nume de familie, multe iscălituri sunt făcute 
chiar de mâinile altora, multe sunt scrise de una şi aceeaşi mână şi multe 
mi se pare că nu există chiar. 

Cu drept cuvânt avem dar prepusuri cele mai grave în contra 
acestor subscrieri şi ne permitem de a invita pe Înaltul guvern de a 
binevoi să facă o cercetare asupra veracităţii acestor iscălituri (p.50 v). 
În toate cazurile semnăturile, conţinerea şi stilul invederează că toţi aceşti 
petiţionari aparţin la treapta poporului cel de mai jos, fără educaţie, nici 

* Fonu. Arhiva Centrului de istorie a evreilor <.lin România. 
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instrucţie, poate că n-au citit chiar ceea ce au subscris, excitaţi numai prin 
focul necurat al fanatismului. 

Această multitudine nu ne pare deloc competentă de a judeca 
asupra chestiilor grave ale modului administraţiunii unei comunităţi, nici 
asupra reformelor necesare pentru aducerea israeliţilor pământeni la 
civilizaţiunea europeană, nici chiar că d. Malbim este «unul din cei 5 
învăţaţi ai Europei», nici că «tot poporul israelitean a Europei a început 
a blestema când a auzit că d. Malbim vrea să se ducă d-aici». În fine aceşti 
petiţionari nu sunt nicidecum capabili de a da guvernului nostru măsura 
asupra trebuinţelor adevărate ale israeliţilor români. 

Pentru ca să ne pronunţăm asupra punctului de căpetenie a petiţiei 
în chestie, ne-am făcut aceste întrebări şi Ie-am răspuns cu unanimitate 
în modul următor: 

Chestia I 
În ce mod d. Malbim a fost ales rabin al Comunităţii israelite din 

capitală? 

Răspuns. 

D. Malbim a fost ales după statutele hotărâte pentru israeliţii lehi şi 
în validitate până la ordinul guvernului de la 3 iulie 1862. EI a fost ales 
de Epitropia de atunci pentru 2 ani. După aceste statute, art. 11, epitropia, 
precum şi rabinul erau eligibili numai pentru timpul de 2 ani, după care 
a trebuit să fie o alegere nouă. Nici o epitropie n-a avut dreptul de a alege 
un rabin pentru o mai mare epocă. 

Chestia li 
Este adevărat că d. Malbim a fost odată ales pe viaţă? 

Răspuns: 

Abia d. Malbim a ajuns aici în calitatea sa de rabin şi multitudinea 
amăgită a cerut instalarea sa pe toată viaţa. Căimăcămia de atunci a 
consimţit Ia aceasta, dar nu absolut, ci numai sub condiţia expresă: pe cât 
timp d-lui va împlini datoriile sale (p. 66) ca rabin spre mulţumirea 
Comunităţii. Însă după ce dl. Malbim a fost mai mult timp aici, epitropia 
următoare din anul 1861 care, după lege, a reprezentat legalmente comu
nitatea, recunoscând că dl. Malbim nu este de fel la înălţimea trebuinţelor 
adevărate ale israeliţilor, a cerut destituirea sa din funcţia de rabin. 
Ministerul Ghica de atunci, recunoscând asemenea acest trist adevăr, a 
pronunţat destituirea dlui Malbim din funcţie. 
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Chestia III 
D. Malbim fost-a reales de comunitate după această destituire? 

Răspuns: 

Niciodată. În contrariu, din ce în ce dl. Malbim s-a arătat ca 
adversarul cel mai periculos contra civilizarea şi îmbunătăţirea israeliţilor 
pământeni; totdeauna în predicile sale frecvente dlui. a atacat pe partida 
progresivă a comunităţii şi pe propunerile lor de ameliorare. 

Dlui a fost şi este adversarul şcoalelor şi al cultului modem, cauza 
e lesne de înţeles, nici nu poate fi altfel. Dlui însuşi fiind un om din 
regimul trecut, fără limbă, educaţie, instrucţie şi moravuri europene, el 
nu poate a preţui valoarea lor şi în loc de a merge înainte, în loc de a 
angaja comunitatea în calea glorioasă a civilizaţiunii, el vrea să o reţie în 
ignoranţă şi în fanatismul veacului de mijloc. Petiţia în chestie conţine 
două pasagiuri mai cu seamă care dovedesc cele zise; vorbind despre 
reprezentanţii onorabili ai partidei progresivă, petiţionarii zic «ei nu sunt 
consideraţi între noi cu numele israelitean» şi în anexul al treilea zice 
«pentru că noi suntem duşmani şi urăm orice reformă». 

Iată câteva fapte din curând a d-lui Malbim: mai multe ori zisa 
fracţie progresistă a făcut partidei d-lui Malbim propunerea de a-i ajuta 
cu bani pentru deschiderea şcolilor şi spitalului dărâmat, sub singura 
condiţie ca aceste institute să fie apropiate la epoca noastră şi numai prin 
orgoliul şi egoismul dlui Malbin aceste (p. 66 v) propuneri n-au reuşit. 

Cu toate că de la iulie trecut Gabela este desfiinţată, dl. Malbim o 
susţine cu autoritatea sa proprie în sânul partidei sale şi orice israelit sărac 
ce voieşte să mănânce carne fără gabelă este maltratat. Dascălii şi mă
celarii a zisei fracţii progresiste care nu plăteşte gabele, au fost exco
municaţi şi carnea tăiată de dânşii a fost declarată de nepermis a mânca. 

Iată ceva mai flagrant încă: de curând s-a găsit un băiat israelit de 
câteva luni. Spitalul de naşteri l-a trimis dlui. Malbim şi dl. Malbim a 
refuzat de a-l primi. Zisul spital apoi l-a botezat. Poate că preotul, bote
zând acest copil, a făcut datoria sa iar negreşit, dl. Malbim, care pretinde 
de a fi marele rabin al comunităţii israelite din capitală, dl. Malbim a 
călcat în picioare datoria sacră a lui. 

Chestia IV. 
Ce vrea să zică anexul al patrulea: «Copia după 21 acte încheiate în 

21 sinagoge, subscris de 900 israeliţi, etc., din 1862». 

Răspuns: 

Aceste 21 acte din anul 1862 prin care subscriitorii cearcă de a 
invalida legalitatea destituirii dlui Malbin, de a defăima pe epitropia de 
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atunci şi prin care ei confieră dlui. Malbim «puterea de a chema epitropia 
în judecată», constituie, în sensul nostru, un fel de «coup d'Etat», ridicu
Ios; aceste 900 subscrisuri n-au, în înţelesul nostru, o mare valoare decât 
cele mai multe sute de acum. 

Pretenţiunea lor ca destituirea dlui Malbim să fi fost ilegală, este 
făcută cu tot gratis şi fără vreo motivare. 

Epitropia, în urma cărei reclamaţiuni guvernul a destituit pe dl. 
Malbim în anul 1861 a fost atât de legală cât şi aceea ce l-a instalat în anul 
1858. Ea era aleasă de comunitatea israelită întreagă, de un număr zece 
ori mai mare decât numărul subscriitorilor; majoritatea imensă rămâne 
dar totdeauna partidei epitropiei ce a destituit pe rabinul şi această 

destituire se află dar totdeauna în validitatea şi forţa sa întreagă. (p. 67). 

Concluziunea 
Considerând că dl. Malbim a fost instalat numai pentru 2 ani; că 

nici o epitropie n-a avut drept de alegere pentru un timp mai îndelungat; 
că Căimăcănia l-a instalat sub condiţii exprese, pe când dlui va fi primit 
de obşte; că Guvernul Măriei Sale din 1861 l-a distituit legalment, în 
urma cererii bine motivate a epitropiei, reprezentanta legală a obştei. 

Considerând că dl. Malbim n-a fost reales niciodată; că pretinsele 
(pretendus) 21 acte cu 900 de iscălituri nu constituie deloc o realegere; 
că până la decretul de la 3 iulie 1862 numai epitropia a reprezentat legal
mente pe comunitate; că prin urmare destituirea dlui Malbim se află 
totdeauna în toată validitatea ei. 

Considerând că din începutul anului 1858 până astăzi dl. Malbim 
s-a arătat totdeauna ca un om din regimul trecut, că el a fost adversarul 
cel mai constant al şcoalelor, al cultului modem precum şi a civilizaţiei; 
în genere că dl. Malbim a axat totdeauna puterea spirituală pentru a 
răspândi fanatismul şi ura în multitudine; că el s-a făcut geniu al 
discordiei şi a provocat un seism înspăimântător în sânul comunităţii. 

Pentru aceste motive grave noi, în toată conştiinţa constatăm că dl. 
Malbim este necompatibil cu fericirea, pacea şi progresul comunităţii 
israelite din capitală, că prin urmare menţinerea şi executarea decretului 
de destituire a dlui Malbim este de o necesitate urgentă. 

Luând acum în consideraţie situaţiunea coreligionarilor noştri în 
ambele Românii, mai cu seamă în urma decretului Înaltului guvern de la 
3 iulie 1863, care a pronunţat autonomia comunităţilor israelite, vedem 
că ne lipseşte o administraţiune regulată, tare şi progresivă, că şcoalele 
precum şi spitalele noastre sunt lipsite de fondurile necesare şi dacă nu 
vom găsi în curând remediul lor suntem ameninţaţi de cea mai mare 
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anarhie. (p. 67 v ). 
Pentru ca să scăpăm de aceste ruine iminente, găsim numai 

remediul următor: 
Ca să se constituiască aici în capitală o comisiune de notabili 

israeliţi, cei mai cunoscuţi pentru lumina, onorabilitatea şi poziţia lor; ca 
această comisiune, constituită sub autoritatea guvernului, să cheme o 
adunare generală a notabililor israeliţi, de educaţiune modernă, din 
ambele Principate şi că această adunare să creeze dintăi: Consistoriu 
pentru administraţiunea comunităţilor, în capul căruia vor fi puşi rabini 
studiaţi la seminarii europene, care să fie la înălţimea epocii noastre şi 
apoi vor creia resursele pecuniare pentru susţinerea cultului, şcoalelor şi 
spitalurilor israelite. Aceasta s-a făcut mai în toate ţările civilizate ale 
Europei, mai cu seamă în Franţa şi pretutindeni această măsură a avut 
succesul cel mai fericit: ea a adus pe israeliţi la civilizaţi unea completă a 
Europei. 

Onorabilul dl. preşedinte al societăţii noastre, dl. dr. Baraş va 
binevoi a anexa aici câteva idei asupra acestei propuneri. 

În speranţa că şi la noi Înaltul guvern va lua asemenea măsuri, 
închidem şedinţa noastră solemnă, strigând: 

Să trăiască Domnitorul nostru Alexandru Ioan I 
Să trăiască patria noastră României-Unite! 

Comitetul Societăţii de cultură israelită 
David Popper, M.Fliigel, F. Grunberg 
Gos. Kanner, M. Horrstein, Dr. Fels (p. 68) 

Comitetul de îngrijire a morboşilor 
F.Grunberg 
Samuel Birman 

Comitetul Societăţii de binefaceri 
S.Kohl 
Jos.Kanner 

Comitetul Templului Coral 
I.L. Weinsberg 
M.I. Hornstein 
Avram Emanoil 

Jachilel 
Isaia Sebataj 
Moses Garfunkel 
Hirsh Rosenzweig" 

Notabili 
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Aşadar, din spiritul şi litera acestui document, rezultă că Societatea 
de Cultură Israelită, văzându-se mereu împiedicată de Malbim şi 

partizanii lui, recurse în cele din urmă la o acţiune politică, de înlăturare 
a rabinului din instituţiunile obşteşti. Se ceru destituirea lui, iar când pati
mile nu mai erau reţinute, se reclamă expulzarea lui din ţară. Ca să putem 
aprecia paroxismul actelor, reproducem aci textul integral al petiţiunii, 
ce-a fost adresată primului-ministru Mihail Kogălniceanu, care nu se sfii 
să-i dea citire în şedinţa Adunării Generale a României din 6 Martie 
1864, la dezbaterile Legii Comunale, care trebuia să înlesnească evreilor 
,,mica împământenire":* 

,,Domnule Preşedinte, 
Dezordinea şi dezordinea(!) ce domneşte în Comunitatea israeliţilor 

poloni (lehi) de peste cinci ani de zile, de când a sosit aicea fostul rabin 
M.Malvim, a silit pe acest onor. Minister a-l destitui cu titlul de incapabil 
şi imoral, prin jurnalul ce a încheiat la 15 Iulie, anul 1862, făcând cunoscut 
tutulor autorităţilor atât administrative, cât şi poliţieneşti, destituirea lui, 
ordonând totdeodată de a nu mai primi nici un raport sau petiţiune din 
partea numitului, cu titlu de rabin sau haham al zisei Comunităţi. 

Cu toate acestea, de atuncea până acum nu încetează de a se sub
scrie cu acest titlu, şi prin desele sale predice, ce ţine pe la mai multe sina
goge, provoacă pe coreligionarii noştri la ură şi dispreţul unuia contra 
altuia, zicându-le de exemplu: Nu vă luaţi după ideile acestor oameni cu 
capetele stricate, cari sub masca de progresişti, şi că voiesc a vă face 
şcoale, ospitale şi alte, ţintează să vă facă să vă depărtaţi de sacrele 
voastre datorii religioase. 

D-le preşedinte, numitul Malbim nu se mărgineşte numai aici, ci 
merge şi mai departe, pune nişte pamflete pe la uşa măcelăriei, arătând 
că această carne nu este coşer (este spurcată), şi astfel am ajuns ca tată şi 
fiu, frate şi frate de acelaşi sânge şi religiune să nu mănânce unul de la 
altul, zicând că hahamul, capul religiunei, astfel a poruncit (ştiţi foarte 
bine, d-le ministru, că şi Ia noi, ca în toată lumea, se găsesc oameni 
superstiţioşi şi bigoţi). 

Vedeţi dar, d-le preşedinte, că acest fost rabin, prin conduita şi 
procedeele sale, voieşte să ne aducă în stare de retrogradare în loc de a ne 
îndemna la progres şi civilizaţiune potrivit secolului în care trăim. 

* Cestiunea israeliti1 înaintea Aduni1rei Generale a României din 1864 (Bucureşti 
1879), extrase din Buletinul oficial, pag. 36. 
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Dle preşedinte, în numele dreptăţei şi umanităţei ce vă caracteri
zează, vă rugăm fierbinte să binevoiţi ca prin mijloacele de care dispuneţi 
să luaţi necesarele măsuri spre contenirea anarhiei şi a urei ce domneşte 
între coreligionarii noştri din cauza numitului rabin, ca prin iubirea şi 
înfrăţirea noastră să putem lucra împreună cu confraţii noştrii români spre 
înflorirea şi prosperarea prea iubitei noastre România". 

Cazul Malbim a fost sintezat într-o notiţă, pe cât de laconică pe atât 
de categorică, publicată de E.Sehwarzfeld în Allg.ztg. des Jud. XXVIII, 
pag. 278 şi Archives israelites, XX 1864, pag. 325/vezi şi Anuar pentru 
israeliţi an X. Buc. 1887, pag. 126-127/, în următorii termeni: ,,La anul 
1885 epitropia din Bucureşti angajase ca rabin al Comunităţei pe 
M.L. Malbim, nădăjduind a găsi în el un om modem, de ştiinţă şi progres, 
cu cât fusese mai înainte rabin în Kempen (Prusia). Dar abia intră în 
funcţie că, stăpânit de ambiţie, îşi creă numeroşi adepţi şi aruncă dezbi
narea în sânul comunităţei. Se formară două partide strict opuse, care se 
duşmăniră reciproc, până aduseră sâmburele certei în sânul farnilielor. El 
dezaprobă energic şcoala israelită nou fundată ca şi orice inovare este
tică în slujba divină; înfiinţând în locul şcoalei un adevărat chender; ba 
se încercă asemenea a dezorganiza şi Cheva Chedoşa şi a-i substitui 
creaturele sale. Evreii reclamară în mai multe rânduri la autoritate şi el fu 
chiar suspendat pe câtva timp; când un vornic nou numit în capitală, 
însărcinat cu această afacere, îl reintegră în postul său. Sfezile începură 
din nou şi reclamaţiile se adresară iarăşi la guvern, până când acesta îi 
dădu în fine ordinul de a părăsi ţara interzicându-i de a mai reveni. La 18 
martie 1864, el fu ridicat din locuinţa sa şi transportat peste graniţă." 
/Allg. ztg. des Jud. XXVIII, 864, pag. 278; Archives israelites, XXIII, 
1862 pag. 680-81 şi XXV, 1864,pag. 325/. 

5 .5. Episodul luptei antimalbimiste 

Vântul înnoirilor, afecta aşadar şi tradiţia iudaică la mijiocul 
veacului XIX, şi în Principatele române, cu precădere în Muntenia. 
Poziţia conservatoare apărată şi adâncită de „curentul malbimist" s-a 
lovit în consecinţă de reacţia intelectualităţii vremii (evreieşti şi 

neevreieşti). Ideile modernizării cultului, învăţământului, portului, 
traiului cotidian avea adepţi printre notabilităţile evreie (ne) şi sunt 
popovăduite în masele largi. Or, malbimiştii în frunte cu însuşi rabinul 
Malbim s-au opus primelor mari realizări de aplicare practică a acestor 
idei, recte: realizarea unui templu coral, plănuit de prin anii '56; aşezare 
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a primei şcoli a israeliţilor pământeni din capitală pe temeliile unei 
didactici moderne ce presupunea folosirea limbii române, inclusiv la 
învăţarea bibliei; modernizarea materiilor de studiu,ş.a. 

Burghezia evreiască, în formare, era însă deosebit de activă în sen
sul progresului. Ad.Stern descriind în Amintirile sale (,,Din viaţa unui 
evreu român", voi. I, Buc., 1915) progresismul tatălui său-pe la mijlocul 
veacului trecut - amintea de „dorinţa lui de a sparge cercul strâmtelor 
<latine care împiedică apropierea de restul vremii" (p.15). 

Şcolile israelite erau deja - după cum arătam - o realitate în 
deceniul 6: la Bucureşti, consulii austriac şi german întemeiaseră o şcoală 
primară pentru elevii sudiţi (supuşi străini). Şcoala primară a evreilor Ichi 
pământeni, aprobată de „Departamentul trebilor bisericeşti" la 25 iunie 
1851, începu să funcţioneze din august 1852, având drept corp didactic 
doi „rabini" (recte, predicatorul Israel Pik -convertit apoi la misiona
rismul evanghelic - şi N .C. Popper, care făcea parte din gruparea progre
sistă a dr. Barasch) şi un profesor de limbă română. 

La Iaşi, prima Şcoală de băieţi israelito-română, cu caracter privat, 
lua fiinţă în 1853. 

Aşadar, la instalarea lui Malbim ca rabin în capitală (rabinii puteau 
funcţiona atunci doar cu aprobarea ocârmuirii) evreimea bucureşteană, 
mai ales cea înstărită, se afla deja de un număr de ani angajată în acţiuni 
înnoitoare - de altfel şi pe placul stăpânirii doritoare ca evreii să se 
integreze în realităţile lingvistice, culturale şi sociale ale ţării. 

M.L.Malbim, urmat de grosul evreimii nevoiaşe - şi nu întâmplător 
conservative - dar şi de unii intelectuali de orientare ortodoxă, înregi
menta însă şi el adversari decişi să împiedice „retrogradarea spirituală a 
comunităţii". 

Era vorba, aşadar, nu doar de o luptă de idei dar şi de contracararea 
influenţei în comunitate a puternicei personalităţi a lui M.L.Malbim 
(căruia nimeni nu-i contesta·vasta erudiţie talmudică). După cum arătam 
s-au folosit în acest scop căi „oficiale", dar nu numai. l.L. Veinberg şi o 
seamă de evrei liberali s-au angajat să combată malbimismul prin scris. 
Broşura apărută la 1859 şi intitulată lnaintarea şi împiedicarea sau 
datinele veacului de mijloc în timpul modem, este cea mai edificatoare 
în acest sens. Mai pot fi citate: polemicile publicate în ziarul Refonna 
(1859); articole apărute în Allg.ztg.des Judentums şi în Archives 
Israelites (1862, 1864); unele referiri indirecte în gazeta română-idiş 
Timpul (1859, editată de N.C.Popper şi C.Kahane); ş.a. 
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Prin expulzarea rabinului M.L.Malbim a fost descurajat oarecum 
curentul ortodoxist, inflexibil şi care vedea - exagerat - că decăderea 

mozaismului şi pieirea lui Israel se înfăptuieşte prin orice act de acultu
raţie, prin orice tendinţă de înnoire a datinei: progresiştii erau îndreptăţiţi 
să considere o atare apreciere evident falsă, deoarece identitatea etnică 
iudaică în epoca modernă nu atârnă doar de factorul religios iar moder
nizarea cultului nu constituie stihinic o primejdie în direcţia asimilis
mului şi dizolvării etnice. În adedvăr, istoria ultimului veac şi jumătate 
la evreii diasporei a probat existenţa unui complex de variabile şi ipos
taze ale acestei identităţi: ,,pendulul iudaic" nu rămâne, astfel, nici când 
suspendat- nici la cota sa asimilistă, dar nici la cea extremist- mozaică. 

Iudaismul modern, ca fenomen social total, vădeşte o pluralitate de 
dimensiuni, cea mozaică fiind esenţială dar suportând şi ca o anume 
flexibilitate în sensul modernizării. Incontestabil, însă, că şi în diaspora 
palierul simbolic-ritologie îşi menţine - şi pentru timpurile moderne - un 
loc si rol de nesubestimat în contextul oricărei evreităti. 

• Încă de la începutul celei de-a doua părţi a veac~lui trecut se face 
atât de simţit astfel în rândul elitelor, mai întâi,curentul de înnoire a vieţii 
religioase care fără să vizeze reforme adânci (total nepopulare atunci ca 
şi mai apoi) se concretiza totuşi în obiective de felul: întemeierii unui 
Coral-Templu; extinderii valenţelor estetico-religioase ale cultului prin 
introducerea ordinii solemne în oficierea rugăciunilor şi stilizarea muzicii 
sinagogale; numirea unui rabin predicator modern; orânduirea predicării 
într-o limbă modernă ş.a. Cu toate „inovaţii" mult atenuate faţă de cele 
constatate în occident de rabinii moderni, de intelectualii, notabilii de ::iici 
care erau familiarizaţi cu viaţa religioasă propovăduită de iudaiştii 
occidentali reformatori, apreciaţi în epocă. 

Unele personalităţi evreieşti din România, cu un mare rol în apli
carea „ideilor noi", se şi bucurau de atenţia încurajatoare a unor atari 
figuri reprezentative ale iudaismului occidental. De pildă, dr. 
L. Philippson', directorul ziarului A/gemeine Zeitung des Judentums 
(gazetă citită de elitele evreo-române locale) elogia poziţiile progresiste 
ale lui Barasch şi dădea sfaturi folositoare lui I.L.Wainberg în privinţa 
întemeierii „Noului Templu". 

Se cerea, însă, un tact deosebit în vehicularea unor atari iniţiative 
pentru a preîntâmpina opoziţia duşmănoasă a elementelor obscurantiste 
- recrutate din partea cea mai rigidă a ortodoxiei - gata să 'decreteze 
eretice şi periculoase orice „devieri" de la ceea ce consacrase tradiţia, la 
limita ei cea mai rigidă. Or, suspiciunile fanaticilor sporeau în acest sens, 
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alimentate fiind şi de „veştile" privitoare la flagelul convertirilor în 
rândurile „inovatorilor" occidentali, ale mendelssohniştilor (cu precădere 
ale unor descendenţi ai lui Moses Mendelssohn cel aflat la originile 
noului curent). Dar exemplele puteau fi luate şi mai de aproape. Tocmai 
se declanşase, în jurul anilor '52, scandalul stârnit de predicatorul modem 
Israel Pick, instalat în anii '52 la Bucureşti şi care eşuând în toate 
reformele (religioase, şcolare ş.a.) preconizate, şi-a abandonat religia, 
publicând chiar, ca renegat, un pamflet ignobil împotriva iudaismului 
(vezi broşura acestuia: Israel hat eine idee zu tragen, die lelze Luge eine 
sterberden Synagogg), combătut, ce-i drept cu pertinenţă de însuşi 
luministul evreu „en titre", din epocă, respectiv Iuliu Barasch (vezi: 
Offenes Sendschreiben on Hemn Israel Pick, als Erwiderong auf seine 
Broschiire: ... , Leipzig 1854). 

Desolidarizarea bine marcată a notabililor evrei din Principatele 
române, în frunte cu însuşi exponentul lor, Iuliu Barasch, de dezertori ai 
neamului ca Israel Pick (vezi şi actele destituirii acestuia din funcţiile sale 
de predicator şi institutor) denotă distanţa ce-i separa pe adevăraţii şi bine 
intenţionaţii inovatori ai vieţii religioase mozaice locale, de toţi ereticii 
acesteia. 
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1. EMANClPARBA: Realitlp ti expectaţii 

Evoluţia poziţiilor lor economice, luate ca premise fundamentale 
pentru dobândirea unui statut social, a determinat lupta evreilor pentru 
încetăţenire globală, fără discriminări: pentru recunoaşterea evreilor ca 
o populaţie care şi-a câştigat dreptul şi Ia un statut civil normal. 

Dacă până la Regulamentul organic situaţia civilă a evreilor era 
condiţionată şi diferenţiată de încadrarea lor fie în categoria indigenilor 
(incluzând şi hrisoveliţii) fie a sudiţilor (supuşi unor puteri străine) prin 
acest Regulament se introduc restricţiuni ale drepturilor civice pentru toţi 
evreii, tratându-i şi pe pământeni ca străini, 

Peste nici măcar două decenii, însă, de la punerea în aplicare a 
Regulamentului organic (1831-1832) mişcarea revoluţionară a anilor 
1848-1849 din toate provinciile româneşti a proclamat-transformându-I 
într-un comandament ideologic-politic, - principiul emancipării evreilor 
şi al drepturilor lor politice. Articolul 21 al Programului adoptat la Islaz 
(9/21 iunie 1848), singurul atotcuprinzător, o declara solemn. Şi nu.erau 
simple declaraţii dacă ne gândim la toţi evreii care au participat la această 
revoluţie şi, în primul rând, la fruntaşii lor, C.A.Rosenthal şi B.lscovescu, 
la sprijinitori financiari şi politici ai mişcării precum Davicion Bally, 
Halfon şi Hillel Manoah. Numeroşi evrei au participat la revoluţie în 
calitate de gardişti voluntari, contribuabili la colecte şi angajaţi direct în 
lupta cu turcii din Dealul Spirei (septembrie 1848). Dar revoluţia a fost 
înfrântă şi abia peste un deceniu prima guvernare rezultată din Unirea 
Moldovei cu Ţara Românească (1859), va acorda, temporar şi limitat, 
unele drepturi politice şi comunale. În Transilvania, cum arătam, pro
blema va fi definitiv rezolvată abia în 1867. 

Episodul revoluţiilor de la 1848 a prilejuit, aşadar, populaţiei 
evreieşti din Ţările române să trăiască o clipă de reviriment în plan 

83 
https://biblioteca-digitala.ro



civic-politic, să nutrească unele speranţe de schimbare a statutului ei 
juridic, în sensul ideilor liberale. 

Apoi, împrejurări externe care au favorizat realizarea de către 
români, la 1859, a unirii principatelor, au readus speranţele. Ecoul Unirii 
în rândul evreimii moldovene şi muntene a fost apreciabil. 

Art. 26 al legii comunale din 31 mai 1864 este însă punctul maxim 
- atins de etapa deschisă de Unire şi privind libertăţile civice cu referire 
la evrei. Se revenea doar la o reglementare anterioară Regulamentului 
organic (în sensul că era recunoscută categoria indigenilor). Pământenii, 
cea mai mare parte a populaţiei evreieşti, redobândea, astfel, unele 
drepturi civico-politice /accesul la procesul electoral local ş.a./. Din 
păcate, însă, nu pentru multă vreme. Căci anul 1866, anul finalizării 
primei Constituţii modeme a României, a însemnat pentru evrei o reve
nire la o situaţie politică nesatisfăcătoare. Art. 7 al respectivei Constituţii, 
prevedea, oarecum în mod paradoxal, că: ,,Doar străinii de rit creştin pot 
obţine calitatea de român". 

Devenind ulterior faimos prin această prevedere, şi prin 
controversele ce avea să le nască, art.7 reprezenta, practic, abandonarea 
totală a prevederilor privind emanciparea treptată a evreilor. Se revenea 
de fapt la formula inaugurată prin Regulamentele organice la 1830: elimi
narea totală de la încetăţenire a tuturor evreilor, indigeni sau nu; ambelor 
categorii li se ,,rezerva" statutul de „străini". 

Nemulţumirile împotriva acestei noi-vechi situaţii au fost nume
roase: interne şi externe, din partea unor personalităţi evreieşti şi 

neevreieşti. Cercuri politice şi diplomatice din Franţa şi Anglia, presa 
franceză, engleză, belgiană, italiană ş.a. au înfierat art. 7 al Constituţiei. 
Totul în zadar. Statutul juridic stabilit prin acest articol va obstrucţiona 
devenirea civico-politică a evreimii locale multe decenii de acum încolo. 

Izbucnirea, în 1875, a unei noi crize orientale, ce prefigura posibi
litatea dobândirii independenţei de către Regatul român a stârnit, încă din 
1876, un curent menit să sensibilizeze şi populaţia evreiască pentru 
reînnoirea efortului ei de dobândire a emancipării proprii - în contextul 
unei identificări depline cu destinele ţării. La 1877 - în preajma şi în 
timpul ostilităţilor-se creează comitete evreieşti, se lansează apeluri, se 
cheamă Ia sprijinirea materială a campaniei militare. Tot mai mulţi evrei 
se înrolează în armata română. Un Comitet Central al evreilor din 
Bucureşti preia dispeceratul unei ample acţiuni de sprijinire a efortului 
de război. Pe fronturi se disting prin bravură, soldaţi şi subofiţeri evrei. 
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Războiul pentru cucerirea independenţei de stat a României 
(1877-1878) antrenează pe front sute de combatanţi evrei, o ambulanţă 
sanitară proprie. Deşi evreilor nu li se acordaseră cetăţenia, ei făceau, 
totuşi, serviciul militar, începând din 1854. 

Aceste dovezi de devotament şi solidaritate patriotică aveau semni
ficaţia lor ,,în sine", dar constituiau o mărturie clară a speranţelor pe care 
populaţia evreiască şi le punea într-o schimbare a statutului ei civico-po
litic în România. În aşteptarea unei astfel de schimbări, au loc contacte, 
declaraţii, promisiuni dobândite în interior şi „din afară". Ca urmare, la 
reunirea Congresului de pace din iunie 1878, la Berlin, problema evreilor 
din Balcani nu a fost neglijată. Faimosul art.44 al Tratatului de la Berlin 
era relevant şi decisiv în acest sens. 

Doar că, în plan intern, nu s-a obţinut decât o biată cosmetizare a 
Constituţiei prin care art.7 revizuit oferea posibilitatea de încetăţenire, 
prin naturalizare individuală; ceea ce, în fapt, a însemnat încetăţenirea a 
doar 1.000 de evrei până la finele veacului. 

Principiul încetăţenirii, în temeiul unor legi individuale, presu
punea o procedură anevoioasă devenită chiar oneroasă. Evreii care au 
servit în timpul războiului de independenţă urmau, însă, să fie încetăţeniţi 
în mod colectiv: printr-o singură lege au şi fost încetăţeniţi, în bloc, 888 
de participanţi la război. 

Problema civică a tuturor evreilor era, totuşi, nu aceea a 
încetăţenirii lor individuale - sau doar a grupului amintit- ci a unei înce
tăţeniri globale, fără discriminări. Spre acest ţel tindeau toate strădaniile 
lor social-politice şi culturale din ultimul veac, reflectând şi conexân
du-se astfel la mişcarea generală a evreilor europeni pentru emancipare 
politică şi autoemancipare cultural-spirituală. Direcţiile acestor eman
cipări erau plurale: de la drepturi civice pentru buna desfăşurare a activi
tăţilor economice până la drepturi egale de acces la cultură şi învăţământ, 
la creaţie liberă pe toate planurile, depline înlesniri pentru o mobilitate 
socio-profesională alertă înlăuntrul orânduirii socio-economice. 

Congresul de la Berlin reprezintă o temă mult prea discutată, în sine 
şi în relaţie cu evreii din România, pentru a mai fi reluată aci în detalii 
/Bibliografia temei mi se pare cuprinzătoare/. Totuşi, voi reaminti 
următoarele: 

Războiul ruso-turc din 1877 - şi convenţia ruso-română din 4 
aprilie 1877 în legătură cu traversarea teritoriului român de către trupele 
ruseşti - a făcut previzibila proclamarea independenţei ţării. Angajarea 
ulterioară (din aug.1877) nemijlocită în ostilităţi şi înfrângerea otoma-
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nilor, a permis ca românii să-şi pună speranţa în Congresul de la Berlin 
( 13 iunie I 878) în ce priveşte recunoaşterea independenţei sale de către 
marile puteri şi evitarea trunchierii ţării. Dat fiind că rezolvarea chestiunii 
naturalizării evreilor figura printre condiţiile realizării unor atari deziderate, 
diverşi politicieni români (M.Boerescu, I.C.Brătianu, M.Kogălniceanu, 
V .Kogălniceanu ş.a.) dădeau tot felul de asigurări în acest sens. În paralel, 
foruri evreieşti europene ori mari personalităţi acţionau în culisele 
Congresului pentru a se asigura ca asemenea promisiuni să nu rămână 
deşarte. Acţionau sincron şi anumiţi reprezentanţi ai guvernelor 
occidentale. Delegaţi ai evreilor români (A.Stern, J.B. Brociner) se aflau 
şi ei la Berlin pentru a purta discuţii cu grupurile de presiune evreieşti 
occidentale. Comitetul central, format Ia Berlin pentru a-i sprijini pe evreii 
români a cerut Înfrăţirii Zion din Bucureşti să prezinte o petiţie Parla
mentului român pentru a se proclama Emanciparea. Staful Înfrăţirii Zion 
a refuzat însă, susţinând că orice demers „intern" ar fi sortit eşecului. 

Se aştepta totul doar de la puternicul loby evreiesc străin care să 
obţină, prin Congres, rezolvarea chestiunii evreilor români. Intervenţiile 
respective ale unor personalităţi şi organisme evreieşti /A.I.U.;AJ.A., 
I.A., B .A.A.I/ n-au lipsit: documentele depuse pe masa Congresului de 
la Berlin sunt numeroase şi azi, binecunoscute. 

În cadrul Congresului au pledat pentru cauza emancipării evreilor 
şi W .A. Waddington, şi reprezentantul Franţei şi prinţul Bismark, 
cardinalul Franchi, secretar papal, etc., etc. 

Între timp, în ţară atitudinea guvernului şi corpurilor legiuitoare era 
împărţită între cei ce pledau în defavoarea acordării încetăţenirii în masă şi 
cei care făceau promisiuni deşarte, ,,de naturalizare", pentru a înşela opinia 
publică mondială pe de o parte, şi cei care acceptau, condiţionat şi, după 
caz, limitat, o anume încetăţenire a celor de religie mozaică de altă parte. 

Taberele reluau disputele şi argumentele folosite cu peste două 
decenii în unnă în Adunarea Constituantă din 1866, consumând, în fapt, 
întreaga panoplie de idei uzitată în ultimele declfflii pentru a stabili / de 
pe poziţii „anti", ,,pro" sau „neutre"/ locul şi rolul evreilor în societatea 
românească- în raport cu economia, religia, psihologia şi istoria popo
rului român. Presa oficială, oficioasă sau chiar cea de opoziţie reflectă pe 
largi coloane şi aproape cotidian întreaga această dezbatere. 

În ce priveşte „tabăra" evreiască: se pare că atitudinea evreilor 
locali în roate evenimentele externe şi interne legate de deciderea soartei 
lor politico-civice la şi după Congresul de la Berlin nu a fost unitară. 

86 
https://biblioteca-digitala.ro



O petiţie din mai 1879, către Camerele de revizuire, exprima clar 
dorinţa de încetăţenire: termenii cererii erau plini de patos patriotic./,, ... 
Daţi-ne un loc în cetatea română, pentru a putea şi noi contribui la dez
voltarea şi mărirea ei, faceţi ca şi noi să putem fi mândri de gloriosul 
nume de cetăţean român" (vezi M.Of. 2.06.1879)/. La antipod, însă, unii 
notabili evrei acceptă diversiunea pusă la cale de guvernanţi prin 
îndemnarea de a se cere naturalizare individuală şi a se dovedi astfel 
străinătăţii că evreii înşişi se opun naturalizării în masă. 

Un comitet de acţiune creat ad-hoc se pronunţă însă împotriva 
naturalizării individuale intuind diversiunea urmărită de guvern, dar se 
prinde în cadrul proiectului acestuia de naturalizare în bloc a 3.000 per
soane. Or, ideea politică, la 1879, când se decidea soarta naturalizării 
evreilor din România, în spirilul prevederilor favorabile din art. 44 al 
Tratatului de Ia Berlin, coincidea, în acel moment, cu angajarea fermă în 
bătălia pentru emanciparea civico-politică. Desigur, această idee a fost 
privită în tabăra evreiască cu tactici, mijloace şi ţeluri diferenţiate de varia 
interese ca şi de inseşi sensurile dezbaterii în Parlamentul ţării a preve
derii în Constitu!ie a formelor şi condiţiilor naturalizării. 

Guvernul şi parlamentarii /majoritatea lor/ sunt pentru pertractări, 
disimulări, amânări, limitări: în acest context se tratează cu evreii aşa 
numita chestiune a unei liste limitative de candidaţi la cetăţenie. S-au 
găsit pe dată notabili evrei milogiţi care să întocmească o listă cu 1.074 
viitori candidaţi preferenţiali. 

Chiar şi înaintea acestei liste, candidaţi individuali au înaintat cereri 
personale de naturalizare. 

Ambele feluri de „tactici" s-au dovedit, însă, laşe, înlesnind parlamen
tului sarcina de a elabora acel faimos articol revizuit al Constituţiei prin care 
s-a pus stavilă, pentru multe decenii, naturalizări în masă a evreilor-români! 

Acestei situaţii intolerabile i s-a opus însă gazeta Fraternitatea 
organ de presă cu un rol capital în dezvoltarea la evreii-români a con
ştiinţei lor politice emancipaţioniste *. Ceea ce însemna în acel moment: 
luptă pentru încetăţenirea în masă, dar, coroborată permanent cu imbol
dul pentru respectarea legilor şi autorităţii. 

Cu Fraternitatea se impune, în presa evreiască din România, un nou 
tip de publicistică, eminamente politică, militantă, combativă. Reven-

• Dar nu toţi evreii apreciau la fel angajarea politică a Fraternităţii, mai ales în 
momentul „1879". Iată un text semnificativ în acest sens: ,.Unii notabili evrei considerau 
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dicarea drepturilor civico-politice şi a egalităţii de tratament politic 
pentru coreligionari erau angajamentele majore ale publicaţiei. 

*** 

Art.44, hotărât de către Congresul de la Berlin, a produs la guver
nanţii români stupoare, iritare şi duşmănie împotriva evreilor, consideraţi 
răspunzători pentru faptul di ţara a fost astfel umilită iar, opinia publică 
/adică aceea a partidelor politice şi presei de partid/, sfidată. Căci „voinţa, 
neamul românesc", în ceea ce-i priveşte pe evreii din ţară, era cea regle
mentată prin faimosul art .7 din Constituţia de la 1866. Totuşi, minţi lumi
nate ale ţării propuseseră ca „nechibzuita redactare" a art.7 din Consti
tuţia de Ia 1866 să sufere modificări sincrone cu spiritul vremii, recte cu 
„vântul liberal şi democrat ce bătea prin întreaga Europă de la 1848 la 
1881" şi care aduse în consecinţă chiar şi o a doua emancipare a evreimii 
vest şi central europene: Se ştia, astfel, că încă la 1848 o seamă de gu
verne le acordară drepturile civile şi politice: în Franţa evreii se bucurară 
de drepturi şi înainte de revoluţia de la 1848. În republica de după 1848 
era ministru de finanţe evreul Goudchaux, iar ministru de justiţie era 
Cremieux, cel care în calitate de preşedinte al A.LU. a intervenit cu atâta 
curaj şi demnitate pentru libertăţile politice ale coreligionarilor săi din 
România/ căci el era acela care eliberă din sclavie şi pe negrii din colo
niile franceze/; 

În Prusia şi statele germane, mişcarea generoasă produsă de ideile 
revoluţionare, transformase pe evrei din simplii „toleraţi" în cetăţeni 
liberi. Evreii au putut deveni chiar deputaţi după 1866, când intră în 
parlament evreul Eduard Lasker, dar mai ales după iulie 1869 şi definitiv 
după războiul franco-german din 1870, când evreii au contribuit şi ei din 
plin la cimentarea unităţii germane. În parlament deputaţii evrei Riesch, 
Lasker, Bamberger erau dintre cei mai de vază iar apoi Bleichroder avea 
să joace un rol esenţial pe lângă prinţul Bismarck, în particular şi pentru 
direcţionarea politicii acestuia în chestiunea evreilor din România; 

că «Fraternitatea este pristavul opozi!iei gălăgioase, este ziarul de curând întemeiat fllră 
simţul realităţii şi fllrll a ţine seamă de ferberea în ţară. Acest ziar ţine un limbaj din cale 
afară provocator. Astfel a publicat în numărul său din 28 septembrie un articol sub titlul 
Proectul guvernului şi conduira israeliţilorîn care ataca cu înverşunare guvernul. Se spune 
acolo cll evreii nu trebuie să implore graţia naturalizării" că «şi noi suntem patrioţi, dar nu 
până 'ntr'atâta să ne umilim, rugându-ne de ceva, ce suntem în drept a exige»". / Ve:i:i: 
Ad.Stern: Din vi:1ţa unui evreu român, voi.I, pag. 340-341/. 
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În Austria, Constituţia din martie 1849 a împăratului Franz Iosef 
promulgase că convingerile religioase nu pot forma pentru nimeni o 
piedică pentru exercitarea drepturilor cetăţeneşti. 

Doar Rusia, după unele tentative de dizolvare a etniei evreieşti prin 
asimilism şi descompunere a „solidarităţii evreieşti", se mai opunea, 
chiar şi la Congresul de la Viena, emancipării evreilor din estul Europei 
(Bulgaria, Serbia, România) pe motiv că „evreii nu vor să-şi transforme 
viaţa lor comunitară". 

România, descleştată de Rusia - după cucerirea independenţei - şi 

intrată în orbita ţărilor apusene, avea deci şansa istorică de a căuta să nu 
mai semene în nici un chip cu vecinul de la răsărit. 

N-a fost să fie, însă, aşa: mai ales în privinţa tratamentului civic 
aplicat evreilor. Deşi, cum remarcase cu decenii în urmă T .L. Maiorescu 
sau Ia 8.03.1879, însuşi M .Kogălniceanu, ,,Occidentul nu putea îngădui 
la nesfârsit această rămânere în urmă". CA.Rosetti si Vârnav Liteanu ca 
şi mulţi alţi fruntaşi români împărtăşeau aceiaşi păre~. Însuşi Vodă opina 
„că pe viitor şi evreul, ca orice străin, va trebui să ceară drepturi 
cetăţeneşti", altfel spus naturalizare ... individuală, totuşi. 

Dar finalul pertractărilor de durată s-a exprimat în adoptarea, în 
cele din urmă, cu acceptul puterilor străine, a textului articolului 7 re
înnoit prin care se acorda evreilor acel drept la naturalizare individuală 
care în fapt a însemnat accesul la cetăţenie a unui număr infim de evrei. 
Această „cortină istorică" nu va mai fi ridicată pentru evrei decât în 1919. 

2. Integrare venus emancipue 

Emanciparea civico-politică a evreilor din România nu a avut loc: 
nici la 1848, nici la 1866 şi nici la 1879 sau chiar în preajma lui 1913, 
când chestiunea părea să fie pusă din nou pe tapet. 

Viaţa evreilor din România, marcată mai mult sau mai puţin - în 
funcţie de categorii sociale, aspiraţie de mobilitate socială ş.a -, de 
această neîmplinire, s-a derulat însă în Vechiul regat al României sub 
formele şi la cotele unei integrări/ economice, culturale/ consemnate 
aievea de cercetătorii care se apleacă cu obiectivitate asupra stărilor de 
lucru „aşa cum au fost ele în realitate". 
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Mă înscriu printre analiştii înclinaţi să vadă atât acea neîmplinire -
atât de bine explorată în diverse lucrări - dar şi aspectele de pozitivitate 
ale emancipării de fapt, recte integrarea evreilor în realitatea românească 
din epocă /ce-i drept, o integrare plină de tensiuni./ 

În adevăr: numărul evreilor din cele două provincii româneşti a 
crescut, în epocă- se poate constata o balanţă migraţionistă pozitivă/imi
grările prevalând, cel puţin până la finele secolului, asupra emigrărilor/; 
populaţia activă din rândul etniei a sporit constant, mai cu seamă în 
ocupaţiuni lucrative. Standingul, nivelul de civilizaţie şi cultură ş.a. au 
marcat cote notabile pentru mica burgh"ezie, abia în extindere; o intelec
tualitate în curs de formare şi o burghezie industrial-bancară şi comer
cială, deveneau mai importante, ca pondere, în etnie, decât cele similare 
din cadrul majoritarilor sau altor etnii. 

Toate acestea se petreceau, paradoxal, în pofida unui status civi
co-politic deficitar - cum arătam - şi a unui antisemitism agitat din 
raţiuni concurenţiale/ în plan economic, dar şi intelectual/ de naţionalişti 
potrivnici cursului de liberalizare şi sincronizare a ţării cu circuitul 
european, rec te capitalist. 

Dar trebuie recunoscut totodată că, în pofida unor manifestări de 
naţionalism etnocratic/ în plan politic-juridic şi chiar cultural/, sub raport 
economic România de până la finele secolului trecut şi chiar de mai apoi, 
realiza - mai ales spre interesul boierimii şi a celor implicaţi în comerţul 
exterior/ de grâne, alte produse agricole ş.a./, a comercianţilor evrei-, o 
liberalizare şi europenizare a schimbului de mărfuri, aproape fără res
tricţii. La începutul celui de-al patrulea pătrar al veacului trecut cea mai 
mare parte a produselor româneşti, agricole în speţă, luau drumul Aus
tro-Ungariei; peste numai un sfert de secol import-exportul se „consuma" 
cu parteneri ca Germania, Austro-Ungaria, Belgia, Anglia, Franţa ş.a. 

Cerealele reprezentau circa 2/3 din valoarea exportului, urmate de 
produsele petroliere /cca. 10%/, forestiere ş .a. România devenise o mare 
exportatoare de cereale, iar evreii au jucat un rol important atât în 
exportul cât şi în circulaţia internă a acestei „mărfi": de asemeni în 
importul de bunuri de consum. 

Această orientare nu a fost întotdeauna în folosul industriei autoh
tone, mai ales a celeia dependentă de un anume protecţionism vamal. 
Numărul produselor importate, care să fi fost descurajate prin taxe va
male cât de cât relevante /20% şi peste din valoarea produsului/ a rămas 
întotdeauna scăzut; a fost redus, chiar, de la 209, în 1886 la 81 în 1891. 
Taxele vamale au fost din nou reduse în 1893 iar o seamă de acorduri cu 
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Puterile Centrale nu erau defel protecţioniste faţă de anumite mărfuri 
produse în ţară. Se poate spune că în acest fel politica vamală a rotativei 
guvernamentale, în speţă a guvernelor conservator şi liberal, a favorizat 
mai degrabă interesele moşierimii exportatoare şi a exportatorilor inter
mediari /printre care mulţi comercianţi evrei/ decât să dezvolte anumite 
bastimente industriale, altele decât cele legate şi ele de activitatea econo
mică de export-import. 

Din pricina unei atari situaţii economice de fapt, politica etnocratică 
a unor partide politice, şi a însăşi stăpânirii, se autocontracara în ce 
priveşte efectele ei asupra întreprinzătorilor evrei, permiţând astfel forţei 
stihinice a economicului- în contextul unei economii libere de piaţă şi a 
integrării în structurile economice globale de esenţă capitalistă ale 
Europei centrale şi vestice - să realizeze un feed-back, salutar pentru 
comercianţi etc. 

Aşadar, pentru evrei, sau /şi pentru evrei: o „oportunitate stihinică" 
refăcută prin socio-economic, prin socius, menită să contracareze handi
capul „de jure", etnocratic, a nenaturalizării. 

Este menirea statisticienilor să descrie concret şi prin prisma 
„numerelor mari" cine, în cc fel, când şi cum beneficia dintre evrei de o 
atare situaţie obiectivă care, în fapt, ilustra cum o etnie defavorizată con
stituţional se menţinea, totuşi, peste linia de plutire pe o seamă de „pali
ere" ale vieţii economice şi sociale, altele decât cele civico-politice. 

Procesul contradictoriu întrupat în cele arătate mai sus au produs, 
desigur, efecte diferenţiate în planul diverselor categorii socio-ocupa
ţionale ale etniei evreieşti. Căci, nu toţi evreii erau comercianţi sau cu
prinşi în ramurile industriale şi artizanale stimulate de export, sau de o 
piaţă internă în formare: mulţi meşteşugari evrei au devenit, astfel, duble 
victime: ale politicii etnocratice şi ale condiţiilor dure în care se înfiripa 
o industrie autohtonă, nemiloasă cu cei ce nu rezistau concurenţei externe 
şi interne. Din masa meşteşugarilor evrei sărăciţi şi a acelor faimoşi „luft
menschen" se vor recruta „valurile de emigranţi" de la întretăierea vea
curilor XIX-XX. Aceştia erau principalele victime ale situaţiei 

socio-economice locale. Absenţa emancipării politice va produce sufi
ciente frustraţii printre ei: ca şi printre intelectualii şi întreprinzătorii evrei 
îndreptăţiţi la o mobilitate socială şi mai alertă. 

Şi totuşi, după cum arătam, evreii din România nu doar că au vieţuit 
pe aceste meleaguri şi în acele timpuri, dar au şi supervieţuit, realizând 
performanţe în domenii care-i situau pe trepte înalte ale „topului" econo-
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mic, material, cultural ş.a.m.d., făcându-i poate, de aceea, şi mai nedoriţi 
de potrivnicii lor. 

Paradoxul trebuie explicat: emitem ipoteza că, în fapt, România 
este un caz tipic de dublă şi contradictorie condiţionare a dinamicii şi 
mobilităţii sociale a evreilor locali - o condiţionare stânjenitoare, prin 
măsuri cu substrat etnocratic, şi o condiţionare stimulatoare, prin trendul 
obiectiv, parţial stihinic, al socius-ului local, rec te dinamica obiectivă în 
planul social-economicului, altfel spus, a bazei vieţii sociale. 

Prin ipoteza de faţă dorim, astfel, să supunem atenţiei chestiunea 
emancipării reale, de fapt, a evreilor din Vechea Românie, când, după 
cum am mai spus, evreii nu fuseseră încă emancipaţi civico-politic decât 
într-un procent infim, ceea ce evident punea „democraţia română", câtă 
şi cum era, ,,într-o lumină urâtă faţă de societăţile apusene" (expresia 
aparţine lui StZeletin). 

Cât de „urâtă" era această lumină în străinătate ne-o arată şi o recent 
tradusă lucrare, în limba română: Evreii din România - de la excludere 
la emancipare (Carol Iancu, Buc., Ed.Hasefer, 1996). 

Iar despre lumina pusă pe fenomenul neemancipării, de presa evre
iască „internă", scriam eu însumi într-o recent apărută lucrare intitulată 
Presa evreiască bucureşteană (Buc., 1996, Ed. Hasefer). Aici şi acum 
doresc, însă, să arăt că există suficiente temeiuri pentru a susţine 
existenţa, în epocă, a unei emancipări în fapt a evreilor români. 

Căci într-o lume pornită pe drumul capitalismului, emanciparea 
legală a evreului pare spiritelor atente ceva de mică importanţă, în 
comparaţie cu emanciparea reală, cu emanciparea de fapt a evreului mare 
burghez; ,,prin puterea tot mai victorioasă a banului", cum ar zice hulitul 
Marx. 

Dar, evreii - alcătuind în veacul trecut, mica şi chiar o parte a marei 
burghezii din România - au deţinut această putere victorioasă a banului. 
Evreul-român s-a emancipat, astfel, nu numai într-atât că şi-a însuşit 
puterea banului, ci şi întrucât a făcut ca prin bani să devină un partener la 
afacerile ţării, statului şi chiar ale puterii politice. Trebuie să-l amintesc 
din nou pe Marx, care, atrăgea atenţia că „Evreii s-au emancipat în acest 
înţeles, că creştinii au devenit şi ei evrei", o cheie deci pentru înţelegerea 
felului în care banii evreului înlesneau o convieţuire cu toţi cei ademeniţi 
să guste din savoarea şi puterea banilor. La noi a fost vorba în primul rând 
de moşierii şi micii întreprinzători; apoi, de meşteşugari, ţărani şi fireşte 
de mica burghezie autohtonă cărora lichidităţile le erau atât de necesare. 
Dar ce să mai vorbim de funcţionărimea de toate speciile „cu renumeraţie 
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mică de la buget"! Banul evreiesc îi mirosea, punctual, doar celui 
concurat nemijlocit de evreu în vreo profesiune sau alta. 

Evreii, care n-au trăit nicicând din funcţii de stat, nici din agricul
tură, au transformat viaţa bănească-integrarea comercială, meşteşu
gărească etc. -în arena libertăţii şi emancipării lor aievea. De unde şi o 
psihologie adecvată unei atari situaţii de fapt /condiţionată istoric, fireşte, 
şi care nu trebuie să producă de aceea complexe/. 

„Ca orăşeni exclusivi ce sunt, evreii nu arată predilecţie acelor 
profesiuni pentru care omul de ţară venit Ia oraş este mai capabil, ci ei 
preferă acele îndeletniciri pentru care viaţa orăşenească pregăteşte mai bine. 
Asemenea profesiuni sunt, pe de o parte, acelea care pretind inteligenţă 
mare şi ştiinţă teoretică de manipulare a banilor, pe de altă parte, acelea care 
nu cer prea mare putere musculară. Evreii se fac, deci, atunci când se 
devotau meşteşugului, mai degrabă croitori decât fierari; dar surplusul de 
populaţie al familiilor de negustori, care nu găseşte întrebuinţare în comerţ, 
sau cei care n-au nevoie să practice comerţul, se îndreaptă către munca pur 
spirituală" /KKautsky,Rasse undeludentwn, 1914,pag. 58-61/. 

ln acest fel se explică paradoxul că deşi la suprafaţa epidermei 
organismului social evreii sunt obiectul unei marginalizări şi ostracizări, 
în structurile şi organele lăuntrice ale acestuia, ei nu doar că sunt asimilaţi, 
dar apar chiar pe palierele semnificative ale piramidei socio-ocupaţionale, 
conferindu-li-se statusuri şi roluri corespunzătoare. Astfel că, în cele din 
urmă, etnia evreiască, fireşte nu luată în întregul ei, apare - sub raportul 
multor indicatori - mai dezvoltată decât alte grupuri etnice sau clasiale din 
societatea românească globală. Sub unele aspecte ei supervieţuiesc mai 
popular spus: ei trăiesc bine, unii dintre ei chiar foarte bine! 

Cazul României are valoare de serendipitate, în acest sens. Aici 
evreii, nevoi ţi a-şi fortifica mijloacele de adaptare şi rezistenţă la o seamă 
de condiţii nefavorabile, s-au întărit, în primul rând economic, ceea ce, 
în ultimă instanţă, a permis şi o dezvoltare în alte planuri - cultural, 
comunitar etc. 

De unde concluzia că în medii mai puţin favorabile, dar nu până la 
punctul paralizării oricăror capacităţi de adaptare şi reacţie, colectivităţile 
dezavantajate sunt stimulate să-şi mobilizeze forţele interne/ caractero
logice, psihologice etcJ până la cota la care să devină mai redutabile 
decât colectivităţile mai conservatoare/ din pricina mediului favorabil în 
care se dezvoltă/. 
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Iată de ce considerăm că lipsa emancipării politice în România n-a 
acţionat doar ca pură şi omnilaterală negativitate. 

Căci, în absenţa emancipării civico-politice, evreii n-au abandonat 
integrarea economică. Dimpotrivă: au realizat-o parcă cu mai multă 
tenacitate. 

Semnalând prezenţa masivă a evreilor în diferitele ramuri ale 
economiei naţionale, cu precădere în comerţ, credit, industrie, profesiuni 
libere ş.a. scrierile antisemite, o anume presă naţionalist-extremistă, în 
ciuda exagerărilor operate, nu fac decât să marcheze integrarea, de 
necontestat, a acestei etnii în realitatea românească. Aceeaşi concluzie 
derivă şi din exagerările operate cu privire Ia „Demografia iudaica roma
niac": că evreii au fost 500.000 la finele veacului trecut, cum spuneau 
antisemiţii. sau doar 300.000 cum arătau statisticile, fapt este că ei 
constituiau atunci a doua naţionalitate a ţării. Deci, la nivelul judecăţilor 
de existenţă, antisemiţii se deosebeau de „real-semitişti" doar prin aceea 
că exagerau, umflau datele, fără să realizeze că peste timp „informaţia" 
lor, în materie, poate sluji unui raţionament contrar celui scontat de ei: 
căci dacă evreii erau atât de mulţi şi atât de tari sub raport economic, 
deţinând un asemenea loc şi rol în afacerile ce se tranzacţionau la acea 
vreme, trebuie, altfel spus, că ei erau integraţi şi funcţionali. Căci la limită 
chiar şi o „integrare negativă" - cum părea să dorească a dovedi anti
semiţii - sintagma respectivă/ ce acoperă, de fapt, un non-sens/ roc 
integrare desemnează în ultima instanţă. 

Iată de ce eu sunt dispus să-i urmez pe cei ce au scris şi vorbit (şi 
câţi n-au fost) împotriva evreilor, din epocă, să le folosesc datele şi să arăt 
că la nivel sociografie, deşi s-au dovedit uşor gongoristici, nu erau prea 
departe de adevăr. De aceea aş şi recomanda recitirea cu atenţie a datelor, 
posibil de recoltat din toate aceste scrieri - de la cele livrate de 
Butculescu /C.D J ,Cuza I A.Ci, Davidescu !NI şi până la Hâciu/ A .N J sau 
Rosetti R.V J alias Verax/. 

Dacă în etapa 1829-1880 evreii se integraseră, oarecum stihinic, în 
economia modernă/ cvasi-capitalistă/ a României, fără să fie stingheriţi 
deosebit de neemanciparea civico-politică, după 1880 acest statut de 
paria juridic este întreţinut expres de stăpânire în favoarea noului 
segment al burgheziei „naţionale", doritoare să se dezvolte impetuos. 

Să reamintim în acest sens remarca pertinentă a lui St.Zeletin: în 
orice ţară burghezia este Ia început străină şi după un timp, când indigenii 
îşi fac educaţia economică sub conducerea străinilor, începe al doilea 
proces istoric; lupta de alcătuire a unui capitalism naţional, care are 
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menirea de a absorbi pe cel străin. În România, acest proces capătă am
ploare abia în primele decenii ale veacului nou, când oligarhia economică 
rezultată din împletirea capitalului financiar cu cel industrial, datorită 
căreia devine posibilă - în condiţiile unei politici naţionale susţinute; 
naţionalizarea capitalului; dezvoltarea producţiei naţionale; organizarea 
producţiei după un plan unitar. Rezolvarea acestei misiuni istorice impune 
şi un regim politic corespunzător, anume un regim de dictatură centrală: 
care va rezolva şi spinoasa chestiune evreiască, în sensul că „burghezia 
străină", recte evreiască, va accepta să se „topească" în cea naţională. 

Cifrele Anchetei industriale din 1901-1902 indică*: evrei- cca. 1/3 
dintre patronii unor unităţi cu activităţi industriale; nr. meseriaşilor evrei 
depăşea 50%, nr. comercianţilor era de 40%; nr. financiarilor/acţionarilor 
etc./, deşi în descreştere, se menţine într-o pondere de 15-20%. Ecce 
integrarea economică. 

Cât priveşte Integrarea culturală, iată doar câteva nume şi domenii 
reprezentative în acest sens: Barasch şi Werttheimer, medici de seamă la 
mijlocul veacului şi autori de lucrări enciclopedice; L.Colmar, geograf 
reputat; David Emanuel, matematician de marcă; L.Negrescu, arhitect de 
primă mână; L.Edeleanu, chimist recunoscut; Iuliu Popper, explorator; 
B.I. Rosen, inventator. Ca să nu-i mai amintesc pe cei din domeniul 
disciplinelor social-umane /de la filologi şi economişti până la literaţi şi 
artişti/! O lucrare recent apărută, intitulată Contribuţii ale evreilor din 
România la cultură şi civilizaţie*", inventariază pentru cea de a doua parte 
a secolului trecut: cca. 50 specialişti evrei de marcă în ştiinţele exacte, 
teoretice şi tehnice; câteva zeci de medici, biologi etc.; câteva zeci de 
profesori şi specialişti în pedagogie; cca. 100 de creatori în domeniul 
artelor, literelor, filosofiei, disciplinelor social-umane ş.a.m.d. Ceea ce 
la vremea respectivă nu era puţin! 

Vedem în toate acestea o dovadă a integrării culturale, în contextul 
şi răspărul unei neemancipări politice cvasi-totale. 

Exemplele de integrare în sferele civilizaţiei locale, ale construcţiei 
unei economii modeme în primul rând, sunt în aceeaşi lucrare amintită 
şi mai spectaculoase: sunt inventariate peste 200 mari firme/ comerciale, 
industriale, bancare etcJ aparţinând evreilor şi nenumărate nume de 

* La întrebarea, retorică, oarecum, dacă prin emanciparea civico-politică burghezia 
evreiască ar fi fost, sau nu, mai puternică, răspunsul pozitiv nu cred să schimbe esenţial 
concluzia existenţei aievea a unei emancipări de fapt cuprinzătoare. 

•• Lucrare sub coord. generală acad. N. Cajal şi dr. H. Kuller, Buc., 1996. 
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manageri evrei din agricultură. Ponderea evreilor în economia ţării la 
finele veacului era de peste 25%. 

Integrarea reprezintă aşadar, un fapt social de necontestat: atât în 
prima etapă de până prin anii '80, cât şi, cu anumite particularităţi, în cea 
următoare de la întretăierea veacurilor - integrare întreruptă doar pentru 
categoriile cele mai sărăcite ale populaţiei evreieşti în primul deceniu al 
noului veac. Emigrarea a peste 60.000 evrei din Vechiul regat, între 
1899-1909, reprezintă, însă, un test a contrari o pentru forţa de integrare 
a categoriilor care-şi continuau mobilitatea ascendentă în virtutea 
acumulărilor realizate în faza de primă şi „strli.ină" burghezie pe aceste 
meleaguri! 

Trebuie recunoscut, însă, că acelaşi cvasi-capitalism care i-a 
înlesnit burgheziei evreieşti o devenire stihinică, i-a defavorizat - poate 
chiar în mai mare măsură decât neemanciparea şi legiferările antisemite 
exprese - pe cei sărmani, ajunşi în sapă de lemn şi nevoiţi să devină 
.,emigranţi pedeştrii". 

Prin cele arătate până aici am dorit să relevăm că absenţa natu
ralizării - cu tot corolarul de legiferări corespunzătoare -nu a constituit, 
totuşi, în general vorbind, o stavilă importantă împotriva integrării 
economice şi chiar culturale a unor categorii notabile de evrei. Integrarea 
s-a dovedit în sine un antidot eficient împotriva nenaturalizării. 

Trecând acum la partea a doua a susţinerilor de faţă, aş dori să relev 
o altă consecinţă „corectivă" trasă de evrei din starea lor nefirească de 
nenaturali zare. 

Se ştie că mulţi cereau evreilor: să înţeleagă normalitatea faptului 
că naţiunile constituite în state independente, încă firave la începuturile 
lor, sunt de regulă conservatoare şi etnocrate - chiar dacă la debutul lor 
revoluţionar/momentul '48 de pildă/, de dobândire a democraţiei şi 
independenţei, se foloseau de un discurs „egalitarist" în raport cu toţi 
convieţuitorii pe un spaţiu istoric dat; să înţeleagă normalitatea faptului 
că procesul de constituire a claselor, de structurare/re/ a acestora pe 
parcursul modemizmi unei societăţi date, presupune o concurenţă acerbă 
nu doar între indivizi ci şi între grupuri etnice socialmente sau istoriceşte 
ivite. Şi ca atare, în condiţiile intrării României în orbită capitalistă, mo
şierimii şi burgheziei autohtone române, aflate la putere, nu-i rămânea, 
în contextul unei participări încă nesatisfăcătoare la modernizarea eco
nomică a ţll.rii, decât să folosească statul - infiltraţiile sale în societatea 
civilă - ca instrument menit a-l pune pe „străin" să lucreze eficient nu 
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doar în interesul lui propriu, capitalist, ci şi spre binele unei clase poli
tico-birocratice naţionale, care-şi trăgea veniturile în bună măsură şi din 
profiturile realizate de „străini". Ecuaţia pare simplă şi a funcţionat 
câteva bune decenii pe parcursul cărora evreii, privaţi de naturalizare, 
erau nu doar toleraţi ci îndemnaţi să se integreze economic, cultural şi 
chiar spiritual/ exaltându-se virtutea convertirilor etc./ 

În epocă, cuvântul de ordine pare să fi fost admiterea Integrării, 
versus Emancipare civico-politică, iar consensul pare să fi fost respectat 
de mulţi notabili evrei care au înţeles că energiile lor trebuie cheltuite nu 
pe tărâm politic, ci economic, cultural etc. Atitudinea respectivă continuă 
chiar şi după al doilea eşec într-ale naturalizării, produs la 1879: 
consecinţa dorinţei de integrare economică devine şi mai acută. Sau cum 
ar zice mucalitul Cilibi Moise: resemnarea cu realitatea că evreii sunt 
lăsaţi să facă economie, în timp ce românii fac politică, şi împreună ... 
economie politică! 

În planul ocupaţiilor intelectuale, politica şi politicianismul fiin
du-le refuzate evreilor, ei au trebuit să se orienteze spre profesiunile 
libere care îngăduiau o lărgime de spirit, salutară culturii ţării în general, 
dezvoltării lor ca indivizi şi etnie, în special. 

În acest sens anumite concluzii benefice s-au impus şi în ceea ce 
priveşte afirmarea ... identităţii etniei. 

Referindu-se, de pildă, la şirul legilor privind învăţământul şi prin 
care şcolarii evrei erau consideraţi „străini" - ca atare supuşi unor taxe 
şcolare prohibitive - rabinul I.Niemirower remarca în Cuvântarea ţinută 
la Congresul Comunităţilor /laşi, 1902/: 

„E drept că nu pot zice că statul român face bine gonind prin taxe pe 
copiii evrei din şcolile publice; deoarece însă faptul s-a întâmplat, aceas
ta poate deveni un bine pentru evrei, dacă cu propriile lor puteri vor face 
şcoli în spirit strict evreiesc". (I.N. Scrieri complete, voi.IV, pag. 343). 

Acelaşi a arătat în diverse alte locuri ce înţelege prin sintagma 
,,şcoli în spirit strict evreiesc", spunând că: 

„Programa analitică să îmbine fericit predarea limbii ebraice şi a 
limbii ţării, a culturii evreie şi a celeia române şi universale a istoriei 
evreilor şi istoria ţării/ insuflând astfel în sufletele tinere un real sentiment 
patriotic local/, a valorilor teoretice şi deprinderilor pragmatice-lucrative, 
a credinţei mozaice şi deschiderii faţă de valorile culturii secularizate. 
(Din Discurs la Congresul institutorilor, Buc., 1914). 
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Am reprodus cele de mai sus pentru a scoate în relief o Idee, 
implicită acestui mod de abordare a chestiunii feedback-ului la vexa
ţiunile suportate de evrei - datorită orientării etnocratice a regimurilor 
din epocă şi exprimată în: variate feluri de legi restrictive /şcolare, mili
tare, economice şi profesionale, civico-cetăţeneşti ş.al, variatele mani
festări de antisemitism instituţionalizat, în agitaţiile organizaţiilor 

non-guvernamentale ale societăţii civile-, prea bine cunoscute pentru a 
fi reiterate aici. 

Este o evidenţă că prin toate vexaţiunile respective - pe care şi noi 
încercăm să le sistematizăm într-o notă anexă inserată într-o lucrare mai 
extinsă - evreimea locală era grav afectată de starea ei de fapt juri
dico-politică, respectiv de neincluderea ei în rândul cetăţenilor autohtoni 
cu drepturi şi datorii egale faţă de stat şi societate. 

Dar cum, după spusa reprodusă din I.Niemirower, ,,dacă toate 
acestea s-au întâmplat", important pentru analiza retrospectivă este „cum 
toate acestea au putut şi au determinat" un feedback salutar. 

Cu privire la învăţământ, de pildă, sus-amintitul Iacob Niemirower, 
exemplifica ce folos pot trage evreii din crearea propriilor lor instituţii 
şcolare, în speţă israelito-române. 

Nu vom analiza aci folosul reali dacă şi cât a fost „tras"/ al dez
voltării reţelei şcolare israelito-române în anii de dinainte, dar mai ales 
de după promulgarea (la 23 mai/4 iunie 1893) a noii legi a învăţământului 
primar care stipula (chiar şi după modificările introduse la 1896, 1898, 
1900, 1901, 1903, 1904) că ,,Învăţământul primar este obligator şi gratuit 
(doar, n.n.) pentru români" /art.li. Taxele şcolare pentru „străini" /evrei/ 
erau fixate la importanta sumă de 15 franci pentru şcoli rurale şi 30 franci 
pentru şcolile urbane. 

Dar nici una din aceste prevederi nu i-a adus pe evrei la starea de 
analfabetism. Dimpotrivă, documente de epocă arată cum evreii erau 
singurii care la 1900 „în majoritatea lor să ştie citi şi semna". 

La rândul ei, Legea asupra învăţământului secundar şi superior ( din 
23 ,Q3j4,04.1898) stabilea, chiar şi după modificările intervenite în 1900, 
1901, 1904, 1905, 1908, că: ,,Învăţământul secundar şi superior este 
gratuit (doar, n.n.) pentru copiii de români. Copiii de străini (evrei, n.n.) 
pot fi admişi în şcolile de diverse grade, în limita locurilor disponibile .. . 
plătind, în acest caz, o taxă fixată prin regulament pentru fiecare şcoală ... " 
/art.2/. 

Datorită acestei legi, după 1899, sumedenie de şcoli secundare şi 
facultăţi, până atunci pline de elevi şi studenţi evrei/ ca de pildă 
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Facultatea de medicină cu un efectiv de cca. 45% studenţi evrei la Iaşi şi 
peste 50% la Bucureşti/ şi-au redus considerabil numărul de „străini" 
obligaţi să plătească, începând cu acel an, enorma taxă de 360 franci anual. 

Era mult mai convenabil învăţământul în străinătate. Şi mult mai 
relaxat sub raportul psihologiei colective în mediile studenţeşti care, în 
facultăţile din ţară se dovedea tot mai nefavorabilă evreilor. 

Iar tinerii evrei, fireşte mai înstăriţi, au început să plece în număr 
tot mai mare, la studii în marile capitale ale Europei, de unde se întorceau 
cu calificări superioare şi cu un orizont cultural care a contribuit notabil 
la o „mişcare de idei" de factură occidentală şi în rândul evreimii locale. 
Aceşti evrei erau campionii integrării europene! 

lată, aşadar, cum o situaţie de fapt care marca degradarea civi
co-politică şi socio-profesională a evreilor, intenţionate de guvernanţi şi 
chiar de o parte a societăţii civile, a putut contribui la profesionalizarea, 
cultura, orizontul politic şi ridicarea unor personalităţi de origine 
evreo-română, trecute prin înalte şcoli străine. 

Într-un repertoriu special întocmit în acest sens am putut trimite la 
o seamă de lucrări de specialitate, dublate de o viziune culturală de apre
ciat, produse de mulţimea de doctoranzi evrei care au absolvit în şcoli 
superioare (medicină, politehnică, drept, litere etc.) străine. 

Mutatis mutandis se poate spune că seriile de elevi, absolvenţi ai 
unor şcoli secundare israelito-române, create de comunităţi sau/ şi cu aju
torul I.C.A. ş.a., /în 1912, funcţionau peste 80 şcoli primare şi cca. o 
duzină de şcoli secundare şi de aplicaţii practice/, au dat dovadă de o pre
gătire cel puţin corespunzătoare celeia din şcolile de stat. 

îndârjirea de a învăţa a evreilor i-a făcut pe aceştia ca, în paralel cu 
proliferarea şcolilor lor israelite private, să continue a învinge greutăţile 
şi a bate şi la porţile învăţământului de stat care a găzduit, totuşi, (dar cu 
ce preţ material şi moral) în acei ani, un număr crescând de şcolari, elevi 
şi studenţi (vezi statistica învăţământului 1900-1916,pe naţionalităţi). 

Cele spuse despre felul în care a fost activată şi acţiona acea „lege", 
logică şi socială în acelaşi timp, a „compensării prin socius şi comuniar 
/Gemeinschaft/ a ceea ce este deficitar/ mai ales în plan ideologic-supra
structural/ sub raportul etnosului" sunt cu atât mai vârtos valabile în cazul 
contracarării unor măsuri statale restrictive în planul unor ocupaţii 
liberale şi economice, profesate îndeobşte de evrei. 

Erau restrictive: legea sanitară din 3.04.1885; noua lege sanitară 
din 20.12.1910 ( care împiedicau buna exersare a profesiunilor medicale 
de către evrei); legea din 8.06.1884, care impieta asupra unui drept al 
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avocaţilor evrei de a pleda în faţa judecătorilor de pace; legea din 
28.02.1887 asupra tabacului; legea asupra băuturilor spirtoase din 1873, 
reînnoită la 1880; legea asupra burselor de comerţ din 4/16 iulie 1881; în 
sfârşit, draconicele legi - asupra comerţului ambulant /l 7 /29 .o3 .1884/, 
asupra organizării meseriilor /1902/ etc., etc. 

Efectul acestor legi, ca şi al unor mişcări antisemite/culminate prin 
cele asociate Răscoalei de la 1907 / au fost resimţite de sumedenie de 
evrei nevoiaşi, cărora adeseori nu le mai rămânea decât calea emigrării/ 
mişcarea „pedestraşilor" de la întretăierea veacurilor ultime este cea mai 
spectaculoasă în acest sens/. 

Totuşi, a considera chiar şi această perioadă, desfăşurată între 
1885-1919, cu interminenţele ce se cuvin avute în vedere, ca fiind doar 
o perioadă a excluderilor, expulzărilor şi emigrărilor, ar fi neconform 
realităţii. Căci, în timp ce unii evrei oropsiţi sau prigoniţi, au luat calea 
pribegiei dovedită şi ea, în timp, şi într-o perspectivă modernă 

„mobilistă", ca un fapt pozitiv [dat fiind că aceşti evrei sau urmaşii lor au 
avut forţa de a-şi purta evreo-românitatea lor pe alte meleaguri pentru a 
constitui azi diaspora evreo-română din America, prosperă- şi au ajuns 
să juiseze de o situaţie materială şi un status/ şi rol/ deosebite, pe care 
coreligionarii lor, similari, rămaşi în ţară nu le-au realizat nici în epocă, 
nici prin urmaşii lor de peste generaţii], cei rămaşi şi-au sporit integrarea. 

Aşadar, într-o viziune globală asupra evreimii, a celeia israelito-ro
mâne în speţă, se dovedeşte, nu de puţine ori, a fi devenit în final un bine 
ceea ce la început părea un ,,rău" social incurabil. Şi viceversa. Căci, de 
pildă, dacă emigrarea evreilor ar fi fost mai substanţială încă de la 
începutul secolului sau măcar în interbelic, multe nenorociri abătute 
asupra evrei mii române ar fi putut fi evitate! 

Dar, în istorie, nu se discută în termenii „ce ar fi fost, de-ar fi fost 
ori de n-arfi fost"! 

Revenind acum la evreimea care nici că a fost expulzată/ ca cele 
câteva zeci de figuri marcante ş.a. câteva sute/ nici că a fost margina
lizată/ economic, cultural - câteva mii/ sau exclusă/ politic - masa 
neîncetăţeniţilor, căci „vârfurile" chiar şi fără cetăţenie influenţau, prin 
averea lor, dinamica puterii politice, deci jucau un rol activ în acest sens/ 
trebuie să constatăm că în fapt vexaţiunile nu au încetinit sporirea rolului 
economic al evreilor: în agricultură, ca arendaşi; în industrie - care 
începea să se înfiripe, încurajată fiind totuşi de legea pentru încurajarea 
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industriei/ din 12/24.05.1887/; în viaţa social-culturală/ presă etc./. Şi 
toate acestea tocmai în etapa la care ne referim. 

Dar elitele evreieşti nu erau nici în afara vieţii publice. Căci, în fapt 
„Statul", nedeclarat etnocratic, nu acoperea întreaga realitate publică a 
ţării; pe de altă parte, cuprindea suficiente instituţii care s-au dovedit 
„forme fără fond". Astfel că deşi, aproape nici un evreu nu a făcut, tale 
quale, parte în acest răstimp din aparatul de stat- ca parlamentar, sau, cu 
mici excepţii, chiar şi ca simplu consilier comunal - nu puţine sunt insti
tuţiile (camere de comerţ etc.) care să-i cuprindă. 

Apoi, nu trebuie neglijat că evenimente de felul deschiderii, la 1848 
în Ţara Românească, a casei de bancă Marmorosch-Blank el Corn. (deşi 
cumula şi capital austriac, german, maghiar, francez - în parte tot evre
iesc) realizau un impact sensibil cu „clasa politică" din acel moment sau 
de mult mai târziu. Vom susţine existenţa de facto a unui atare impact 
politic în numeroase alte cazuri în care capitalul şi acţiunea economică 
evreiască erau asociate atât unor acte de politică internă cât şi de politică 
externă a tării. 

În 1913, România ajunsese al patrulea exportator de grâu, ceea ce 
indică o anume dinamică atât a producţiei agricole româneşti cât şi a 
comerţului en detail şi en-gros, intern şi extern. Oricât de huliţi să fi fost 
de către unii autohtoni -atât comercianţii cât şi, mai ales, arendaşii evrei, 
aceştia nu erau străini de toate organismele statale presupuse de o atare 
dinamică - cu imense repercusiuni nu doar în economia naţională ci şi în 
palierele politice ale fenomenului social-statal românesc. 

În primul deceniu al secolului XX, din cele 62% proprietăţi agricole 
moldovene date în arendă, 44% erau gestionate de arendaşi evrei. În 1905 
- trustul Fischer, deţinea în arendă peste 150.000 de ha - o suprafaţă de 
întinderea unei „Fischer" - land, cum insinuau criticii acestei stări de 
lucruri. 

Se ştie încă foarte puţin despre încurajarea unei agriculturi inten
sive, cu oarecare înzestrare tehnică, de către acest tip de manageriat: cum 
se ştie încă puţin despre rolul micilor comercianţi evrei de la sate în dina
mizarea „circulaţiei mărfurilor"; ad usum ţărănimii, neieşite veacuri la 
rând din cadiele economiei casnice. 

Ceea ce a făcut însă o anume propagandă antievreiască, să se ştie 
în exces şi denaturat a fost rolul evreilor ca „lipitori ale satului", ca 
spoliatori ai ţărănimii, ca otrăvitori de trupuri şi suflete curate -prin 
alcool, prostituţie ş .a. Iar, ,,Statul Naţional", într-o cascadă de legi, astfel 
motivată, s-a vrut campionul stăvilirii unor presupuse excese de acest fel. 
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În perioada de care ne ocupăm, guvernele conservatoare succedate -
potrivit rotativei parlamentare existente - elaborau - şi sub influenţa unor 
lobby-uri evreieşti - mai puţine acte normative de acest fel decât opo
zanţii lor liberali (fie ei „moderaţi" sau ,,roşii"). 

La rândul lor nici liberalii, propovăduitori „en titre" ai intrării 
Principatelor Române în era burgheză - nu se opuneau cu convingere 
agenţilor economici - oricâte de străini şi „stranii" să fi fost ei - care 
acţionau în acest sens. Între 1866 şi 1871 cele 13 guverne liberale (în 
frunte cu ,,moderaţi" ca Ion Ghica, Mihail Kogălniceanu) s-au moderat 
- conservatori (Dimitrie Ghica), iar între 1871 şi 1875 (sub preşedinţia 
lui Lascăr Catargi) şi, mai apoi, neîntrerupt 12 ani I.C.Brătianu ca 
premier - au adoptat, totuşi, swnedenie de legi antievreieşti, unele însă 
neaplicate. După 1895 liberalii, aflaţi la putere alternativ, până în 
1918/potrivit rotativei guvernamentale, cu ciclu de 3-4 ani/ au 
configurat o politică contradictorie faţă de evrei: liberală, în substanţa ei 
socială şi cvasi-etnocratică sub raport statal-naţional. 

Cu toate acestea evreii sunt printre primii vestitori politici ai 
modernizării şi democratizării relaţiilor economice şi drepturilor privind 
proprietatea. 

În concluzie: trendul capitalist în Vechiul regat- cât şi cum a fost 
- a atenuat consecinţele restricţiilor civico-juridice puse în calea păturilor 
burgheze ale etniei evreieşti. Indivizii şi grupurile burgheze ale evreimii 
au dovedit posibilitatea adaptării la realităţi. Pentru biruirea handica
purilor, ei erau cei dintâi, interesaţi în absenţa unor drepturi cetăţeneşti -
să ingenieze formele instituţionale cele mai flexibile pătrunderii evreilor 
pe picior de egalitate în mecanismele concurenţiale ale pieţei libere. 

Tendinţa integrării evreilor în realităţile economice modeme ale 
ţării era, cum arătam, oarecum stihinică. Dar ea era călăuzită şi de o idee 
teoretică: aceea a liberalismului economic şi a pieţii libere, reglată de 
regulile concurenţei. Teoriile fiziocraţilor după care venitul naţional s-ar 
crea doar în sfera producţiei (agricole cu precădere) nu putea fi 
îmbrăţişată de evrei care prin ocupaţiile lor operau preponderent în sfera 
circulaţiei şi distribuţiei (comerţ etc.) din economia naţională. 

Legislaţia economică laxă - cu un drept civil care nu făcea discri
minări între români şi străini, încă din primele decenii de existenţă ale 
vechii Românii - au favorizat concurenţa liberă şi o mobilitate a 
elementului evreiesc în ramuri lucrative de felul comerţului, creditului şi 
a micilor bastimente industriale. Nu era necesară promovarea unui anume 
curent de idei, asimilat ad-hoc. Viaţa însăşi îi îndemna pe evrei să se 
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angreneze în ocupaţiile rentabile ale vremii. Sectorul comercial şi finan
ciar-bancar, deosebit de fertil într-o epocă de reconstrucţie stata
lă-economică era treptat populat de evreii autohtoni sau recent imigraţi. 

În timp ce ideile liberale erau deci pe deplin îmbrăţişate conştient 
sau nu, de evrei, o seamă de politicieni români considerau că în con
struirea economiei de piaţă trebuie să se impună principiul naţionalităţii, 
care implica şi ideea unei „Constituţii protective" în favoarea majorita
rilor. Dar, în timp ce pentru restricţii politice (privindu-i pe evrei) se 
pronunţau cei mai mulţi politicieni români, nu puţini liberali semen
ţineau pe poziţiile toleranţei comercial-financiare şi industriale, fără 
bariere etnice. 

Dorinţa României de a se integra în Europa - atunci ca şi acum -
presupunea realizarea unor standarde economice şi politice corespun
zătoare. În condiţiile unei interdependenţe europene, îngrădirile econo
mice - propuse de unii, pentru străini - în speţă pentru evrei, aflaţi în 
relaţii comerciale etc. cu firme din afară - nu puteau fi admise. 
Constituţia acorda în ultimă instanţă şi evreilor protecţia dată de lege 
persoanelor şi averilor, proprietăţii în general. 

Întreaga mişcare economică a ţării, cu unele excepţii privind do
menii ale economiei de stat sau /şi rurale, a cuprins populaţia activă 
evreiască care a constituit în cea de-a doua parte a secolului XIX, dar mai 
ales începând cu ultimul pătrar, un factor de seamă al modernizării 
activităţilor de producţie, circulaţie, distribuţie şi schimb de mărfuri, 
inclusiv prin operaţiuni de import-export. 

Revenind însă la discutarea şirului de legi, vexatorii pentru evrei, 
mai formulăm însă întrebarea dacă evreii au tras vreun ponos din 
aplicarea restrictivelor legi militare, următoare celeia din 11.06.1868, 
prin care evreii erau chemaţi sub drapel/ deşi erau, paradoxal, consideraţi 
„străini" din punctul de vedere al Constituţiei din 1866/: ar fi de angajat 
o discuţie - fără de complexe în acest sens - în primul rând fără de 
complexul „nepatriotismului", imputat adesea evreilor. 

Este cunoscut cât de tare şi în câte împrejurări ţineau evreii -
pământeni cu precădere- să-şi afirme, uneori chiar cu ostentaţie, patrio
tismul lor, dragostea lor de ţară, tron, stăpânire, popor: ideea „toleranţei 
româneşti proverbiale" era folosită cu orice prilej chiar şi atunci când se 
confruntau cu evidentul antisemitism local. 

De aceea, când au fost efectiv încorporaţi, începând cu 1876, 
dovada patriotismului lor se considera a fi mai presus de orice insinuări 
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antisemite: iar participarea la Războiul de independenţă din 1877 şi jertfa 
de sânge dată, mai presus de orice calomnie posibilă. 

Dar iată că Congresul de la Berlin şi prevederea favorabilă evreilor 
stipulată de art. 44 al Tratatului final au determinat o nuanţare a atitudinii 
stăpânirii faţă de semnificaţia includerii israeliţilor în efortul militar şi în 
armata ţării. Se aduc noi precizări cum că ei, evreii, ar fi prezenţi în 
armată nu ca „români", ci ca „străini nesupuşi unei protecţii străine", 
altfel spus ca „locuitori ai ţării" doar. 

Legea recrutării în armată din 1882, deşi modificată apoi în 1884, 
1886, 1887, 1891, 1892, 1893, 1900, nu schimbă această optică asupra 
recruţilor evrei. Evreii nu pot accede, ca atare, la rang de ofiţer, uneori 
nici chiar de subofiţeri; anumite arme, şcoli şi îndeletniciri militare le sunt 
refuzate etc. 

Aşadar, pentru evrei treptele înalte ale carierei militare erau închise. 
Oricum, evreii nu dovedeau o vocaţie deosebită pentru a fi func

ţionari (de stat) y compris militari de carieră nici n-aveau unde-şi exersa 
o atare vocaţie. De aceea, o seamă de „cadre" evreieşti cu eventuale atari 
propensiuni, au trebuit să opteze pentru profesiuni „civile" lucrative, 
devenind manageri, întreprinzători, intelectuali. 

Aşadar, ipoteza ce dorim să avansăm, şi care ne va călăuzi este că 
legile restrictive şi antisemitismul ,,românesc"- evident rele „în sine" -
au putut produce prin feedback, întocmai ca veninul în doze mici, reacţia 
societăţii civile evreieşti împotriva: afluxului spre profesiuni implicate 
în politic, birocraţie, militar etc.; evidentului trend spre asimilism, vizibil 
la unele categorii sociale evreo-române, excesive în „patriotismul" lor şi/ 
sau la cele asociate mediilor intelectual-profesionale deschise la cosmo
politism şi denaţionalizare. 

Conştiinţa naţională evreiască dădea semne - în aceste medii - că 

este în suferinţă, iar asimilismul acţiona tocmai în rândul elitelor etniei: 
intelectualii, întreprinzătorii ş.a. 

Dar, aşa cum la 1848 ispitele asimiliste nu au funcţionat în cazul 
unui Davicion Bally, de pildă, care profund ataşat ideologiei de frăţietate 
- între evrei şi români - a rămas în acelaşi timp ataşat tradiţiei evreieşti/ 
fiind chiar gabai al sinagogii sefarde din Bucureşti/ nici chemările 
asimiliştilor de a se concepe integraţionismul /economic, cultural, 
spiritual/ ca dublat de o denaţionalizare/ renunţare la iudaism şi tradiţie/ 
nu au fost urmate de noua generaţie de la finele veacului. Poate chiar 
dimpotrivă: datorită antisemitismului, dar nu numai, încep să mijească 
zorii sionismului. Activitatea comunitară şi autonomia culturală, în 
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răspărul declinului lor, îşi găsesc forme de vieţuire. Instituţiile şi aşeză
mintele de cultură generală şi evreiască sporesc. Starea de neemancipare 
„exterioară" /civico-politică/ este „compensată" prin dezvoltarea unor 
înjghebări cultural-comunitar-politice/ de felul Înfrăţirii Zion, devenită 
B'nei Brith/ culminate prin 1910 cu acea Uniune a Evreilor Pământeni, 
cu un rol atât de integraţionist, dar neasimilist totodată. 

În epocă, evreitate, pe aceste meleaguri, însemna: întărirea unei 
mici burghezii evreieşti, apte să se afirme material-economic în con
curenţa condiţionată de piaţa liberă şi de integrare europeană a ţării; 

- cucerirea acestei mici burghezii de partea construcţiei comunitare 
şi edificarea unei intelectualităţi conştientă de misiunea ei acultura
ţionistă şi iudaică, deopotrivă; 

- dezvoltarea unei reţele de învăţământ, cultură, sănătate, artă, 
sociabilitate etc. prin care să fie practicate valorile general-umane şi 
iudaice ale ştiinţei, carităţii, demnităţii şi sentimentului naţional; 

- realizarea unei aculturaţii cu sens dublu; evreo-român şi 

evreo-universal. 
În măsura în care factorii obiectivi (inclusiv cei defavorabili) au 

acţionat în sensul realizării unor atari comandamente istorice, azi putem 
avansa ipoteza că viaţa evreimii de pe aceste meleaguri / în epoca de care 
ne ocupăm/ nu a fost blocată de negativitatea non-emancipării, cea din 
urmă suscitând, chiar, mecanisme compensatorii de menţinere a evreităţii 
pe aceste meleaguri. 

* 
* * 

Două handicapuri se cer depăşite întru acreditarea calmă a unei 
atari ipoteze: 

1. Imensa literatură antisemită locală, în care faptele evocate sunt 
într-amestecate cu aşa-zise analize /de fapt pure prejudecăţi despre nein
tegrarea evreilor în realităţile ţării/ şi cu o imensitate de judecăţi depre
ciative, care prin „spaţiul lor de joc total"/ în sens epistemologic/, sunt 
neinfirmabile logic~mpiric (K.Popper), deci în afara discursului ştiinţific. 

2. Întinsa literatură, simetrică, dar de sens contrar celei antisemite 
(în speţă o parte din gazetăria evreiască, şi din scrierile polemice) care, 
propunându-şi să combată „pas cu pas" tezele, ipotezele şi explicaţiile 
antisemite, şi-au sleit adeseori efortul într-o bătălie, mai curând a 
vorbelor decât a faptelor, creându-se astfel un efect de „trompe-I 'oeille" 
în sensul focalizării atenţiei asupra „senzaţionalului publicistic" implicat 
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în marginalizarea evreilor şi nu asupra realităţilor banale, cotidiene mai 
puţin pregnante dar ... concluzive în privinţa amplului proces de integrare. 

Uneori şi construirea unor monografii, pe bază de documente, 
riguros recoltate, poate opera prin selecţie o anume focalizare menită să 
scoată în evidenţă mai curând unele aspecte ale fenomenului margi
nalizării civico-politice prin care sunt umbrite altele, privind integrarea. 

Nenaturalizarea în masă a evreilor din România anilor de până la 
finele Războiului de întregire, constituie un fapt irefutabil şi nu lipsit de 
consecinţe, adânci chiar, asupra devenirii etniei pe aceste meleaguri. 

Ridic însă problema dacă astăzi - după ce ştim că experienţa 
emancipării civico-politice, aci ca şi aiurea, n-a ferit de Holocaust - a 
rebours, aspectele de feedback benign/economic etc} ale nenaturalizării 
de până la 1918 nu sunt oare îndreptăţite să fie aşezate în prim-planul 
cercetării, pentru a fi scoasă „în vedetă" însemnătatea lor?! 

* * * 

3. Obstacolare. ldeel. antisenritl fi contracararea ei 
Beati; popoli che non hanno istoria 
G .Capponi, 1792-1870, Leteve II/ cu sensul: 
Dacă istoria înseamnă doar războaie, atunci sunt 
fericite popoarele fără istorie. 

3.1.Prolegomme 
Evreii din diaspora n-au avut războaiele lor proprii: dar nici n-au 

fost fericite. Antisemitismul - până la formele paroxistice ale Holo
caustului- i-au mobilizat pe evrei pentru bătălii pe care nicicând nu le-au 
câştigat. Tocmai atunci când se cuprinseseră cvasitotal în societatea 
modernă a intervenit şi... ,,soluţia finală" sub forma unui război nimicitor 
şi laş, Holocaustul european care a ucis o evreime „adjudecată" de fas
cism şi adusă în imposibilitatea de a se apăra. 

Din perspectiva acestui genocid, micile bătălii împotriva antisemi
tismului, pentru încetăţenire şi libertăţi civice, par uşoare înfrângeri 

106 
https://biblioteca-digitala.ro



temporare, compensate de satisfacţia posibilităţii bătăliei însăşi şi de 
fragilitatea dovedită a emancipării însăşi. 

Secolul XIX românesc, în partea sa secundă, a fost de efectivă şi 
liberă înfruntare a antisemitismului local, chiar dacă bătăliile nu erau 
purtate decât cu uneltele scrisului sau/ şi ale ... ,,economicului". 

Literatura produsă de antisemiţi era pas cu pas combătută de 
gazetarii, scriitorii etc., care cereau dreptate şi emancipare pentru evrei 
„adaptându-se", în acest fel - oarecum combativ - şi în acelaşi timp la 
situaţia de fapt dată. 

Antisemitismul, ca doctrină internaţională asezonată şi pe malurile 
Dâmboviţei şi Bahluiului, prezintă un corpus de prejudecăţi crase, 
infirmabile prin fapte şi argumente; dar cuprinde şi o seamă de enun
ţuri-judecăţi de formă ideologică şi deci „nefalsificabile"/ în sensul dat 
de epistemologul Popper acestui termen/, cu pretenţie de a deveni imune 
la orice dezminţire empirică. 

Din prima categorie fac parte invectivele şi acuzele de tot soiul 
performate în Ţările române la 1866 ca şi la 1879,la 1907 ca şi în timpul 
primului război mondial ş.a.m.d. 

Persistenţa în timp a acestor enunţuri - prejudecăţi exige o analiză, 
întreprinsă în atâtea rânduri, care trimete deopotrivă la logică şi ima
gologie, la istorie şi psiho-sociologie. 

Dar dacă într-un atare demers - cum arătam - prejudecăţile pot fi 
reduse la nulitatea lor „logică" şi sociologică, aşa-zisele axiome ideolo
gice aspiră la o imunitate conferită atât de „logica simţului comun" ca şi 
de „gândirea naţională" cea mai dezinteresată. În acest sens, enunţuri de 
felul „România este a românilor", ,,Românii nu pot fi cârmuiţi decât de 
români", ,,O ţară aparţine majoritarilor şi autohtonilor ei/ cei cu vechimea 
cea mai mare pe acest teritoriu/", ,,Clasa conducătoare a naţiei româneşti 
trebuie să fie românească"/ text din Programul LANC /- şi drept conse
cinţă, ,,în toate celelalte clase şi categorii ale societăţii populaţiei majo
ritară trebuie să fie reprezentată corespunzător" /teză performată de mai 
toate doctrinele ideologico-naţionale/ sunt considerate adevăruri de bun 
simţ sau cel puţin de „bun simţ naţional'': în ultimă instanţă ele nu se mai 
cer demonstrate. Iar din asemenea „axiomuri", luate drept premise ma
jore,se pot apoi trage oricâte concluzii în spiritul unor sloganuri de felul 
lui numeros proporţionalis, numeros valahicus sau chiar numeros nullus. 

O atitudine xenofobă consecventă le-ar aplica pe toate acestea 
tuturor minorităţilor, fără deosebire de rasă, religie, vechime etc. În fapt, 
şi în funcţie de conjuncturi, sloganurile de mai sus au fost traduse în 
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acţiune şi faptă politică mai cu seamă în privinţa evreilor: ,,teoretizarea" 
acestui demers a conturat o imensă zonă de scrieri ideologice antisemite, 
iar praxisul /politic, cultural etc./ corespunzător a căpătat forma antisemi
tismului economic, civic, cultural, religios, psiho-social ş.a.m.d. 

În România modernă, cum vom arăta, antisemitismul- sub toate 
formele sale, a fost asumat, rară complexe sau false pudori, atât de doc
trinari, gazetari etc., cât şi, uneori, ce-i drept mai discret, de politi
cieni etc. În zilele noastre, de după culminaţia antisemită în Holo
caust-respectiva vocabulă, devenită oarecum infamantă, este mai anevoie 
asumată de antisemiţi, dacă nu chiar respinsă de ei: în bună măsură şi 
datorită climatului social-european actual în care lupta împotriva xeno
fobiei, şovinismului şi antisemitismului este consacrată la scară inter
naţională, iar statul român de azi tinde a fi şi este în bună măsură un stat 
de drept şi de deplină egalitate pentru minorităţi. 

Revenind, însă, la problematica şi epoca de care ne ocupăm aci şi 
acum, încercăm să mai zăbovim asupra enunţurilor „general-naţionale", 
amintite mai înainte, şi să ne întrebăm dacă şi cât erau ele justificate fie 
şi numai pentru momentele edificării României ca stat naţional, unitar, 
independent iar a naţiunii române ca o naţiune modernă. 

Se ştie că refuzul încetăţenirii globale/ în masă/ a evreilor, până 
după primul război mondial, a fost explicat adeseori de guvernanţi, sau 
cel puţin motivat, prin grija păstrării caracterului majoritar-naţional al 
noului stat român şi al poporului român / aci în sensul de totalitate a 
populaţiei ţării, oricât ar fi ea de multietnică/. Altfel spus, de afirmare 
viguroasă a României moderne ca stat şi naţiune, libere, independente şi 
autonome, fără tentaţii de a subjuga alte naţiuni ori de a domina şi strivi 
propriul popor ori segmente ale acestuia. 

Acest naţionalism privind caracterul majoritar-naţional al statului 
şi poporului român este firesc şi propriu fiecărei naţiuni care nu-şi pune 
drept ţel şovinist asuprirea, în numele naţionalităţii, a celor dinafara sau 
dinlăuntrul graniţelor ţării. 

Or, şi în epocă, românii, ca populaţie majoritară a Ţărilor româ
neşti, asigură - în virtutea „forţei cantităţii", în general, iar a mecanis
melor democraţiei /,,forţa celor mulţi"/ în special, atât caracterul majo
ritar-naţional al statului cât şi fizionomia cultural-spirituală a naţiunii. 

În acest fel şi în mod stihinic tot ce se petrecea pe pământ românesc 
- în condiţii de suveranitate, independenţă şi libertate - purta amprenta 
politicii, economiei, culturii, administraţiei ş.a.m.d. româneşti. 
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A sluji un atare stat şi a promova o atare naţiune dau conţinut 
patriotismului tuturor segmentelor întregului popor român. Eventualele 
manifestări de nepatriotism, venite fie din partea unor majoritari fie din 
partea unor minoritari, presupun în consecinţă o tratare nediferenţiată 
întrucât încalcă tocmai principiul suveranităţii, independenţei şi libertăţii 
statal-naţionale. 

Derivă oare din cele arătate mai sus necesitatea „naţională" a 
xenofobiei, şovinismului sau antisemitismului; ori aplicarea de către 
majoritari, conaţionalilor lor-evrei sau neevrei, a acelor măsuri amintite 
de numeros clausus, numeros proporţionalis, numeros valahicus şi 
numeros nullus?! Că toate acestea pot fi în interesul de moment - şi 

poate, meschin al unor majoritari, luaţi ca indivizi sau microgrupuri, nu 
negăm: dar sunt ele şi în interesul statului majoritar-naţional şi al 
poporului român? Răspunsul nostru este negativ la întrebare; dar, pentru 
a nu fi acuzat că exprim astfel un punct de vedere „minoritar" în ches
tiune, îmi voi îngădui să zăbovesc mai mult asupra locului şi rolului 
minorităţilor în statele naţionale moderne, asupra drepturilor /,,naturale" 
şi juridice/ şi datoriilor reciproce ale acestora. 

3.2. Napunilf' modeme 
Naţionalitatea în sensul grupării etnice, conştiente de sine, se scrie 

în lucrările de specialitate, datează în Europa cam de când aşezarea 
burgheză a luat locul aşezării agrare medievale. 

Populaţiunile ţărilor europene înmulţindu-se, s-a ajuns la cultivarea 
industriei şi a comerţului şi s-a dezvoltat în Europa, scrie Rădulescu-Mo
tru, o conştiinţă specială de libertate şi autonomie, după care s-a născut 
naţionalismul din nevoia popoarelor de a-şi apăra existenţa. 

După Rabindranat Tag ore, însă, naţionalismul european s-a născut 
- în secolul trecut- din preocupările egoiste ale fiecărui popor de a fi mai 
puternic ca celălalt şi a dăuna chiar celuilalt. 

După Tagore, Europa - între 1850-1950- a lunecat de pe calea 
culturii adevărate şi nu urmăreşte nici morala, nici perfecţiunea, ci numai 
câştiguri materiale. Ea urmăreşte, ca şi individul, apetituri şi duşmănii, 
ură de rasă şi antisemitism în locul iubirii creştineşti. 

Tagore înţelege naţionalismul profund, cultural şi religios al unei 
mase, care are o tradiţie culturală comună şi o istorie comună, aşa precum 
este caracterizat naţionalismul popoarelor asiatice prin iubire de libertate 
şi de dreptate mai presus de toate, în opoziţie cu acel naţionalism poli
tico-geografic al Europei - naţionalism al forţei şi al luptei pentru 
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prioritate şi agitator de ambiţii. În romanul său: Căminul şi lumea, unde 
se discută problema naţionalismului european şi asiatic, prinţul, care 
nu-şi vinde naţionalismul pentru succese uşoare, spune într-un loc: 
„Toate rasele lumei trebuie să zidească cu puterile unite la istoria 
omenirei şi câtă vreme ele îşi vând conştiinţa pentru politică şi fac din 
patria lor un idol, ele încă n-au recunoscut ţinta lor. Ştiu, spune el, că 
Europa nu este de acord cu aceasta, dar în acest punct de vedere ea nu are 
dreptul de a ne juca pe maistrul". 

Introducerea capitalismului burghez cu nevoia industriei şi a 
comerţului a tulburat pretutindeni în primul moment ordinea socială 
medievală existentă, dar a întărit încetul cu încetul statul modem. Iar 
acest stat modem burghez urmărind a trăi liber ca şi individul prin el 
însuşi în limitele naţiunii sale, fără a fi subjugat de alte popoare, este 
naţionalist. Naţionalist în sensul libertăţii dezvoltării sale ca naţiune sau 
popor în concordanţă cu naţionalismul celorlalte naţiuni sau popoare, fără 
egoismul şi dorinţa de a domina şi a strivi pe celelalte în folosul său. 

Acest naţionalism este internaţional, pornit din dorinţa fiecărei 
naţiuni de a trăi fericită în sânul naţiunii sale proprii şi între celelalte 
naţiuni tot fericite. ,,Adevăratul naţionalism, spune Mazaryk, în Problem 
der Kleinen Volkernu este opus internaţionalismului, noi însă despre
ţuim pe acei şovinişti naţionalişti, cari asupresc în numele naţionalităţii 
pe ceilalţi." Iar profesorul N .Iorga, în discursul program ţinut la con
gresul Ligei culturale de la Galaţi, în zilele de 27 şi 28 mai 1923, zice: 

„Naţionalismul Ligei e făcut din devotament pe de o parte, din 
toleranţă pe de alta. 

A crede într-o_naţiune, a ta, ea recunoaşte altele, care nu sunt ale 
tale, a le recunoaşte în tot ce le formează: rasă, limbă, cultură, amintiri, a 
te feri de a le jigni în vreunul din aceste elemente, a te bucura chiar de 
existenţa şi de dezvoltarea lor, fiindcă statul naţional nu-şi poate afla 
locul decât într-o lume organizată naţional şi caracterele unui neam nu 
ies la iveală decât într-un cadru naţional el însuşi. Orice naţie are 
posibilităţi nesfârşite de a se păstra şi de a se întinde în propria ei fiinţă, 
în propria ei vitalitate, în propriile ei virtuţi. Progresele ei stau în prisosul 
dinăuntru, nu în strâmtoarea din afară. Un popor, care atentează la vita
litatea altora pentru a trăi, se dezonorează pe sine". Din păcate N .Iorga 
se referă aici doar la relaţiile inter-naţionale nu şi la cele intra-naţionale 
în legătură cu care, cum vom arăta, a exprimat, uneori altă opinie. 
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Transformarea societăţii medievale agrare în cea burgheză s-a făcut 
pretutindeni prin invazia comerţului şi a industriei, prin nevoia locului 
de a fi invadat şi prin nevoia capitalului de a invada. 

După interesantul studiu a lui St. Zeletin, Revoluţia agrară, publicat 
în Archiva pentru ştiinţă şi refonnă socială, de la care împrumutăm unele 
din aceste aprecieri - ,,invaziunea a venit pretutindeni din alte ţări 
burghezite şi industrializate de mai înainte, deci prin străini. În multe ţări 
întreprinzători neobosiţi au fost evreii, aşa cum au fost în mare parte şi la 
noi în ţară. România a păşit târziu pe calea capitalismului. La început 
evreii au fost chiar poftiţi: de către unii voevozi, pentru a da dezvoltare 
comerţului, pentru a mijloci schimbul de mărfuri şi pentru a transforma 
astfel sate în târguşoare şi târguri în oraşe. Ei au venit apoi mulţi din 
centre de mult ieşite din starea agrară medievală şi găsind aci bunăvoinţă, 
ei au contribuit mult la dezvoltarea economică a ţării silindu-se a duce 
armonie între sufletul rural şi cerinţele modeme. 

Atunci a venit şi la noi ca şi aiurea reacţiunea. Au reacţionat în mod 
sincer sentimentalii admiratori ai trecutului, iar în mod demagogic au 
reacţionat elementele dislocate din vechea aşezare. De aci a luat naştere 
acel naţionalism şovin, pe care-l dispreţuieşte Mazaryk şi pe care-l im
pută Europei Rabindranat Tagore, şovinism, care a lunecat pe panta stră
inofobiei şi mai ales a antisemitismului izvorât dintr-un sentiment de 
turmă, neuman, nedrept şi dăunător ţării şi dezvoltării ei normale. Acest 
şovinism obscur a dus de râpă altă dată o ţară care se afla într-o stare aşa 
de înfloritoare cum era Spania în evul mediu. Iar Anglia, care şi-a venit 
repede în fire, a evoluat în stat modem întrecând pe toate celelalte ţări." 

Din acest şovinism obscur s-a dezvoltat antisemitismul aşa-zis 
ştiinţific, care serveşte, în epocă, de hrană zilnică cercurilor antisemite 
regionale, provinciale: vom arăta în acest capitol câteva din „produsele 
ideatice" din care se constituia acest „meniu intelectual". Înainte să 
intrăm în detalii reluăm întrebarea: oare prin tot ce am arătat noi în 
capitolul anterior în privinţa imigrării şi integrării evreilor pe aceste 
meleaguri se contravenea în vreun fel dezvoltării suverane, independente 
şi autonome a statului majoritar-naţional şi poporului român?! Credem 
să fi putut demonstra contrariul, arătând contribuţia evreilor la 
dezvoltarea economică a ţării, în epocă, arătând dovezile lor de patriotism 
cu prilejul marilor evenimente istorice ale României vremii - Revoluţia 

din 1848, Unirea Principatelor, Războiul de independenţă ca să nu mai 
vorbim de epocile anterioare ale venirii, aşezării şi impopulării lor pe 
aceste meleaguri. 
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Dar poate că rolul lor negativ şi pernicios la adresa statu
lui-majoritar şi naţiunii s-a dezvăluit mai târziu odată cu amplul proces 
de aculturali zare, de diversificare a curentelor sociale şi culturale în sânul 
evreimii din România la finele veacului trecut sau mai apoi până la 
primul război mondial, ori pe parcursul acestui război în care după cum 
se. ştie azi, în amănunt/ vezi lucrarea Evreii din România în războiul de 
reîntregire a ţării, 1916-1919, Editura Hasefer, Buc., 1996/, tributul lor 
de sânge nu a fost „proporţional" mai redus decât al majoritarilor?! În 
capitolele următoare ale lucrării de faţă vom căuta să arătăm că nimic din 
ceea ce au întreprins evreii aci, pe aceste meleaguri nu a impietat asupra 
dinamicii istorice pozitive în rama unei orânduiri capitaliste, a unei 
culturi marcate de marile valori naţionale cultivate în limba şi spiritul 
majorităţii trăitorilor în această ţară. Iar când evreii şi-au cultivat şi 
propriile valori etnico-iudaice, mozaice, sioniste ş.a., sau când au purces 
la o emigrare masivă din această ţară, toate acestea nu au intrat în vreo 
atingere cu interesele naţiunii ci au urmat doar liniamentele fireşti ale 
unei evoluţii minoritare în diaspora culminate cu exodul economic dintre 
1898 şi 1910 sau reîntoarcerea în propria ţară /ivită ca prin miracol/ după 
ultimul război mondial - şi nu în afara contextului tragediei cauzate de 
antisemitismul devenit paroxistic - prin Holocaust/ ca o aplicare 
,,originală" şi soluţie finală în spiritul lui numerus nullus. 

Evreii au constituit în România veche, de care ne ocupăm aici, a 
doua naţionalitate a Ţărilor române, în special în Moldova, dar ulterior 
şi în Muntenia. Ca minoritate majoritară ea a constituit o parte a popu
laţiei ţării, deosebită sub raport etnic şi religios, eventual chiar social / ca 
piramidă ocupaţională/ dar care în afacerile generale de stat nu afecta în 
nici un fel deţinătoarea exclusivă sau cel puţin decisivă a puterii de stat, 
respectiv naţiunea majoritară. 

Minoritatea evreiască, în măsura în care se integra deplin ţării, 
reclama şi pentru ea drepturile de egalitate şi libertate civico-politice 
incluse, în orice stat modem, ca drepturi ale omului: acest demers nu era 
nepatriotic într-un stat ce se numea modem şi în care majoritatea în stat 
şi naţiune era pe deplin stăpână pe destinele ei - inclusiv pe destinul asi
gurării unei democraţii depline în care ocrotirea minorităţii de orice 
marginalizare sau excludere să devină principiu de guvernare în stat. 

Cercurile antisemite, de la nivelul puterii sau din societatea civilă, 
acţionând tocmai pentru marginalizare şi excludere exprimau, în fapt, 
neîncrederea în statul-majoritar şi naţiune. Era, în fond, o neîncredere în 
dezvoltarea României pe făgaş capitalist. 
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O neîncredere bicisnică în capacitatea naţiunii române de a depăşi 
medievalitatea ei îndelungată şi de a se cuprinde în concertul ţărilor capi
taliste - central sau vest-europene - constitutive ale eonului modem pe 
vechiul continent. Altminteri cum s-ar putea explica spaima -reală sau 
mimată - faţă de evreul local /considerat nu întâmplător străin chiar şi 
după secole de convieţuire pe aceste meleaguri/ care, integrându-se în 
mecanismele de funcţionare ale unei societăţi bazate pe economie de 
piaţă, liber-schimb şi circulaţie bănească şi de capital, ar putea cuceri 
puterea materială a ţării şi apoi pe cea politică şi spirituală chiar! 

Antisemiţii dintotdeauna - iar cei de aici nu fac vreo excepţie în 
acest sens - pretind că în acest drum „diabolic" al lor de cucerire a tuturor 
acestor forme de Putere, evreii, ascultând de comandamente iudeo-maso
nice universale, ar tinde la nimicirea suveranităţii naţiunilor şi a subor
donării ţărilor în care trăiesc unor ţeluri oculte. 

Prin atari elucubraţii, străine de cele mai vizibile realităţi, în plin 
secol XX au putut fi motivate până şi formele paroxistice ale antisemi
tismului. 

În România veacului trecut excesele ideatice ale antisemiţilor, deşi 
nu atingeau asemenea cotă, reprezentau totuşi „muguri" pentru idei pe 
care şi fascismul local le va valorifica din plin. 

Contextul social nu se dovedea însă propice pentru practicarea unei 
politici de excludere a evreilor din economie, cultură etc.: era doar barată 
calea lor spre puterea politico-administrativă şi stânjenită,juridic, acti
vitatea în unele ramuri ale vieţii materiale. Dar, fapt incontestabil este că 
oriunde evreii au putut, în ciuda vexaţiunilor chiar, să-şi aducă contri
buţia de muncă, managerială, de capital, deprinderi şi organizare, au 
făcut-o nu în dauna ţării ci în folosul ei. Socotim să aducem şi prin 
lucrarea de faţă, unele date în acest sens. 

Or, tocmai prin recunoaşterea contribuţiilor reale ale evreilor la 
întărirea statului-majoritar român şi a naţiunii române, evreii de aici - ca 
parte importantă a poporului de truditori pe aceste meleaguri - şi-ar fi 
binemeritat, în spiritul asigurării minorităţilor la dreptul lor general şi 
specific firesc într-o lume modernă, un imago, cu totul contrar celui făurit 
de antisemiţi. 

Susţinerile contrare au făcut, însă, legiune: şi ele au fost performate 
nu doar de agitatori politici, gazetari „de duzină" ori scientişti sociali 
neştiuţi de nimeni. În galeria celor care i-au considerat pe evreii de aici 
ca fiind dăunători ţării, neamului şi poporului s-au prenumerat şi mari 
oameni de cultură animaţi sincer de idealul propăşirii românilor; un efect 
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de trompe l 'oeille i-a adus în câmpul antisemiţilor fără ca ei să fi fost, 
poate, xenofobi şi şovini. 

33. Jlimmsimnle ~ O c:aram::mam .,bmrl" 

„Antisemitismul românesc are o vechime de 100 ani; a lupta în 
contra evreului înseamnă că te afli pe linia cea dreaptă a dezvoltării 
normale a poporului român; antisemitismul a încălzit sufletul elitei 
intelectuale româneşti; Antisemitismul este cea mai vitală problemă a 
propăşirii româneşti ... ; nu există român de seamă, cărturar creator în 
cultura română, care să nu fi activat şi să nu fi simţit nevoia luptei în 
contra evreului. 

Cel mai de seamă poet al nostru este Eminescu. În el, se întrupează 
cugetarea cea mai înaltă, poetul cel mai fin, ideologul politic de elită, 
gazetarul desăvârşit. Şi Eminescu a fost antisemit. Înaintea sa a trăit 
Alecsandri, poetul, cu forma cea mai perfectă. Era tot antisemit... 
Avocatul nostru cel mai de seamă, din câti am avut, Simion Bărnutiu 
punea la baza concepţiei sale juridice a~tisemitismul. În domeniul 
economic străluceşte un singur doctrinar: Ion Ghica. Teoria lui are la 
temelie antisemitismul. 

În filosofie am avut mai mulţi profesori străluciţi, dar filosof cu 
adevărat este numai Vasile Conta. Cugetarea sa se împleteşte cu 
antisemitismul ... 

Istoria a fost domeniul cel mai bogat în figuri celebre: N.lorga, ca 
istoric şi naţionalist, a fost antisemit. A înlătura din concepţia sa, antise
mitismul, este egal cu distrugerea întregei sale ştiinţe politice. 

Cel mai mare pictor român a fost Grigorescu. Oare cine a pus mai 
bine pe pânză, decât el, figura jidovului. 

Iar cărturarul cu cele mai largi orizonturi - creator în atâtea 
domenii, autorul unui nesfârşit nr. de lucrări, filosof, istoric, filolog, om 
politic,gazetar, şi mai presus de toate un mare român,a fost B.P.Hasdeu. 
Marele enciclopedist, nu vedea înălţarea neamului, decât purificându-l 
de elementul evreiesc ... 

Se poate spune că figurile cărturarilor de mai sus, sunt entităţi 
neglijabile şi că antisemitismul lor nu a existat? ... dimpotrivă ... Este un 
capitol al naţionalismului, ce s-a împlântat adânc în sufletul tuturor 
doctrinarilor români..." 

Aci se încheie citatul -pregnant, decisiv, concluziv - datorat nimă
nui altuia decât onestului cercetător, secretar ştiinţific şi biograf al lui 
Iorga, cunoscutul Barbu Theodorescu. 
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O asemenea extensiune dată conţinuturilor antisemite în inter
venţiile publice ale unor reprezentanţi de frunte ai culturii române, poate 
fi pusă într-o anume relaţie cu o caracterizare simetrică dată de Ştefan 
Zeletin culturii române din a doua parte a veacului trecut. 

Ştefan Zeletin, arăta că această cultură- chiar şi manifestările ei de 
vârf - era o cultură conservatoare, recte antiliberală, anticapitalistă şi 
antisemită: prin paseismul şi orizontul de.viaţă al clasei agrare ce exprima 
ea se autolimita în acest mod. 

Ostilitatea faţă de evreu*, ca străin, era într-o anume instanţă şi 
expresia unei atitudini antiburgheze, în general. 

În măsura în care această ostilitate venea de la burghezia autohtonă 
însăşi, crede Ştefan Zeletin, naţionalismul afirmat era însă mai curând o 
tactică decât o strategie. 

Şi acum câteva citate celebre: 
M.Kogălniceanu se exprima la 1870 astfel: 

,, ... evreii trebuie civilizaţi: dar cum? inculcându-le principiile 
civilizaţiei europene?, dar acestea au drept fundament unic preceptele 
creştinismului, iar evreii nu sunt creştini. Să le modific legea mozaică? 
Scapă puterilor noastre ... " (M.O. 20.12.1870). Deci evreii nu pot fi 
naţionali de pe poziţiile lor mozaice tradiţionale. 

Cezar Bolliac remarca: 
,, ... această congregaţie este atât de departe să dorească a se asi

mila ... Ei ţin să aibă un Dumnezeu aparte ... "(JumaluJ dezbaterilor, 18/30 
dec.1869). 

B .P .Hasdeu pretindea că: 
„evreii perturbă economia prin trei calităţi negative - tendinţa de a 

câştiga fără muncă, absenţa simţului demnităţii, ura contra tuturor 
popoarelor ... " (Industria naţională ... , Buc., 1866, p. 30). 

I.C.Brătianu, nu se sfia să arate că: 

* Imagoul xenofob despre evreul a-naţional este ilustrat în epocă în piesele lui Ioan 
Lupescu/ Paragraful 37; Palestina la Iaşi, jucate în 1867/, dar mai ales în piesele lui 
V .Alecsandri/ Rlfpirea Bucovinei; Trei evrei; Herşcu boccegiu; Boieri şi Ciocoi; Lipitorile 
satelor; Nlfvlflirea Jidanilorş.a.m.dl. 
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„evreii şi-au propus ... ca scop ... distrugerea existenţei noastre 
naţionale ... " (Notă, p. 120/1867). 

L.Codrescu îi avertiza pe evrei, pe şleau: 
,,lupta noastră nu este împotriva religiei voastre ... ci contra aspi

raţiei ce aveţi de a acapara clasa mijlocie a societăţii noastre" (în Cotro
pirea jidovească ... , Buc., 1870,p. 10, apud interpelare din 16 dec. 1869). 
El refuza evreilor dreptul de a se numi evrei-români: 

,,Înainte de toate numele de român-israelit este un nonsens ... acest 
termen este o insultă la adresa naţiunii noastre, o subestimare a drep
turilor suverane ale poporului." 

(I.C.Codrescu, din A.Pencovici. Dezbateri, iunie 1866, p. 24.) 
Nicolae Ionescu recomanda soluţia: 

„trebuie să delegăm în Cameră oameni liberi care să nu depindă de 
nici o bursă juivă şi care să poată vota legi contra lor". (M.O. 15 sept. 
1876.) 

3A. Antiaemitiamul economie 

Situează în epicentrul său teza propensiunii exclusive a evreului 
pentru viaţa orăşenească - a schimbului şi uzurii - din afara producţiei 
propriu-zise. Evreul este, ca atare, acuzat de: evitare a muncii fizice şi 
supralicitarea activităţilor speculative; dispreţ pentru munca fizică, mai 
ales pentru cultivarea pământului; alegere ca ocupaţie de căpetenie pe cea 
comercială, practicată cu procedee lipsite de scrupule - de la comerţul cu 
mărfuri de contrabandă până la manopere de contrafacere şi înşelăciune; 
întâietate dată câştigului şi profitului imediat -prin orice mijloace; 
respingere a solidarităţii corporative de breaslă; practicare neloială a 
concurenţei şi preferinţă dată oricărui câştig, oricât de mic; adoptare a 
principiului „să vinzi mult şi ieftin" chiar şi atunci când cumperi mai 
scump şi ar trebui să vinzi mai scump; folosire cu perseverenţă şi perver
sitate a dexterităţilor „comerciale" (ingeniozitate, neastâmpăr, calcul, 
risc, îndrăzneală, persuasiune ş.a.); exagerare a cumpătării - ca tehnică 
de sporire a capitalului; necapitalizare, mai ales în branşele în care se 
produce o intensă circulaţie a banilor, pe cicluri scurte, imediat sporitoare 
de profit; etc., etc .... 

În acest spirit o imensă literatură de colportaj era menită să fur
nizeze exemplele relevante, pregnanete, conclusive şi decisive cu privire 
la nocivitatea activităţii economice a comercianţilor evrei, care, chipurile, 
erau puşi „pe îmbogăţire rapidă şi spoliere a poporului român". 
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Evreii s-au orientat „ce-i drept" spre ocupaţiile şi îndeletnicirile 
clasei mijlocii - dintr-o „pornire" a mentalului lor colectiv sau din pla
carea acestuia pe o stare economică,juridică, obiectivă. Au îndeplinit, 
astfel, funcţiuni, adică statusuri şi roluri în ocupaţii oarecum vacante -
dar pe potriva noii economii de liber-schimb. Că toate acestea presupun 
şi o caracterologie specifică - este de asemenea o stare firească într-un 
anume mecanism social - economic de tipul cvasi - capitalismului 
,,original" românesc din epocă. 

Adepţii antisemitismului, zis economic, redescoperind însă o rea
litate social-psihologică şi caracterologică ca cea atribuită doar evreilor 
o considerau, fireşte demagogic, nepertinentă edificării unui stat naţional 
hărăzit doar unor „oameni bătuţi în nestemate". 

Curentul „antisemitismului economic", îşi sorbea, aşadar, hipercri
ticismul său la adresa evreilor din compararea negustorului, meşte
şugarului şi industriaşului, cu atare origine etnică, cu „românul onest 
ideal" - îndeplinind aceleaşi funcţiuni la cota 11nei moralităţi presupuse 
ca posibil de realizat aievea. Ceea ce constituia, fireşte, o făţărnicie. 

În timp ce adepţii antisemitismului economic se dovedeau, în cazul 
exemplificărilor fumizate - atunci când era vorba de evrei - de un realism 
crud, tot ei deveneau deîndată romantici şi utopici când venea vorba de 
neevrei. 

De altfel naţionalismul etnocentrist, în toată argumentaţia sa, nu 
putea opera decât prin mitizări în sfera exaltării etnosului, şi prin grave 
distorsionări când se punea chestiunea înţelegerii obiective a sferei 
socius-ului, real şi obiectiv ... 

Vasta acţiune de depreciere a evreimii autohtone, ca burghezie 
(sarcină îndeplinită şi de liberalii naţionalişti), deprecierea practică a 
burgheziei ca evreime (sarcină îndeplinită mai ales de conservatorii 
naţionalişti), exprima în fapt un trend social-politic etnocratic, defa
vorabil însăşi burgheziei autohtone. Căci, pentru a se fi aflat în întregime 
la putere, clasa burgheză autohtonă ar fi trebuit să-i cuprindă şi pe cona
ţionalii ei evrei, aparţinând burgheziei. În măsura în care de pe o poziţie 
etnocratică acest fapt era de neconceput, clasa burgheză autohtonă s-a 
arătat doar preocupată continuu să împiedice, pe cât posibil, acapararea 
întregului acest „spaţiu clasial" de către străini, recte de evrei. Sub acest 
aspect, ce-i drept, guvernările liberale au fost mult mai ferme şi mai 
decise decât cele conservatoare, înclinate, oarecum, să tolereze ca acest 
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„spaţiu", odată restrâns, să fie ocupat de străini, mai lesne de ţinut departe 
de puterea politică. 

Trebuie cunoscut însă că - aşa cum arătam - încă din al doilea 
pătrar al veacului XIX, dar mai ales după Unirea Principatelor, contextul 
social-economic de modernizare a Munteniei, Moldovei - iar din 1879 
şi al Dobrogei - se dovedea favorabil - în ciuda antisemitismului mani
fest - desfăşurării unor activităţi lucrative, pentru care evreii-sudiţi sau 
pământeni, sefarzi sau asekenazi, aşezaţi în urban dar şi în rural sau în 
faimoasele stetl-uri - dovedeau oarecare aptitudini de necontestat Şi, 
cum la începuturile sale capitalismul este mai întâi comercial, activităţile 
lucrative presupun şi o caracterologie clasială corespunzătoare. O 
aşa-zisă mentalitate specifică - căreia nu-i erau străine isteţimea în afa
ceri, perseverenţa, spiritul de economisire şi rulare comercială a banului 
câştigat, capacitatea de tranzacţionare şi speculaţie - se dovedeau în 
consens cu caracterologia pertinentă unei „economii de piaţă" în care 
banul era deseori mai important decât legea, rangul ori statusul civic. Se 
contura, astfel, un nou tip de „putere civică", în paralel sau chiar „în 
afară" de cea de stat, de cea politică formalizată (instituţionalizată), de 
cea a unei „societăţi civile" în care slujbele la stat sau averile imobiliare 
(moşiereşti etc.), condiţionau statusuri consacrate susţinute financiar şi 
de evrei. 

Maşinăria de stat de la nivelele ei cele mai inferioare (primării şi 
jandarmerii locale, rurale) şi până la camerele legiuitoare s-au menţinut 
astfel multă vreme şi datorită faptului de necontestat că era „unsă" cu 
bani evreieşti. 

Evreii români, care n-au practicat în acele vremuri - şi nici chiar 
după încetăţenirea în masă din 1919 - funcţiuni înalte sau comunale în 
administraţia centrală sau locală - au înţeles întotdeauna că pentru 
completarea ,,renumeraţiei de la buget", lefegiii aveau nevoie de „banii 
murdari" ai comerciantului şi ai întreprinzătorului de orice fel. Este, 
poate, una din raţiunile notabile pentru care politicienii şi bugetivorii 
opuneau o rezistenţă dârză la emanciparea politică a evreilor, emancipare 
care, firesc, o dată înfăptuită, ar mai fi redus din posibilităţile abuzurilor 
cu „indulgenţele legislative" vândute acestei „populaţii de negustori" 
puşi în situaţia umilitoare de a cumpăra până şi „libertatea economică", 
recte integrarea aievea şi cuprinzătoare în structurile Socius-ului. 

în acest sens, pentru cel ce studiază cu atenţie rolul evreilor locali 
în circulaţia mărfurilor şi banilor [spre folosul proprietarilor de întinse 
pământuri agricole (moşierii) dar şi al masei ţărăneşti, spre folosul 
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consumatorilor de mărfuri, din urban şi rural dar şi a celor interesaţi să se 
implice în dinamica vieţii comerciale şi industriale a ţării], apare evident 
că acest rol devenise funcţional necesar întregului subsistem al sistemului 
economic global. De aici derivă şi relativa putere a evreilor de a-şi 
promova interesele lor materiale, uneori în răspărul celor de la putere 
care, diversionist, exagerau şi stigmatizau însemnele acestei forţe 
evreieşti „irezistibile". 

Într-o celebră lucrare La Roumanie et les Juifs, un celebru autor 
(Radu Rosetti, alias Verax) scria, în acest spirit, următoarele: 

„La finele penultimului deceniu al veacului, evreii, deţineau mai 
mult de o treime din numărul firmelor comerciale înregistrate pe întreaga 
ţară (p.42), iar în Moldova: 90%, în trei oraşe, peste 80%, în cinci, 
40-70%, în patru şi 30% într-unul. 

În Muntenia, nu depăşeau 30% decât într-un singur oraş" (p. 42). 
În meserii, evreii deţin cam 46% de locuri de muncă, respectiv 

„12.426 dintr-un total de 27.273" (p. 51). Dintr-un total de 32.856 
patentari în Moldova, evreii deţin 17.128 (52%) patenţi (p.52). 

Deţin, de asemeni un loc important printre fermieri (399 din 1083). 
Ei constituie „36% din nr. de arendaşi care deţin 45 ~7% din suprafeţele 
arendate" (p.52), de proprietarii funciari din urban (în unele localităţi din 
Moldova, cu proprietăţi în valoare de peste 50% din total). 

„O seamă de profesiuni liberale, cu excepţia magistraturii, le sunt 
de asemenea deschise" (p.53) şi nu precupeţesc forţele pentru a aflui spre 
ele. 

Descriind un asemenea tablou al puterii evreieşti, nu lipsit de 
adevăr, Verax încearcă să-l explice prin „afluxul de evrei, mai întâi în 
Moldova şi în cele din urmă şi în Muntenia". Dar acest „aflux" este 
ilustrat de Verax mai curând prin date privind mobilitatea socială decât 
prin creşterea demografică datorată „invaziei jidoveşti", cum susţine. 
Statisticile imigrărilor nu l-ar susţine. Căci, dacă demografic, noii evrei 
moldoveni, la finele veacului, reprezentau 10,7% din populaţia 

provinciei, economic, după Verax, ei: 
- deţineau cea mai mare parte din capitaluri şi numerar; 
- exploatau 1/2 din pământurile date în arendă; 
- posedau 31 % din valoarea proprietăţilor urbane; 
- figurau ca patentari în procent de 52% faţă de total patentari; 
- posedau peste 60% din firmele comerciale; 
- formau 60% din artizanii oraşelor şi 25% la sate; 
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- se îndeletniceau, într-un procent semnificativ cu profesiuni 
liberale pentru care nu se punea condiţia naturalizării. 

Deci, evreii realizează între 1850-1900 o alertă mobilitate socială. 
Verax nu convinge însă, e o ipso şi că majoritatea acestora erau imigraţi 
„invadatori". Dimpotrivă: evreii pământeni erau cei care realizaseră, spre 
binele lor şi al ţării, o mobilitate economică care, deşi nu atingea cotele 
exagerate, indicate de autorul amintit (vezi studiile recente, în materie), 
aduseseră contribuţii notabile în mai toate sectoarele economiei 
naţionale. 

Din cele de mai sus autorul trage însă concluzia că „Evreii trebuie 
să se resemneze cu ideea că sunt şi vor rămâne străini în România"/ pag. 
370/; străinătarea şi stranietatea evreilor erau stipulate astfel ca fiind 
axiomatice. 

Fiind străini evreii trebuie împiedicaţi să dobândească cetăţenia, 
deoarece, dacă ar dobândi-o, ar împiedica formarea unei burghezii 
naţionale; ar ruina în stil capitalist, clasa ţărănească, în felul în care au 
ruinat-o pe cea moşierească, ,,adusă în sapă de lemn de cămătarii şi 
comercianţii evrei". 

Ca atare, dar din raţiuni diferite, atât moşierimea cât şi ţărănimea 
dar şi burghezia virtuală- cu toate naţionale - ar trebui să-i împiedice pe 
evrei să-şi aducă lucrarea lor capitalistă la capăt de unii singuri sau în 
asociere cu capitalul „din afară". 

Pentru antisemiţi ca Verax, România, ca ţară, este a românilor aşa 
cum proprietatea unei moşii este a proprietarului ei: chestiune de drept 
natural deci, din care trebuie apoi derivat însuşi dreptul constituţional. 

Ducându-se acest ,,raţionament" mai departe, se arată că evreii au 
ocupat clasa de mijloc a ţării, în secolul al XIX-iea, că au operat un furt 
în ceea ce se cuvenea autohtonilor. Evreii au invadat ţara, au năvălit, şi 
au produs acest... rapt... sui generis ! Altfel, ,,spaţiul social" burghez ar fi 
trebuit să rămână liber nedefrişat „până ce autohtonii s-ar fi trezit la ... 
comerţ, industrie etc.". 

Dar, credem noi, capitalismul n-a lăsat ca lucrurile să stea pe loc; 
le-a forţat devenirea - şi locul a fost ocupat prin concurenţa loială a celor 
ce au avut, în epocă, iniţiativa necesară ... recte şi evreii. 

Din ilustrarea prin cifre, fapte şi date a întegrării cuprinzătoare a 
evreilor în structurile economice ale ţării, întinsa literatură antisemitică 
din România acelor vremi trăgea, însă, concluzia periculozităţii 

,,factorului semit". 

120 
https://biblioteca-digitala.ro



Principalele enunţări- axiome - ale naţionalismului antisemit, aşa 
cum a fost el colportat în epocă, stipulau deci că: 

- evreii sunt o populaţie străină, imigrată ilegal (abuziv, n.n.) în 
România; 

- ei au ocupat ilegal (sic) comerţul, practicând camăta şi cârciu
măritul necinstit la sate; 

- ei au cerut în mod nejustificat drepturi politice şi pentru asta au 
apelat la intervenţii grosolane din partea Marilor puteri. 

Despre aceste „intervenţii" / şi rezultatul lor/, am discutat deja 
anterior, iar despre „ocuparea ilegală" a „spaţiului burghez" de vină este 
mai curând capitalismul decât evreii. Cât despre „imigrarea ilegală" iată 
doar câteva din faptele aievea ce pot fi contrapuse argumentelor 
antisemitismului demografic. 

3.5. Antisemitismul demografic 
Arătam că în literatura românească dedicată „chestiunii evreieşti", 

exista, în răspărul evidenţelor, obsesia „năvălirii" evreilor în România; 
până târziu de tot respectiva teză (prezentată ca fiind de ordinul jude
căţilor de existenţă, deci a constatărilor faptice) a devenit chiar, la unii, o 
premisă majoră a raţionamentului lor antisemit. 

Pentru Verax ( op.cit.) de pildă, era de ordinul evidenţei, că: imi
grarea evreilor în România a augmentat considerabil şi la finele secolului 
XIX şi multe decenii după aceea. 

Pentru a spulbera una din cele mai răspândite prejudecăţi antisemite 
din epocă cu privire la „pericolul jidovesc" ce ar rezulta din imigrări şi 
,,înmulţirea peste măsură a evreilor în România" ca şi pentru a caracteriza 
o anume orientare social-demografică, contrară, la aceşti evrei, vom 
recurge la date. Astfel spus, să apreciem „demografia iudaica romaniae" 
în lumina adevărului şi nu a prejudecăţilor, a adevărului aşa cum a fost 
exprimat el în chiar unele scrieri ale vremii. 

După datele oficiale, ca şi după acele ale societăţii I.C.A. şi ale 
Alianţei Israelite din Paris, cari în acord cu guvernul român au încurajat 
şi ajutat emigraţiunea evreiască de la finele veacului, rezultă că în 
perioada 1899-1904 au emigrat din România un număr de 42.968 evrei. 
Iar pe baza datelor oficiale înregistrate chiar de Radu Rosetti în articolul 
său din Viaţa Românească (1911), şi ale evaluaţiunilor cuprinse în 
rapoartele publicate în Buletinele anuale ale Alianţei Israelite, s-au mai 
putut stabili pentru anii 1904-1912 următoarele cifre de emigraţiune,cari 
se adaugă la cifra globală de mai sus. 
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Ani Evrei emigraţi 
1905 3,406 
1906 3,185 
1907 2,294 
1908 2,079 
1909 722 
1910 1,059 
1911 728 
1912 302 
Total 13,775 

În anul 1912 luna decembrie s-a făcut o nouă numărare a populaţiei 
României şi rezultatul acestui recensământ, în ce priveşte populaţia evre
iască, arăta că la acea dată s-au găsit în ţara românească 239 .967 evrei. 

În curs de 12 ani,de lao numărătoare la alta, 1899-1912,populaţia 
evreiască nu numai că nu înregistrează vreun spor, dar, contrar creşterii 
frumoase pe care a înregistrat-o populaţia României în general, a mai 
scăzut cu 26.665 suflete. 

Acele extrase din Buletinele Alianţei Israelite cuprind numai per
soanele care au fost înlesnite cu bani sau paşapoarte gratuite de către 
Alianţă ca şi datele guvernului român, înregistrate de Siguranţa generală 
a statului. Multe din statisticile publicate de Oficiul de emigraţi din 
Statele Unite arată că numărul evreilor români debarcaţi în principalele 
porturi ale Republicii, este superior celui înregistrat la noi. Să ne mulţu
mim însă cu aceste date şi să le adunăm spre a stabili, cu aproximaţie, 
numărul evreilor emigraţi din ţară între cele două recensăminte din 1899 
şi 1912. Au emigrat: 

Între anii 

în total 

1899-1904 
1904-1912 
1899 - 1912 

42.968 
13.755 
56.743 

evrei 

La această cifră ar trebui să adăugăm, însă n-o facem, şi numărul 
evreilor români expulzaţi, despre care nu avem decât o singură arătare 
oficială, şi anume că între anii 1894-1904 au fost alungaţi din ţară 1.177 
evrei-români. 

Un număr aşa de mare de emigraţi nu se putea să nu aibă o influenţă 
hotărâtoare asupra mişcării populaţiunii israelite rămasă în patrie. Date 
sigure nu avem. Fără îndoială însă că toţi emigraţii aparţin claselor de jos 
şi muncitoare, care se ştie că sunt cele mai prolifice; iar în ce priveşte 
vârsta, s-au expatriat în acest răstimp tocmai elementele tinere, valide şi 
în plină putere de procreaţiune. 
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Iată, aşadar, cum „invaziunea jidovească" de Ia finele veacului a 
fost, în fapt, un exod, iar „creşterea populaţiei evreieşti", o involuţie! 

3.6. Abordlri ideologice etnocentriate 
Se ştie că viaţa politică, socială, culturală a ţării a fost străbătută 

încă din a doua jumătate a secolului trecut, dar mai ales Ia încrucişarea 
veacurilor, de o seamă de ideologii politice naţionale ca şi de varia 
curente de gândire socială şi culturală românească: conservatorism; 
liberalism; socialism; poporanism; ţărănism; naţionalism ş.a.m.d. 

În spiritul unor doctrine şi idei corespunzătoare au scris cohorte de 
gazetari, s-au întocmit ample scrieri, s-au rostit oameni politici (în 
parlament, în campanii electorale etc.), au profesat generaţii de dascăli
de la simpli institutori până la cadre universitare. 

Concepute ca răspuns la problemele sociale şi naţionale ale 
României modeme - în special Ia problema dezvoltării capitaliste a ţării 
- curentele de idei astfel diseminate au atins inevitabil şi chestiunea 
evreiască. 

Exprimând poziţiile teoretice, în materie, intricate în unul sau altul 
din respectivele curente de idei, politicieni, gazetari, oameni de litere etc. 
produceau cotidian o imensă literatură referitoare la statutul şi rolul 
evreilor în economia ţării şi în „corpul naţiunii". 

Presa evreiască, publiciştii evrei în general se confruntau zi de zi 
cu această literatură a cărei perspectivă asupra lucrurilor nu era, de 
regulă, favorabilă celor consideraţi străini şi lipsiţi de cetăţenie, în ţara 
lor de aşezare. Ca atare, aceste perspective, cum arătam, evreii de o parte, 
gânditorii liberali, conservatori etc. de altă parte, le conturau diferit. 

Presa evreiască, publiciştii evrei se confruntau zi de zi cu o imensă 
literatură antisemită. Dar oricât de „paralele" să fi fost curentele de idei 
ce străbăteau mediile româneşti, pe de o parte, cele evreieşti pe de altă 
parte, evidenţa impune regăsirea unora din tezele proprii unora în demon
straţiile operate de ceilalţi. 

Au existat, astfel, şi gazetari evrei care vedeau realităţile sociale 
româneşti fie din perspectiva conservatorilor sau a liberalilor, fie asocia
liştilor, poporaniştilor ş.a.m.d. 

Este raţiunea pentru care antamărn problematica curentelor de idei 
în relaţie ne-paralelă evreo-română. 

Curentul junimist- conservator - în expresia gândirii sociale a unor 
P.P.Carp, Titu Maiorescu, C.Rădulescu-Motru, dar şi S.Mehedinţi -
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dezvoltă, paradoxal, o doctrină politică mai puţin defavorabilă evreilor 
decât aceea practicată de liberali naţionalişti, unii chiar foşti paşoptişti. 

Pentru P.P.Carp,junimismul politic este o doctrină opusă libera
lismului - prin aceea că deşi admite necesitatea reformei sociale şi 
economice, respinge ,,ritmul alert" (terapia capitalistă de şoc, am zice azi) 
de înfăptuire· a acesteia, progresul urmând a se face pe îndelete, temeinic 
-nu prin imitaţie, ci prin asimilare. Neaccelerarea liberalizării nu face ca 
atare imperioasă nici primenirea alertă a claselor sociale, în favoarea 
burgheziei mijlocii şi mari,ridicate pe „cadavrul moşierimii" sau al micii 
burghezii alogene, în speţă evreieşti. Nu este de mirare că perspectiva 
politică, în materie, a unui P.P.Carp (vezi discursurile sale parlamentare) 
nu numai că nu este acut antievreiască, la nivelul celeia liberale, de pildă, 
dar conţine numeroase elemente de recunoaştere a utilităţii unor 
bancheri, comercianţi şi industriaşi evrei în procesul reformării treptate 
a economiei româneşti. 

La Titu Maiorescu ideea caracterului pernicios al imitării formelor 
fără fond - şi ca atare oportunitatea unei evoluţii îndelungate şi lente 
pentru a se trece la o adevărată „stare de civilizaţie" - îngăduie, atât în 
plan economic cât şi cultural, munca competentă a cât mai multor 
oameni, inclusiv a evreilor dovediţi buni comercianţi, oameni harnici şi 
cu „temeinice relaţii comerciale înlăuntrul şi în afară". 

Pentru C.Rădulescu-Motru, mai ales filosemitul din primele 
decenii ale veacului XX, agitarea „chestiunii evreieşti" şi blamarea 
evreului onest şi integrat realităţilor ţării nu este decât o consecinţă a 
politicianismului incapabil să edifice o adevărată cultură şi care preco
nizează o civilizaţie care nu ia în considerare toate forţele active de pe 
teritoriul ţării. C.Rădulescu-Motru conferea o mare pondere factorilor 
sociali în modelarea comportamentului unor grupuri umane - puse să 
coopereze spre binele colectiv şi în armonie pe acelaşi teritoriu. 

La întrebarea în ce măsură curentul de gândire conservator a 
corespuns şi vederilor unor gânditori sociali evrei - ba chiar şi unor 
categorii mai largi din această etnie - răspunsul este anevoie de schiţat 
dat fiind că: pe de o parte gazetarii evrei de frunte lucrau şi în presa de 
partid conservatoare - discursurile parlamentare şi scrierile unor fruntaşi 
conservatori erau adeseori găzduite şi comentate pozitiv în presa 
evreiască; venirea la putere a conservatorilor, în cadrul rotativei guver
namentale, era preferată de evrei; personalităţi de felul lui C.Rădu
lescu-Motru exprimau deschis opinii favorabile evreilor şi se implicau 
nemijlocit - prin scris sau viu grai - în apărarea acestora. O seamă de 
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cărturari cu vederi conservatoare, zise progresiste, dintre care P.Carp, 
T.Maiorescu, Gh. Panu - şi nu în ultimul rând junimistul I.G.Miclescu 
(care în 1897 publică broşura filosemită La questionjuive est un question 
morale) iau chiar atitudine potrivnică antisemitismului manifest. 

Pe de altă parte, tot din rândul conservatorilor s-au recrutat acele 
personalităţi care au dezvoltat principalul curent de idei naţionaliste şi 
anticapitaliste, potrivnice tezelor ce admiteau posibilitatea integrării 
elementului „alogen", în special evreiesc, în structura populaţiei 
majoritare. 

Curentul de idei naţionaliste, de regulă antiliberale şi anticapitaliste 
s-a alimentat cu precădere din soluţia „etnică" schiţată la problema 
naţională. Gânditori de felul lui B .P .Hasdeu, M .Eminescu, A.C.Popovici 
şi, în anumite etape, chiar şi M.Kogălniceanu sunt dintre cei mai prolifici 
în acest sens. 

O trăsătură fundamentală a naţionalismului lui Hasdeu este 
antisemitismul, dezvoltat de cărturarul român în scrieri ca: Studii asupra 
iudaismului; Industria naţională, Industria streină şi Industria ovreiască 
faţă cu principiul concurenţei (1866) ş.a. 

Armătura teoretică a antisemitismului său, Hasdeu şi-o construieşte 
sub forma unui silogism în care premisele relevă că: naţionalismul este 
o condiţiune esenţială a tuturor creaţiunilor în sfera ideii; politica şi ştiinţa 
trebuie să fie tot naţionale, deci pentru români, româneşti; fiecare neam 
are o natură a sa proprie ... o idee a sa specială în universalitatea neamului; 
naţiunea este produsul inextricabil al unirii dintre pământ şi neam. De 
unde concluzia că alogeni de felul evreilor - printre altele şi necreştini -
nu vor putea nicicând fuziona în cadrul unei naţiuni, în speţă cea română. 

La M.Eminescu, problema statului-ca forţă unificatoare cu virtuţi 
naţionale formative este centrală în înţelegerea că: naţiunea va grupa doar 
elemente „naturale", apte să-şi supună egoismele private unui interes 
general liber consimţit. Însuşi progresul va fi urmărit în creşterea lui 
firească şi nu în forţarea lucrurilor sau transplantarea artificială de legi, 
forme, instituţii, etichete, ocupaţii - şi chiar indivizi oarecari care să le 
practice; doar elementul cu adevărat românesc trebuie să le înfăptuiască 
prin sine pe toate acestea şi, eo ipso, să dea tiparul formei de stat, prin 
limbă, înclinări oneste, bun simţ. ,,C-un cuvânt geniul lui să rămână şi pe 
viitor norma de dezvoltare a ţării şi să pătrundă pururea această dez
voltare" (Scrieri politice, Problema evreiască, 1881). Ca atare, o colec
tivitate ca, de pildă, evreii este contra-productivă, în acest sens. Eminescu 

125 
https://biblioteca-digitala.ro



scrie „evreii au zis Congresului de la Berlin: sau ţara să fie cum o vrem 
noi sau să nu fie". Un apropiat viitor va zice: ,,sau ţara aceasta să fie în 
adevăr românească, sau nici nu merită să fie". (Ibid. pag. 294-295, Teoria 
păturii suprapuse, 1881). 

Antisemitismul lui Eminescu se doreşte obiectiv, sine ira et studio, 
fără ură, fără slăbiciune. ,,Marele fenomene sociale se întâmplă, după a 
noastră părere - scrie Eminescu - într-o ordine cauzală tot atât de 
necesară ca şi evenimentele elementare, şi dacă nu putem zice că avem 
ură în contra ploaiei, chiar când cade prea multă, sau contra ninsorii tot 
astfel nu ură putem simţi pentru un eveniment atât de elementar ca imi
graţiunea în mase a unui element etnic, care a contractat anume apucături 
economice ce nu ne convin, sub persecuţiile altor popoare. Dar, totodată, 
nici o minte serioasă nu poate pretinde că poporul nostru, cel nevinovat 
în chestie, să poarte urmările nefaste ale persecuţiilor, ce israeliţii au avut 
a le suferii de la alţii" (idem, pag.316-317, 1881). 

De altfel, Eminescu nu era propriu-zis un antisemit, el se împo
trivea tuturor străinilor „care falsifică fiinţa naţională a ţării". De aceea 
se referă şi la indigenii corupţi şi înstrăinaţi ce acţionează împotriva 
poporului: mai ales a celor din clasa politică superpusă a ţării ,,răsărită 
din amestecul scursăturilor orientale şi occidentale, incapabilă de adevăr 
şi de patriotism" (idem.pag. 287, Pătura suprapusă, 1881). 

Sinceritatea ideologică a marelui poet - reprezentativ şi exponent 
pentru anume curent de simţire colectivă - ne constrânge să recunoaştem 
că, în epocă, o asemenea manieră de tratare a chestiunii evreieşti nu era de 
ordinul obişnuitelor „diversiuni antisemite". Viziunea sociologică emi
nesciană era mult prea gravă pentru a-i situa sorgintea în eventuale 
reacţiuni umorale sau lichelisme gazetăreşti ori politico-parlamentare. 

Este poate şi raţiunea pentru care în presa evreiască a epocii 
(deceniile VIII-IX, mai ales) atât de plină de polemici la adresa purtă
torilor de idei sociale potrivnice evreilor, numele lui Eminescu aproape 
nu este pomenit: şi nu cred că doar din pricina faptului că poetul nu era 
băgat în seamă ca doctrinar sau că, dimpotrivă, nimeni nu se lega de 
bardul naţional al românilor. Poetul „presimţea" că acest pământ al 
României nu va putea soluţiona împovărata chestiune a altor naţii, de vre
me ce nici pe cea a propriei naţii nu o poate soluţiona. Dar, în acest punct 
de privire, profunzimea ideilor sale depăşea soluţiile pe care le între
vedea, ele fiind în esenţă anticapitaliste şi paseiste. 

Însă dacă ne gândim că, simultan, în epocă, în medii evreieşti 
acţiona curentul de „agrarizare a evreilor" (prin colonizări în Argentina 
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şi Palestina) cum şi alte încercări migraţioniste, nu cred să fie hazardată 
sugestia ce facem de a privi ideile naţionalist-antisemite eminesciene 
într-un anumit tandem cu proiectele amintite, inspirate şi ele, poate, de 
convingerea, nemărturisită întotdeauna, că într-o Românie - cu un trend 
capitalist, sui-generis - şi măcinat de grave probleme socio-economice 
- persecutarea evreilor nu poate fi o soluţie pentru autohtoni: dar nici 
pentru alogeni! 

În epocă, nu au lipsit totuşi ideologi care să nege evreilor orice loc 
şi rol în dinamica socio-economică, pozitivă a ţării - în detensionarea 
problemelor sociale şi naţionale. 

Aceştia erau, fireşte, doctrinarii naţionalişti la care ne vom referi, 
şi care atacau evreimea atât din punctul de vedere al liberalismului, cât 
şi al democraţiei care ... o favorizează. 

Aurel C .Popovici, creator de sociologie naţionalistă, mai ales prin 
lucrarea Naţionalism sau democraţie, este unul dintre aceştia. 

O critică a civilizaţiunii moderne /1910/ desparte cu desăvârşire 
naţionalismul de democraţie, ultima fiind considerată distrugătoare 
pentru soarta unui popor: printre altele şi pentru că „votul universal 
dărâmă partidele cu adevărat naţionale", constituind,, ... partide demo
cratice, materialiste, al căror naţionalism e un simplu oportunism de azi 
pe mâine" (A.C.Popovici, Stat şi Naţiune, 1939). A aduce pe arena 
politică grupări etnice, străine de firea adâncă a neamului, singura 
zămislitoare de stat şi cultură naţională, este pernicios. 

Cel care va ataca, însă, fundamentele democraţiei, extraetnice, din 
perspectiva exorcizării din trupul naţiunii a colectivităţii israelite va fi, 
în primele două decenii ale veacului, prof.univ. A.C.Cuza. Căci, spre 
deosebire de majoritatea naţionaliştilor, A.C.Cuza se considera democrat. 
În cartea sa Ţăranii şi clasele dirigente ( 1895) el scrie: ,,Lucrarea de faţă 
se prezintă ... cu pretenţia de a stabili o nouă direcţie în politică, a cărei 
tendinţe sunt naţionale şi democratice". ,,Naţionale, pentru că afirmăm 
cu tărie dreptul de a ne dezvolta după caracterul nostru deosebit, şi nu 
recunoaştem alte interese, în marginile acestei ţări, decât interese 
curat româneşti, adică ale rasei noastre proprii. Democratice, pentru că 
voim să ridicăm adevăratul element democratic al ţării din starea de 
mizerie în care e lăsat de toţi, pregătind pe tărâmul nostru, prin cultură şi 
prin îmbunătăţirea stării sale materiale, ca să poată lua parte la con
ducerea destinelor sale". (Ţăranii şi clasele dirigente, Iaşi, 1895, pag. 
LXVIII şi urm ... ). 
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Trăsăturile caracteristice ale naţionalismului sunt: Creştinismul şi 
Antisemitismul / vezi Naţionalitatea în artă - Introducere la doctrina 
naţională-creştină!. Cu o concepţie biologică-ortodoxistă asupra „naţiei 
române" - exprimată în patru reguli de păstrare a „purităţii" şi „capa
cităţilor creative ale etniei" - şi o viziune mecanico-organicistă asupra 
structurii socio-clasiale a unei societăţi naţionale, A.C.Cuza construieşte 
o doctrină antisemită de excludere a evreilor din corpul „organic" al 
naţiunii. Retorica demonstraţiei este însă sociologizantă: ,,Când în sânul 
unei poporaţii se introduce o clasă de mijloc, o poporaţie de alt neam cu 
alte tradiţii, de alte obiceiuri, legătura dintre diferitele părţi ale organis
mului social este întreruptă". De unde, concluzia: ,,Statul ... trebuie să facă 
toate sforţările pentru a elimina elementele străine, care-i periclitează 
existenţa" /Despre Poporaţie, laşi, 1839, pag. 464-465). 

A.C.Cuza a fost unul dintre cei mai consecvenţi naţionalişti care au 
susţinut, teoretic, necesitatea eliminării evreilor din corpul ţării şi care în 
bătăliile politice purtate a promovat strategia şi tactica lui numeros 
mullus şi numeros valahicus. 

N.lorga, chiar dacă îl va fi secondat un timp pe A.C. Cuza în susţi
nerile sale, nu a împins însă nicicând semănătorismul său, promovat ca 
un „nou" curent de idei, până la limitele antisemite extreme. 

Cum nu este cazul nici cu doctrina numită poporanistă (ulterior 
ţărănistă) considerată a fi cea mai reprezentativă sub raportul cores
pondenţei cu necesităţile specifice majorităţii populaţiei (ţărănimii etc.). 

Poporanistul „en titre" a fost, desigur, C. Stere. Iar lucrarea sa 
reprezentativă - pentru interesul de faţă - este Social-democratism sau 
poporanism?(apărută în Viaţa românească, 1907, 1908). Aci şi-a dez
voltat el tezele privind: ,,ocolirea de către România a căii industriale, tip 
Europa vestică, de dezvoltare" recte capitalismul; specificitatea pro
blemei naţionale româneşti şi „problema evreiască". 

Ultima este pentru C.Stere, nu o problemă religioasă ori rasială ci 
una cu caracter cultural şi demografic. EI scrie: ,, ... Caracterul arhaic al 
religiunii mozaice, firesc pentru antichitate, dar atât de nepotrivit cu 
mentalitatea noastră, duce fatal la un conflict cu cultura modernă ... 
Astăzi religia ... e indiferentă pentru legătura naţională la toate popoarele 
moderne, pe când evreul... lepădându-se de religie ... pierde fatal şi 

naţionalitatea". Mai mult „de fapt o pierde/ naţionalitatea/ şi când îşi 
însuşeşte mentalitatea modernă, când îşi asimilează cultura europeană 
necompatibile cu însuşi fondul arhaic al mozaismului". 
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Fiind lipsit şi de o limbă proprie, evreul ca atare e condamnat la 
sterilitate culturală. Prin orice creaţiune artistică, ştiinţifică, filosofică, el 
iese fatal din cadrul iudaismului şi nu numai fiindcă un evreu nu poate 
produce decât în forme naţionale străine, dar fiindcă, însuşindu-şi gân
direa modernă, la fiecare pas, trebuie să dea o nouă lovitură în concepţia 
iudaică a lumii şi a vieţii. Această împrejurare ne poate explica pentru ce 
instinctul de conservare sileşte iudaismul să ţină cu atâta tenacitate la 
baza lui arhaică, să se opună la orice încercare de inovaţiune, să ducă la 
paroxism fanatismul conservator şi exclusivismul naţional şi religios 
(op.cit., VIl,pag.186-193). 

Datorită celor de mai sus evreii nu sunt în fapt asimilabili şi rămân 
,,un corp străin" în masa naţiunii. 

„O altă piedică întru integrarea evreilor în naţiunea română o 
constituie numărul lor prea mare (sic!). Căci, dacă peste 20-35 ani ar 
rămâne 80, chiar 100.000 evrei; repartizaţi mai mult sau mai puţin egal 
într-o populaţie de 8 milioane (pe atunci), problema n-ar mai avea gra
vitatea ei de astăzi" (1907, n.n., H.C.), op.cit. VII,pag. 206. 

Aşadar, cantitatea demografică a masei de evrei atingea un „punct 
critic" abia la un procentaj de peste 1. - şi sub formă ne-,,dizolvată": 
Ideea va fi reluată în numeroase prilejuri de către politicieni de varia 
orientări. 

Dar, pentru C.Stere, ,,Problema se complică încă prin faptul că 
evreul, venind într-un moment critic al dezvoltării noastre econo
mice,politice şi culturale, într-un moment de tranziţie, de transformare 
din temelie a întregului nostru edificiu social, au format aici, în regiuni 
întinse, tot stratul claselor mijlocii, împiedicând astfel dezvoltarea 
normală a ţării" (op.cit., VII, p.197). De unde imperativul ca statul să se 
apere dând „ajutorul pentru emigrarea acestui prisos de populaţie 
evreiască ... începând cu elementele cele mai puţin dorite. Această 
emigraţie în 15-20 ani ar putea produce un efect simţitor. .. " (op.cit., 
p. 206). 

Cu un număr rezonabil de evrei, rămaşi aici ca pământeni, idealul 
înfăptuirii „democraţiei rurale" - adică a societăţilor micilor fermieri 
călăuziţi de statul buneistării româneşti - crede C.Stere - idealul 
necapitalist de dezvoltare a ţării, nu va fi stingherit în vreun fel. 

* * * 
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În orientările ideatice schiţate până aici s-au conturat, deci, în 
problema trendului expectat pentru populaţia evreiască locală; poziţia 
conservatoare, înclinată să accepte situaţia de fapt, creată prin existenţa 
populaţiei evreieşti pe aceste meleaguri; poziţia naţionalistă, de eliminare 
a evreilor din corpul organismului naţional; poziţia poporanistă, de 
reducere a numărului evreilor existenţi în ţară şi de limitare a intervenţiei 
lor -în sensul unei dinamici a ţării pe un făgaş ce nu-i este propriu. 

La urmă, dar primă ca importanţă s-a dovedit, în epocă, poziţia 
liberală (prefigurată de paşoptiştii care considerau ca pozitive locul şi 
rolul"fraţilor israeliţi" în ţară). Această poziţie a eşuat însă în naţiona
lismul liberal care a deschis front contra evreilor atât pentru a le bara 
accesul spre clasa burgheză pe care o reprezentau cât şi pentru a le limita 
avantajele sociale derivate din condiţia lor, mic burgheză, asigurată de 
dinamica stihinică a unei societăţi cvasicapitaliste. 

Pe firul gândirii liberale se valorifică, însă, şi unele poziţii doc
trinare neoliberale care pe plan teoretic - şi în răspărul faptului că în plan 
politic se încurajau numeroase legiferări antievreieşti - recunoşteau locul 
şi rolul con-burgheziei evreieşti în construirea societăţii moderne ro
mâne. Ca atare, în teoretizările operate asupra spinoasei „chestiuni evre
ieşti", unii dintre doctrinarii neoliberali, se fereau să-şi deprecieze ideile 
lor liberale prin consideraţii expres antisemite. Dimpotrivă chiar. 

Ca om al valorilor secolului al XIX-iea /libertate - egalitate -
frăţietate şi, mai ales, a valorilor economice (industrie, comerţ, tehnică)/ 
-Ion C.Brătianu va păstra, până târziu, un limbaj decent cu privire la toţi 
factorii economiei moderne, independent de ... etnia lor. Va milita însă ca 
procesul acumulării capitalurilor ca şi dezvoltarea industrială să îngăduie 
o largă iniţiativă din partea autohtonilor şi nu a străinilor. 

La rândul lor numeroşi politicieni şi doctrinari de diferite nuanţe 
gândeau şi acţionau în spiritul unei anume necesităţi istorice, a toleranţei 
faţă de elementul evreiesc, a includerii acestui „element" în realităţile 
ţării. Dar această toleranţă nu depăşea însă niciodată interesul claselor 
aflate la putere cărora li se potrivea o remarcă făcută de un istoric evreu 
pentru alte vremi: 

,,Că interesul claselor superioare era singurul şi adevăratul înche
zăşuitor al toleranţei, rezultă din toate documentele cunoscute până acum. 
Evreii se aflau când liniştiţi, când supăraţi sau hăituiţi, după cum 
interesele celora de Ia cârmă şi ale boierimii influente, depindeau într-un 
grad mai mare sau mai mic de Ia îndeletnicirile evreilor. Numai astfel ne 
explicăm contrazicerile necontenite în măsurile decretate contrar 
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evreilor. Profitul momentan ce boierii sau clerul putea să realizeze, aduse 
cu sine o toleranţă mai largă: profitul îndepărtat, din contră, provoca 
măsuri restrictive. Toleranţa era dar măsurată în sens direct şi invers cu 
interesele băneşti ale oamenilor de la putere". (E.Schwrzfeld. Evreii din 
Moldova sub Regulamentul organic). 

3.7. Problema evrciascl, o abordare sociologici 

Doi sociologi evrei, situaţi pe poziţii doctrinare diferite, unul Ştefan 
Antim - pe poziţii liberale - celălalt C.Dobrogeanu-Gherea, pe poziţii 
socialiste, ajung, în epocă, la concluzii asemănătoare cu privire la natura 
statului constituţional român şi la raţiunile atitudinii negative a acestuia 
în problema evreiască. 

Dar, în timp ce secundul autor întrevede posibilitatea eradicării 
antisemitismului şi emanciparea politică a evreilor doar în contextul 
luptei proletare pentru socialism, cel dintâi, recte Şt.Antim, sugerează 
posibilitatea realizării acestei năzuinţi doar prin „înfrăţirea burgheziei 
române cu cea evreiască" şi lupta lor comună împotriva clasei moşiereşti 
- principala forţă frânătoare a transformărilor democratice în România. 

Fireşte, ambii teoreticieni amintiţi au fost dezminţiţi de evoluţia 
stărilor reale de lucruri. Ceea ce nu diminuează, însă, importanţa teoretică 
a ideilor cu privire la imposibilitatea emancipării politice a evreilor în 
condiţiile statu-quo-ului statal de până la primul război mondial. Sub 
acest aspect prognoza operată de aceşti autori a dovedit valenţe euristice 
incontestabile. 

În acest paragraf ne vom ocupa, însă, doar cu detalierea ideilor lui 
Şt.Antim cu privire la Chestiunea evreie (de altfel şi titlul unei lucrări 
ad-hoc a acestui autor). 

Principatele Unite ale Moldovei şi Valahiei au apărut pe harta 
politică europeană la 24 ianuarie 1859. Eliberată de sub îndelungata 
dominaţie otomană şi rusească, noua identitate independentă - care 
încercase numai cu un deceniu în urmă o tentativă revoluţionară eşuată 
- era programatic menită să modernizeze şi să democratizeze ţara: 
acţionau forţe animate de o voinţă politică de înnoire. Se punea, însă, 
problema nu doar a unui nou mod de guvernare ci şi de soluţionare a unor 
grave contradicţii sociale ivite de inerţia unei orânduiri social-economice 
cu puternice rămăşiţe feudale în ramura esenţială a economiei naţionale, 
respectiv agricultura. În consecinţă noul stat- şi el agrar - deşi aboleşte 
formal instituţiile despotice sau autoritare ale domniei şi aristocraţiei de 
tip medieval, în fapt a perpetuat dominaţia de clasă a agrarienilor - chiar 
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dacă aceştia, de astădată, nu mai erau vechii boieri ci moşierimea cu 
proprietăţi imobiliare şi cu acces la capitalul circulant. 

O atare sorginte a noii puteri statale nu era, însă, de la începuturi 
nici pe deplin transparentă, nici pe deplin evidentă. În cele şase decenii 
parcurse de Ia mica până la marea Unire, pe planul guvernării efective 
s-au produs nenumărate evenimente pregătitoare şi consecutive actului 
constituţional, separarea puterilor statului, raporturi noi dintre executiv 
şi legislativ, modificări în baza electorală a acesteia din urmă. 

În epocă, se pretindea că România răstimpului de care ne ocupăm 
năzuia să devină o Belgie a Orientului sub raportul formei statale şi 
constituţionale. 

Evreii îşi puseseră toate speranţele în noua alcătuire statală a ţării. 
în realitate, însă, cum arăta Antim, nu numai că „scenariul" rescris 
„statului de drept român", şi actanţilor ce urmau să-l interpreteze 
(respectiv clasa moşierească şi vârfurile asociate la guvernare), dar însuşi 
conţinutul puterii atârna de factori din afara sistemului burghezo-demo
cratic. Ceea ce, de asemeni nu era pe deplin transparent, de vreme ce un 
anume climat politic - creat de dezbaterea de idei şi implicit de 
transformarea unora dintre concepţii în veritabile curente de opinie, şi 
chiar în doctrine de partide politice (traduse în programe de guvernare) 
- diversifica unghiurile de privire asupra intereselor pe care le reflecta. 

Însuşi Proiectul de Constituţie, cu faimosul său articol 6, lăsa să se 
înţeleagă că democraţia va fi deplină şi va lua în considerare interesele 
masei evreieşti. 

Cavalcada guvernelor, schimbarea şi remanierea lor, alegerile şi 
bătălia parlamentară, poziţiile şi opoziţiile afirmate în promovarea actului 
legislativ şi transpunerea lui concretă de către executiv - trimeteau toate 
la existenţa unei democraţii călăuzite mai întâi de un prinţ autohton, apoi 
de un prinţ devenit rege constituţional. 

Dar „spaţiul de joc" al acestei democraţii era limitat doar la noua 
clasă conducătoare. Căci, mari categorii sociale ale ţării, ca de pildă 
ţărănimea sau evreimea - cea dintâi, principala şi cea mai numeroasă 
clasă socială a societăţii româneşti, cea din urmă minoritatea etnică 
principală a ţării dar şi cea mai numeroasă pătură clasială mic-burgheză 
şi mijlocie - erau ţinute cvasicomplet, deşi din raţiuni diferite, în afara 
jocului politic. 

În cazul evreilor această situaţie a configurat dimensiunile politice 
ale aşa-zisei „chestii evreieşti". 
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În cazul ţăranilor, respectiva situaţie a conturat o veritabilă şi 
întinsă problemă ţărănească - funciar insolubilă în cadrul statului agrar. 

Deşi, în principiu, problema evreiască n-ar fi fost insolubilă- în 
cazul în care statul agrar ar fi funcţionat potrivit bazelor sale consti
tuţionale - în cazul chestiei ţărăneşti doar abolirea acestui stat (şi 
instalarea unui stat ţărănesc) putea aduce mântuirea. 

Oricât de paradoxal şi de absurd ar părea la prima vedere, chestia 
evreiască - deşi socotită în genere ca o problemă a oraşelor - nu era însă 
în realitate nici ea, zice Antim, decât una din multiplele feţe ale problemei 
social-agrare şi ale statului agrar - probleme esenţiale în contextul 
românesc în care stările burghezo-democratice nu fuseseră desăvârşite. 

Se ştie că, actul care a dărâmat statul feudal românesc a fost 
reforma agrară a lui Cuza Vodă de la 1864, care fără să-i fi păgubit 
băneşte pe boieri, a inaugurat, totuşi, o legislaţie - privind proprietatea 
absolută şi liberă a solului - care a deschis era abolirii şerbiilor medievale 
şi inaugurării unei concurenţe de piaţă liberă năruitoare pentru privile
giile tradiţionale de clasă. 

Băncile şi creditele agricole, anume stimulate de liberali, au înlesnit 
măcinarea şi trecerea vechii proprietăţi în mâinile unei noi clase în for
mare - moşierii, proprietarii de credit rural, respectiv pătura moşierească 
- burgheză de mari proprietari ajunşi în stăpânirea solului după Reforma 
din 1864. 

Aceşti mari proprietari, beneficiind de un sistem electoral cenzitar 
au constituit şi clasa politică a ţării confiscând aproape puterea legiuitoare 
într-un stat ce se dorea modem şi avea o constituţie de factură „occiden
tală". Statul agrar românesc, ridicat pe ruinele celui feudal dinainte de 
1864/ şi răsturnat de Vodă Cuza/ nu era astfel interesat în progresul 
tuturor păturilor societăţii româneşti modeme, inclusiv a celei evreieşti, 
care alcătuia la acea vreme, burghezia de mijloc. Ca atare, se opunea 
tuturor celora, virtual în stare să smulgă puterea - economică şi politică 

- din mâinile proprietarilor de credit rural, aşa cum aceştia au smuls-o 
dopă 1864, proprietarilor de Regulament organic. 

Dar cine puteau fi aceştia?: desigur, pătura burgheză, orăşenească, 
virtual deţinătoare de capital circulant, singura în stare - pe o piaţă liberă 
a bunurilor imobiliare - să intre în concurenţă cu acea burghezo-moşie
rime/ provenită în mare parte din vechea boierime, de regulă urmaşii mai 
cultivaţi şi mai întreprizi, mai orăşeni şi mai liberali ai unor părinţi 
conservatori şi anchilozaţi / proprietară de credit agricol şi care dorea să 
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profite doar ea de imensele venituri, produse în acea vreme cu precădere 
în agricultură. 

Nevoia de capital, respectiv pentru capitalizarea agriculturii, în 
vederea „retehnologizării" ei, oricât de sumare - deşi în contextul unui 
sistem extensiv de exploatare a solului - ca şi procesele obiective ale 
socius-ului capitalist, urban şi rural, în devenire, nu puteau însă bara în 
întregime implicarea burgheziei mijlocii în economia ţării în general în 
economia agrară, în special: o presupuneau chiar. Apar şi se dezvoltă, ca 
atare, ramuri ale industriei suscitate de lărgirea pieţei interne, în primul 
rând rurale, înfloreşte comerţul (cu produse agricole etc.), meşteşugurile 
sunt tot mai căutate. Pe măsură ce ţara se moderniza, pătura autohtonă a 
negustorilor, meseriaşilor, financiarilor ca şi a liber-profesioniştilor, a 
intelectualilor, a funcţionarilor se lărgeşte, constituind o pătură a 
burgheziei aptă să asalteze statul agrar şi cerându-şi dreptul la profit şi 
bunăstare. 

Presiunea socială fiind puternică, statul agrar şi clasa proprietarilor 
de credit agricol pe care o reprezintă, au acceptat - zice Antim - acea 
monstruoasă coaliţie, dintre ciocoii vechi şi noi, admiţându-i pe aceştia 
din urmă mai curând în verigile administraţiei politice ale ţării decât în 
acelea economice (unde se aflau frânele (pârghiile) trend-ului social-ma
terial al ţării). Căci pe măsură ce ţara se orăşeniza şi veniturile se creau 
nu doar la sat ci şi în urban, proprietarii de credit agricol se doreau şi 
manageri industriali. 

Desigur evoluţia stihinică, capitalistă, a economiei producea modi
ficări notabile şi în statul agrar, dezvoltarea burgheziei - mici, mijlocii şi 
chiar mari - neputând fi frânată la infinit în interesul egoist a celor 
,,câteva sute" de proprietari. Partea „autohtonă" a acestei burghezii naţio
nale în formare, beneficiară de drepturi politice constituţionale şi în bună 
măsură înregimentată în chiar aparatul de stat, a fost astfel în mare mă
sură asimilată păturii conducătoare, de diverse nivele, din stat şi societate. 

Mai rămânea însă o largă categorie, de mică, mijlocie şi chiar mare 
burghezie, alcătuită din evreii deţinători de capital circulant, practicând 
ocupaţii orăşeneşti - în principal negoţul, meseriile ş.a. - şi care 
bucurându-se de o nestingherită dezvoltare economică /dar şi politică/ 
ar fi putut deveni o serioasă concurenţă pentru proprietarii şi burghezia 
naţională. O concurenţă, chiar la redistribuirea venitului naţionat creat, 
(după unele concepţii fiziocrate „en vogue" în epocă, doar în agricultură) 
în primul rând de către ţărănime. O asemenea redistribuire a venitului 
naţional şi în favoarea străinilor - în speţă a evreilor - era considerată un 
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atentat la însăşi fiinţa naţiunii româneşti. În acelaşi timp, însă „străinii" 
erau necesari ca intermediari ai circulaţiei acestor venituri înseşi. 

Problema evreiască în România modernă s-a ivit aşadar, din 
momentul în care atât proprietarii de credit agricol - respectiv clasa agra
rienilor constituită la 1864 - cât şi noua burghezie autohtonă, alcătuind 
împreună „coaliţia de guvernare", au contestat evreilor: de o parte, 
capacitatea lor de a contribui ia producerea nemijlocită a venitului 
naţional; de altă parte dreptul lor de a participa la uzufructul unui venit 
creat cu precădere în sferele economiei rural-naţionale, susţinute fireşte 
de ţărănimea română. Acest deziderat, strict economic, nu putea fi 
prezentat ideologic tale quale. De aceea, dintr-o problemă eminamente 
economică, chestiunea evreiască ocultată până la exces şi încărcată cu 
atribute de ordin religios, moral, psiho-social, politic şi cultural, a fost 
complexificată de nerecunoscut în datele ei esenţiale şi prezentată de 
antisemiţi ca insolubilă. Căci, era evident că a rezolva chestia evreiască 
însemna a schimba fundamentele ordinei sociale hibride, burghezo-mo
şiereşti, întronată pe tot parcursul celei de a doua jumătăţi a secolului 
XIX. Perspectiva era de a întrona un capitalism a-naţional, în care 
burghezia puternică şi unită (dincolo de deosebiri etnice, religioase etc.) 
să dinamizeze modernizarea agriculturii şi industrializarea ţării, fapt ce 
presupunea înlăturarea barierei politico-economice puse de stăpânire. 
Sporirea venitului naţional (pe cap de locuitor) devenea însă posibilă şi 
realizabilă pe calea unei depline liberalizări a economiei. 

Doctrinarii socialişti sugerau posibilitatea atingerii acestui scop pe 
calea făuririi unei economii sociale (de protecţie a categoriilor defa
vorizate) şi a unei vieţi politice democratice. 

Asemenea soluţii antrenau în dezbaterile teoretice două din cele 
mai importante curente de idei sociale (sociologice) cu referire şi la 
abordările posibile ale problemei evreieşti din România acelei vremi. 
Asemenea soluţii nu se dovedeau însă compatibile cu structura statului 
şi orânduirii economice româneşti în perioada de care ne ocupăm, căci 
problema evreiască pusă în termenii antisemitismului economic, politic, 
ideologic - exprimă egoismul clasei conducătoare, strădaniile ei de a-şi 
menţine şi crea privilegii pe seama altor categorii sociale (ţărănime, 
evreime etc.) decât prin contribuţia nemijlocită - ca burghezie - etc. - la 
sporirea venitului naţional. În fapt, exploatarea ţărănimii nu o realizau 
evreii (aşa cum prevedeau stereotipurile antisemite) căci într-un anume 
fel şi ei erau exploataţi ori şantajaţi de oligarhia şi birocraţia de stat, de 
proprietarii de credit agricol şi moşierii neimplicaţi în dinamica unui 
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capitalism modem. Şansa burgheziei naţionale (româneşti) de a colabora 
cu păturile burgheziei mijlocii (evreieşti, în primul rând) tocmai pentru 
a determina un curs capitalist devenirii ţării, a fost astfel ratată de dragul 
menţinerii unui status quo în care ilogismul etnos-ului prevala asupra 
,,logicii" socius-ului. De unde şi antrenarea burgheziei române în caru
selul antisemitismului, al agitării sterile a problemei evreieşti-taxată ca 
o problemă insolubilă în contextul naţiunii româneşti. 

Esenţiale fiind însă problemele agriculturii şi ale industrializării -
dacă ele ar fi fost rezolvate în chip capitalist - ar fi determinat un avans 
de câteva decenii în supremaţia burghezimii în afacerile social-politice 
şi economice ale ţării. 

De dragul excluderii evreilor din corpul clasei politice, şi chiar 
economice dinamizatoare, atât burghezia românească, abia în formare 
cât şi proprietarii funciari, au pactizat în statul agrar alcătuind o coaliţie 
în ale cărei scopuri să figureze şi bararea accesului mozaicilor la drepturi 
civice şi politice. Lovind în această „parte slabă din cuirasa burgheziei în 
formare" din România - respectiv în evrei - se lovea, indirect în însuşi 
destinul burgheziei române. 

În acest fel politica antisemită dusă de clasa guvernantă era în fapt 
o expresie a însăşi politicii ei antiburgheze. Neputând fi lovit direct, 
politic şi civic, s-au pus în condiţii de inegalitate juridică faţă de marii 
proprietari, faţă de agrarieni - burghezul român a fost totuşi împiedicat 
să cumuleze ori să atragă capitaluri mobiliare (capital circulant), ceea ce 
în fapt însemna o menţinere a însăşi burgheziei române pe „linia moartă" 
a slujbelor la stat, neutre politic şi nefertile sub raport capitalist. În acest 
fel a fost limitată multă vreme însăşi puterea politică a burgheziei 
autohtone - ca clasă - proprietarii fiind în fapt cei ce-şi urmăreau prioritar 
interesele lor de agrarieni. 

,,Precum Ludovic al XIV-iea a făcut inofensivă şi a slăbit nobilimea 
Franţei atrăgând-o la Versailles şi punând-o în serviciul regalităţii, tot aşa 
clasa proprietarilor din vechea Românie a ştiut să subjuge, să descom
pună şi să abată clasa orăşenească de la menirea ei socială punând-o în 
slujba statului agrar, subordonând-o cu totul lui şi interzicându-i parti
ciparea efectivă la viaţa publică rămasă exclusivă pe seama marilor 
proprietari". O bună parte a burgheziei române a preferat să se consume 
în dezbinări pentru o meschină pradă bugetară, să se implice într-o maşi
nărie antisemită - aducătoare de peşcheşuri şi dări oferite de burghezia 
evreiască - decât să-şi facă din aceasta din urmă o aliată cu adevărat 

136 
https://biblioteca-digitala.ro



naţională pentru crearea unei vieţi libere şi capitaliste, a unui stat de drept 
opus oricăror privilegii. 

În fapt, guvernările liberale din a doua jumătate a veacului şi chiar 
mai apoi, fiind mai curând antrenate de exigenţele statului agrar decât ale 
statului de drept, devotate trup şi suflet clasei celei noi de proprietari de 
credit rural, nu numai că s-a dovedit mai antisemită decât cele conser
vatoare, dar au contribuit chiar până şi la ruinarea vechii clase autohtone 
de mici negustori şi meseriaşi de dinainte de 1864 şi care i-au sprijinit pe 
I.C. Brătianu, pe C.A. Rosseti ş.a. să fundeze România modernă. 

În locul acestei vechi pături de negustori şi meseriaşi guvernul a 
preferat ca ţara să fie invadată de străini de toate neamurile, chiar şi evrei, 
cu care marii proprietari să-şi poată duce „economia agrară de liber 
schimb" sau chiar primele bastimente manufacturier-industriale. Cu 
aceşti „străini" moşierii îşi adjudecau avantajul de a nu avea de-a face cu 
„autohtoni", legitimi în aspiraţiile lor la un status politic pe potriva celui 
economic. 

Legiferarea calităţii de „străini", pentru evrei, era astfel esenţială 
statului agrar. Căci străinule bine venit şi îmbrăţişat câtă vreme nu se 
prezintă ca burghezia naţională (cu drepturi politice şi economice egale 
cu ale clasei conducătoare) şi nu primejduieşte nici proprietarii rurali, nici 
pseudo-burghezii autohtoni aflaţi la remorca lor. 

Marii proprietari îi preferau pe evrei ca arendaşi, negustori, ban
cheri şi industriaşi tocmai din atari raţiuni. Această „slăbiciune" a pro
prietarilor agricoli faţă de evrei îi întărâta pe „pseudo-burghezii" autoh
toni făcându-i în loc să vadă în burghezia evreie un aliat, s-o considere, 
dimpotrivă, o grupare etnică de temut. 

Şt. Antim şi-a dedicat întreaga sa analiză sociologică decriptării 
acestui paradox indicând capitalismul deplin drept soluţie atât la 
problema evreiască cât şi la cea ... ţărănească. 

* 

Şi de pe poziţii socialiste, unii fruntaşi ai mişcării social-democrate 
vedeau în soluţia antisemită la problema evreiască, o gravă eroare 
generată de „starea regimului nostru economic şi politic" de nefirească 
,,coaliţie" a clasei politice. 

Căci, dacă la 1848 se mai găsea un partid politic, cel al liberalilor, 
şi în 1859, un guvernământ, acel al lui Cuza, care să promită o 
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emancipare a evreilor, ulterior, decenii în şir nici măcar promisiuni nu 
s-au mai făcut, recurgându-se doar la tergiversări. 

3.8. Antilfflritinnq] ăl Rornlwria ,rizat do mm socialifti 
Într-un articol reprodus de Revista Israelită în 1909 unii notabili 

socialişti exagerând, susţin că printre altele, ,,Sub anume privinţi situaţia 
evreilor în ţara noastră e chiar mai rea ca în Rusia. Deşi la noi evreii sunt 
liberi să trăiască pri unde, cu excepţia satelor, în Rusia, însă, se bucură, în 
zonele în cari au drept să trăiască, de drepturile civile şi politice ale 
tuturor supuşilor ruşi". Textul, pe care-l vom reproduce în extenso, 
relevă, însă, pe drept că „Legea română asimilează complet pe evrei cu 
toţi străinii, afară bineînţeles de sarcini pe cari evreii români le suportă 
ca toţi cetăţenii români. Ceea ce e mai triste, că aici spiritul antisemite 
insinuat nu numai în legi, în Constituţie, în Codul civil şi militar, în legea 
asupra învăţământului, în legea de organizare a comunelor rurale, în 
legea asupra comerţului ambulant, asupra meseriilor etc .... , dar chiar în 
mentalitatea românească. Partidele, oamenii politici, literaţii, plătesc 
tribut antisemitismului. 

Apoi, printr-un învăţământ viciat, se caută a se corupe sufletul 
tinerimii inspirându-i ura de rasă. Pe tablourile „antialcoolice" afişate pe 
pereţii şcolilor primare, cârciumarul e reprezentat printr-un evreu 
perciunat din Galiţia. Literatura populară, contrafăcută, ca şi unele gazete 
politice, sunt o excitare la xenofobie şi antisemitism. 

Această mentalitate particulară, n-are nimic comun cu sentimentele 
poporului român şi chiar cu interesele sale. Ea e rezultatul, produsul spe
cific al regimului economic şi politic. E un fapt în adevăr semnificativ în 
istoria modernă a României că acelaşi act internaţional, aceeaşi convenţie 
din Paris de la anul 1856, care a stipulat primele garanţii legale pentru 
evreii români, a impus de asemenea liberarea ţăranilor din starea de 
iobăgie. Această din urmă reformă a fost săvârşită în 1864 printr-o lovi
tură de stat a principelui Cuza şi a primului său ministru Mihail 
Kogălniceanu, cu toată opoziţia înverşunată a celor două partide politice: 
liberal şi conservator. Dar nu s-a săvârşit nici o reformă în folosul evreilor 
cari continuă a trăi sub regim excepţional... 

Abdicarea lui Cuza, pusă la cale de către partidele politice adver
sare reformei agrare, a adus după sine, odată cu reacţiunea politică, şi ni
micirea speranţelor evreilor. Domnia regelui Carol n-a curmat antisemi
tismul cel mai militant. Constituţia din 30 iunie 1866, contrar art. 46 al 
Convenţiunei din Paris şi contrar proiectului lui Cuza, proclama (art. 7) 
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că „numai streinii creştini pot dobândi naturalizarea românească" şi cum, 
de altă parte, Codul Civil stipula (art.9) că „acei cari nu sunt creştini, nu 
pot dobândi calitatea şi drepturile de cetăţean român decât în condiţiile 
prescrise de naturalizare" a urmat că de fapt Constituţia din 1866 a luat 
evreilor români orice posibilitate de a cere naturalizarea. 

Congresul din Berlin din 1878 constatând că actul Convenţiunei 
din Paris era nesocotit, a ridicat din nou chestiunea evreiască, când a venit 
vorba de neatârnarea României. Rezultatul acestor dezbateri a fost 
faimosul art. 44 al Tratatului din Berlin, rămas şi azi neaplicat şi care 
sună: «ln România, deosebirile de credinţi religioase şi de confesiuni nu 
constitue un motiv de excludere sau de incapacitate in ce priveşte 
bucurarea de drepturi civile şi politice, admiterea la funcţiuni publice sau 
onoruri.precum şi in ce priveşte exercitarea de diferite profesiuni sau 
industrii, in orice Joc s-ar întâmpla». 

E drept că în 1879, România, pentru a se conforma Tratatului din 
Berlin, a procedat la o revizuire a Constituţiei sale, dar noua Constituţie 
numai în aparenţă a ţinut seamă der art. 44 al acestui tratat. În realitate ea 
a nesocotit cu totul voinţa Marilor Puteri. Art. 7 al nouei Constituţiuni 
declară în adevăr că «diferenţa de credinţi religioase şi de confesiuni nu 
constituie o piedică pentru dobândirea drepturilor civile şi politice» ,dar 
acest articol e imediat urmat de un articol (art.8) care zice «Numai 
naturalizarea asimilează pe străin cu români în ce priveşte exerciţiul 
drepturilor politice». 

Spre a se înţelege intenţiunea cu adevărat iezuitică urmărită de 
antisemiţi prin introducerea acestui articol, trebuie amintit că Codul civil 
român din 1865, conţinea, ca şi Codurile multor ţări, un articol (art.8) 
care suna: 

«Orice individ născut şi crescut în România până la majoratul lui şi 
care nu s-a bucurat niciodată de vreo protecţie străină, va putea cere 
calitatea de român în anul când va deveni major». Întrucât Constituţia din 
1866 închidea evreilor calea naturalizărei, ei nu puteau să se folosească 
de acest articol 8 al Codului civil. Dar cum revizuirea din 1879 a suprimat 
deosebirea între creştini şi necreştini şi cum evreii se puteau folosi, în 
consecinţă, de art.8 djn Codul civil din 1865, Camerile au avut grija de a 
introduce în noua Constituţie un art. 8 care prevede că «numai natura
lizarea asimilează pe străin cu român în ce priveşte exerciţiul drepturilor 
politice». Prin urmare art.8 din Codul civil era de fapt suprimat şi deşi a 
rămas înscris şi azi în Cod, tribunalele refuză să-l aplice, ca unul ce e în 
contradicţie cu Constituţia. 
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Cum de altă parte naturalizarea se obţine printr-o lege specială şi 
individuală, ce trebuie votată de ambele Corpuri legiuitoare, asimilarea 
politică a evreilor din România a ajuns ceva mai mult decât aleatoriu. 
Marile puteri şi-au dat seama de asta şi dacă au recunoscut totuşi inde
pendenţa României, au făcut-o numai în urma angajamentului formal luat 
de guvernul român de a accelera naturalizarea evreilor. 

În ce mod şi-a ţinut guvernul nostru îndoitul său angajament: 
naturalizarea gradată a evreilor şi egalizarea nenaturalizaţilor sub raportul 
dreptului privat şi public cu ceilalţi supuşi români? Într-un interval de 21 
de ani, de la 1879 la 1900, s-a naturalizat prin vot individual 85 evrei şi 
anume: 21 bancheri, 30 de mari comercianţi, industriaşi, proprietari sau 
rentieri, 34 medici, avocaţi şi farmacişti şi nici un singur lucrător sau 
meşteşugar. Trebuie adăugat că în 1909 o parte din aceşti naturalizaţi, 27 
la număr, erau morţi. Crezând a fi mers prea departe pe calea naturali
zaţiunei, guvernul s-a grăbit de a suprima din legea comunală votată în 
1884 şi dreptul electoral pe care legea comunală din 1864 îl recunoştea 
evreilor ... " 

La întrebarea: ,,Care sunt cauzele acestei întoarceri a societăţii 
române înspre exclusivism şi antisemitism?" de pe poziţii socialiste, se 
relevă următoarele: ,,România e guvernată de o oligarhie de 40.000 până 
la 50 .OOO alegători: mari proprietari, mari arendaşi, fabricanţi, cămătari, 
funcţionari, ofiţeri, avocaţi, medici, negustori, meseriaşi etc. 

Antisemitismul e religia socială a tuturor acestor oameni. În 
România, mai ales.se dovedeşte că antisemitismul nu e nici o ceartă de 
rase, nici o ceartă de religie, ci o ceartă de tarabă, teama de o concurenţă 
mai isteaţă. Dovada e că evreii români, cap n-au o individualitate proprie 
bine dezvoltată, sunt foarte lesne asimilabili şi nu cer decât să se asimi
leze. Guvernele noastre, dimpotrivă, îi împiedică închizându-le şcolile 
româneşti sau impunându-le taxe şcolare: tocmai aceea care apără cu mai 
multă vigoare puritatea rasei române în contra oricărui amestec cu evreii, 
n-au în ei românesc nici măcar numele. Istoricii noştri contestă originea 
românească a aristocraţiei noastre, a boierilor noştri. Cât despre burghe
zia noastră, ea e pe trei sferturi de origină grecească, bulgară, armenească, 
albaneză, sârbă, poloneză ... 

Proletariatul române, din contra, pentru emanciparea politică a 
evreilor, căci atâta timp cât lucrătorii evrei vor rămâne lipsiţi de dreptul 
de asociaţiune, de libertatea cuvântului şi a întrunirilor, atâta timp, lupta 
proletariatului român va fi îngreuiată. Ţăranilor români, la rându-le, le 
pasă puţin de rasa cârciumarului, cămătarului sau proprietarului. În tim-
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pul ultimelor revolte agrare, după ce au isprăvit cu evreii, contra cărora 
îi ridicase propaganda antisemită, s-au îndreptat împotriva proprietarilor 
şi arendaşilor români. 

O altă dovadă a obârşiei exclusiv birocratică şi mic-burgheză a 
antisemitismului român, e exacerbaţiunea acestuia în ultimii ani. Cauza 
trebuie căutată în criza economică şi financiară din 1899 care, aducând 
România aproape de faliment, a silit guvernele să curme împrumuturile, 
să suprime cheltuielile nebuneşti de cari se foloseau mai mult negustorii 
mari şi mici, să suprime oarecari slujbe şi să micşoreze lefurile funcţiona
rilor, ofiţerilor etc. Reaua dispoziţie şi strâmtoarea pe cari aceste măsuri 
le-au produs în clasele mijlocii, s-au manifestat printr-o recrudescenţă a 
antisemitismului. Antisemitismul român dar, în loc a fi o manifestare a 
luptelor poporului, nu e în realitate decât un izvor de reacţiune politică şi 
de stagnare economică". 

Partizanilor emancipării evreilor din România nu le rămâne decât 
să dorească- şi să se ajute în măsura forţelor lor - triumful unui regim cu 
adevărat democratic. ,,Când cele şase milioane de români - ţărani şi 

lucrători - lipsiţi azi de dreptul electoral, vor deveni un popor liber şi 
modem, ei vor socoti de a lor primă datorie să suprime orice urmă 
medievală, acordând egalitatea de drepturi evreilor. Sforţările evreilor 
din România nu pot fi îndreptate decât în această direcţie. E în interesul 
lor de a ieşi din inerţia care îi caracteriză şi să ajute democraţia română 
în luptă contra oligarhiei, căutând, în acelaşi timp, să câştige poporul 
român, pentru cauza lor". 

39.Prmaevreiucl- luplacd1mpumvaaotisernrnmm1:m 
Cercetătorul de azi - crescut în spiritul valorilor liberale ale statului 

de drept, obişnuit cu abordarea europeană a statutului minorităţilor, ar fi 
poate înclinat să judece antisemitismul din România sfârşitului de secol 
trecut cu o oarecare îngrijorare. 

Mărturisim că am căutat să evităm orice abordare prezenteistă, 
inclusiv în prezentarea scrierilor şi faptei antisemite din epocă - ca şi a 
reflectării lorîn unele publicaţii evreieşti ale vremii. 

În România epocii de care ne ocupăm putem releva o anumită 
ambiguitate şi multiformitate a manifestărilor antisemite. în acţiunea de 
„adaptare" şi limitare a impactului cu propaganda antisemită, curentul 
antiantisemit a avut un aliat nepreţuit- cerinţele obiective ale economiei 
ţării, funcţionalitatea multor categorii de evrei în mecanismul lăuntric al 
acestei economii. 
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Exemplificările în acest din urmă sens trimit la o bibliografie 
impresionantă. O abordare a scrisului evreo-român din epocă oferă, de 
aceea, analistului senzaţia că deşi polemica cu antisemiţii a absorbit 
aproape în întregime energiile cărturariJor, gazetarilor şi scriitorilor evrei, 
contraargumentele hotărâtoare folosite de aceştia veneau, totuşi, din 
evidenţierea realităţilor însele, a datelor şi statisticilor. 

La obsedantele argumente etnocentriste - aduse de cei specializaţi 
în hulirea israeliţilor de pe aceste meleaguri - raţionamentele cele mai 
puternice erau în ultimă instanţă simplele judecăţi de existenţă şi de bun 
simţ. 

Este raţiunea pentru care pozitivitatea şi originalitatea curentului 
antiantisemit n-a constat atât în demersurile polemice - oricât de inventiv 
şi ingenios să fi fost ele conduse - cât în investigaţiile obiective şi labo
rioase făcute asupra realităţilor însele. Căci în orice act polemic atârni 
ideatic de ceea ce combaţi. Te afli deci într-o postură de subordonare 
intelectuală; în timp ce actul autonom de investigaţie permite lărgimea 
de spiril proprie unei cunoaşteri obiective. 

În capitolul de faţă dedicat consemnării combaterii antisemi
tismului în presa evreiască a vremii nu ne-am gândit deci atât la o 
prezentare a mişcării de idei, consumată în actul gazetăresc cotidian, cât 
la zonele durabile ale unor analize neperiferice, vizând fenomenul social 
global românesc. Căci, magistrala afirmării culturalităţii specifice, 
evreo-române, după cum vo~arăta, evidenţiază în primul rând marile 
curente generate de dinamica pozitivă a etniei, momentele şi situaţiile 
,,polemice" situându-se în subtextul acestui trend general. 

O bibliografie recentă despre combaterea antisemitismului în 
România trimite la câteva sute de titluri. (Vezi Antisemitism in România, 
Bibliography, Editor Zvi Hartman, Tel Aviv, 1993). Noi înşine într-o 
lucrare aflată în manuscris (149 judecaţi şi prejudecăţi despre evreii din 
România) facem, pentru perioada de care ne ocupăm aici, câteva sute de 
trimiteri. 

În faţa acestui ,,Mont Blanc" de informaţii, în materie, orice ambiţie 
de cuprindere empirică exhaustivă ar fi sortită eşecului: totalitatea 
scrierilor în materie, fiind nu doar impresionantă ci şi derutantă. 

De aceea ne-am decis în acest capitol să punctăm domeniul, 
reliefând doar un singur aspect - implicarea presei evreieşti în bătălia 
pentru emancipare şi strădania evidenţiată de această presă pentru contra
cararea argumentaţiei antisemite, în general, a antisemitismului eco
nomic şi demografic în special. Pentru partea sociografică a chestiunii 
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trimitem la o monografie a noastră în care subiectul este abordat mai în 
detaliu - dar circumscris zonal (vezi H.Kuller, Presa evreiască bucu
reşteană, Ed. Hasefer, Buc., 1996) şi unde, încercăm să conturăm 
aşa-zisul punct de vedere antiantisemit al minoritarului, exprimat în 
cvasitotalitatea publicaţiilor repertoriate. 

Căci în filozofia socială referitoare la realităţile globale şi 

problemele ţării, inclusiv cele evreieşti, se conturau, în România mică, 
două tendinţe: cea care filtra etnocentrist datele realităţii şi le interpreta 
din punctul de vedere al unui aşa-zis interes naţional, al majoritarilor 
autohtoni în speţă, şi cea care concepea statul modem ca fiind al tuturor 
locuitorilor săi cu drept egal de cetăţenie şi acces la mobilitate socială, la 
toate compartimentele vieţii social-economice, politice, spirituale etc. 

Orientarea integraţionistă a evreilor, inspirată şi ea din cea din unnă 
tendinţă, era încredinţată de legitimitatea politică a unei gândiri şi evoluţii 
sociale bazate pe Egalitate, Fraternitate, Drepturi (nu întâmplător 
gazetele evreieşti preferau asemenea titluri). De aceea presa acestei orien
tări era politică mai ales în şi prin lupta dusă pentru emancipare şi 
integraţionism. 

Din unghiul de privire şi „filtrul" etnocentrist - îmbrăţişat de 
oameni politici, gazetari şi chiar oameni de cultură români - acest demers 
politic al minoritarilor evrei era privit, însă, ca „negativitate", în contrast 
cu interesele ţării şi util doar unor anumite lobiuri antiromâneşti din 
străinătate. Iată câteva evaluări globale mai semnificative făcute în acest 
sens de unii oameni de cultură: G .Bogdan-Duică, de pildă, într-o lucrare 
mult discutată (Românii şi Ovreii, Bucureşti, 1913, 255 pag.) şi care 
dedică un paragraf special presei evreieşti din România (cap.II), după ce 
apreciază că „Ea (presa evreiască, n.n. H.C.) s-a ivit după 1860 şi a luat 
deceniu cu deceniu o dezvoltare din ce în ce mai mare", apreciază că: 
„Fără a se abate din drumul călcat de Barasch" această presă, în mod 
neîntrerupt, ,,a forţat intrarea evreilor în egală îndreptăţire de alături de 
români". 

La rândul său, marele istoric N .Iorga ocupându-se de presa evre
iască la care ne referim, arăta că în calitatea ei de reflex al „felului de a 
gândi" al evreilor din ţară şi străinătate „nu ducea decât la înăsprirea 
relaţiilor cu elementul dominant". 

Această apreciere şi-au însuşit-o mulţi critici ai presei evreieşti care 
au stăruit mai ales asupra faptului că lupta politică dusă de respectivele 
gazete pentru drepturi civice, încetăţenirea evreilor pământeni sau 
afirmarea identităţii evreo-române, sub specia emancipării, era dăună-
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toare României independente şi în consens cu anumite „presiuni umili
toare făcute din afară" asupra ţării. 

În contrast cu atari susţineri imago-ul despre situaţia evreilor în 
România produs de gazetele evreieşti apărute în diversele etape ale 
ultimei jumătăţi de veac trecut nu este univoc şi nici defavorabil, tale 
quale, ţării. În prima etapă, cea dintre 1855-1865, gazetele prin care 
evreii îşi încep activitatea de presă în Principatele române pot fi discri
minate, sub raportul imago-ului de care ne ocupăm, în două categorii 
semnificative: Korot Haitim, Israelitul român, Gazeta Româno-Evre
iaskă, Timpul şi chiar Et Ledaber sunt înclinate să scoată la iveală un 
imago în care predominante sunt: posibilitatea şi realitatea convieţuirii 
dintre minoritarii evrei şi majoritari; zugrăvirea unor împrejurări de viaţă 
dătătoare de optimism; recunoştinţa faţă de guvernanţi şi evidenţierea 
noilor perspective de viaţă deschise şi pentru evrei prin reunirea princi
patelor sub forma „Micii Românii". L 'Echo Danubien, Viitorul şi 

L 'Esperance - redactate mai ales de gazetarii evrei veniţi din străinătate 
- abordează, ce-i drept, ,,chestiunea evreiască" cu fineţe dar şi cu tărie, 
sub aspectele disincroniilor dintre situaţia din Principate şi progresele 
libertăţilor acordate evreilor din ţările avansate ale Europei modeme. În 
publicaţiile respective se făceau uneori referiri la existenţa unui antisemi
tism local, incipient dar variat ca manifestări: noţiunea este folosită mai 
ales după anii 1866 şi datorită acelui faimos art.7 din Constituţie. Totuşi, 
un Armande Levy, şi el gazetar venit din afară, iniţiator al seriei secunde 
a Israelitului Român, va afirma păreri mult mai temperate şi cumpănite 
în chestiunile pe care un Carmellin sau Antoine Levy le tratau mai 
tranşant sub termenul comun de antisemitism local. 

Publicaţiile apărute în deceniul opt, deci în acea lungă perioadă a 
guvernării „colectiviştilor roşii", prezintă de asemeni diferenţieri 

sensibile sub raportul tratării situaţiei evreilor: fie prin evidenţierea 
existenţei unui „antisemitism local" tot mai apăsător, fie prin relevarea 
dependenţei dinamicii acestei situaţii de un paralelogram de factori 
sociali care, de o parte, erau favorabili unei existenţe decente pe aceste 
meleaguri, de altă parte, nu excludeau acţiunea unor factori „etnicişti" ce 
favorizau discriminări între naţiunea majoritară şi minoritatea evreiască. 
Vocea Apărătorului, Haioetz (caşi majoritatea publicaţiilor în idiş şi ivrit 
cu excepţia celor migraţioniste), Prezentul, Buletinul lnfrăţirea Zion, ca 
şi unele publicaţii locale sau de profil apolitic - cultural sau ştiinţific 
(Analele Societăµi Istorice I.Barasch) conturau un imago cu elemente de 
acest fel. Gazete combative de felul Fraternitatea, Apărătorul, Stindardul, 
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conţineau un imago ce trimetea la realitatea unui antisemitism local 
specific. Gazetele emigraţioniste - în idiş, ivrit-evidenţiau dificultăţile 
rămânerii în ţară, în timp ce publicaţiile evreieşti de orientare socialistă 
din penultima etapă a veacului (în speţă ieşanul Lumina), ca şi ziarele 
întegraţioniste - unele aflate ce-i drept, la extremitatea asimilismului, 
erau înclinate să discute cu multe rezerve despre existenţa unui antisemi
tism local, iar grupul ziarelor emigraţioniste, în română etc. (chiar şi 
Poşta Română) o făcea cu multă discreţie. 

În ultimele două etape ale veacului trecut, etape în care apar marile 
reviste (Anuarul pentru israeliţi, Revista Israelită ş.a., ziarul Egalitatea, 
publicaţii locale de felul ieşanului Răsăritul precum şi grupul gazetelor 
sioniste), putem discrimina, sub raportul imago-ului de care ne 
preocupăm, o prezentare cât mai aproape de acurateţe a situaţiei evreilor 
în România. Publicaţiile majore (Egalitatea, Răsăritul) şi unele din reviste 
motivează bogat referirile exprese la antisemitismul local: în gazete ca 
Emanciparea sau Drepturile, uneori chiar în „cumpănita" Revistă israelită 
cazuistica domeniului fiind extrem de variată. Retrospectivele curente 
din Anuarul pentru israeliţi, sinteze ce merită o analiză specială, 
reprezintă o reală enciclopedie a vexaţiunilor antievreieşti din ultimele 
două decenii: tratarea antisemitismului local trimite astfel la subtexte 
sociale, pletorice, sloganurile etniciste, de regulă mai zgomotoase decât 
acţiunea lor în ... profunzime, fiind tratate doar ca ... superstructură. 

Grupul publicaţiilor sioniste, apărute la finele veacului discută 
situaţia evreilor din România în spiritul analizelor herzeliene cu privire 
la antisemitism - ca una din cauzele majore ce indică alyaua drept soluţie 
la chestiunea evreiască din Galuth. Presa sionistă, conceptualizând, 
aşadar, grav antisemitismul local şi general vede în expresiile acestora o 
ilustrare paroxistică a factorilor care fac din emigrare soluţia majoră Ia 
problema evreiască: nu este de aceea surprinzător că şi antisemitismul 
s-a dorit astfel legitimat, sub raportul unora din susţinerile sale, de înseşi 
tezele prin care se fundamenta necesitatea emigrării. 

Din distingourile evidenţiate cu privire la imago-ul diferenţial 
despre relaţia dintre situaţia evreilor în România, în diverse etape, şi 
acţiunea (implicarea) factorului antisemit local, credem că presa 
evreiască, cu mici excepţii, nu numai că nu-şi făcuse o îndeletnicire 
„demagogică"şi pătrunsă de văicăreală din a denunţa antisemitismul dar 
depunea un real efort de obiectivitate. Se pune în lumină o cauzalitate 
complexă, de natură socială care limitează, uneori, apreciabil, importanţa 
argumentaţiei, prin filtrul „etnocentrist", a „negativităţii" vieţii şi 
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evoluţiei evreilor în spaţiul românesc. Antisemitismul local, ca ideologie 
şi acţiune s-a văzut, în adevăr, restrâns de modernizarea ţării, de dinamica 
unui socius (economic dar şi cultural), implicându-i şi pe evrei într-un 
„trend" care dincolo de toate vexaţiunile reale a însemnat în fapt şi o 
„creştere" a populaţiei evreieşti sub raportul tuturor parametrilor 
cantitativi şi calitativi. 

Presa evreiască indică la modul cel mai concret posibil cum au 
evoluat evreii de pe aceste meleaguri în cea de a doua parte a veacului. 
Este astfel contracarată o întreagă gesticulaţie teoretică şi practică 

antisemită în acest sens: ceea ce n-a exclus însă, uneori, polemicile 
exagerate împotriva unor doctrinari, politicieni, bărbaţi de stat etc. - pe 
tema vederilor lor în „chestiunea evreiască". Uneori au fost taxate, însă, 
drept antisemitism manifestări critice ocazionale sau chiar nedreptăţi 
minore făcute coreligionarilor. Căci era şi deosebit de dificil de menţinut 
,,dreapta cumpănă". 

Deşi majoră, confruntarea dramatică cu antisemitismul nu a 
copleşit publicaţiile evreo-române a căror pozitivitate s-a exprimat 
deopotrivă în apărarea minoritarilor evrei cât şi în grija de a nu-i leza pe 
„majoritari" sau/ şi pe alţi conaţionali, de a nu contraveni intereselor 
fundamentale ale ţării: demnitatea etniei era, de regulă, promovată în 
consens cu respectul cuvenit pentru ţară, pentru statul ei naţional. 

https://biblioteca-digitala.ro



Al patrulea studiu 
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Tendinţele şi curentele spirituale care au străbătut evreimea din 
România în cel de-al XIX-iea veac se deosebesc simţitor în cea de a doua 
parte a secolului faţă de cea dintâi. 

Dacă până în anii'50-'60 mai putem vorbi de predominanţa 
tradiţiei, hasidismului şi rabinismului, mai ales în mediile populare din 
Moldova şi Maramureş, dar şi din Muntenia/ faimosul „caz Malbim" de 
recrudescenţă a ortodoxismului s-a produs doar, cum am arătat, la 
Bucureşti/, imediat după aceea câştigă tot mai mult teren luminismul, 
secularismul, în general modernizarea. 

Impactul acestor orientări modernizatoare ivite în centrul şi vestul 
Europei, încă de la finele secolului XVill, sub înrâurirea marelui luminist 
evreu care a fost Moses Mendelssohn, se face însă resimţit în ţările 
române, cu un decalaj de timp de aproape trei sferturi de veac. Dar se 
face, totuşi, resimţit! Căci şi în lumea evreiască a diasporei europene se 
poate aplica acea remarcă, nu lipsită de adevăr, potrivit căreia evreii 
ţărilor aflate într-o anume stare de înapoiere intră în orbita celor din ţările 
dezvoltate cu un decalaj de timp mai mic sau mai mare. 

Deşi prefacerile cultural-spirituale din sânul evreimii din România 
revelă o condiţionare ,,internă" şi „externă" arborescentă, noi vom des
prinde, pentru interesul analizei, mai întâi posibila cauzalitate constituită 
de circulaţia de idei „iudaice" europene - tradiţionale şi inovaţionale -
în variatele medii evreieşti locale. Elitele evreimii din România se adăpau 
chiar de la sursele directe: stabileau contacte personale; citeau unele 
publicaţii evreieşti apărute în străinătate; urmăreau lucrările recen
zate, ş.a.m.d. 

Câteva volume memorialistice sunt concludente în acest sens ( vezi 
Ad.Stern,J.B. Brociner ş.a.) 

Dar „elitele" etniei se aflau, uneori, la mare distanţă de „nivelul" 
general al masei evreieşti. Ceea ce se poate constata, mai ales în ultimul 
pătrar al veacului XIX, este proliferarea aşa-numiţilor maskilimi (masa 
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,,intelectualilor de rând", respectiv institutorii, alte categorii de liber-pro
fesionişti care aderă la ideile luminismului occidental - fireşte, asezonate 
la condiţiile locale-, le adoptă şi le colportează în mase sub genericul de 
,,haskala evreo-română". 

Numărul maskilirnilor (institutori etc.) şi cărturarilor evrei care 
animaţi de idei luministe au purces, în cele două ţări române, pe calea 
aculturaţiei haskaliste nu se reduce doar Ia câteva vârfuri ale aristocraţiei 
intelectuale evreo-române. 

Literatura social-umanistă din România veche trimite, astfel, la 
numeroase nume de haskalişti. O bibliografie a domeniului înregistrează, 
pentru un răstimp de numai o jumătate de secol, câteva zeci de autori şi 
câteva sute de scrieri. 

în circuitul general al ţării au intrat, desigur, doar o parte din 
lucrările lor de literatură socială şi umanistică. Cei mai cunoscuţi creatori 
- repertoriaţi în dicţionare, tratate, monografii, istorii care abordează 
aceste specialităţi - sunt, de regulă, şi cei mai importanţi, cu o operă 
validată de scurgerea vremii, uneori „clasicizată" chiar. Alţii - şi ei 
importanţi, uneori de primă mărime - sunt cunoscuţi, însă, doar în 
mediile profesionale şi savante: cume cazul folcloristului şi enciclope
distului Moses Gaster, al filologului H. Tiktin, al juristului şi literatului 
Ad.Stern, al gazetarului M.Schwarzfeld, al antropologului H.Sanielevici, 
al filosofului K.Weissengriin, al istoriosofului I.Niemirower - şi lista 
poate fi îndelung continuată. Alţii sunt de notorietate doar în medii 
intelectuale evreieşti, deşi opera lor este de importanţă mai largă. Dar 
oamenii, ca şi cărţile, îşi au soarta lor! 

O rememorare, ad-hoc a literaturii produse de autorii evrei lumi
nişti din România cuprinde, inevitabil, în orizontul ei, personalităţi şi 
scrieri atât din afara celor intraţi în circuitul general, cât şi din aceea a 
celor mai puţin ştiuţi, dar valoroşi. 

Cât de valoroşi?! întrebarea este mai curând o aporie,dacă avem în 
vedere că în domeniul social-umanisticii valoarea unei scrieri este acut 
relativizată de varii contexte; de la cele sociale până la cele estetice. 

Este raţiunea pentru care, alături de somităţile unor domenii ale 
disciplinelor umanistice / filologie şi lingvistică, ştiinţele juridice şi 
istorice/ am socotit necesar să realizăm un succint tur de orizont şi asupra 
unor domenii mai puţin populate de autori evrei în trecut - dar toate în 
strânsă legătură cu acţiunea haskalistă a culturalizării de masă şi a 
răspândirii cunoştinţelor pozitive umanistice. Vom putea constata astfel 
că, într-o expresie oarecum sincretică, numeroase domenii de cunoştinţe 
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au fost cultivate chiar şi într-o expresie sistematică, încă în scrierile unor 
autori evrei de la finele secolului trecut. Au fost chiar pe atunci şi câţiva 
autori de excepţie ai respectivelor domenii, recunoscuţi în cercuri mai 
largi de specialitate. 

1. MukiUrnU 

Contribuţia unor gânditori şi publicişti evrei din România la miş
carea de idei social-umanistice, luministe, începe, aşadar, cu un secol şi 
jumătate în urmă, când diverşi autori elaborează scrieri de acest fel în 
limbile română, germană, franceză şi chiar idiş. Avem în vedere lucrări 
social-filosofice în care, adeseori, elementele de psihologie, pedagogie, 
etnologie, juridico-sociologice, de economie politică, de istoriografie 
sunt cuprinse într-o formă implicită. De aceea, la începuturi, asemenea 
scrieri nu se dovedeau strict profilate. 

Dintre autorii care şi-au început activitatea în deceniile 6-8 ale 
secolului trecut facem mai întâi trimiteri pasagere la nume şi lucrări mai 
puţin cunoscute. 

La Iaşi şi în restul Moldovei, sunt, astfel, de menţionat, - pentru 
lucrările lor ce „aplicau" anumite idei pedagogice modeme - o seamă de 
institutori, începând cu un Moritz Schwartz, ajuns inspector şcolar, 
originar din Germania, ebraist şi talmudist recunoscut, pedagog cu 
vocaţie, om de cultură. El a editat cărţi didactice în ebraică şi în traducere 
română. Cursul său de cetire şi scriere pare a fi primul abecedar din ţară 
construit după metoda intuitivă, ceea ce la vremea aceea reprezellla o 
valoroasă contribuţie de pedagogie aplicată. Mai scoate „o aritmetică" 
(alcătuită după principii pedagogice germane modeme) şi câteva 
antologii literare, călăuzite de o concepţie pedagogică fermă. 

Moise Omstein, şi el simplu institutor, are preţioase colaborări la 
reviste de specialitate din ţară şi străinătate, el însuşi fiind editorul unei 
reviste ebraice locale, precum şi autorul unei Istorii a Egiptului. S-a 
afirmat ca gânditor, risipind în articolele şi studiile publicate o reală 
eseistică filosofică, pe care, din păcate, nimeni n-a adunat-o în vreo 
culegere sau monografie. 
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Tot dintre ieşeni, M.Feldman este primul evreu din Moldova care a 
scris eseuri în limba română, urmat de tânărul l.B.Brociner,care, ulterior 
stabilit la Galaţi, va elabora o suită de lucrări, constituind tot atâtea 
aplicaţii ale unor texte social-juridice „emancipaţioniste", modeme. 

La Bucureşti, sunt de semnalat pentru aceste decenii: mai întâi 
cunoscutul Moise Schwartz,poreclit Cilibi Moise, autor de broşurele cu 
sentinţe şi satire care consacră în literatura română un gen de aforistică 
populară, rămas de referinţă. O parte din aceste apropo-uri se zice că ar 
fi fost dictate direct de Cilibi Moise lui l.L.Caragiale, al cărui tată era 
prieten cu înţeleptul popular. Opera lui constituie o îmbinare originală de 
umor balcanic evreiesc şi românesc. Unele aforisme pot figura într-un 
tratat de psihologie socială sau de sociologie economică. Ca, de pildă, 
semnificativa butadă de mare circulaţie atribuită lui, dar frecvent reluată 
în epocă: ,,evreii fac economie, românii fac poilitică şi împreună fac 
economie politică". 

Joseph Halevy, din Adrianopol (pe atunci mare centru cultural 
evreiesc), institutor la prima şcoală israelită a sefarzilor din România, este 
autor de studii de orientalistică şi arheologie (împreună cu savantul 
Papadopol Calimah). În deceniul 8, ajuns la Paris, devine membru al 
Institutului Franţei. Sunt de remarcat consideraţiile sale istoriosofice 
răspândite în diverse studii. 

Mi chel Aziel, fondatorul, în 1873, al ziarului Hajoetz şi unul dintre 
idişiştii reputaţi, este colaborator de seamă la prestigioasa revistă Analele 
Societăţii Istorice Iuliu Barasch, cu fine notaţii despre viaţa socială 
evreiască. Se remarcă prin câteva contribuţii monografice. 

Iacob Psanter, folclorist „nativ" şi cu vocaţie de istoriograf, devine, 
printr-o stăruinţă neobişnuită, primul cronicar al evreilor din România. 

I.Ipcar, traducătorul unui roman cu subiect evreiesc, precum şi al 
altor lucrări de beletristică, contribuie, prin analizele sale în materie, la 
dezvoltarea gustului „en vogue" pentru literatura de idei „filosofică". 

Beiruş Goldenberg, editează diverse monografii despre şcolile 
israelito-române, face trimiteri şi evaluări pedagogice referitoare la 
programele lor de învăţământ. 

Nu vom stărui asupra ideilor filosofico-teologice modeme, vehi
culate în lucrările unor vestiţi rabini din Iaşi şi Bucureşti, ca Sulem 
Taubes, I. Landau, M. Sofer, I. Falie, cu toţii colaboratori la reviste din 
ţară şi străinătate - deoarece aici avem în observaţie doar tărâmuri 
seculare. 
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În deceniile 9-10, se înmulţesc contribuţiile evreieşti la mişcarea 
de idei, exprimată în limba română. D. Critzman, E.I.Critzman, L.H. Funi 
popularizează în scrierile lor idei ale „luminismului iudaic", ultimul -
ca şi L.Şăineanu - scriind o biografie a filosofului evreu din Germania, 
iluministul M.Mendelssohn. Şăineanu va întocmi chiar prima şi cea mai 
documentată monografie asupra lui Mendelssohn. 

Sunt anii când un L.Şăineanu îşi afirmă identitatea sa iudaică şi prin 
abordarea unor teme referitoare la filosofia, limba şi cultura evreilor. Tot 
atunci, un M.Rudinescu adaptează şi prelucrează, în spiritul unei 
pedagogii modeme, diverse metode pentru învăţarea limbilor română şi 
franceză, iar Leon Wolf (Lupescu) depune o activitate etnologică de 
retinut. 

• În acest deceniu, medici cu diplome obţinute în ţară şi străinătate 
vehiculează - în preambulul tezelor lor de doctorat - interesante 
consideraţii de filosofie socială. Îi avem în vedere pe: A.Weinberg (tatăl 
lui T.Vianu), colaborator la Progresul medical român, DAlmogen, care 
publică Higiena privată şi publică şi traduce, în acelaşi timp, scrierea lui 
brun. Kant Despre puterea sentimentului - introducând astfel în cultura 
română o importantă lucrare clasică de filosofie universală. 

Dublarea preocupărilor de specialitate cu altele, mai generale, de 
filosofie etc. nu constituie o excepţie în acest caz. Căci doctorul 
S. Mendelson, în ale sale Câteva consideraţiuni asupra populaţiunii 
României, oferă comentarii de filosofie a populaţiei de real interes pentru 
istoria acestei discipline în ţară. 

Pentru deceniul 9, mai sunt de menţionat: 
I.Cohn, traducător, ziarist, secretar de redacţie la gazeta Egalitatea, 

care, în activitatea sa publicistică, popularizează importante idei 
luministe cu circulaţie la acea vreme în Occident. M.Stăureanu, unul 
dintre rarii absolvenţi evrei ai Facultăţii de Litere şi Filosofie din 
Bucureşti, se afirmă în Revista Olteană cu contribuţii de pedagogie. 

O menţiune specială pentru Haim Bejerano, director al şcolii comu
nităţii evreo-spaniole şi apoi rabin, care elaborează importante scrieri 
etnografice despre evreii spanioli din ţară. Ulterior, a devenit hahambaşa 
la Adrianopol şi chiar al întregului Imperiu otoman. Îşi oferă cunoştin
ţele, în materie de inscripţii otomane şi arabe, devenind principal consul
tant al orientaliştilor români. 

Un exemplu de autodidact, devenit o notorietate în epigrafie, ştiinţe 
istorice şi iudaistică, a fost Mendel Braunstein-Mibaschan, institutor de 
ebraică la Iaşi, Vaslui, Piatra-Neamţ. Colaborator la principalele reviste 
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evreieşti, a dat în „serial" o istorie a evreilor, reunită apoi în patru volume 
(în limba ebraică). A scris numeroase studii în germană, franceză şi 
engleză. Prin cercetările sale epigrafice, făcute asupra pietrelor tombale 
din vechile cimitire evreieşti (Iaşi ş.a.), a îmbogăţit cunoştinţele asupra 
vechimii evreilor pe aceste meleaguri. 

Dintre medicii de la finele veacului, cu deschideri spre gândirea 
laică, mai sunt de menţionat: dr. Leon larchi, participant la Ambulanţa 
,,Zion" din timpul Războiului de independenţă a României, I.Meyersohn, 
I.Kugel, autori de tratate în domeniile oftalmologiei, dar şi propagatori 
ai unor idei de medicină socială ş.a. 

Figura de gânditor evreu cea mai importantă în epocă a fost, 
desigur, Paul Weisengriin, din Iaşi, urmaş al bancherilor cu acelaşi nume 
şi cu studii temeinice la Viena, unde publică trei importante lucrări 
filosofice, comentate şi în ţară. Este vorba de scrierile: Die Entwicklungan. 
gesetze der Menscheit. Eine Sozialfilosofische. Studie; Das Problem, 
Grundziige einer Analyse des Realen; Verschiedene Geschichts-Auffa
ssungen. A creat o operă discutată de eminenţi specialişti. La Revue 
philosophique, din Paris, îl consideră unul dintre filosofii raţionalişti de 
frunte ai vremii. Teoriile sale filosofice au găsit aderenţi, dar şi oponenţi. 

Un alt nume de circulaţie printre filosofi a fost dr. I.Nacht, care s-a 
dedicat filosofiei religiei, într-o viziune pozitivă. Rabin la Focşani, apoi 
la Brăila, primeşte în cele din urmă o catedră în Alsacia, dar apoi se sta
bileşte în Palestina. 

Marcu Farchi, doctor în litere şi filosofie de la Paris, profesor de 
filosofie la liceul din Ploieşti, comentează, în câteva dintre studiile redac
tate, mişcarea de idei legată de pozitivismul contemporan. 

În altă ordine de idei, sunt de menţionat şi contribuţiile de ştiinţă 
socială din scrierile unor diverşi creatori ca: 

Adolf Stern, care ţine un curs de drept internaţional la Şcoala 
Liberă de Ştiinţe Politice şi Administrative din Bucureşti; 

Eduard Ludwig, creatorul unui Institut Pedagogic în Bucureşti, 
specializat în predarea pentru institutori a limbilor ebraică, română şi 
germană: instititul său a contribuit la creşterea şi dezvoltarea intelectuală 
a unei serii întregi de tineri; 

Fraţii Şaraga, consideraţi arhivari de seamă- prin numărul mare de 
documente istorice colectate de-a lungul multor ani - se impun prin crite
riile riguroase de selectare a textelor; 

S. Schechter, savant ebraist, original din Focşani, şi-a câştigat un 
renume în câmpul filosofiei iudaice, prin cercetarea şi editarea, după 
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manuscrise, a unor tratate fundamentale de orientalistică; 
Adolf Last, doctor în drept, publică o seamă de studii critice în 

Revista politică şi în Lupta. În critica literară, se pronunţă mai ales în 
legătură cu drama lui Caragiale, Năpasta, pe care o apără împotriva 
detractorilor ei; 

Marco Brociner, doctor în filosofie, se consacră literaturii de idei, 
fiind atras în beletristica sa mai ales de pitorescul etnografic, dar şi de 
tensiunile sociale din mediile descrise; 

M.Canianu, cunoscut la acea vreme ca etnograf şi folclorist (mai 
ales pentru polemica sa pe marginea culegerii Alecsandri), a propus 
primele îndrumări metodologice de culegere neutră şi obiectivă, fără 
adăugiri şi estetizări, a folclorului românesc; 

Nicu Weisengriin, doctor îr:i drept, decedat timpuriu, a lăsat în urma 
sa câteva studii cuprinzând notaţii social-etnografice privindu-i pe 
concetăţenii săi moldoveni. 

Dr .K.Lippe, aflat la sfârşitul carierei sale ştiinţifice şi publicistice, 
cuprinde, în ultimul său volum, apărut antum, Rabinsch-Wissenscha
ftliche Vortrăge, reflecţii de filosofia religiei şi etnologie. 

Ştefan Stâncă s-a făcut cunoscut prin scrierile sale referitoare la 
chestiuni politice, sociale şi evreieşti. În teza sa Mediul social ca factor 
patologic (cu o schiţă biografică de S.Nădejde), vehiculează idei de 
referinţă în literatura socială a vremii. 

Cercetările privind scrierile, de mai lungă sau de mai scurtă 
respiraţie, în materie de idei social-filosofice, au evidenţiat numeroşi alţi 
autori mai puţin cunoscuţi sub acest aspect. 

Astfel, Adolf Steuerrnan, amintit la capitolul de beletristică, poate 
fi evocat şi aici, pentru eseurile sale şi mai ales pentru traducerea în limba 
română a lucrării filosofului V .Conta Teoria ondulaţi unii universale (2 
voi., Editura Saraga, Iaşi, 1894), precum şi pentru consideraţiile sale 
psiho-sociale, risipite în diverse lucrări personale. 

W. Lowenthal, cu exprese preocupări pe tărâmul filosofiei şi a 
medicinei sociale. Ajuns profesor la universităţile din Lausanne şi Paris, 
va scrie Methode dans Ies sciences medicales. Essai d'une etude 
historico-philosofhique, de răsunet în epocă. 

O reliefare deosebită se cuvine pentru: dr. Sigma (Sigrnond Rudolf), 
care, în revista Sănătatea, însera numeroase articole cu caracter de 
popularizare a ştiinţelor psihologice şi sociale; dr. Sigmund Cohl, medic, 
profesor universitar, care scrie despre Spinoza şi Philon, iar în revista 
Noua maternitate, pe care o editează, pune în circulaţie idei pedagogice 
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modeme privind relaţia dintre părinţi şi copii; în sfârşit, Horia Carp, a 
cărui activitate culminează abia în secolul nostru - l-am menţionat aici 
doar pentru debutul său (flustraţia română)cu scurte proze sociale, iar pe 
dr. Glicsman (cunoscut în epocă sub pseudonimul „Ygrec") pentru 
contribuţiile sale la popularizarea ştiinţei, precum şi a filosofiei,/ lucrări, 
în premieră în limba română, ca Viaţa şi filosofia lui Spinoza. Viaţa şi 
filosofia lui H.Bergsonl. 

* 

În partea a doua a secolului al XIX-iea s-a afirmat, aşadar, un tip de 
creatori evrei care îşi asumau cu interes cultura socială şi gazetăria, 
într-un spirit modem, raţionalist. Ceea ee nu presupunea, însă, din partea 
celor mai mulţi, abandonarea iudaismului, dar privit şi acesta dintr-o 
perspectivă modernă, cu precădere axiologică. Maskilimii considerau că 
dacă o cultură rezistă triplului examen al moralei, al filosofiei şi al 
înnoirilor, ea poate fi atunci considerată ca o valoare permanentă, oricare 
ar fi evoluţia căreia trebuie să-i facă faţă. Or, pentru cei ce se considerau 
haskalişti, iudaismul rezistă unui astfel de examen. Principiile lui morale 
au şi amploarea filosofică pe care o cer gânditori ca Spinoza şi Kant, ele au 
şi acel sâmbure inalterabil al realităţii pe care o cercetează şi o recunoaşte 
umanistica. Iudaismul are şi valori culte şi valori „populare". El satisface 
deopotrivă spiritele de elită, luministe, ca şi mulţimea de profani. 

Datoria haskalistului este să creeze valori noi, fără a le abandona,însă, 
pe cele vechi: se poate trăi, aşadar, în prezent, ca om ,,modem" fără a renunţa 
la aspiraţiile permanent recognoscibile în unele idei originare, iudaice. 

Adevărul acesta l-a dovedit şi Filon care a dus o viaţă evreiască 
oriunde a trăit, împăcând religia lui cu filosofia greacă, iubindu-şi patria 
unde trăia, dar şi ţara lui Israel. Filon a rămas evreu, cu tot cosmo
politismul său; a fost universal, păstrând ceea ce e permanent în valorile 
tradiţiei. El a dat pilda unei posibile interferenţe spirituale între Orient şi 
Occident. Mozaismul era pentru Filon „o scrisoare de naturalizare 
universală": Moise, fiind considerat ca „învăţătorul acelora cari aspiră 
spre adevărul spiritual", iar Biblia nu doar o istorie ci şi simbolul progre
sului dinspre elementele terestre spre viziunea realităţilor transcendente. 

* 
* * 

156 
https://biblioteca-digitala.ro



Cercetarea haskalei în vechea Românie - făcută, aci şi acum, din 
perspectiva ideilor vehiculate în scrierile umaniste şi sociale, în presa 
evreiască locală - câteva zeci de gazete conţinând sute de texte, articole, 
note, comentarii ş.a., relevante şi decisive pentru ceea ce s-ar putea numi 
curentul de idei haskaliste - ne îngăduie, aşadar, desprinderea unor 
direcţii ale haskalei evreo-române. Ideile vehiculate relevă cu precădere: 
revendicarea dreptului la învăţământ laic; culturalizare de masă - în 
spiritul valorilor pozitive şi ale umanismului luminist; credinţă în 
cunoaşterea pozitivă şi în eficienţa ei educativă; înfrăţire evreo-română 
prin integrare, aculturaţie, toleranţă, patriotism, dovezi de bună credinţă; 
diferenţiere, ,,care uneşte şi nu învrăjbeşte"; lupta împotriva fanatismului 
şi prejudecăţilor, de ambele părţi; dovedirea că poţi fi patriot şi „evreu" 
în acelaşi timp. 

Curentul de idei al haskalei în România veche se referă astfel la mai 
toate aspectele procesului modernizării vieţii evreieşti: învăţământ, 
aculturaţie; afirmare în plan cultural şi ştiinţific; integrare dinamică în 
economie; participare la istoria comună a majoritarilor şi celorlalte 
naţionalităţi; patriotism; luptă pentru drepturi civico-politice; luptă 
pentru o „emancipare dinlăuntru", dublată de una „din afară"; înfierarea 
superstiţiilor şi formelor retrograde/ chiar şi din propriul cult/; demo
cratizarea structurilor comunitare, a formelor de sociabilitate şi modului 
de trai; mutaţii în sfera mentalului colectiv, al weltanschaung-ului. 

Lărgirea acestei cuprinderi a creat la mulţi exegeţi tentaţia asimi
lării haskalei cu un soi de „complex ideatic luminist omnilateral" care 
s-ar suprapune întreg domeniului culturii seculare, cuprinzând chiar şi 
anume idei religioase sau iudaice necontaminate de misticism. 

Iuliu Barasch este invocat în acest sens drept creatorul care în 
scrierile şi acţiunile sale nu s-a limitat doar la sferele unor discipline 
umane - etică, filosofie, thanatologie, estetică, iudaism - ci şi la întregul 
corpus de ştiinţe naturale, teoretice şi aplicative, la

0

toate disciplinele 
social-umane din sfera culturii cărturăreşti, ca şi a celeia populare, de 
masă (el însuşi dovedindu-se un maestru al popularizării „ştiinţifice", 
folosind în acest scop ca vehicul, inclusiv limba ebraică). 

* 
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2.1. Barasch- figura emblematici 11- haska1ei din 
Rornlnja 

Iuliu Barasch a fost primul, dar poate şi unicul dintre evreo-românii 
eminenţi, proveniţi de pe alte meleaguri, care şi-au manifestat competenţa 
deopotrivă în cele religioase şi laice, teologice şi ştiinţifice, filosofice şi 
literare, asimilate la nivel savant şi diseminate sub formele cele mai 
populare. De unde şi impactul deosebit al ideilor sale în medii evreieşti şi 
neevreieşti, locale şi europene. Iuliu Barasch a construit, prin viaţa şi opera 
sa, modelul omului integral, om al lumii şi evreo-român în acelaşi timp. 

Nu întâmplător I.C.Brătianu, într-o alocuţiune parlamentară din 
1878, îl numea pe Bai-asch „cărturar de frunte şi unic al etniei sale". 

Delimitarea curentului cultural şi social, exprimat prin opera scrisă 
şi vorbită, prin voinţa afirmată practic - sub formă de acţiune - sau trăită, 
trimite la: omul şi umanistul Barasch; activitatea sa de medic, profesor, 
om de ştiinţă şi scriitor, popularizator, filantrop, propovăduitor al unor 
reforme în sensul progresului privind viaţa comunitară, instrucţia, 
îmbunătăţirea serviciului religios, lupta pentru emancipare politică şi 
socială. 

Ca răspânditor modem al culturii, în primul rând al propriilor sale 
gânduri, vreri şi simţiri concretizate în scrieri şi acţiuni, Iuliu Barasch a 
constituit un „model'' pentru varia grupuri şi pe întinderea a multe decenii 
din secolul trecut şi chiar de mai apoi. În jurul său s-au grupat o seamă de 
personalităţi, evreieşti şi neevreieşti, care au consonat la mesajul - social, 
ştiinţific, filosofie şi comunitar-etnic -pe care l-a formulat. 

Dr. Barasch a avut un rol de seamă în modernizarea vieţii comu
nitare prin: a) Lupta pentru modernizarea instrucţiei; b) Răspândirea 
culturii secularizate şi iudaice; c) Alinierea serviciului cultic la standarde 
europene; d) Orientarea emancipării sociale şi politice pe calea apropierii 
şi interacţiunii evreilor cu românii. 

Referitor la a) sunt de menţionat: 
Proiectul pentru înfiinţarea unei şcoli israelito-române, elementare 

şi reală (primară), propus încă de la sosirea sa în Bucureşti, la 1841, 
Comunităţii israeliţilor spanioli. Proiectul a răspuns expectaţiilor popula
ţiei.dar nu s-a realizat din pricina câtorva „săculeţe pline de bani în 
posesia unor capete seci", respectiv al unor bogătani lipsiţi de filotimie. 
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Aportul adus, în anul întoarcerii sale în capitală, respectiv 1851, la 
înfiinţarea Şcolii reale (primare) mixtă, de băieţi şi fete, în sânul comu
nităţii evreilor austro-ungari şi prusiani s-a materializat, însă. În această 
şcoală, alături de copii evrei, învăţau şi copii „din părinţi creştini de toate 
confesiunile" ceea ce desigur constituie o bună ucenicie într-ale ... 
înfrăţirii. Dr. Barasch este directorul provizoriu al acestui prim lăcaş de 
învăţământ în sânul Comunităţii israelite din Bucureşti. 

Eforia şcoalelor puse şi ea în lucrare un Proiect, întocmit la 1850 
de I.L. Vainberg şi•S.Ipcar, şi materializat în 1852, prin înfiinţarea unei 
a doua Şcoale publice, de astă dată române, pentru israeliţi (potrivit 
Opisului domnitorului cu nr. 779), la care aportul lui I.Barasch nu a fost 
neglijabil. 

Mai ales prin şcoli de felul acesteia, vedea Barasch posibilitatea de 
„a face din israeliţi pământeni adevăraţi cetăţeni valahi" (vezi Egalitatea 
XXII, 1911, p. 378-379): fapt pentru care a şi militat ca cele două şcoli 
să fuzioneze, ceea ce s-a şi împlinit la 1856. În acest fel se producea şi o 
apropiere între evreii spanioli şi cei askenazi, deziderat drag inimii dr. 
Barasch care detesta rivalităţile celor două comunităţi, rivalităţi prea bine 
cunoscute lui pentru a nu le fi pătruns zădărnicia. Barasch nu a pierdut, 
de aceea, nici un prilej, la 1857 - când a organizat prima acţiune pentru 
emanciparea evreilor din Principate, sau la 1862, cu ocazia înfiinţării 
primei societăţi israelite de cultură, în capitală, pentru a acţiona în acest 
sens. 

Referitor la b) 
Ca orice luminist veritabil, şi Iuliu Barasch era pe deplin încrezător 

în virtuţile cunoaşterii - sub toate formele şi gradele ei - de la cunoş
tinţele cele mai elementare până Ia cele mai înalte. De aceea n-a contenit 
să-i îndemne pe copii, tineri şi bătrâni să se instruiască. Avea convingerea 
că prin cunoştinţe omul devine liber şi puternic: apt să-şi amelioreze 
însuşi destinul social şi politic. La îndemnul său, mulţi evrei au afluit spre 
şcolile elementare şi medii de stat - larg deschise câteva decenii şi 
copiilor evrei. Şi nu puţini au fost tinerii care în ţară sau străinătate şi-au 
luat diplome în ştiinţe comerciale, licenţe în drept, doctorate în medicină, 
ştiinţe şi chiar umanistică. 

Curentul luminist (în speţă haskala ,,românească") se va propaga, 
deşi nu fără opintiri sau retuşuri „asimiliste", şi prin rândurile acelora care 
nu întotdeauna găseau debuşeu pentru profesiunile lor intelectuale ... ca 
evrei. 
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Opera de culturalizare, iniţiată de Barasch, nu miza însă doar pe 
instrucţiunea şcolară didactică, finalizată în profesiuni „libere": se punea 
problema iniţierii unui vast act de colportaj de idei, cunoştinţe etc., prin 
cele mai diferite mijloace (presă, broşuri, cărţi, reviste, cercuri şi cena
cluri, muzee, pinacoteci ş.a.) şi orientate atât spre straturile micii bur
ghezii cât şi ale sărăcimii (luftrnenschen) ş.a. 

Societatea de cultură israelită, iniţiată şi condusă de Barasch în 
1862, fu prima instituţie de acest fel în ţară. Statutele acestei Societăţi vor 
fi paradigmatice pentru numeroasele aşezăminte similare ce vor prolifera 
în deceniile următoare şi care vor pune în epicentrul lor: răspândirea 
ştiinţelor, artelor, literelor, cunoştinţelor profesionale; cultivarea mora
lităţii, a patriotismului şi înfrăţirii; sporirea prilejurilor de sociabilitate şi 
întrajutorare umană. 

Tematica evreiască îşi găsea şi ea locul cuvenit. Una din confe
rinţele rostite de chiar preşedintele societăţii se intitula „O analiză a lui 
Nathan der Weise din punct de vedere evreiesc". 

,,Şi veneau mulţi, chiar foarte mulţi să frecventeze această Socie
tate", relatează un contemporan (vezi: Moscu, Ascher, în Analele Soc. 
Istorice, II. p. 147-9), dar în primul rând se adunau aici cei doritori de 
informalii moderne. 

În· buna desfăşurare a activităţii aveau un rol preponderent 
intelectuali de talia lui David Popper, M. Augel,dr. în filosofie Fels sau 
mai tinerii A.E.Gaster, Ed. Ludwig ş.a. 

Şi, cum îndărătul oricărei iniţiative - culturală etc. - trebuie să se 
afle, întotdeauna, un sponsor generos - şi în spatele Societăţii s-a aflat 
Iacob Lobel, înstăritul director al Băncii otomane: acelaşi, care la 
moartea sa, survenită în 1867, va lăsa prin testament 2.000 galbeni, pe 
care Societatea ce-i va purta numele să-i destineze ajutorării studenţilor 
israeliţi din România, care îşi făceau studiile în străinătate. 

Referitor lac). 
Dr. Barasch, cu studii în centrul şi vestul Europei, unde se petre

ceau o seamă de inovaţii reformatoare în cadrul mozaismului, va tinde şi 
el, odată ajuns la Bucureşti, să propage idei modernizatoare, afirmate încă 
de la târnosirea în 1847 a impozantei Sinagoge mari. Erau idei referitoare 
la desfăşurarea serviciului religios atât aici în noua sinagogă cât şi în 
Sinagoga Comunităţii Spaniolilor de pe str. Negru Vodă construită în 
1836 şi reclădită în 1853 (forma definitivă şi impozantă va fi împlinită la 
1890: peste o jumătate de secol sinagoga va fi distrusă de legionari). 
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Dr. Barasch era, însă, un om cucernic şi profund cunoscător al 
Halachei: şi nu ar fi întreprins nimic împotriva acesteia. Dorea doar unele 
,,agiomamenti", pe potriva omului modem şi destinate sporirii pietăţii. 
De aceea milita pentru estetizarea serviciului religios, sporirea solem
nităţii, ridicarea calităţii intelectuale a predicilor - ţinute într-o limbă 
accesibilă. 

* 

Dr. Iuliu Barasch a fost un distins creator de idei filosofice, pentru 
vremea sa; o atestă înşişi unii filosofi români de seamă. Dan Bădărău, 
cunoscut logician, face, într-unul din cursurile sale universitare, remarca: 
„Barasch este un filosof clasic în toată puterea cuvântului, înzestrat cu o 
mare doză de curiozitate ştiinţifică, plin de înţelepciune şi vervă". 

Textul Apelului adresat de Barasch cercurilor ştiinţifice din 
Occident (vezi AJlgemeine Zeitung I'tir das Judentum, din 29 iun. 1844 ), 
expune şi fundamentează planul unei mari opere filosofice realizată de 
el în manuscris: trei volume, 22 de caiete voluminoase. Primul volum din 
acest triptic, apărut la Viena ulterior, în 1856, este dedicat logicii, 
metafizicii, psihologiei, eticii, esteticii, dreptului natural şi filosofiei 
religiei (celelalte volume fiind consacrate ştiinţelor exacte, istoriei şi 
istoriei filosofiei) - dă măsura culturii enciclopedice a autorului, dar şi a 
capacităţilor sale de sinteză filosofică. ln primul volum, Ozar Chochma 
(Comoara înţelepciunii) se face trimitere la circa 40 de filosofi universali, 
consultaţi în limbile în care au scris, un loc important deţinând izvoarele 
ebraice şi autorii iudaici. Pe firul unei cugetări raţionaliste ferme - şi spre 
uzul luminării şi emancipării intelectuale a coreligionarilor săi din 
România - Barasch se dovedeşte, în această lucrare, a cultiva o 
antropologie filosofică pe deplin umanist-luministă. El scrie: ,,trebuie să 
iubim pe toţi oamenii, indiferent de religia căreia aparţin". Într-o altă 
lucrare, rămasă în manuscris şi intitulată provizoriu Ideen iiber Leben 
und Tot aus einem meclizinisch - philosophischen Gesichtspunkte 
gehalten (partea I: Despre Viaţă, partea a II-a Despre Moarte), se exprimă 
o înaltă consideraţie pentru Omul generic ca „cea mai înaltă manifestare 
a Totului" şi o senină abordare a dialecticii viaţă-moarte, una fiind 
condiţia celeilalte. La faimoasa replică de pe un mormânt etrusc: ,,tot ce 
e trecător e nimic", Barasch ar fi răspuns că nimic nu e mai peren decât 
ce este trecător! 
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Prin vasta sa operă de naturalist a ilustrat din plin menirea omului 
de a studia vieţuitoarele: perenitatea vieţii şi caracterul trecător al 
vieţuitoarelor. 

Iuliu Barasch nu a fost un filosof în strictul sens al cuvântului. De 
aceea, poate, Tratatul de sinteză Filosofia românească de Ia origini până 
în zilele noastre, voi. V, din seria Istoria filosofiei (Bucureşti, 1941), nu-l 
cuprinde: şi nici dicţionarele filosofice sau alte lucrări de referinţă de 
acest fel în limba română. I. Barasch figurează doar în unele monografii 
ocazionale. El este însă cel mai important evreu român din secolul trecut, 
care a abordat şi filosofia problemelor vieţii, ştiinţei, societăţii. 

Prin orizontul său de cuprindere Barasch a fost un haskalist 
enciclopedist: deci nu un haskalist, tale quale, ci unul apărut mai târziu 
şi în alt context social-istoric; de aceea, mai puţin ideolog - dar mai mult 
enciclopedist, om de ştiinţă. 

Barasch n-a fost, asadar, un Mendelssohn al României, cum 
Mendelssohn n-a fost un B~asch al Germaniei. În ambele sensuri trebuie 
respectate proporţiile şi racordate personalităţile la vremurile sub care au 
trăit. 

Căci, Barasch nu a fost haskalist-epigon, pur şi simplu, ilustrând 
forma locală a acestui curent. Cum n-au fost nici: N .C.Popper, gazetarul 
şi institutorul călăuzit de principiile ştiinţei modeme; nici M.Feleman 
(Câmpeanu), integraţionistul şi aculturaţionistul „en titre"; nici Ad.Stern, 
ilustrul avocat şi om de cultură europeană. Şi nici: L.Schein (alias 
Şăineanu), filosof şi culturolog de primă linie; E.Schwarzfeld, creatorul 
acelui gen de schiţe istorico-juridice de neînlocuit; J .B. Brociner, fruntaş 
mason, om de afaceri, lider comunitar plin de iniţiativă; K.Lippe, medic 
vestit, iudaist de seamă, sionist de prim rang, om de cultură largă; 
A.S.Gold, ebraist, traducător, autor a peste 20 de manuale şcolare; 
M.Gaster, filolog, folclorist, om de ştiinţă şi rabin totodată; Şt.Stâncă, 
medic de seamă şi socialist; M. Braunştein-Mibaşan, epigraf, ebraist, 
orientalist; S.Pineles, iudaist, sionist, luminist; M. Schwarzfeld- gazetar 
şi colpoltor al idetlor şi idealurilor ce au străbătut evreimea peste o 
jumătate de veac; etc., etc. 

Din rândul acestor corifei ai culturii luministe a evreilor din 
România s-au recrutat, desigur, şi lideri ai tuturor celorlalte curente ce au 
străbătut evreimea locală în epoca de care ne ocupăm. Cei de mai sus -
şi mulţi alţii - s-au străduit prin gândul şi fapta lor să contribuie la o 
extindere a însuşi conceptului de iudaism în sensul că era făcut să 
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cuprindă totalitatea valorilor spirituale produse de evrei şi pe aceste 
meleaguri. 

În spiritul haskalei luministe, dezvoltată şi în România celei de a 
doua jumătăţi a secolului trecut, creaţia iudaică locală cuprinde atât valori 
tradiţionale, în comentariul şi practica lor modernă pe aceste meleaguri, 
cât şi contribuţiunile evreilor în toate domeniile spiritualităţii moderne. 
Există deci un iudaism tradiţional, cultivat de rabinii şi învăţaţii evrei de 
pe aceste meleaguri/ ca şi de ampla mişcare hasidică locală, cu ţadikimii 
ei/, cum există şi un iudaism modem, rezultat din angajarea evreilor în 
mişcarea de idei umanist-raţionaliste din ştiinţe, arte, filosofie. Con
tribuţiile aduse de evreii din România la cultura şi arta locală românească 
şi evreiască, cum şi ducerea în universalitatea europeană etc. a câtorva 
manifestări de literatură populară şi cultă, plastică, muzică, tehnică şi 
ştiinţă dau măsura capacităţilor creative ale evreismului modern laic. 

Ridicarea evreilor la cotele creaţiei, în toate aceste tărâmuri, s-a 
dovedit a fi una din direcţiile semnificative ale mişcării luministe la evreii 
din România. 

3. Haskala din Rnmlnja ti )nmjnjun1Jl 
evreiesc european 

Locul şi rolul }ui Moses Mendelssohn (1728-1786) şi ceea ce se va 
numi „mendelssohnism" în istoria culturii moderne evreieşti europene 
sunt statornicite în prea multe exegeze şi lucrări de culturologie iudaică 
pentru a le mai invoca aici. 

Aprecierea unanimă este că M.M. a dat semnalul renaşterii evre
ieşti, a indicat calea emancipării „lăuntrice" şi exterioare pentru coreli
gionarii săi abia ieşiţi dintr-o medievalitate multilatoare. Exemplul său 
personal, traseul său cultural individual - altfel spus biografia şi activi
tatea sa - au devenit paradigmatice în acest sens. De aceea, pentru evreii 
din România, apariţia studiului (vezi Fraternitatea, an II, nr. 1-17) apoi 
a broşurii intitulate Moisi Mendelssohn, viaţa şi activitatea sa-sub sem
nătura lui Lazăr Sain (viitorul filolog de prestigiu Lazăr Şăineanu), încu
nuna încercările de iniţiere în fenomenul şi curentul mendelssohnian 
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existente deja ca ,,material apreceptiv" în scrierile haskaliştilor de până 
atunci. 

Nu puţini evrei auziseră şi până atunci de „filosoful din Dessau"; 
nu mulţi, însă, îi citiseră lucrările în original şi puteau disocia învăţăturile 
acestuia. Căci M.M. deşi propovăduia modelarea sufletului evreiesc prin 
punerea lui în contact cu cultura universală, n-a contenit să exalte virtuţile 
culturii biblice evreieşti. 

~l propune evreilor simplitatea Bibliei şi nesfârşitele drumuri ale 
culturii modeme, reformarea unor prescripţii învechite ale halahei dar 
păstrarea cu sfinţenie a esenţei religiei evreieşti: dar esenţa acesteia din 
urmă nu putea fi redusă la preceptele care îl împiedicau pe evreu să 
studieze altceva decât Talmudul sau care pretindeau că aplecarea spre 
studiul culturii umane (laice) este o erezie. 

Prin traducerea în limba germană a Bibliei, M.M. a dat deopotrivă 
înaltă valoare Torei (Vechiului Testament), ca şi limbii modeme a na
ţiunii în care coreligionarii săi urmau să se dezvolte liber şi civilizat. 

Îndemnul lui M.M. - exprimat în adagio-ul devenit celebru, 
„Adoptaţi limba şi aspiraţiile poporului în mijlocul căruia trăiţi" ,este luat 
ca deviză de Lazăr Sain în studiul său, redactat semnificativ în limba 
română - respectiv limba ţării coreligionarilor săi. Scopul mărturisit al 
reluării studiului, sub formă de broşură larg difuzată, este fără echivoc: 
„ei (evreii, n.n.) nu vor putea onora mai bine memoria lui Mendelssohn 
decât punând în aplicare principala tendenţă a marelui bărbat", pe care o 
rezumă deviza acestei cărţi: ,,adoptaţi limba şi aspiraţiile poporului în 
mijlocul căruia trăiţi". 

Aculturaţia lingvistică este deci esenţială- în viziunea mendelssoh
niştilor din România care socot că doar prin colaborare interetnică şi 
integrare socială evreii ţării vor împlini emanciparea. 

Iuliu Barasch, bun cunoscător al mendelssohnismului, promovase 
toate aceste idei - cum arătam- încă de la mijlocul veacului, cu un sfert 
de veac înainte să existe vreo referinţă expresă la Moses Mendelssohn în 
cultura evreiască din Principate. 

Iar, pe urmele lui Barasch, contribuţiile aduse de evreii din 
România la limba, cultura şi arta locală românească şi evreiască, cum şi 
la ducerea în universalitatea europeană etc., a câtorva manifestări de 
literatură populară şi cultă, plastică, muzică, tehnică şi ştiinţă,dau măsura 

capacităţilor creative ale luminismului evreiesc local în spiritul celor 
promovate de Mendelssohn. 
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Ridicarea evreilor la cotele creaţiei, în toate aceste tărâmuri, s-a 
dovedit posibilă atât prin tradiţia învăţăturii în medii evreieşti, cât şi prin 
mişcarea culturală înnoitoare ce a presupus: învăţământ general în şcolile 
publice şi comunitare (prima şcoală evreiască modernă s-a deschis la laşi 
în 1852, din iniţiativa fraţilor ME. şi B. Finkelştein, iar la Bucureşti, în 
1853, graţie stăruinţelor lui I.L. Veinberg); dezvoltarea reţelei de 
aşezăminte culturale; colportaj cultural etc., etc. 

Dar impunerea tuturor acestora nu a fost scutită - cum arătam - de 
anumite rezistenţe, încă din start. 

4. Sincronizlri/de/ cu mitcarea de idei 
post-mendels!K'bujanl 

J .Pineles în a sa Istoria Evreilor - din cele mai vechi timpuri până 
la Declaraţia Balfour (laşi, Viaţa Românească, 1928) disociază, în ultima 
parte a lucrării (Epoca VI, de la Revoluţia Franceză până la Declaraţia 
Balfour) o seamă de tendinţe şi curente culturale. Să ne referim, astfel, 
mai întâi la curentele de luat în seamă pentru influenţa lor /ce-i drept 
tardivă/ asupra evreimii din estul Europei. Avem în vedere: 

a) în ţările germane: post - mendelssohnienii - Issak Euchel, 
Mendel Bresslau ş.a. care dezvolta un interesant curent neoebraic; 
,,mesafimii" (partizanii şi colaboratorii revistei luministe Hameassef) 
care fac apologia asimilismului, considerat punct terminus pentru moder
nizarea vieţii evreieşti (Marcus, Herz, Solomon Maimon, Lazarus Ben
david, Henriette Herz, Rahel Lewin) sunt reprezentativi pentru această 
orientare - ei se consideră „modernişti" şi au impact mai sensibil în 
mediile intelectuale evreieşti; reformiştii (destul de diferiţi ca orientare 
- Israel Iacobsohn, Ludwig Philippsohn, lsaak Bernays, Abraham 
Geiger, Samson Raphael Hirsch, Zacharia Frankel, Samuel Holdheim 
constituie de asemeni un grup bine delimitat, deosebiţi în concepţii şi 
metode, (ei admit persistenţa iudaismului confesional modernizat şi-l 
exclud pe cel naţional). 

În jurul Societăţii pentru cultură şi ştiinţă evreiască - şi a revistei 
ce edita /7.eitschrift fur Wissenschaft des Judentume/, erau reuniţi adepţii 
curentului, denumit întocmai ca şi publicaţia amintită: printre alţii -
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Eduard Gans, Leopold Zunz, Mosses Moser, Marcus Jost. Ei dezvoltă 
puternicul curent de abordare a fenomenologiei vieţii şi istoriei evreieşti 
cu mijloacele ştiinţelor sociale umaniste modeme. În spiritul lor şi-au 
conceput activitatea şi cei de la Anuarul pentru israeliţi din România 
veche. 

b) În Austria şi Ungaria, în tot Imperiul Austro-Ungar, un Leopold 
Low şi un Chorin din Arad fac proiecte îndrăzneţe de modernizare a unor 
ritualuri sinagogale. 

c) În Franţa, ţara revoluţiei şi a emancipării evreilor, mişcarea de 
integrare în viaţa intelectuală secularizată produsese rezultatele remar
cabile prin generaţia creatorilor de ştiinţe, arte şi literatură, deja afirmaţi. 
Asimilismul şi convertirea la creştinism ating însă grav pătura avută. 
Masele ortodoxe se menţin în tradiţia mozaică, dar cu deschideri pentru 
reforme. 

O încercare de trezire a conştiinţei iudaice modeme, printre evrei, 
reprezintă înfiinţarea la 1840 a revistei Archives israelites care, în timp, 
va deveni model şi pentru reviste similare încercate de iudaismul român. 

d) În Rusia şi în alte părţi din estul Europei, masele evreieşti 
urmează fie căile hasidismului, fie ale rabinismului (sau ambele), vântul 
reformelor ce dădeau dinspre occident producea, însă, efecte notabile. 

Adepţi ai reformei, au fost Ber Levinsohn, şi iniţiatori ai haskalei 
ca prozatorul Aron Giinzburg şi poetul Abraham Beer Lebensohn, mai 
ales în partea a doua a veacului, postmergătoare mişcărilor revoluţionare 
de la 1848. 

e) În Prusia şi statele germane, după mici momente de recul, încep 
să se extindă curentul asimilismului, al convertiţilor dar şi a unor reacţii 
împotriva lor. I. Philippsohn, redactorul gazetei A//gemeine Zeitung des 
Judentums care, în timp, va fi citită şi pe meleagurile româneşti, 
excelează prin acţiunea de reconvertire la iudaismul modem. 

Indiferentismului noii generaţii faţă de iudaism i se opuneau, astfel, 
forţe culturale prin care se afirma un iudaism viu: deşi mulţi evrei se 
considerau încă germani, francezi etc. de confesiune mozaică şi îşi 
asimilaseră deplin cultura şi modul de viaţă occidental! 

_ În Occident rămânea, aşadar, puternic curentul de idei favorabile 
„topirii" evreilor în sânul naţiunilor. Ferdinand Lassale, nu disocia 
destinul muncitorilor evrei de cel al mişcării muncitoreşti, în general. 
Tendinţe dizolvante, în raport cu iudaismul - fie în spiritul integra
ţionalismului fie chiar al naţionalismului local/german etcJ vădeau unele 
personalităţi evreieşti din Austria, Leopold Kompert şi Karl Emil Franzos 
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- traduşi copios şi în limba română şi prezenţi în gazetele evreieşti de aici, 
la finele veacului - oglindesc în opera lor literară propensiunea 
dominantă evreo-occidentală. 

Chiar şi în Rusia, intelectualitatea şi marea burghezie erau de 
asemenea înclinate spre asimilism, dar masele urmau rabinii şi ţadikimii. 
O parte, nu prea numeroasă, a intelectualităţii umaniste, întărea însă 
rândurile maskilimilor ce propagau ideile noului curent al haskalei. 
Maskilimii voiau o renaştere a literaturii şi limbii ebraice şi o emancipare 
culturală care să consiste în asimilarea unor cunoştinţe pozitive în toate 
domeniile, laice sau iudaice. Iudaismul naţional - religios propovăduit 
era la rândul său curăţat de prejudecăţi şi superstiţii şi axat pe marile 
valori umaniste. 

Haskala, răspândită prin numeroase gazete şi scrieri importante, 
propovăduia emanciparea şi integrarea în realităţile economice şi 

culturale progresiste ale ţării (deprinderea limbii ruse, a istoriei ţării etc.), 
ale contemporaneităţii - tout court: dar şi păstrarea identităţii cultu
rale-etnice evreieşti - prin limbă (ebraică), cultură, religie! 

Dintre haskaliştii de seamă ei epocii amintim propovăduitorii 
literaturii neo-ebraice (N.M.I. Lebensohn, A.Mapu, I.L.Gordon, 
S.I.Abramovici - Mendele Moher Sfurim - Peretz Somolensy, M.L. 
Lilienblum, cunoscuţi şi de cititorii evrei din România ai presei ebraice). 

* * * 

Curentele culturale ce străbăteau mediile evreimii europene în 
primele trei pătrare ale veacului al XIX-iea exprimă -şi se dovedesc 
concordante - cu o anume dinamică socială (economică, juridico-po
litică). Membrii etniei diferenţiaţi micriogrupal prin variate statusuri, 
intricate în dezvoltarea capitalismului din ţările respective - se integrează 
crescând în societate. Existenţa unei societăţi civile permisive şi a unor 
forme statal-administrative favorabile integrării şi emancipării evreilor 
se dovedea condiţia sine qua non pentru proliferarea variatelor concepţii 
modeme amintite. 

Curentele culturale şi sociale evocate pot fi, de aceea, considerate 
- atât în autonomia lor relativă cât şi în dependenţa lor de trendurile 
social-economice subiacente - ca având o ,,fizionomie" specifică. Struc
tura socială a populaţiei evreieşti, stratificarea categoriilor ei socio-pro
fesionale, traseele cultural-etnice specifice, sunt dătătoare de seamă 
asupra existenţei simultane - în una şi aceeaşi societate globală - a 
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diverse curente de idei şi tendinţe sociale, uneori divergente. 
Dr. I.J .Niemirower, într-o lucrare de cuprindere socio-istorică, 

scrisă la începutul veacului şi intitulată Contribuţiuni la filosofia istoriei 
evreieşti (unele idei dezvoltate în această lucrare, vor fi reluate de autor 
şi în studiul Academia Jabneiană modernă), va remarca, în acest sens: ,,În 
nici un timp procesul diferenţierii neamului nostru n-a fost atât de 
complex ca în acest timp ... pe de o parte există în iudaism o tendinţă spre 
unire, iar pe de altă parte putem vorbi de iudaism la plural, de diferite 
forme ... " (Vezi Scrieri complete, voi. I,Buc., 1932,pag. 105-110). Fără 
să insiste asupra tuturor tendinţelor şi nuanţelor ,,iudaismului modem" 
autorul declară „Cunosc mai mult decât o sută de forme", arătând că un 
alt autor,Rabin Brainin „a numărat numai în Rusia, 60" (Idem). 

Sunt, astfel, enumerate curentele (şi ideile lor călăuzitoare) propo
văduite de: conservatori, progresişti, naţionalişti, socialişti, individualişti, 
integraţionişti. 

Conservatorii alimentează curentul de idei ortodox-tradiţional,dar 
în varia nuanţe condiţionate de propria tradiţie locală - rabinică (misna
ghidică) sau hasidică, askenază ori sefardă, mizrahistă sau neo-orto
doxă ş.a.m.d. 

Progresiştii afirmă o largă paletă de opţiuni, înscrise între ceea ce 
s-ar putea numi un „conservatorism mai liber" (a la Zaharias Frankel) şi 
liberalism (Geiger, Philippsohn ş.a.). 

Reformiştii de tip occidental (aparent radicali, ca S. Holtheim) 
diferă de evreii progresişti din Răsărit, care fac o combinaţie între libera
lismul lor religios şi naţionalismul lor evreiesc. 

În cadrul acestor orientări, nuanţările operate de reprezentanţii lor 
(potrivit culturii, temperamentului, etc.) atârnă şi de fizionomia 
social-culturală a enoriaşilor cărora se adresează. Aceasta, în planul strict 
al mozaismului confesional, căci în tangenţă cu sfera naţionalului şi 
cullturii, nuanţările posibile sporesc considerabil. 

În cadrul orientărilor promovate de adepţii iudaismului naţional -
în speţă de cei care văd în evrei o naţiune şi nu doar o confesiune - pot fi 
discriminate o seamă de atitudini cu privire la: partea rituală a iudais
mului (mizrahişti ş.a.); partea religioasă (sionişti religioşi); partea terito
rială/palestinişti şi teoritorialişti/; partea politică, diplomatică, culturală 
- toate în funcţie de felul de a vedea realizarea idealului naţional. 

Integraţionaliştii - de la cei care cer contopirea minorităţii evreieşti 
cu majoritatea ţării - până la cei care împing aculturaţia la extrem, 
constituie grupul cel mai rlispândit. 

168 
https://biblioteca-digitala.ro



* 
* * 

Presa şi literatura evreo-română zămislită cu începere de după 
jumătatea veacului trecut, constituie un izvor de documentare certă în 
privinţa contactului cu toate aceste idei. 

Câteva exemple doar: 
a.) gazetele bilingve de după 1857, data apariţiei Israelitului 

Român, dar mai ales cele monolingve/ în I.română, idiş sau ebraică/, cu 
precădere revistele de la finele veacului trecut/ vădesc o inserţie crescân
dă în „mişcarea de idei" găzduită de publicaţii europene ca: Hamelitz-ul 
petersburghez, varşovianul Hazflra, dar mai ales berlinezul Allgemeine 
Zeitung des Judenthwns şi vienezul Die Neuzeit Ia care unele notabilităţi 
locale erau chiar abonate. De asemeni apar relatări, unele chiar ample, 
despre atitudinea unor publicaţii ca Monatsschrift din Dresda (fondat încă 
din 1852), Judische Press din Berlin (fondat în 1872) şi chiar Ungaricher 
Israelit(editat de I.W.Beck la Budapesta,din 1874). 

Din gazetele evreieşti pariziene(Archives Israelites, J'Univers 
Israelite), ca şi din cele germane, reviste ca Anuarul pentru Israeliţi sau 
Revista Israelită reproduceau, uneori, texte semnificative. Se preluau (în 
traducere) bucăţi literare ş.a. Uneori gazetari evrei din străinătate cola
borează, nemijlocit, iar gazetari evreo-români colaborau la presa străină. 

b.) Literatura evreiască produsă în alte ţări europene pătrundea şi 
pe aceste meleaguri, fapt atestat de existenţa în marile biblioteci naţionale 
(Bibi. Acad.Române, ş.a.) şi comunitare a unor lucrări purtând semnă
tura: MJost, H.Graetz, BLazare, Th.Herzl, M.Nordau,F. Oppenheimer, 
L.Pinsker, N.Sokolov, Jellinek, S.Buber, Zunz, G.Karpeles, I.Loeb, 
S .Dubunov, L.Philippson, Kayserling - ca să nu-i mai amintim pe poeţi, 
romancieri (literatura antighetto-ului: Kompert, Bemştein, KE.Franzos, 
IZamgwill), parte din ei traduşi şi în limba română. • 

Existenţa unei ample „Bibliographia Judaica Romaniae" (manu
scris, Buc., 1986, 336 p.) în care sunt consemnate câteva zeci de cărţi 
esenţiale - datorate unor autori reputaţi de cultură evreiască europeană
şi existente încă, de la vremea apariţiei lor, în bibliotecile de aici* ne 
scuteşte de exemplificări suplimentare. 

* Vezi de pildll, şi lucrarea Catalogul general de cifrţi/e literare ştiinţifice şi religioase 
din Biblioteca populară a Comunillţii Evreilor din Bucureşti, numitl „Saniei Marcus", 
Buc., 1922, 107 pag., în care figureazll majoritatea autorilor amintiţi în secţiunea de mai 
sus. Reamintim el! Biblioteca Saniei Marcus avea o vechime de câteva decenii. Atestllm, 
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c.) Principalii creatori şi propovăduitori de cultură evreiască în 
România (I. Barasch, E. Schwarzfeld, M.Beck, I.Niemirower ş.a.) s-au 
aflat în contact direct cu marile centre evreieşti europene, unii provenind 
chiar de pe acele meleaguri (Armand şi Atoine Levy, S.Rockeah, A.S. 
Taubes ş.a.). 

d.) contacte (y compris „culturale") cu vestul, centrul şi estul 
Europei, întreţineau o seamă de notabilităţi evreo-române (A.Stern, 
E.Stem, I.B. Brociner ş.a.), fruntaşi ai obştilor locale sau/ şi reprezentanţi 
în diverse foruri evreieşti internaţionale. 

Anumite „contacte culturale" stabileau până şi simplii oameni de 
afaceri, aflaţi în diverse centre europene pentru scopuri comerciale etc. 

e.) Cei plecaţi la studii în străinătate, indiferent de domeniul în care 
s-au specializat, s-au resimţit, printre altele, şi de ,,mişcarea de idei" exis
tentă acolo în relaţie cu evreii sau cu spiritualitatea şi problema lor 
evreiască. 

La cele cinci categorii de exemple oferite mai sus, ar trebui să mai 
adăugll.m, poate, un al şaselea privind „mobilitatea culturală" rezultată 
din însuşi faptul că mulţi evrei locali, emigraţi în Europa, întreţineau o 
corespondenţă semnificativă privitoare Ia noul lor „mediu evreiesc" de 
viaţă. 

La urmă, dar de primă importanţă ca pondere - în acţiunea de 
receptare şi racordare la unele „curente culturale" occidentale - stă 

munca de „culturalizare în spiritul modemizll.rii europene" operată de 
toate personalitll.ţile şi instituţiile aculturalizate şi acivilizate, într-un fel 
sau altul, prin „modele" europene. 

Or, aceste ,,modele" europene, pentru epoca modernă, constau în: 
mendelssohnism / curent de filosofie populară iudaică adoptat de adepţii 
emancipll.rii sociale şi politice/ - opus hasidismului răsăritean, şi 

gaonismului /Îui Elias din Vilna/: integraţionism, unificator cu naţiunea 
majoritară. Îşi croieşte drum curentul progresist de racordare la spiri
tualitatea secularizată a popoarelor europene. Se dezvoltă tendinţa de 
autopercepere culturală - socială, de esenţă luministă, neferită total de 
alunecări chiar spre asimilism. În paralel se constată impunerea unui 
amplu curent naţional-iudaic. 

de asemeni, circulaţia cărţii şi presei evreieşti europene în vechea Românie, semnalând un 
document de arhivl! (Dosarul A. Axelrad) în care am gl!sit un Catalog al bibliotecii 
personale cu 159 menţiuni de titluri din care peste jumătate priveau literatura evreiască 
modernă europeană din veacul trecut. 
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Vehicularea unor atari idei - prin periodice de limbă română, idiş 
şi chiar ebraică - confereau luminismului „iudaic" local şi o anume tentă 
de adaptare a baskalei la condiţiile culturale concrete ale evreimii din 
România. 

În cultura evreilor din România, la finele secolului trecut, se realiza 
astfel o inedită îmbinare a ideilor secularizate ale luminismului 
occidental -cultivarea ştiinţelor, artelor etc. - cu idei baskaliste - iudaice 
propagate în estul Europei. 

Doar printr-o investigare laborioasă a manifestărilor de spiri
tualitate evreo-română ar putea fi disociată partea luministă ( de sorginte 
occidentală) de partea baskalistă (de sorginte răsăriteană şi parvenită, 
aici, mai ales prin imigraţia rusească şi galiţiană). 

Totuşi, s-ar putea susţine că, într-un anumit moment, ideile baskalei 
răsăritene se dovedeau mai pertinente stadiului de dezvoltare culturală a 
evreilor din România veacului trecut. 

Căci, ele, ataşându-se de valorile iudaice „clasice", tindeau să cre
eze o nouă valoare tot în interiorul evreităţii; ataşându-se de limba ebraică 
şi idiş tindeau să creeze o nouă literatură, atât în fond cât şi în formă; 
ataşându-se de religia evreiască acreditau un nou tip de existenţialism 
evreiesc; ataşându-se de politică au prefigurat cbowewesionismul şi 
ideea naţiunii evreie/ dincolo de toate diferenţierile produse în iudaism, 
începând cu secolul al XVID-lea/. 

În acest fel baskala a creat o mişcare naţional-culturală proprie, 
înlăuntrul iudaismului însuşi, exprimată deopotrivă în limba poporului 
evreu dar si a tării de bastină. Umanismul evreilor din Est a fost deosebit 
de impoIUnt pentru sup~avieţuirea în modernitate a culturii evreieşti. În 
timp ce luminismul din Vest a făcut ca legiuni întregi de creatori evrei să 
îmbogăţească doar o cultură nespecifică, dând culturii europene zeci de 
nume emblematice, baskala, cu cele câteva duzini de creatori ai săi în 
idiş, ivrit etc. au impus o nouă vibraţie faţă de viaţa evreului din diasporă. 
în baskala s-a vărsat într-un fel şi şuvoiul basidie, deşi iraţionalismul 
acestuia era contrar spiritului pozitiv - umanist cultivat de creatorii 
moderni ai limbii ebraice şi idiş. Haskalişti de seamă au produs obele
tristică populară în care „stetlul evreiesc, inclusiv cu trăirile sale 
basidice", căpătau dimensiuni emblematice. Ei au creat eroi cu preo
cupări politice active, prin care mesianismul basidie era contracarat de 
un optimism al acţiunii sioniste. 

În doar 50 de ani baskala estică a produs o literatură profană care a 
schimbat mentalităţi şi existenţe: a produs răspunsuri la întrebările 
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credinţei şi a creat o filosofie populară prin care a convins de inutilitatea 
convertirii-ca soluţie la problema evreiască. Imperceptibil, haskala din 
Est, completa astfel fericit luminismul din Vest iar existenţialismul iudeu, 
rezultat din această contopire, a dat creatori de frunte care îmbinau creaţia 
lor literară, ştiinţifică etc. cu cea iudaică. 

Dacă luminismul aculturaţionist s-a manifestat mai cu seamă drept 
un Credo al aristocraţiei evreieşti (oameni de afaceri, intelectuali etc.), 
iar hasidismul a fost religia celor săraci, haskala s-a transformat în 
naţionalismul cultural al clasei de mijloc. Un soi de „renascentism 
evreiesc" apărut cu o întârziere de trei secole după cel neevreiesc. 

Combinarea specifică a acestor trei curente esenţiale pe pământ 
românesc a oferit acea omogenitate în diferenţiere care a marcat cultura 
evreilor din România, începând cu mijlocul veacului trecut. 

De marca specifică acestei „combinaţii" se resimţeau toate mani
festările cultural-spirituale - de la felul de a concepe programele şcolare 
până la hermeneutica dresată pe marginea textelor hasidice de un 
Solomon Sechter sau I.J. Niemirower. 

Luminismul prevala, însă, în exprimările mai sofisticate ale păturii 
culte; se credea sincer că prin asimilarea ideilor şi valorilor luminist -
occidentale - a ştiinţelor, literelor şi artelor seculare - se va produce 
schimbarea mentalităţilor, apropierea de gentili şi chiar revoluţia 
culturală mult aşteptată. 

S. HukaJa ti / fD/ presa evreiucl 

Investigarea presei evreieşti din România celei de a doua jumătăţi 
a secolului trecut se dovedeşte utilă şi prin aceea că întregeşte imaginea 
asupra trecutului unei colectivităţi, israelita-române în speţă, care şi-a 
format şi afirmat spiritualitatea mai ales în chip laic luminist; evidenţiază 
o formă predilectă a însăşi imaginii despre acest trecut; recomandă un 
tărâm de viaţă spirituală şi social-culturală prin care particularităţile 
personale ale unei etnii date devin pregnante, chiar concluzive; readuce 
în actualitatea memoriei colective gazete, reviste etc. pe nedrept uitate 
ori subapreciate ca orientare seculară. 
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Presa evreiască debutează în Moldova la 1855, printr-o gazetă idiş 
apărută la Iaşi, purtând titlul ebraic de Korot Haitim. Capitala princi
patului moldav era oraşul românesc cu cel mai mare număr de evrei, nu 
puţini recent imigraţi din zone galiţiene, ucrainene, ruse, în care idişul se 
folosea ca limbă de intra si chiar intercomunicare. 

În Korot Haitim, ~umerele posibil de consultat, se regăsesc 
materiale grupate în rubrici mai puţin conturate dar care evidenţiază că 
acest organ de presă vehicula ştiri, sprijinea iniţiativa modernizatoare -
popularizând învăţământul laic în limba ţării, pledând în favoarea 
portului nemţesc, încurajând relaţiile de respect reciproc cu majoritatea 
românească. Referirile la viaţa comercială şi economică erau probabil 
suscitate de faptul că această primă publicaţie evreiască care a văzut 
lumina zilei trebuia să acopere toate zonele de interes ale unor categorii 
de cititori ce proveneau din straturi sociale diferite - ale meşteşugarilor 
şi comercianţilor în primul rând. 

Trecând acum la relevarea conţinutului celei dintâi gazete evreieşti 
de limbă română, în speţă bilingvul Israelitul român (1857) trebuie 
remarcate, mai întâi, contribuţiile a diverşi cercetători doritori să evoce 
acest eveniment editorial haskalist în limba ţării. 

Israelitul român a reţinut atenţia vreme îndelungată atât pentru 
valoarea intrinsecă a materialelor publicate (toate îşi aveau la acea vreme, 
Jocul şi rostul lor înnoitor) cât şi prin semnificaţia inedită a afirmării 
colectivităţii evreieşti muntene şi moldovene în societatea locală prin 
mijlocirea unei gazete: în limba ţării; de mare deschidere pentru înfrăţirea 
cu naţia majoritară; militând pentru o aculturaţie largă, respect faţă de 
valorile ţării şi demnitate pentru propriile valori (scoase din imobilism şi 
aduse în fluxul primenirilor înnoitoare). 

Prezentarea presei evreieşti sub forma unei naraţiuni despre 
conţinutul înnoitor al fiecărei publicaţii în parte - ar însemna, pentru 
etapa celei de a doua părţi a secolului trecut, cam tot atâtea ,,istorioare" 
şi detalieri de „sumare" pe câte gazete, reviste anuare au fost. 

Pe parcursul celei de a doua jumătăţi a secolului trecut, mai precis 
între ~ 855-1900 pot fi semnalate în ,,Mica Românie" (Ţara Românească 
şi Moldova) - ca fiind mai importante - un număr de patru periodice în 
ivrit, două periodice în română şi ivrit, trei publicaţii în idiş ( din care trei 
în română şi idiş); 39 publicaţii în limba română (din care şase bilingve) 
şi un periodic în spaniolă. În afară de acestea au mai apărut un număr de 
alte cca. 100 publicaţii ocazionale în limba română şi idiş, din care cca 
65 ale aşa-zişilor emigranţi „pietoni" şi o publicaţie în limba ivrit şi 
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spaniolă. Prezentarea, în detaliu, a fiecăreia dintre gazete ar fi imposibilă 
într-un spaţiu restrâns. O descriere a funcţiunilor degajate din conţinutul 
luminist al periodicelor este însă pe deplin edificatoare asupra orientării 
haskaliste a cvasitotalităţii lor. 

Presa în idiş, începând încă cu Korot Haitim din 1855, milita, în 
afară de cele arătate, şi pentru ridicarea evreului simplu prin cultură şi 
„emanciparea internă", ceea ce însemna: instruirea copiilor în şcoli laice 
şi de limbă română; modernizarea civităţii, efectuarea serviciului mili
tar etc., culturalizarea laică. Gazeta bilingvă ieşeană numită Gazeta 
română-evreiaskă, care apărea în idiş şi română, polerniza,de pe o poziţie 
haskalistă, cu susţinătorii rabinului Malbim în cele ce privesc învăţă
mântul modem, culturalizarea, limba. 

Analiza de conţinut a presei idiş şi ebraice relevă profilul specific 
al acesteia rezultat din limbă, tematică, arie de răspândire, complemen
taritate faţă de presa evreiască în limba română ca şi faţă de presa româ
nească şi străină. 

Existenţa unei prese în ivrit denotă interesul haskaliştilor locali 
pentru o limbă, deprinsă de unii doar în hedarirni şi ieşivot; de altă parte, 
strădania unor ebraişti convinşi de a face din „limba sfântă" un mijloc 
laic de comunicare şi de cimentare etnică. 

Sub raportul conţinutului, cele câteva periodice în ivrit apărute în 
Muntenia şi Moldova( cele din Ardeal, de pildă Haşemes, apărut la Sighet 
în 1884 sau în acelaşi oraş Zion şi Ahavath Zion, de la finele secolului nu 
constituie obiectul studiului de faţă) relevă o specificitate condiţionată 
de faptul că sunt intim asociate atât de iudaism şi mozaism, cât şi de miş
cările de idei şi aspiraţii din perioada Choveve-sionismului şi haskalei. 

Presa evreiască din România, deşi cu unele excepţii spectaculoase, 
nu poate fi considerată, tale quale, o contribuţie culturală de nivel 
ultraelevat: totuşi, prin multe din preocupările şi realizările sale, a 
întrupat şi ea un act de creativitate; a stimulat formarea unor curente de 
opinie novatoare, producând uneori mutaţii în mentalităţile vechi, unele 
de sorginte ghetoistă chiar; a conturat condiţia evreului român, contri
buind la omogenizarea dar şi la diferenţierea sa; a circumscris aspectele 
problemei evreieşti în România şi a determinat, în numeroase cazuri ca 
antisemitismul să-şi expliciteze poziţiile; a întreţinut, cel puţin o minimă 
cultură civică,juridică şi politică în rândul unor categorii de evrei; a oferit 
evreului român sentimentul că participă Ia o viaţă comunitară internă şi 
la o viaţă general evreiască desfăşurată de cona~onalii din işuvul evreiesc, 
mai ales a celor mulţi din diverse locuri ale diasporei. Gazetele de limbă 
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română au constituit o ucenicie în deprinderea acestei limbi care la cei ce 
nu era maternă ori era doar o „papa-hişen" se dovedea adeseori săracă şi 
defectuoasă logic şi gramatical - păcate de care se fac vinovate înseşi 
unele publicaţii de mai slabă profesionalitate. 

Prin tematica dezbătută, presa evreiască a deschis un orizont de 
cultură a vieţii cotidiene, indicând conaţionalilor căile civilizaţiei în toate 
cele: de la vestminte, amenajări domestice, sociabilitate, până la 
cunoştinţe, informaţii şi „usage du monde". 

Textele de presă pe care le datorăm dr. Iuliu Barasch, supranumit 
şi „gazetarul savant", trimit în materie de iudaism şi cultură cărturărească 
la o anume concepţie elevată asupra iudaismului; poate fi considerat, ală
turi de alţi intelectuali gazetari (N.C.Popper ş.a.), d!ept iniţiatorul unui 
curent luminist evreo-românesc. Israelitul român a declanşat o adevărată 
mişcare de idei în acest sens, urmată de totalitatea revistelor şi de gazetele 
cele mai importante. 

„Culturalizarea" este asumată, în adevăr, de multe periodice din 
epocă ca una din strategiile „politice" de bază pentru emanciparea „inte
rioară" a evreilor de rând; conturarea identităţii modeme evreo-române, 
adaptate exigenţelor emancipării; răspândirea culturii şi limbii române 
(uneori, paradoxal, chiar şi prin mijlocirea unor gazete idiş - care 
traduceau din Alecsandri, Eminescu, Coşbuc ş.a.), dezvoltând gustul 
pentru lectura în original. Situaţia de mai sus a făcut ca însăşi acţiunea 
politică, iniţiată ad-hoc de unele publicaţii evreieşti (emancipaţioniste, 
asirniliste, socialiste, choveve-sioniste), să aibă o evidentă conotaţie de 
culturalizare, respectiv familiarizarea cititorului cu un corp de idei, cu o 
doctrină sau cu o anume manieră de reflecţiune asupra evenimentelor 
curente sau de serie mai lungă. Chiar şi marile gazete politice 
(Fraternitatea, Apărătorul ş.a.) practicau o formulă de presă axată pe o 
culturalizare socio-politică. Texte din Fraternitatea de felul: ,,Talmudul 
înaintea parlamentului român" (an I, nr. 22); ,,Societăţile noastre 
antisemitice" (an V, nr. 16); ,,Şovinismul în industria naţională" (idem, 
nr. 46); ,,Presa română şi chestia israelită" (an VI, nr. 33); ,,Instrucţia 
evreilor în şcolile publice" (an VI, nr. 4,6, 9); ,,Teoria naţionaliştilor" 
(Seria II, nr.8); ,,Principiile moralei evreieşti" (idem, nr. 15); ,,Industria 
şi evreii" (ibid. nr. 27) ş.a. sunt doar câteva exemple edificatoare. 

Egalitatea, în deceniul ei prim de existenţă, dar ultim al veacului 
trecut, s-a dovedit şi ea, poate chiar mai mult decât altele, un ziar de cultu
ralizare integrală. 
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Cu intenţia culturalizării celor mulţi un Elias Schwarzfeld, în primii 
ani ai deceniului al nouălea, va trata, în articole pline de nerv, starea 
culturală a evreilor din Principate. Prin cicluri de schiţe, povestiri, nuvele 
şi romane istorice - traduse dar şi originale - acelaşi E.S. va dezvolta 
gustul celor mulţi pentru literatura profană. 

Pe parcursul primului deceniu de apariţie a Egalităţii numărul 
serialelor de popularizare (,,Momente importante din istoria evreilor" în 
general şi din România în special), se cifrau cu zecile. 

Marea clasă a conţinuturilor cultural-educative (de culturalizare) 
este servită, în cazul celor mai multe publicaţii periodice, prin adaptările 
de texte şi scrieri ale unor iudaişti, literaţi, artişti, filosofi, alte categorii 
de gânditori etc. din occident. 

Nelipsită era din gazetele evreieşti aşa-zisa rubrică Foiţa. Seriale -
pe câte 5, 10, uneori chiar 20 de numere - colportau traduceri, semni
ficative de tip luminist. 
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1. Evreii tn lojile (ne )masonice 

Şi în România au existat evrei francmasoni. Încă în secolul trecut 
J.B. Brociner,publicist, a fost admis Ia 1867 în Loja franceză din Galaţi, 
la care era afiliat şi Dimitrie A.Sturdza, fruntaş al Partidului Liberal. J .B. 
Brociner era titularul celui mai înalt grad în francmasoneria Marelui 
Orient al Franţei: gradul 33 cu care la acea vreme erau investiţi în toată 
lumea numai vreo 80 de membri, iar în Vechiul Regat numai cel amintit. 

Şi Abram Cohen - Bucureşteanu fusese membru în masoneria 
română până la 1870 când Aripa din capitală, căreia aparţinea, devenită 
evreofobă, a fost nevoit să se retragă. Atunci a iniţiat prima Lojă 
Înfrăţirea Zion din ţară. 

Se mai pot da şi alte câteva exemple de evrei masoni, deveniţi apoi 
membrii marcanţi ai lojilor evreieşti locale, deosebite de cele masonice 
în multe privinţe. Căci aşa cum se va arăta, peste timp, într-un docu
mentar, intitulat „Adevărul despre B 'nei Brith" (vezi J .I. Niemirow: er, 
Bui. Lojii Noua Fraternitate B 'nei Brith, an I, nr. 1, 15 oct. 1930) această 
organizaţie: 

• nu are legătură cu francmasoneria 
• este o societate apolitică 
• nu urmăreşte tendinţe antireligioase 
• cultivă patriotismul faţă de ţară 
• nu este o organizaţie secretă 
• nu este un instrument al aşa-zisului imperialism evreiesc mondial, 

recte al „ocultei iudeo-masoniste", inventate de „Protocoalele Sionului". 
Ordinul Independent B'nei Brith (1.O.B.B.) a fost creat la New 

York la 13.10.1843. Se elaborează o „Constituţiune" -revizuită în 1875, 
apoi revizuită şi amendată abia la Convenţiunea generală a Ordinului, 
întrunită la New York între 1-6. 03.1885. 

în România, Societatea Înfrăţirea Zion (precursoare a I.O .B .B . ) ia 
fiinţă, la iniţiativa şi cu concursul nemijlocit dat de B .F.Peixotto (primul 
consul al Americii în România), încă din 1872. Dar abia în 1875,în urma 
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unei petiţii, ad-hoc, fnfrăţirea Zion - a cărei deviză era Fraternitate, 
Caritate, Instrucţie - obţine autorizaţia Consiliului de Miniştri pentru a 
funcţiona ca societate filantropică. De atunci datează şi publicaţia acestei 
societăţi Buletinul fnfrăţirea Zion. 

Din sumarele acestui Buletin, devenit peste timp un document 
preţios de informare, în materie, dobândim ştiri despre: 

- şedinţele lojilor şi Marei-loji 
- rapoartele anuale 
- lucrările Adunărilor generale 
- listele de fraţi şi demnitari 
- listele de loji 
- şedinţele Sanhedrinului „Marei Loji Zion IX" 
~ publicaţiile oficiale 
-ş.a.m.d. 

După înfiinţarea 1.0.B.B. acest buletin va fumiza informaţiile 
corespunzătoare, de astă dată cu privire la lojile B 'nei Brith din capitală. 

Începuturile fnfrăţirii Zion, în capitala ţării, sunt astfel evocate de 
Ad.Stern*: 

,,Eşuat temporar pe tărâm «emigraţionist» gândul lui Peixotto, 
îmbogăţit în experienţă, îl îmboldi spre fapte de durată, printre care orga
nizarea unui „stat major" al evreimii române. Elitele se arătau a fi dintre 
cele mai necesare în condiţiile: absenţei unei comunităţi unitare; 
existenţei a nenumărate divergenţe «interne», bazate pe interese diferite 
ori pe simplul joc al vanităţilor; inexistenţa unei conştiinţe a primejdiei 
comune şi a necesităţii unei solidarităţi întru denunţarea ei. 

Elitele erau cele dintâi care să trebuiască unite într-un atare „staf' 
de ,,fraţi buni" cu conştiinţa datoriei şi generozitatea împlinirii ei." 

Adolf Stern, cel mai apropiat colaborator al lui Peixotto, consem
nează (pag. 144-145). ,,Ne hotărâm dar a întemeia un ordin care să fie 
alcătuit de oameni aleşi cari, prin sfat şi pilde, să semene cultura şi să 
ducă raze de lumină în masa populaţiei evreieşti". 

O asemenea iniţiativă se infiripase deja din iniţiativa lui Abram 
Cohen-Bucureşteanu, care retras prin anii '70 din masoneria română, 
devenită evreofobă, infunţă împreună cu N.C.Popper, A.Blumenfeld ş.a. 
o Jojă pur evreiască denumită lntrăţirea Zion, a cărei activitate nu prea 
izbutea să se înfiripe. 

*Vezi: Amintirile unui evreu romlin, voi. I., Buc., 1915. 
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Intervenţia lui Peixotto fu hotărâtoare în dinamizarea grupului. Se 
votă Constituţiunea şi ritualul, inspirate din cele ale Ordinului B 'nei Brith 
american al cărui Grand Saar fusese însuşi Peixotto, se alese 
Sanhendrinul - alcătuit din B.F. Peixotto, Bucureşteanu, Leopold şi 
Adolf Stern, dr. Blumenfeld, S.Schonfeld, Mayer Marcus, N.C.Popper 
şi I.Auberbach - se redactă Programul avântat al reînnoitei înjghebări 
rămasă, însă, la iniţiala ei denumire de lnfrăţirea Zion. 

În fruntea Constituţiei se află înscris Programul, iar în fruntea 
acestuia principiile: 

• frăţietăţii tuturor oamenilor; 
• întronarea relaţiilor dintre oameni pe temeiul iubirii, iar a acesteia 

pe binefacere şi învăţătură. 
Elitele menite să atingă plafonul unor atari principii sunt alcătuite 

din fraţi, uniţi printr-un scop comun şi înalt. De acţiunea generoasă a 
acestor fraţi atârnă educarea întregii evreimi în spiritul frăţietăţii. 

Programul s-ar fi putut dovedi în întregime utopic, poate chiar 
demagogic, dacă în fruntea lnfrăţirii Zion n-ar fi stat personalităţi ca 
B.F.Peixotto,până la 1875,Adolf Weinberg (1875-1886) iar de la 1886 
până cu mult după transformarea acestei „Loji" în 1.0.B.B., dr. Adolf 
Stern. Iar în jurul acestora ca membri ai Sanhedrinului ori simpli membri 
ai „şcolilor", ,,secţiunilor", apoi districtului şi lojelor, evrei probi şi ani
maţi de onorabilitate - fie ea şi burgheză: activitatea tuturora, şi de lungă 
durată, o probează. Ceea ce nu înseamnă că au fost scutiţi de suspiciuni: 
că ar intenţiona să năruiască dogmele religioase: că ar sfida politica, 
„înţeleaptă" faţă de autorităţi şi ar introduce, ,,revendicări dure" în 
materie de emancipare politică; că în mod personal B.F. Peixotto ar fi 
folosit lnfrăţirea mai curând în scopuri internaţionale decât naţionale, în 
interesele elitelor decât al maselor. 

Deşi faptele lnfrăţirii spulberau atari suspiciuni, s-a dovedit, totuşi, 
necesară o întinsă campanie de lămurire / prin scris şi viu grai / asupra 
ideilor ce animă respectivul curent de gândire, simţire şi acţiune ce s-a ivit 
în sânul evreimii române, prea puţin familiarizată cu o mişcare pe nedrept 
asimilată, tale quale, cu ceea ce începuse a se numi oculta masonică. 

Or, dacă în alte ţări unii masoni evrei erau şi membri ai B 'nei Brith, 
în România membrii lnfrăţirii şi apoi ai B 'nei Brith nu aparţineau decât 
în rare cazuri la finele veacului trecut, unor Loji masonice. 

Înfrăţirea şi I.O .B .B. au constituit forme de organizare pur evreieşti, 
compatibile cu iudaismul şi animate de dorinţa ameliorării stării de viaţă 
şi civitate a coreligionarilor. 
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Urmărind practicarea binelui şi împrăştierea învăţământului, se 
punea în lucrare esenţa eh.iar a religiei mozaice aşa cum era ea văzută de 
profeţi, de marii istoriosifi iudaici. Fireşte, nu era aci vorba de o preluare 
a dogmaticii religioase mozaice ci de încurajarea unor tendinţe herme
neutice modeme axate pe relevarea caracterului intelectualist al religiei 
evreieşti, al „credinţei care cugetă", care raţionează. Fireşte că o aseme
nea viziune luministă asupra mozaismului şi iudaismului nu se putea 
dovedi atrăgătoare nici pentru hasidimi şi nici pentru adepţii unui ortodo
xism, strict halah.ic, ostil laicizării şi culturalizării într-ale valorilor 
seculare. 

Însă pentru întelighenţia evreiască din capitală /unde la 17.02.1873 
se înfiinţa Loja Fraternitatea, sub preşedenţia lui Leopold Stern/ apoi din 
numeroase alte oraşe/ Focşani, Craiova, Ploieşti, Bârlad, Bacău, Roman, 
Brăila, Galaţi/ cu loji înfiinţate în acelaşi an, sau în anul următor/ la 
Fălticeni, Botoşani, Iaşi, Piatra, Buzău/ tipul de iudaism promovat de 
Înfrăţirea Zion se dovedea congruent cu o culturalizare iudaică modernă, 
începută încă de dr .Iuliu Barasch şi continuată ulterior de atâţia maskilimi 
şi luminişti locali. 

Pentru toţi aceşti evrei luminaţi devenise limpede, de asemeni, că 
vechea atitudine de gudurare şi temenire în faţa oficialităţilor ,jumătăţile 
de voce cu care erau denunţate vexaţiunile şi revendicate drepturile 
civico-politice, nu numai că nu slăbeau reacţia antisemită dar o 
întreţineau chiar. Atât B .F .Peixotto, deprins cu standardele democraţiei 
americane, cât şi o seamă de intelectuali evrei -ca fraţii Leopold şi Adolf 
Stern ş.a., trecuţi prin şcoli şi medii occidentale -doreau ca Înfrăţirea să 
insufle un nou avânt întru afirmarea cu demnitate a poziţiei evreului 
într-o societate care-i refuză drepturile civico-politice. 

La întâia Adunare Generală a Înfrăţirii Zion ţinută în zilele de 
26-27 dec.1873 la Bucureşti, cât şi la cea secundă din dec. 1874, se 
imprimă o linie a curajului moral şi demnităţii, a conştientizării nece
sităţii conjugării actului educativ şi politic. 

În plan educativ lojiştii se pronunţau pentru o amplă aculturaţie, 
pentru deprinderea culturii şi limbii române, pentru folosirea oportu
nităţilor create copiilor evrei de a frecventa învăţământul de stat, pentru 
folosirea lăcaşelor de cult dar mai ales a aşezămintelor de cultură, create 
ad-hoc, şi în serviciul difuzării culturii modeme, a formelor modeme de 
socialitate. 

Aminteam mai înainte, de o ultimă obiectiune adusă de unii evrei 
Înfrăţirii şi anume aceea că B.F. Peixotto, a~tor al unui Proiect de 

182 
https://biblioteca-digitala.ro



emigrare de 30.000 evrei români în S.U.A. ar fi urmărit mai curând 
expatrierea evreilor decât integrarea lor în patria românească, unde se 
aflau. Lăsând de o parte faptul că Proiectul de emigrare în America 
propus evreilor de consulul american, era foarte departe de ceea ce s-ar 
putea numi un Plan de expatriere, socotim că cea mai bună dezminţire a 
unei atari calomnieri poate fi dată prin înfăţişarea Petiţiunii către Parla
ment, alcătuită de Perixotto şi din care rezultă că în viziunea strategică a 
acestuia soluţia esenţială pentru chestiunea evreilor din România este 
deplina lor emancipare ci vi co-politică şi devotamentul deplin faţă de ţară. 
Iar lojiştii evrei din România s-au achitat deplin de acest comandament. 

La 1877, Sanhedrinul Înfrăţirii Zion hotărăşte înfiinţarea Ambu
lanţei Zion / cinci trăsuri, splendid echipate şi însoţite de personal me
dical şi sanitar/, care va fi ataşată diviziei III, apoi IV şi va acorda prima 
asistenţă celor angajaţi în cucerirea faimoasei redute Griviţa ş.a. 

Toţi medicii Ambulanţei au fost decoraţi după război, iar toţi com
batanţii, cum arătam, au fost împământeniţi. 

Înfrăţirea Zion, în Adunarea Generală din 25 dec. 1879 a onorat 
meritele Ambulanţei şi a evidenţiat importanţa generală a participării 
evreilor la Războiul de Independenţă. Căci evreii au dovedit nemijlocit 
capacitatea de dăruire şi sacrificiu pentru ţara în care s-au născut şi pe 
care o consideră că este şi a lor: de aceea şi-au sacrificat pentru ea bani, 
energii, viaţa. Nici o altă demonstraţie nu putea să fie mai convingătoare 
în acest sens. 

* 

Organizată în „Şcoli" (viitoare Loji) Înfrăţirea Zion dispune la 
Bucureşti de „Şcolile" - Fraternitatea şi Lwnina - aflate până în 187 6 sub 
înalta conducere a consulului american F.B.Peixotto. Cu sprijinul Frater
nităţii au fost redeschise în 1876 Şcoala primară de băieţi I şi C.Lobel iar 
din 1890 ridicată Şcoala primară de fete numită chiar „Fraternitatea 
Zion". 

Membrii Înfrăţirii Zion, alături de cei ai Templului Coral, vor face 
parte din Comitetele şcolare, de asistenţă, cultură etc. îndeplinind în fapt 
funcţiuni comunitare. 

[Comunităţile din Capitală şi din ţară, fuseseră dizolvate în bună 
parte, pe baza faimosului Jurnal al Consiliului de Miniştri din 1862 prin 
care statul îşi retrage protecţiunea legală asupra epitropiilor, fapt care a 
dus, după un deceniu şi la dezorganizarea gabelei.] 
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Şi în provincie înjghebările Înfrăţirea Zion vor activa în aceleaşi 
direcţii aducându-şi o contribuţie deosebită atât la operele obişnuite de 
asistenţă, cultură etc., cât şi Ia mobilizarea evreimii pentru marile acţiuni 
patriotice ale ţării. 

Înfrăţirea Zion s-a arătat sensibilă faţă de antisemitism. Se ştie 
astfel că, în timp ce pentru România anul 1875 a însemnat împlinirea 
unor năzuinţe - Convenţia comercială cu Austro-Ungaria, apoi cu Rusia 
-pentru evreii din România, prin însuşi acest fapt, se încurajau oarecum 
unele recrudescenţe xeno şi evreo-fobe/ atât faţă de sudiţi cât şi faţă de 
pământeni/. 

Prin discursuri parlamentare, articole de presă, broşuri etc. cam
pania antievreiască este reluată de acei care-şi trâmbiţează sloganurile 
despre „invazia jidovească" şi despre „necesitatea măsurilor practice de 
curmare a acesteia prin expulzări de la sate, emigrării forţate ş.a.". 

Faţă de noul val antisemit, tactica ,,împăciuitoristă" nu se dovedeşte 
eficace. De aceea se recurge la petiţii, intervenţii, sesizări în exterior şi 
în ţară. Conducerea tuturor acestor acţiuni revine, desigur, Înfrăţirii Zion 
care tocmai între 6-10.01. ale noului an 1877 îşi ţinea Adunarea Gene
rală. Şi, în această Adunare, după o matură chibzuire la condiţiile externe 
şi interne, y compris războiul ce se profila în Balcani, conchidea favorabil 
ca în paralel cu afirmarea întregului patriotism de care „românii de rit 
mozaic" sunt în stare, în vremuri de restrişte pentru ţară, să fie combătute 
invectivele celor răuvoitori la adresa evreilor. 

În vara lui 1877 au loc mişcările de trupe spre frontul balcanic iar la 
20 august frontul armatei române trece Dunărea: alături de ostaşii români 
păşesc şi sute de ostaşi evrei în frunte cu eroul Maurociu Brociner, cel care 
va fi încununat de glorie, decorat, împământenit în 1879 în capul listei 
celor 888 evrei naturalizaţi în bloc pentru că fuseseră în război. 

Curentul de idei, dominant şi dominat de evenimentele ce au 
precedat, însoţit şi urmat angajarea României în războiul balcanic, a fost 
cel al patriotismului fierbinte faţă de ţară, propagat de lojişti. 

Pe front sau în spatele său evreii îşi dovedeau patriotismul prin 
fapte. Pe tot cuprinsul ţării se alcătuiesc Comitete de ajutor, Comitete ale 
femeilor israelite din Buc., ş.a. Înfrifţirea Zion alcătuieşte un Comitet 
Central, format din lojişti şi nelojişti, care acţionează în spiritul unui apel 
,,Către Israeliţii din România" axat pe următoarele idei: 

- importanţa dăruirii totale/ cunoştinţe, avere, jertfă/ pentru 
interesul patriei; 

- înrolarea ca voluntari; 
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- manifestarea unei emulaţii deosebite în a servi cât mai bine ţara. 
Şi, toate acestea în ciuda faptului că încă din jurul anilor '75 în 

întreaga Românie se producea un reviriment antisemit notabil. 

Înflinţarea 1.0.B.B. 
Un „Raport oficial pentru instituirea 1.O.B.B. în România", 

întocmit de Iulius Fenchel (primul ex-preşedinte al Marii Loji, Germania 
- şi delegat al Marii Loji Centrale (M.L.C.) pentru România), pentru 
„Prea stimabilul, venerabilul president Iulius Bien, New York", relevă 
următoarele momente ale constituirii Marei Loji B'nei Brith (1.O.B.B.) 
pentru Regatul român: 

- 2.03.1889. Şedinţa cu delegaţii din ţară. Expunerea „ideilor 
1.O.B.B." - frăţie, caritate, cunoaştere. 

- Instalarea primei Loji, numită Fraternitatea I, nr. 380, cu 52 
membrii. 

- 4.03.1889, însoţit de delegaţi locali, I.Fenchel, instalează Loji în 
Brăila, Galaţi, Ploieşti. 

- Reântors la Bucureşti, IF. a instalat ,,Marea Lojă districtuală Zion 
(M.L.DZ.) nr. 9 pentru România" în frunte cu:Ad.Stern, M.Beck, A. 
Blumenfeld, I.Stern, O.Gabriel. 

- Sunt numiţi delegaţi în Comitetul Executiv: Ad.Stern şi 

F .B .Peixotto. 
Figurile de seamă ale 1.O.B.B. au devenit, alături de B.F.Peixotto, 

K.Lippe, A.Cohen - Bucureşteanu şi F.A.Focşeneanu, I.Lobel, Ad. 
Weinberg, O.Gabriel, M.Beck, S.Hechter ş.a. 

Principiile spre care tinde, asimptotic, un Ben Brith afiliat I.O .B .B. 
sunt: 

1. recunoaşterea unităţii geniului omenesc sub o diversitate naturală 
şi legitimă de forme. De unde respectul pentru alteritate şi respingerea 
oricărei forme de xenofobie, ură de rasă, şovinism etc.; 

2. dragostea de aproape sub forma ei realizabilă, preconizată de 
Hillel „ce ţie nu-ţi place altuia nu-i face"; 

3. respectul faţă de viaţa, sănătatea, puterile şi avuţia aproapelui: 
considerarea dimensiunii „a avea" ca fiind complementară celeia de „a 
fi" cu recunoaşterea primordialităţii acesteia din urmă; 

4. sacralitatea onoarei aproapelui-înjosirea şi batjocorirea seme
nului lucrează la distrugerea ordinei în lume; 
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5. respectul faţă de credinţele sau libera cugetare a altora: orice 
duce spre întărirea moralităţii şi crearea de caractere sincere şi curate 
lucrează spre binele propriu şi colectiv; 

6. milostivenia, caritatea ş.a. sunt sentimente care-l scot pe individ 
din închisoarea în propriile interese egoist-individuale - de aceea trebuie 
practicate cu discreţia şi demnitatea necesare; 

7. cultul muncii stă la baza oricărei prosperităţi umane - belşugul 

fără muncă şi trândăvirea pe seama altora dezonorează şi dezumanizează; 
8. căutarea şi mărturisirea adevărului, greutatea dată cuvântului 

rostit înnobilează individul şi ameliorează comunitatea umană; 
9. ideea dumnezeirii se complineşte cu modestia în faţa omenirii -

exagerarea, trufia, bârfirea şi desconsiderarea altuia este jignirea întru 
divinitate; 

10. îngăduinţa şi toleranţa trebuie cultivate întru stârpirea urii nu 
pentru proliferarea ei, întru transformarea duşmanilor în adversari loiali 
şi nu a adversarilor în duşmani; 

11. pudoarea, moravurile bune şi sfinţenia familiei asigură un cadru 
moral de evoluţie pentru generaţiile ce se succed; 

12. statul şi legile sale configurează principiul autorităţii în soci
etate: libertatea indivizilor e.:5te corolarul statului de drept de aceea cea 
dintâi îl presupune pe cel din urmă. Autoritatea puterii nu trebuie să dege
nereze în puterea absolută şi în sine a autorităţii. Altminteri virtualitatea 
corupătoare a puterii s-ar transforma în realitatea unei puteri absolute care 
corupe absolut; 

13. înnobilarea oamenilor şi a instituţiilor lor sociale, politice, 
comunitare este ţelul unei societăţi civile ce şi-a depăşit egoismul funciar; 

14. credinţa în perfectibilitatea omului şi a omenirii derivată atât 
din sfinţirea numelui lui Dumnezeu ca şi a numelui generic de Om, căci 
Omul trebuie să devină după chipul şi asemănarea Domnului. 

B 'nei Brith se afirmă ca o arenă de conjugare continuă a străda
niilor sociale şi morale ale evreimii prin: dezvoltarea perimetrului 
social-etnic; cultivarea umanismului - luminist; eliminarea exclusivi
smelor de orice formă; practicarea toleranţei prin acceptarea plura
lismului - fie el în plan social, cultural, politic sau chiar şi religios. 

Dar B 'nei Brith se recomanda drept o tribună de afirmare a unor 
scopuri şi ţinte care fără a vătăma altora să contribuie la menţinerea 
evreirnii şi iudaismului ca entităţi creatoare, cu rol de seamă în cultură şi 
civilizaţie. Căci iudaismul se inspiră din adevărata umanitate, învăţă-
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mintele lui au fost cele care au pus temelia dezvoltării morale a omenirii, 
şi s-au dovedit inspiraţiuni ale celor mai mari învăţători ai omenirii. 

Ca atare iudaismul modem - la care aderă lojiştii -poate contribui 
la revigorarea caracterologică a etniei, propovăduind: disciplină, cultură 
şi ordine; demnitatea aspectului exterior; respect de autoritate; recu
noaşterea meritelor celorlalţi; subordonarea interesului propriu faţă de 
cel comunitar; decenţă în exterior; modestia relaţiunii; onorabilitate în 
profesiune şi viaţa privată; binefaceri; respect înaintea legii, sentimente 
patriotice. Judecarea fiecărui ben-brith se face „după - onorabilitate, 
binefacere, dispoziţiunile ideale, silinţa pe tărâmul moralei, ştiinţei, artei, 
simţul pentru interese înalte". 

Lojiştii se pronunţă: împotriva exclusivismului - .,pentru strânsa 
legătură cu conlocuitorii, fii ai statului în care convieţuim". 

Prin asemenea propensiuni evreimea care nu se reneagă şi practică 
un „iudaism franc", are cele mai mari şanse de a zămisli caractere şi 
personalităţi „prin care etnia şi omenia să poată prospera". 

în spiritul unor atari principii Societatea Înfrăţirea Zion (1872-1889), 
apoi Ordinul Independent B 'nei Brith I.O .B .B. (1889-1940) ( 1945-1948) 
s-au perceput, pe întreaga întindere a existenţei lor în România ca: un loc 
şi forum de reunire a elitei evreo-române ( oameni de afaceri, intelectuali, 
deservenţi de cult, liderii comunitari ş.a.); un centru de asimilare şi ira
diere a ideilor luminist-umanitare, performate în cadrul districtelor şi 
lojilor evreieşti din toată lumea; un cadru de promovare a umanismului 
iudaic; un sprijin moral pentru orice formă de autodesăvârşire umană şi 
caracterologică a membrilor B 'nei B 'rith (în vederea creerii unei elite a 
etniei evreieşti); un pattem apt să ridice coreligionarii la înaltele cote ale 
exemplarităţii umane; un sprijin moral, intelectual şi material pentru cei 
în nevoie; un epicentru de largă diseminare în masele evreieşti a lumi
nilor, instrucţiunii, educaţiei, culturii în general; o formă de cultivare a 
filantropiei, a grijii perpetue faţă de cei sărmani, bolnavi, victime ale 
persecuţiunii, văduve, orfani ş.a.: un „dispecerat" pentru consultanţă şi 
coordonare a activităţilor comunitare, şcolare, politice. 

Cu sprijinul lojii bucureştene „Fraternitatea" fu redeschisă în 1876 
- cum arătam - Şcoala primară de băieţi I şi C .Lobel, iar în 1890 ridicată 
Şcoala primară de fete numită chiar „Fraternitatea Zion". 

Membrii Infr. Zion, alături de cei ai Templului Coral, vor face parte 
din Comitete şcolare, de asistenţă, cultură etc. îndeplinind în fapt func-
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ţiuni comunitare deficitare după regretabila dizolvare a comunităţii din 
capitala ţării. În fapt se tindea să se remedieze astfel această carenţă. 

Şi în provincie înjghebările lnfr. Zion vor activa în aceleaşi direcţii 
aducându-şi o contribuţie deosebită atât în operele obişnuite de asistenţă 
cât si în cele scolare si comunitare. 

• În acest din ~ă sens curentul „lojist", în afară de sprijinul nemij
locit acordat înjghebării şi funcţionării unor instituţiuni comunitare 
(şcoli, bastioane de asistenţă etc.) a încurajat iniţiativele de refacere a co
munităţilor, de înfiinţare a unei uniuni de comunităţi. Un proiect intere
sant în acest sens este relatat de unicul număr din Buletinul Comunităţilor 
Israelite, Iaşi, 1903, care reprezintă şi el o expresie a curentului de 
unificare comunitară, de „centralizare", pentru care militau notabilităţi 
ale „lojilor" de o parte, categorii diverse de evrei, de altă parte. 

Deşi creaţie supranaţională (ca întindere) Ordinul B 'nei Brith 
stimulează solidaritatea cu majoritatea conlocuitoare ca şi cu evreimea 
de pretutindeni, dincolo de pluralismul ei. 

Cultivă ideologia carităţii şi are drept menire specială de a o duce 
mai departe. Întreprinde ca şi alte organizaţii evreieşti internaţionale 
acţiuni de stimulare, unde e cazul, a emigrărilor (ca I.C.A.). Tinde să 
aducă libertate politicij şi ajutor material şi moral evreilor în nevoie. 
Ordinul (1.O.B .B .) se axează pe „educaţie întru viitor" şi „instrucţie 
programatică", pentru prezent. Totul sub inspiraţia unei atitudini morale 
impecabile. 

Într-un text intitulat Constituţiunea 1.O.B .B. din 1889, izvoarele 
unei atari atitudini morale sunt sintetizate sub forma următoarei 
propoziţii introductive: 

CONSTITUŢIUNEA 

ORDINULUI INDEPENDENT B 'NAI B 'RITI-1 

INTRODUCERE 
Ordinul independent de B 'nai B 'rith şi-a impus misiunea de a reuni 

pe israeliţi pentru a favoriza interesele cele mai înalte ale lor şi ale între
gei omeniri, a dezvolta, a ridica şi apăra caracterul intelectual şi moral al 
rasei noastre, de a inspira principiile cele mai pure de filantropie, onoarei 
şi patriotismului, de a încuragia sciinţele şi artele, de a vizita şi ajuta pe 
bolnavi, de a mângâia pe seraci şi nevoiaşi de a veni în ajutorul victimelor 
persecuţiunilor, de a îngriji, ocroti şi asista pe veduva şi pe orfan, t6te 
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conform principiilor celor mai înalte de umanitate. 

În câteva aplicaţii ale acestei Introduceri făcute pentru vremea Ia 
care a scris cele ce unnează,dr. l.Niernirower, viitorul şef-rabin şi condu
cător B 'nei B 'rith în anii dintre războaie evidenţiază: 

a. Din datoriile cmtinului B 'nei Britb• 
- În timpul războiului mondial -

,,În acest timp extraordinar, orice om şi fiecare societate are şi 
obligaţiuni extraordinare. Îndeosebi Ordinul B 'nei Brith, are o misiune 
înaltă. Mă voi mărgini aci de a releva patru puncte. Ordinul B.B. practică 
filantropia pe o scară întinsă. Nu se mulţumeşte cu caritatea individuală, 
ci are în vedere o activitate socială; nu se îndestulează cu acte filantropice 
trecătoare, ci predică o filantropie constantă. Nu-i sunt suficiente acţiu
nile umanitare izolate, ci cere un sistem al filantropiei, o organizare a 
carităţii. Nici un timp n-a avut poate atâta nevoie de o astfel de filan
tropie, ca prezentul, cu nenorocirile sale, consecinţe ale războiului 
mondial. Fiecare district al Ordinului B'nei Brith, aproape fiecare Lojă 
are anumite datorii filantropice şi desfăşoară, în cadrul posibilităţii, o 
activitate rodnică, fie în serviciul luptătorilor, fie în acel al refugiaţilor, 
fie spre ameliorarea situaţiei economice, fie spre ridicarea nivelului 
moral al nenorocitelor jertfe, directe sau indirecte, ale războiului mondial. 

După cum această datorie filantropică a Ordinului B 'nei Brith este 
îndeplinită în comun cu alte organizaţiuni şi societăţi, tot astfel datoria 
patriotică nu formează un domeniu special al Ordinului B.B., dar preo
cupă mult pe membrii săi de pretutindeni. Noi evreii am ştiut întotdeauna 
că suntem buni patrioţi în orice ţară; dar şi popoarele cari n-au avut prea 
mare încredere în noi s-au putut convinge că evreul îşi face datoria, nu 
numai în ţările dreptăţii şi ale egalităţii, ci şi în ţările antisemitismului 
teoretic, şi chiar şi în acele ale antisemitismului practic. Patriotismule 
atât de inerent firii evreeşti, că evreii din Germania au criticat pe condu
cătorii lor, cari au lansat un manifest, îndemnând pe evrei la patriotism. 
Se înţelege de la sine că evreii nu pot avea o altă politică decât aceea a 
patriei lor. Membrii organizaţiei B 'nei Brith mai cu seamă, cari cultivă 
în Loji atât sentimente vechi ale judaismului, cât şi gândirile noi ale 
timpului modem, n-au nevoie de nici o propagandă în spiritul patrio-

• Vezi: I.Niemirower, Scrieri complete, voi.II, Diserta!ii şi foiletoane, Bucureşti, 
Editura Lojei „Noua Fraternitate", 1919, pag. 280-282. 
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tismului. Având, însă, în consideraţie faptul că soarta noastră istorică cere 
ca să luptăm frate cu frate, că, pe de altă parte, mai sunt state de pogro
muri, state cu drepturi înjumătăţite, state cu antisemitism social, putem 
pricepe că manifestările noastre patriotice nu sunt superflue, că întărirea 
noastră patriotică este o misiune demnă a Ordinului B 'nei Brith. 

Datoria patriotică sileşte pe evrei în timpul de faţă, când omenirea 
a fost sfărâmată şi popoarele îndepărtate unul de altul, de a se despărţi 
după statele căror aparţin, de a înlătura interesele fraţilor lor din combi
naţiile lor politice. O altli datorie, nu mai puţin sublimă, datoria faţă de 
trecut şi mai mult încă faţă de viitorul nostru, ne obligă de a nu rupe cu 
totul firul unităţii lui Israel, de a nu pierde sentimentele comune nouă, de 
a păzi moştenirea strămoşească, care aparţine generaţiilor viitoare. 
Această obligaţiune a evreilor de a folosi statului în care trăiesc, de a 
învinge orice consideraţie care ar putea atinge cumva sentimentele lor 
patriotice, iar pe de altă parte a nu slăbi sentimentul evreiesc, a nu nimici 
unitatea morală a lui Israel, această sarcină, de a uni în sufletul nostru 
gândurile dedicate patriei cu acele închinate neamului nostru, cere o 
cultură sufletească pe care o primim în şcoala ideală a Ordinului B 'nei 
Brith. Acest ordin care îşi întinde ramurile în lumea veche şi în cea nouă, 
în răsărit şi apus, în ţările ambelor grupe beligerante şi în statele neutre, 
exprimă sentimentele patriotice ale evreilor şi desfăşoară drapelul ideilor 
şi idealurilor lui Israel. 

Dacă războiul mondial va produce schimbări adânci în Asia şi în 
răsăritul Europei, va forma şi „evrei noi", Ordinul B 'nei Brith va avea o 
menire culturală. 

Putem îndrăzni a face un pas mai departe şi a zice că organizaţi unea 
noastră idealistă aparţine puţinelor organizaţiuni, cari pot şi trebuie să 
îndeplinească acum înalta misiune de a păstra ideea omenirii şi idealul 
umanităţii. În timpul războiului mondial, când focul urii a ars turnul 
civilizaţiei, când atâta viaţă culturală a fost înecată în sângele războiului, 
trebuie să rămâie câţiva profeţi ai binelui, câteva societăţi care propagă 
ideea păcii universale, gândul înfrăţirii popoarelor, câţiva visători cari 
visează o epocă de aur a armoniei, câteva organizaţiuni de salvare care 
scapă de peire valori etice, câţiva mari constructori cari clădesc o ură 
pentru potopul de foc care distruge omenirea, câteva cercuri cari se 
jertfesc prezentului războinic, dar nu jertfesc viitorul speranţei omeneşti. 
Dacă evreii iau parte într-o măsură oarecare şi la ura popoarelor -
amintesc pe Bergson, Barzilai şi Lissauer-cari sunt de origină evreiască, 
putem constata cu satisfacţie că evreii Solomon Reinach în Franţa, Fulda, 
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Blumenthal în Germania, Hoffmansthal în Austria, n-au pierdut credinţa 
într-o reînviere a ideei umanitătii. 

În prezent evreul nu spun~. ca poetul clasic: ,,Pot iubi împreună cu 
voi, dar nu pot uri", în prezent evreul duşmăneşte pe duşmanii patriei sale, 
dar el e chemat de a păzi principiul iubirii omeneşti, proclamat de Moisi 
şi de profeţi, de Hillel şi ceilalţi dascăli ai lui Israel. Ordinul B 'nei Brith 
este acest templu, în care umanitarismul practicat ne ridică la o idee 
mesianică a omenirii. Dacă Statele Unite ale Americei vor avea un rol în 
terminarea războiului, dacă vor exercita o influenţă asupra dezvoltării 
omenirii după războiul mondial, Ordinul B 'nei Brith, care e un factor 
însemnat în America, va avea o misiune în folosul lui Israel şi al omenirii". 

1915. 

b. OntinulB 'n:i Bmh ~ melalte ~gţimri IIDÎVmale evreqti• 
,,Pentru a arăta ceea ce este Ordinul, vom căuta să stabilim ceea ce-l 

deosebeşte de celelalte organizaţiuni universale evreieşti. În epoca 
noastră istorică există numeroase societăţi şi asociaţi uni în Israel. 
Niciodată poporul nostru n-a fost atât de divizat sufleteşte şi cultu
ralmente, ca în timpul de faţă. Procesul diferenţierii a provocat aproape 
o atomizare. în special, în ultimele veacuri ale evului mediu evreiesc, toţi 
evreii, bine înţeles exceptând câteva individualităţi izolate, păreau a fi 
formaţi după Şulchan-Aruch, vorbeau trei idiomuri - evreo-german, 
evreo-spaniol, evreo-arab - aveau însă, mai mult sau mai puţin, o cultură 
comună doară cu nuanţe infime. Datorită dezvoltărei omenirei în general 
şi a evreilor în special, cunoaştem în era modernă evrei ortodocşi, 
conservatori, progresişti, liberali şi reformişti radicali în privinţa reli
gioasă; evrei liberali, socialişti şi conservatori în direcţia politică; iar în 
ce priveşte problema evreimei şi ajudaismului deosebim asirnilanţi de 
diferite grade şi naţionalişti de diverse feluri, ne exprimăm în numeroase 
limbi şi activăm în culturile cele mai diferenţiate. Sufletul popular 
nemuritor al lui Israel este condus totuşi de voinţă spre menţinerea 
unităţii neamului nostru şi creează numeroase şi diverse momente de 
unire, înfiinţează diferite societăţi cari aruncă un pod peste prăpastiile ce 
despart unele de altele. Există societăţi cu caracter local, asociaţiuni al 
căror teren de activitate se întinde asupra unei ţări, asupra unui imperiu. 
Asociaţiuni cari cuprind universul sunt doară puţine. 

• .1.Niemirower, op.cit., pag. 283-285. 
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Iulius Plotke-Frankfurt a. M. a vorbit despre societăţile Alianţei, 
ale ,,Icei" şi despre Ordinul B'nei Brith ca cea mai importantă creaţiune 
a veacului XIX pe domeniul organizaţiunilor evreieşti. 

Noi mai adăugăm societăţile Zionului. Filantropie în stil mai mare 
sau mai mic exercită toate organizaţiunile evreieşti, toate aceste uniuni 
stimulează, într-un grad mai mare sau mai mic, solidaritatea în serviciul 
omeniei şi omenirei. Acestea se deosebesc, însă, unele de celelalte prin 
ţelurile pe cari şi le propun, prin programele şi cercurile principale de 
activitate. 

Ordinul B 'nei Brith ocupă o poziţiune deosebită şi are caracterul şi 
valoarea sa specifică. În prima linie trebuiesc stabilite câteva puncte. Între 
organizaţiunile mondiale enumerate, Ordinul B 'nei Brith este cel mai 
vechi. Acest fapt istoric nu este cunoscut în toate cercurile. Mi-a rămas 
în amintire că a făcut o impresie profundă, când decedatul membru al 
ordinului, Bergl, a accentuat, în 1901, la o conferinţă în Paris, privilegiul 
vechimei independentului Ordin B 'nei Brith. 

Cea mai bogată este „Ica", care dispune de mari sume, pe care i le-a 
donat baronul Hirsch. Dacă nu te mărgineşti de a întreba de cantitatea 
naţional-economică a sumei, ci de a cerceta sociologiceşte modul pose
dărei, atunci va trebui sll califici organizaţiunea zionistă, care a plasat un 
fond naţional, a luat de la mulţi sume mici şi a adăugat astfel tezaurului 
material un element sentimental, ca cea mai bogată. Cu privire la rezultat, 
aceste societăţi sunt egale, întrucât reunesc sefardimi şi aşkenasirni, evrei 
din răsărit şi apus, ai lumei vechi şi nouă. E suficient sll menţionăm câţiva 
reprezentanţi principali ai acestor organizaţiuni: Moses Montefiore era 
un englez spaniol; Isaac Cremieux un francez spaniol; Smolensky, Hirsch 
şi Rothschild, evrei occidentali; Herzl, Nordau, evrei ungaro-germani de 
origină spaniolă, iar întemeietorii Ordinului B 'nei Brith în America erau 
imigranţi veniţi din Germania şi reuneau în caracterul lor judaism, 
germanism şi americanism. 

Caracterul specific al fiecăreia dintre aceste organizaţiuni constă, 
cum am mai spus, în terenul mai restrâns al activităţii capitale. ,,Ica" este 
executoarea testamentarll a baronului Hirsch. Acest testament poate sll 
apară ca învechit, el rămâne totuşi vechiul, veneratul testament al soci
etllţii, care poate fi interpretat, însă nu rllstumat. ,,lca" se ocupll cu 
coloniile din Argentina, în special cu problema colonizării, cu chestiunea 
imigrării şi emigrării evreieşti şi înzestrează pe evrei, în unele ţări, cu 
cunoştiinţele necesare emigrării. 
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Alianţa cată să aducă libertate şi ajutor evreilor din toată lumea, 
libertate politică, ajutor material şi spiritual. Alianţa franceză, care vrea 
să fie universală, capătă o culoare relativ franceză, precum societăţile 
afiliate capătă un cadru englez, austriac şi german. Că Alianţa-fiică 
armonizează adesea atât de bine cu Alianţa-mumă, precum reli
giunile-fiice armonizează cu religia-mamă, ne interesează aci tot atât de 
puţin ca chestiunea Orientului, a societăţilor Alianţei, disputa dacă de la 
Paris sau Berlin va veni ajutorul în orient. În general, Alianţa israelită 
universală a activat mai mult în orient şi în statele balcanice, Hilfsverein-ul 
mai mult în Rusia, iar Alianţa israelită din Viena mai mult în Galiţia. Pe când 
aceste societăţi servesc, îndeosebi, prezentului şi viitorului apropiat, 
zionismul este în slujba trecutului şi al viitorului. Zionismul vrea să păzească 
trecutul de pieire şi să creeze un viitor pentru întregul Israel, după expresia 
lui Herzl ,,Altneuland", să ridice pe pământul vechi al Palestinei, o nouă ţară 
a evreilor, şi cum obicinuiesc eu să spun, să creeze un „Neualtland", să 
perpetueze pe terenul nou al civilizaţiunii modeme, vechea cultură a 
judaismului, în special prin universalizarea şi modernizarea limbei 
ebraice ... " 

c. Ftinp omin:ului B'nei.Bdth• 
,,Ordinul B.B. are mai mult un caracter practic, după cum înjuda

ism, momentul practic e cel mai important. Cu toate acestea studiul, adică 
cercetarea teoriei, are un loc de frunte în sistemul cultural aljudaismului. 
Şi studiul a fost dedicat mai mult chestiunilor practice şi amănunţimilor 
religiei noastre, dar s-au găsit cugetători cari şi-au îndreptat privirea spre 
totalitateajudaică şi au căutat să constate fireajudaismului. 

Tot astfel trebuie să ne ocupăm şi noi de totalitatea Ordinului B 'nei 
Brith. Aceasta nu e însă uşor,deoarece misiunea Ordinului diferă după 
districte, după situaţia culturală, politică şi socială a fraţilor din diferitele 
ţări. Dacă s-a zis că orice ţară are evreii pe cari îi merită, putem spune că 
orice ţară are lojile B .B. pe cari le merită. Dacă Tiemendorfer a putut zice 
cu mândrie că în împărăţia Lojilor soarele nu apune niciodată, putem 
adăuga că e o deosebire între lojile ţărilor în cari soarele libertăţii şi drep
tăţii a răsărit şi între lojile ţărilor în cari evreii sufăr moralmente sau 
materialmente. 

La fondarea Ordinului B 'nei Brith de către evreii germani din 
America, s-au unit optimismul evreiesc, idealismul evreo-german şi 

* J.Niemirower, op.cit.., pag. 277-178. 
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realismul american; dar de atunci putem constata un proces de dife
renţiere în Ordinul B 'nei Brith. 

O ochire scrutătoare în adâncul sufletului Ordinului ne-ar arăta că 
există o deosebire oarecare între Lojile din Lumea veche şi cele din 
Lumea nouă, între cele de la răsărit şi cele de la apus. Cu siguranţă putem 
susţine că Lojile fondate de Sigmund Bergl în Turcia, vor avea pecetea 
orientală. 

Totusi trebuie să căutăm un moment comun tuturor districtelor. 
În ce

0

constă ideea Ordinului? Este ea solidaritatea evreimei? Cu 
toate că Lojile întăresc acest sentiment între membrii lor - districtul între 
diferitele Loji şi Ordinul, în întregimea lui, între evreii din toată lumea
solidaritatea este sufletul Alianţei Israelite Universale, pe de o parte, şi 
ai organizaţiei mondiale zioniste pe de alta şi nu numai caracteristic ordi
nului B .B ., iar pentru consecinţele ideei solidarităţei sunt organizaţi uni 
speciale. 

Ordinul B 'nei Brith face mult în America, în chestia emigrării şi a 
imigrării. Dar societăţile Ica şi Ito servesc în primul rând acestui scop. 
Ordinul B 'nei Brith ajută evreilor nenorociţi în perioade catastrofale, dar 
într-un mod mai larg îndeplinesc această datorie Alianţele din Paris, 
Londra, Viena şi Berlin. Ordinul B 'nei Brith a creat în America şi în 
Europa multe aşezăminte culturale, dar sunt multe societăţi cari au 
menirea de a ridica nivelul cultural al evreilor. 

Ordinul B 'nei Brith are însă nota caracteristică de a fi o şcoală care 
pregăteşte preoţii idealismului, profeţii inimei. Mai mult decât operile 
Ordinului, sunt oamenii săi cari ocupă un loc de frunte în toate orga
nizaţiunile evreieşti. 

De multe ori am citat cuvântul lui Lazarus, că maşina cea mai 
interesantă e aceea cu care facem alte maşini. Un astfel de aparat este 
Ordinul B 'nei Brith. El dezvoltă oameni mari, purtătorii idealismului în 
timpul nostru materialist. Idealismul Ordinului nu este ceva nereal, 
metafizic, ci e în carne şi oase, prin legarea sa cu ideea filantropică 
modernă. Ordinul educă pe membrii săi ca să devină filantropi sau mai 
bine zis «filantropişti»". 
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2. Acultmaţia evreo-romlnl 

Curentul aculturaţiei* cuprinde aproape întreaga intelectualitate de 
origine evreiască, trecută prin şcoli româneşti şi decisă să se afirme în 
principal, dacă nu chiar exclusiv, pe tărâmul literelor, artelor, ştiinţei şi 
tehnicii modeme. 

Literaţii abordează o tematică mai puţin marcată de evreitate şi ţin 
să se afirme, în principal, în gazetele şi revistele importante ale ţării. 
Artiştii - plasticienii, muzicienii, actorii - tind să-şi sporească cota lor 
valorică pătrunzând pe „piaţa culturală" a Vechiului Regat şi chiar a 
Europei. Câţiva oameni de ştiinţă capătă reputaţie iar o seamă de medici, 
ingineri, arhitecţi ş .a. devin tot mai cunoscuţi ca profesionişti de valoare. 

Aşadar, intelectualitatea de origine evreiască, deşi încă în formare, 
deci relativ puţin numeroasă, bate la porţile culturii secularizate, româ
neşti şi europene căutând, pe cât posibil, prin contribuţiile lor să nu poarte 
marca unui „particularism etnic" care să justifice marginalizarea ori ba
rarea căilor de pătrundere în cultura modernă a sfârşitului de secol XIX. 

Încercăm că exemplificăm sumar acest „trend aculturaţionist", 
esenţial pentru intelectualitatea de origine evreiască, care se afirmă în 
cultură prin creatori impuşi în varia domenii ale vieţii intelectuale 
româneşti sau chiar de peste hotare. Era în toate aceste manifestări de 
intelectualitate şi creativitate o demonstraţie, poate indirectă, a faptului 
că evreii doresc şi pot să aducă contribuţii reale în domeniile ştiinţei şi 
culturii dovedind astfel că sunt, în fapt, emancipaţi, înscrişi în curentul 
modernizării - economice, dar şi din domeniile ştiinţei, culturii şi artelor. 

* 
* * 

a. Domeniul lingvisticii, folclorului şi filologiei româneşti a 
consacrat câţiva dintre intelectualii evrei cei mai reputaţi. Nu este 
întâmplător că au excelat tocmai în acest domeniu: pregătirea lor, 
cunoaşterea mai multor limbi dar mai ales dorinţa de a se afirma în 
disciplina „matcă" a culturii româneşti/ respectiv limba română/ sunt 

* Tratarea, în extenso, a informaţiei referitoare la contribuţia evreilor din România 
la cultura locală şi universală, poate fi regăsită în volumul Contribuţia evreilor din România 
la culturi şi civilizaţie, Bucureşti, 1996, Coordonare generală Acad. Nicolae Cajal, dr. Hary 
Kuller, din care a fost extrasă partea documentară pentru alcătuirea capitolului de faţă. 
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dintre factorii condiţionatori. Orientarea „integraţionistă" se afirmă, 
astfel, prin excelenţă: şi-o afinnau mai ales cei care nu doar că băteau în 
zadar la porţile incetăţenirii, dar unii din ei, fuseseră expulzaţi ori au avut 
parte de exil. Dar opera lor rămâne simptomatică, decisivă chiar, pentru 
integrarea în cultura română. 

Din cele câteva zeci de lingvişti şi filologi/ dintre care mulţi tradu
cători în şi din limba română, profesori de gramatică a limbii române 
ş.a.m.d./ se detaşează net câteva personalităţi de o celebritate bine 
meritată pentru calitatea lor de deschizători de noi direcţii de cercetare. 

M.Gaster /1870/ H. Tiktin /1884/ I.A.Candrea /1902/ sunt printre 
primii în lingvistica română care au abordat domeniul foneticii istorice. 
Bazele studiului semantic al limbii sunt puse de L.Şăineanu /1887/ iar 
I.A.Candrea este recunoscut ca un etimolog şi onomastician de marcă. 

Lexicografia românească a fost îmbogăţită de L.Şăineanu /1887, 
1889/ mai ales prin Dicţionarul Universal al limbii române /1886/ iar 
între 1885-1925 au apărut, în fascicole, cele trei volume ale reeditatului 
azi dicţionar român - german de H. Tiktin. 

Pentru gramatica descriptivă este relevant Cursul lui I.A.Candrea, 
publicat la 1900, iar pentru dialectologie, câteva studii importante ale lui 
H.Tiktin /1887/. 

Istoria limbii române şi gramatica istorică a fost o preocupare 
permanentă pentru toţi lingviştii evrei citaţi până aici. 

Perioada anilor 1870-1918, după cum arată un autor*, este consi
derată epoca de aur a filologiei române. Contribuţia autorilor evrei este 
ilustrată prin Culegerea de texte vechi datorată lui M.Gaster: Psaltirea 
Scheiană, ediţia I.A.Candrea; ş.a. Iluştrii lingvişti şi filologi evrei s-au 
ocupat şi de orientalistică /L. Săveanu, 1900/ de teoria limbii/ H.Tiktin, 
1884-1890/ ş.a. 

Aşadar savanţii evrei evocaţi în cele de mai sus ilustrează existenţa 
unei „pleiade" de spirite alese care s-au orientat spre lingvistică şi filolo
gie, creând, în branşele arătate, adevărate „curente" de gândire nou atrase 
într-un domeniu pe care unii l-ar fi vrut să fie doar o ,,rezervaţie" pentru 
cărturarii români. Dar ştiinţa nu are „graniţe spirituale", şi nici cetăţenia 
nu validează valoarea euristică a unui demers dat. 

Cărturarii evrei amintiţi au dat cea mai tare probă a emancipării lor 
de facto, dovedindu-şi competenţele în cea mai sensibilă dintre proble-

• Vezi L.Wald, Lingvistic:il şi filologie, în Contribuţia evreilor din România la 
c:ulturil şi c:ivilizaţie, Buc:., 1996. 
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mele sensibile ale spiritualităţii româneşti, recte limba română ca dimen
siune majoră a fiinţei naţionale. Ei au creat şi un anume climat de cola
borare cu colegii lor neevrei. Până la expulzare, Gaster a fost un ferment 
al convieţuirii intelectuale dintre evrei şi români prin: relaţiile sale cu 
Eminescu şi Hasdeu, cu Maiorescu, ş.a.; oferirea locuinţei sale ca Ioc de 
întâlnire pentru scriitorii români /P.lspirescu, Gr.Tocilescu, I.I. Roşca 
ş.a./ şi evrei /Şăineanu, E şi M. Schwarzfeld, M.Brociner, I.Bettelheim 
ş.a./ fapte prea bine ştiute şi comentate în presa vremii. 

H. Tiktin a trăit şi s-a afirmat în lumea filologică românească: 
prezent în Convorbiri literare, în Revista pentru istorie, arheologie şi 
filologie, ş.a.: coautor a două opere fundamentale - Gramatica română 
(1893), Dicµonar român-gennan (1895-1925), în trei volume. 

Lazăr Şăineanu, elev şi continuator al lui Hasdeu deţine în cultura 
română un Ioc necontestat. 

Crestomatia de literatură română redactată înainte de expulzarea sa 
din 1885 precum şi Basmele Române, 1895 şi Istoria Filologiei Române, 
1890, sunt menţionate în orice lucrare de referinţă. 

b. /n domeniul ştiinţei şi tehnicii, în învăţământul politehnic. 
Ştiinţa şi tehnica, aflate la începuturile lor pe meleagurile româneşti 

la mijlocul veacului trecut se dezvoltă sincron cu modernizarea ţării. 
Ultimele decenii ale secolului XIX sunt deja marcate de extinderea 
învăţământului superior ştiinţific şi tehnic, de contribuţiile aduse de unele 
personalităţi savante -printre care şi evrei. 

Matematicianul David Emanuel (1854-1941) este profesor la Fa
cultatea de Ştiinţe din Bucureşti, încă din 1882. A avut un rol de pionier 
atât în dezvoltarea acestei ştiinţe în România, cât şi în crearea unei ade
vărate „şcoli de gândire", căreia aparţin pleiada de savanţi (de la Ţiţeica 
şi Lalescu la Onicescu şi Nicolescu) ca şi numeroase generaţii de ingineri. 

Evreii Simion Sanielevici ( 1870-1963), profesor la catedra de me
canică raţională, Paul Israel Suchar (1869-1916), conferenţiar de analiză 
matematică la Universitatea din Bucureşti - se afirmă în ştiinţele mate
maticii; Alexandru Sanielevici (1899-1969), în domeniul fizicii, Isaac Blum 
(1894-1975) în domeniul chimiei, şi înaintea tuturor Lazăr Edeleanu 
(1862-1941), cel mai cunoscut şi recunoscut înnoitor în domeniile 
chimiei aplicate (coloranţi, petrol etc.)- şi-au cucerit merite necontes
tate în istoria ştiinţelor fundamentale şi aplicative (avansate) din 
România. 

în Universităţile Tehnice şi Institutele Politehnice Româneşti s-au 
afirmat, aşadar, în răspărul numeroaselor restricţii şi condiţionări, mai cu 
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seamă David Emanuel, Simion Sanielevici, Ernest Abason, Isac Blum şi 
Lazăr Edeleanu, ultimul inventator al cunoscutului procedeu de rafinare 
a unor hidrocarburi şi uleiuri, care-i poartă numele. 

Cei enumeraţi reprezintă doar „capetele de afiş" ale domeniilor 
amintite. Numărul cercetătorilor în diverse ramuri ale ştiinţelor exacte -
deşi nu prea mare la acea vreme - era totuşi notabil pentru acel stadiu al 
ştiinţei în România. Cât priveşte domeniul ştiinţelor aplicate sunt de men
ţionat cele două-trei duzini de ingineri (ramură abia „cucerită" de evrei) 
cu operă de managerial întru dezvoltarea unor branşe industriale de 
importanţă certă în economia ţării (petrol, industrie uşoară, textilă ş.a.). 

Încă de la finele veacului trecut o seamă de întreprinzători şi indus
triaşi evrei - conştienţi de necesitatea unei pregătiri de specialitate pentru 
orice operă de management industrial, bancar şi chiar comercial - îşi vor 
trimite copiii la studii politehnice, mai ales în străinătate. 

c. Medicina*. 
La curtea lui Ştefan cel Mare „domnitor al Moldovei", documen

tele semnalează prezenţa, pe la 1479, a unui Isaac-beg, medic „de neam 
spaniol dar de credinţă evreiască". Dar câţi alţi domnitori şi demnitari -
din Muntenia şi Moldova secolelor ce au urmat - nu apelau la serviciile 
unor doctori evrei aduşi din străinătate. 

Cu începere din a doua jumătate a secolului XIX Ţările româneşti 
s-au putut mândri cu proprii lor medici evrei, mai întâi cei formaţi la 
universităţi străine, apoi, cu începere de la sfârşitul veacului, şi în cele 
din Bucureşti şi Iaşi. O evaluare aproximativă a numărului de teze de 
doctorat în medicină susţinute şi publicate între 1850-1920, în ţară sau 
străinătate, de originari evrei ,depăşeşte cu mult cifra de 100. Dacă în ţară 
la sfârşitul secolului practicau medicina peste o sută de „români de 
confesiune mozaică", în primele decenii ale secolului XX, numărul lor 
s-a ridicat la câteva sute, numai în Bucureşti practicând câteva zeci -
dintre care nu puţini cu faimă stabilită. 

Medicina se dovedea, astfel, a fi şi în România una dintre profesiu
nile libere bine populată de evrei, fapt ce indică o cotă înaltă de integrare 
în viaţa medicală a ţării. Medicii evrei erau apreciaţi, căutaţi, iar clientela 
lor - din toate straturile sociale - le asigurau un statut şi rol ce se impunea, 
uneori, în răspărul unor măsuri legislative sau manifestări potrivnice. 

* Acest tărâm, în care evreii au excelat cantitativ şi calitativ, este amplu abordat de 
reputatul istoric al me<licinii, Gh.Brl!tescu - inclusiv în studiul sl!u special din volumul 
Contribuţii ... aflat la baza paragrafului de faţă. 
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În România modernă s-au remarcat, încă de la începuturi, marii ei 
medici evrei. Iuliu Barasch (1815-1863 ), instalat ca oculist la Bucureşti 
în 1841, după numai doi ani ajunge medic oficial al carantinei de la 
Călăraşi, apoi, după puţin timp şi succesiv, medic al judeţului Dolj, medic 
al „văpseli" de Negru, din Bucureşti, profesor de specialitate la diferite 
şcoli medii, iar, din 1856, profesor de istorie naturală în învăţământul 
medical superior abia înfiinţat la Bucureşti. Se impune ca om de ştiinţă 
în domeniul biologiei şi ştiinţelor naturale: la fel ca şi omologul său 
evreu, din Transilvania, profesor Augustin Kanitz (1843-1896). 

Mauriciu Wertheimer (1818-1895), venit în ţară prin 1840 ca 
medic judeţean, apoi chirurg la Bucureşti, devine în curând (1856) cadru 
universitar la Şcoala Naţională de Medicină şi Farmacie. Atât Barasch 
cât şi Wertheimer au avut o activitate publicistică şi editorială remarca
bilă, ceea ce pentru anii '60 - însemna foarte mult, atât ca statut cât şi ca 
prestigiu social. 

Iacob Felix (1832-1905), şi-a dobândit un loc deosebit în ierarhia 
societăţii româneşti ca fruntaş necontestat al ştiinţei medicale şi profesor 
universitar, iar din 1869 titular de catedră (igienă) la nou înfiinţata Facul
tate de Medicină din Bucureşti. A fost viceinspector general al 
Serviciului Sanitar al României, în 1862, medic şef al capitalei timp de 
două decenii, şi director general al Serviciului Sanitar al României 
(1892-1899). 

Autor de manuale şi cursuri, abordează teme în premieră mondială 
(Tratatul de Igienă Publică şi Poliţie Sanitară, 1889), este şi iniţiator legis
lativ contribuind, în 1874, la elaborarea primei legi sanitare în România. 

Otorinolaringologul şi oculistul Leopold Kugel (1833-1914), se 
afirmă, în epocă, atât în calitatea sa de practicant, medic militar, profesor 
la Şcoala de medicină dar şi în înaltul rang de conducător al Serviciului 
Sanitar al ţării pe care i-l încredinţase însuşi domnitorul Cuza. 

Aproape toţi medicii evrei ai vremii de regulă sau chiar în tota
litatea lor trecuţi prin înalte şcoli străine - unde făcuseră studii strălucite 
- iar, după absolvire, cu ani de practică medicală, la reîntoarcerea în ţară 
s-au afirmat ca vârfuri în profesiune şi totodată preocupaţi de varii do
menii culturale. Prin anii '70, un doctor, Morit Rosenthal, medic militar, 
este activ în cercetarea ştiinţifică anti-epidemiologică. lsac Silberzweig, 
medic militar la Brăila încă din 1859, urcă continuu în grad şi se afirmă, 
de asemeni, în activitatea publicistică. 

La Iaşi: Dr. Emanuel Frankel, este, încă din 1844, al doilea secretar 
al onorabilei „Societăţi de Medici şi Naturalişti"; George Fleischlein, 
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activează ca medic, în anii '50, la mănăstirea Neamţ iar în anii '70 ca 
medic primar al capitalei Moldovei; Ferdinand Mandel conduce, în anii 
'60, un spital reputat; Bernard Taussig (1835-1896),este practician vestit 
şi militant pentru cauze sociale; Emil Max (1834-1894), ajuns în 1864, 
administrator şi profesor la Institutul Gregorian activează timp de 13 ani; 
Karpel Lippe (1830-1915), cel atât de cunoscut pentru activitatea sa 
sionistă şi iudaistică nu a fost mai puţin faimos prin calitatea sa de ,,medic 
al sărăcimii tuturor naţionalităţilor''. 

Şirul medicilor evrei care prin meritele lor s-a impus în societatea 
românească a vremii, - unii din ei devenind celebrităţi naţionale - se con
tinuă şi cu mulţi dintre cei care au trăit şi activat în provincie - în oraşe 
mai importante dar şi la „ţară". 

David Almogen (1828-1897), profesează, prin anii '60-'90, la 
Huşi şi se remarcă în toată ţara prin scrierile sale în specialitate. Franţ Isac 
( 1827-1907), conduce spitalul orăşenesc din Botoşani încă din 1865, deşi 
cetăţenia o obţine abia în '86 când s-a pensionat. Alex.Vianu - Weinberg 
(1855-1926), tatăl reputatului om de cultură Tudor Vianu, a fost medic 
primar al jud. Vlaşca şi apoi al oraşului Giurgiu şi - în cele din urmă -
profesor de medicină legală la Bucureşti. 

În Războiul pentru Independenţă, purtat de România în 1877-1878, 
medicii şi mediciniştii evrei s-au remarcat prin fapte de ajutor sanitar pe 
front, remarcate şi răsplătite prin decoraţii etc. Faimoasa „Ambulanţă 
Zion", condusă de dr. Alexandru Cocciu (Cohn, 1845-1901) este mult 
prea cunoscută şi amintită de noi în capitole anterioare. 

în ultimele decenii ale veacului numărul medicilor evrei din şi cu 
studii în străinătate - dar mai ales al celor cu studii la nou înfiinţatele 
facultăţi de medicină din ţară - creşte simţitor: ei vor deveni practicieni 
particulari sau Ia spitale israelite, dar şi cadre medicale în întregul sistem 
sanitar al ţării. 

Filip Westfried (1855-1920), dr. în 1882 de la facultatea bucureş
teană, practică medicina 23 de ani la Spitalul Evreiesc Caritas şi la 
Societatea de Ajutorare Fraterna. 

Mauriciu Roth (1844-1899), pe lângă calitatea sa de medic şef al 
Spitalului Israelit din Bucureşti ca şi cea de medic comunal, se antrenează 
în 1882 în publicarea unor importante scrieri de statistică sanitară. Medi
cul Solomon Meldelssohn (1839-?), iveşte şi el importante lucrări de 
demografie comparativă, continuate peste ani - cum arătam - şi de 
medicul ieşean L.Ghelerter. 
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Spre sfârşitul veacului, la Bucureşti sau în alte localităţi, mai sunt 
de semnalat pentru activitatea lor în specialitatea medicinii şi a ramurilor 
conexe ei: Sigmund Steiner (1841-1891), autorul unor lucrări despre 
hipnoză; Abraham Bally (1847-?), cu scrieri în domeniul praxiologiei 
medicale; Ştefan Stâncă ( 1865-1897), la care revenim şi în alte paragrafe 
ale lucrării de faţă- devenit celebru pentru teza sa de doctorat, susţinută 
în 1891 la Facultatea de Medicină din Bucureşti şi retipărită în mai multe 
rânduri. Celebritatea acestei „Teze" se datorează ideilor socialiste şi 
materialist-istorice în care erau interpretate cauzele bolilor, respectiv 
originea lor. .. socială. 

Consideraţii de „medicină socială" fac în epocă diferiţi medici, 
autori de cărţi în materie, dintre care doctorii de origine evreiască se situ
ează - poate nu întâmplător - pe primele locuri. Căci, dacă afirmarea 
medicilor evrei, atât în ierarhia sanitară cât şi în cea ştiinţifică şi didactică, 
nu constituia o problemă acut resimţită până prin deceniul IX al veacului, 
de acum încolo - şi odată cu înmulţirea acestui segment din categoria de 
liberi profesionişti - nu vor lipsi piedicile puse în calea accesului lor spre 
administraţia medico-sanitară sau spre învăţământul superior. Excepţiile, 
fireşte, nu au lipsit. 

Dar pentru unii medici evrei, ca de pildă dr. W Loewenthal, devenit 
ulterior în Elveţia o celebritate, aici în ţară până şi autorizaţia de liberă 
practică a profesiunii sale (dobândită în marile universităţi din Berlin şi 
Miinchen) i-a fost refuzată. Dar nu aceasta era regula. Numărul crescând 
de medici evrei - cu studii în străinătate sau în ţară- s-au adaptat condi
ţiilor şi ceea ce nu au putut realiza în instituţii de stat au realizat în clinici 
particulare ori prin aşezăminte spitaliceşti evreieşti, devenite tot mai 
numeroase. Totuşi, un Daniel Critzman, 1895, mai poate funcţiona dar 
pentru scurtă vreme în calitate de medic şef al laboratorului de pe lângă 
Clinica medicală de la Spitalul Brâncovenesc. Cei mai mulţi, însă, 
renunţaseră la gândul unei cariere „la stat" şi se dedicau în întregime apă
rării sănătăţii publice prin aşezăminte non-guvernamentale şi cabinete 
particulare. În paralel, mulţi dintre aceştia desfăşoară activitate publi
cistică în specialitate sau/ şi în domenii conexe. 

Gh. Miron Sigalea (1866-1930) se dedică, la Iaşi, Botoşani etc. 
problemelor de medicină şi igienă socială şi scrie în domeniu. Al.Mano
lescu (Solomon Cabana, 1867-1943), practică la Botoşani medicina, 
publică lucrări şi participă la activitatea unor societăţi medicale; Max 
Schachmann (1859-1926), medic primar la spitalul Caritas, organizează 
cursuri libere de medicină pentru toţi. 
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Începând cu noul veac înregistrăm medici evrei cu realizări ce 
depăşesc graniţele ţării. 

Moise H.Goldştein (1872-1955), aduce, împreună cu C.I.Parhon, 
contribuţii esenţiale în domeniul endocrinologiei şi neurohistologiei, fapt 
care l-a impus - chiar şi în acei ani - ca şef de lucrări Ia Clinica 
Neurologică de Ia Spitalul Colentina. 

Sunt de semnalat medicii evrei deschizători de drumuri şi în alte 
domenii: otorinolaringologie: H .Neuman ( 1862-1980), S .Birman-Beria 
( 1871-1954), iniţiator, în 1903 al Societăţii Române de specialitate; 
H.Seligman, (1876-1<1'38), stomatologie, P.Marcovici (1863-1921), cel 
dintâi stomatolog diplomat în România. 

Dintre medicii cu preocupări multilaterale sociale, culturale, 
comunitare ş.a. - pe care îi menţionăm în alte paragrafe ale lucrării de 
faţă - îl amintim aici doar pe Lazăr Mayersohn ( 1879-1954), pentru a sa 
lucrare de istorie a medicinii (Evreii în Medicină, 1915,Buc.) în care sunt 
inventariate diverse celebrităţi medicale din ţară sau originare de pe 
aceste meleaguri. 

Din exemplele date sperăm să rezulte strădania medicilor evrei, a 
celor „de vârf' dar şi a sutelor de „anonimi" ,care în oraşe, orăşele şi chiar 
la „ţară" se străduiau să ridice asistenţa sanitară a Vechiului Regat la un 
nivel sincron cu modernizarea ţării pe alte „paliere" ale vieţii sociale. 

Curentul social şi cultural de integrare activă în realităţile locale se 
dovedea cuprinzător la începutul noului veac, chiar dacă anumite opre
lişti - ca şi absenţa naturalizării - au făcut pe unii membrii ai „tagmei 
medicale" să părăsească ţara, pentru a-şi împlini cariera în alte locuri. Nu 
era în respectivele cazuri atât vorba de o înclinare „emigraţionistă" ci de 
opţiuni individuale soluţionate pe căi şi cu mijloace private. 

„Corpul medical" constituit din evrei era însă în cvasitotalitatea sa 
integraţionist, preocupat să-şi asigure prin competenţă şi conştiinţă 
profesională un statut şi un imago corespunzător de onestitate şi price
pere. Căci medicii evrei şi-au dovedit devotamentul lor faţă de bolnavi 
atât în situaţiile „banale", cotidiene, cât şi în cele excepţionale. 

În 1913,în timpul scurtului Război balcanic purtat de România, un 
număr de medici evrei - printre care şi H.Solomonovici, răpus pe front 
de holeră, au primit „Virtutea militară de aur". 

În anii Războiului de reîntregire (1916-1918), au căzut Ia datorie 
câteva zeci de medici evrei. O documentată lucrare (Evreii în războiul de 
întregire, Ed. Hasefer, Buc., 1997) îi consemnează nominal. 
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Documentarul dresat în cele de mai sus socotim să constituie o 
exemplificare - de astă dată pentru cazuri excepţionale - în sensul 
devotamentului integraţionist ce domina în rândul evreilor dornici să se 
aşeze pe aceste meleaguri cât mai temeinic, simţindu-se în fapt cetăţenii 
acestei ţări ( chiar şi fără atestarea juridică a respectivei calităţi). 

* 

Se ştie că din categoria slujitorilor lui Hipocrate - iar evreii n-au 
făcut excepţie în acest sens - s-au recrutat adepţi ai diverselor curente 
literare, artistice, culturale şi sociale. Medicii au vădit dintotdeauna 
deschideri pentru umanistică, pentru „terapie socială", pentru inovaţii şi 
experimentări. 

în capitolul dedicat culturii social-umanistice, facem referiri con
crete la o seamă de medici din ţară care au „călcat" şi aceste domenii. 
Relevăm de asemenea importanţa „tagmei medicale evreieşti", în: iniţie
rea unor aşezăminte de cultură şi artă, dintre care cele destinate mediilor 
evreieşti, cu precădere; organizarea breslei medicale, a evreilor din breas
lă în special /de pildă- Societatea Studenţilor în Medicină Evrei, din 
Bucureşti, ş.al; colaborarea în presa vremii (evreiască şi neevreiască) cu 
articole de popularizare şi orientare, cu traduceri şi chiar lucrări literare; 
elaborarea unor lucrări de specialitate şi colportaj de mare răspândire în 
epocă; ş.a.m.d. 

Pentru toate cele enumerate, medicii evrei reprezintă un eşalon 
important din „intelectualitatea etniei" care a gestat şi creat nu doar în 
specialitate ci şi în domenii culturale şi sociale (de la cele socialiste şi 
ateiste până la cele sioniste şi integraţioniste) relevante, uneori chiar 
decisive, pentru „climatele spirituale" ce animau lumea evreiască şi o 
polarizau în jurul unor gazete, cercuri, instituţii, scrieri, personalităţi etc. 
- în cea de a doua jumătate de veac XIX românesc şi, apoi, în primele 
două decenii ale noului veac. 

d. fn artă şi literatură. 
Normalitatea socială a unei colectivităţi se măsoară şi după dis

persia ei pe întreaga plajă de profesiuni presupuse de o anume structură 
socio-economică şi chiar etnică. 

Despre locul evreilor în piramida socio-profesională a diverselor 
ţări din diasporă s-au emis aprecieri nu întotdeauna măgulitoare. Dimpo
trivă chiar: s-a remarcat cu ostentaţie „fuga de ocupaţiile fizice", 
,,afluenţa spre profesiunile libere lucrative", ş.a.m.d. 
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Socotim că îndreptarea unor intelectuali evrei, încă din prima 
jumătate a veacului trecut, spre arte 

0

şi litere, spre domenii de cultură 
social-filosofică şi istorică nelucrative, ca şi existenţa unui curent 
social-profesional ( dacă putem numi astfel) de acest tip reprezintă tocmai 
un test a contraria, ce dezminte susţineri ca cele amintite. Prin asemenea 
tendinţe se probează mai curând existenţa unor rezerve de „idealism" în 
cadrul etniei, la antipodiul acelui „cras materialism evreiesc" sugerat de 
răuvoitori. 

Nu întâmplător savantul român C.Rădulescu-Motru, referindu-se 
tocmai la existenţa unui asemenea „curent de dăruire de sine la unii evrei 
preocupaţi de arte, litere, filosofie etc.", scria despre cazul concret al 
filosofului Isac Brucăr că este paradigmatic pentru „înclinaţia evreiască 
spre ... umanistică" şi idealuri. 

f n plastică. 
În acest domeniu găsim, încă de la mijlocul veacului trecut, creatori 

evrei dedicaţi deopotrivă domeniului ca şi unor remarcabile activităţi 
sociale. 

Revoluţionarii Barbu Iscovescu ( 1816-1859) şi C.D .Rosenthal 
(1820-1851), cei care au nemurit prin portretele lor figuri de luptători 
politici şi cărturari de seamă sunt pilde de generozitate, voinţă de inte
grare în viaţa ţării şi spirit misionar cetăţenesc. 

Chemarea dezinteresată spre pictură l-a condus pe Nicolae Vermont 
(N.Griimberg, 1866-1932) să fie primul student evreu înscris la unica 
şcoală de Belle Arte existentă în ţară la acea vreme. Ulterior, după diverse 
specializări în străinătate, revine în ţară şi contribuie la reînnoirea artistică 
a picturii româneşti. Gravorul Arthur Mendel (1872-1945), din aceeaşi 
generaţie cu Vermont, a contribuit la dezvoltarea domeniului prin 
maniera sa proprie de a concepe arta gravurii. 

Arthur Segal (1875-1944), deşi plecat de timpuriu din ţară - şi 

stabilit în Elveţia ( după 1896) - a continuat să picteze şi să expună în 
România, contribuind astfel prin pânzele sale la defrişarea căilor pentru 
mişcarea modernă şi în locurile sale natale.În acelaşi sens au acţionat şi 
Nicolae Gropeanu (Groper, 1865-1936), stabilit la finele veacului, la 
Paris, ca şi Lascăr Viorel(? - 1918), grafician de inspiraţie expresio
nist-germană precum şi Solomon Sanielevici (1878-?), creator de peisaje 
mult elogiate de literaţi şi pictori români. 

O figură remarcabilă în artele plastice româneşti a fost Iosif Iser 
(1881-1958), pictor, desenator şi gravor, care în perioada istorică de care 
ne ocupăm crease deja valori plastice (de n-ar fi să amintim decât: 
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Familie de tătari, 1910; Figuri contemporane, 1913 ş.a.) de inspiraţie 
modernă, dar adaptate spiritului picturii româneşti tradiţionale. 

Desigur plasticienii care au dus faima României peste hotare sunt 
creatorii acelei mişcări de avangardă în care evreii Marcel Iancu, 
M. H. Maxy, Victor Brauner ş.a. au jucat un rol de prim ordin. Dintre 
aceştia doar Marcel Iancu luase parte, înainte de primul război mondial, 
la manifestările mişcării Dada (Ziirich, 1916) fiind şi autorul picturii 
murale a cabaretului literar „Voltaire" din Ziirichul vremii. 

Făcând succinta enumerare de mai sus a artiştilor plastici evrei din 
epocă, ne-am oprit, desigur, asupra celor mai importanţi şi cunoscuţi 
atunci. Numele artiştilor evrei care au creat în domeniu sunt însă mult 
mai numeroase: de la Max Klang, Feldman, Moscovici şi Moise Sain 
(tatăl lui Lazăr Şăineanu) până la sculptorul Paul Focşeneanu, pictorul 
Ernst Stern şi mai ales cel cu o vogă reînnoită în zilele noastre ... 
peisagistul neoimpresionist Miitzner. 

Reconstituind, după gazetele şi revistele evreieşti al vremii - inven
tarul plasticienilor evrei de până la 1918, vom fi de-a dreptulimpresionaţi 
de multitudinea numelor evocate: aproape în fiecare localitate existau 
câte doi-trei artişti, unii de reputaţie locală sau regională iar alţii de 
reputaţie şi mai întinsă. 

La întrebarea, dacă se cuvenea să subsumăm, în acest paragraf, ca 
şi în celelalte, orientarea unor evrei spre diferitele branşe ale artei, sub 
genericul Curent socio-cultural, răspundem afirmativ. Din punctul nostru 
de vedere, tendinţele mobilităţii socio-profesionale în plan intelectual 
exprimă, pe de o parte, sensurile „diviziunii muncii" ( cu coloratura etnică 
aferentă) imanente, pe de altă parte, direcţiile (înnoitoare, modeme sau 
tradiţionale) de angajare estetică, filosofi că etc. - respectiv, adeziunile la 
un curent sau altul de creaţie. 

Sub raportul devenirii sociale, întreg acest curs de angajare pentru 
dezvoltarea culturii naţionale şi universale - a ţării în care te afli - este 
expresia unei aderări totale la soluţia integraţionistă: la înregimentarea, 
alături de colegii de breaslă, de orice etnie, în efortul de dinamizare a 
realităţii socio-culturale integrale locale. 

e. Arta spectacolului. 
Într-o lucrare intitulată Istoricul oraşului laşi (N.A.Bogdan), se 

menţionează că încă la curtea lui Matei Ghica, între 1753-1756 ,, ... se 
aduceau şi evreice care jucau la curte privindu-le Domnul şi cu Doamna 
Lui". Ce fel de „teatru" făceau „evreicele" noastre la acea vreme nu 
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putem şti, dar cert este că peste un veac, în anii '50, relaţiile evreilor cu 
teatrul românesc vor spori. 

În Muntenia, întâiul pictor decorator de teatru a fost Barbu Iehuda 
Iscovescu, fiul lui Haim Iscovici Zugravul. Pe la 1865 un priceput în 
„teatralicescul meşteşug" va juca în trupa lui Iorgu Caragiale: nu era altul 
decât R.Ginsberg care va ajunge apoi actor şi regizor la teatrul francez 
din Moscova. 

În aceiaşi vreme Benedetto Franchetti se va impune la Bucureşti ca 
regizor, impresar şi pedagog. Dar şi în calitate de cântăreţ de operă şi 
compozitor de muzică de scenă. 

În lungile turnee ale lui Matei Milo participă, ca actor de seamă, 
Iancu Vasilescu, zis Ovreiul. 

În deceniile ultime ale veacului trecut s-au mai implicat în arta 
spectacolului actorii: Bettelhem, recitator de seamă, Samuel Friedman, 
directorul artistic al Operei din Bucureşti, Abraham Cohen - Bucu
reşteanu, poet romantic şi recitator al propriilor sale poezii, B .Leonescu, 
zis Vampirul, actor reputat prin anii '70-'80, Elise Odesseanu, 
cântăreaţă, Emestina Lemberger, actriţă, Louise Litto, cântăreaţă ajunsă 
la Opera Mare din New York, Alfiieri, cântăreţ, Maurice Morisson, actor 
reputat ca tragedian ş.a. 

Sabina Bălteanu (Laxer), A.Kalich şi A.Kaiser sunt dintre actriţele 
distribuite mai ales în operetele ce se jucau la Teatrul Naţional din 
Bucuresti. 

Î~ anii '80 devenise deja o speranţă a Teatrului Naţional actriţa 
Amelia Welner, apoi chiar societară, în 1894. Ea a fost un timp soţia 
marelui Constantin Nottara. 

O altă societară a Teatrului Naţional bucureştean a fost Franchetta 
Vermont- Ventura, socotită în anii ultimului deceniu al veacului ca fiind 
printre primele actriţe ale vremii. 

Mai sunt de semnalat în acei ani actriţele: Pepi şi Regina Mohor ca 
şi Adelina Langeois (Marcuson), precum şi faimoasa interpretă de roluri 
de ingenuă Alexandrina Linifer - Gusty. _ 

După trecerea barierei veacului XX - cum şi a altor „bariere" ce 
stăvileau afluxul evreilor pe scenele naţionale, prezenţa oamenilor de 
teatru continuă imediat şi după 1900. ln compania Davila va figura, 
astfel, printre actorii proeminenţi, N .Kanner. Şi nu era singurul. 

* 
* * 
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Tendinţă a depăşirii perimetrului unei culturi specifice, adresată cu 
precădere mediilor evreieşti, curentul de integrare în circuitul de valori 
- literare, artistice, ştiinţifice, - ale ţării, şi chiar din afara graniţelor ei, a 
constituit o dominantă în creaţia celor mai importanţi intelectuali evrei 
din epocă. 

Teatrul, - arta spectacolului, în general - constituie încă un tărâm 
în care această orientare s-a impus. Chiar şi actorii evrei de limbă idiş 
tindeau să apară în spectacole de limbă română destinate publicului larg 
românesc. Astfel, ieşeanul Berta Kalich şi Itig Goldenberg din trupa lui 
Goldfaden se angajează temporar şi la Teatrul Naţional. 

Dar, o relaţie specială cu scena românească, până la primul război 
mondial se realiza mai ales prin includerea în repertoriul Teatrelor 
Naţionale (din Iaşi şi Bucureşti) a piesei Manasse, datorată dramaturgului 
evreu Ronetti Roman. 

f. În muzică. 
Evreii s-au afirmat şi în cadrul şcolii muzicale româneşti. Compo

zitorul şi criticul muzical Mauriciu Cohn - Lânaru /1852/ -este un prim 
şi strălucit exemplu în acest sens. Compunând Meşterul Manole, operă 
în 3 acte, sau Insula florilor, operă comică în 3 acte / reprezentată la 
Bucureşti în 1905/ acest compozitor trădează atât apelul făcut la melosul 
popular românesc, cât şi la temele preluate din epica legendelor. 

La rândul lor A.L. lvela (1878-1927) sau L.Algaz (1890-1971) în 
compoziţiile lor pentru ansamblurile coral-simfonice se resimt de 
influenţa unor înaintaşi ai şcolii muzicale româneşti. 

Seria muzicienilor care au izbutit încă din a doua jumătate a se
colului trecut să se afirme cu precădere pe podiumul naţional, respectiv 
în marile ansambluri şi teatre muzicale ale ţării, cuprinde atât compozitori 
cât şi o seamă de interpreţi de seamă. Iată doar câteva nume mai 
cunoscute: L.Stem (1847-1909); R.Gilnsbourg (1859-1925); Stan 
Golestan (1875-1956). Acesta din urmă s-a înscris în tânăra şcoală româ
nească şi în stilul acesteia, fapt evidenţiat atât în „lidurile" sale /pe versuri 
de M.Eminescu/ cât şi în unele lucrări mai ample în care intonaţia 
folclorică apare evidentă. Aceeaşi remarcă se poate face şi în legătură cu 
Iosif Paschil (1877-1966) pianist concertist, cu studii începute la 
Conservatorul din Bucureşti. El a prelucrat folclor şi romanţe mult gus
tate în epocă. A compus muzică de teatru,vocal simfonică şi simfonică, 
în spiritul tradiţiilor şcolii muzicale româneşti. 

Leopold Stern, amintit mai sus, a cules melodii lăutăreşti şi popu
lare pe care le-a publicat în diferite culegeri pentru pian. 
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Amintim la urmă, dar având o semnificaţie deosebită pentru înce
puturile şcolii muzicale româneşti, pe cei doi W achman: Eduard 
(1836-1908), şi Ion Andrei (1807-1863). Cel dintâi dirijor la Teatrele 
Nationale din Craiova si Bucuresti, director al Conservatorului Bucuresti, 
al Operei Române, ai unor co.ruri ş.a. În calitatea sa de fondator· al 
Societăţii Filarmonice Române - ca şi prin celelalte meniri ale sale 
(compozitor etc.), a reprezentat exemplul cel mai elocvent de muzician 
dăruit dezvoltării unei culturi muzicale naţionale. La rândul său 
Wachmann Ion Andrei, profesor, dirijor, compozitor s-a dedicat, printre 
altele şi editării unor culegeri de folclor muzical, semnificative ca izvor 
de inspiraţie pentru creaţia muzicală cultă românească. 

g. ln beletristică. 
Intricarea şi implicarea în cultura românească nu este căutată în 

epocă doar de cercetători şi savanţi, de gazetari şi colportori, ci - fapt 
semnificativ - de înşişi creatorii de limbă, în speţă de literaţi. 

Cili bi Moise (Froirn Moise Schwartz, 1812-1870), E.Schwartzfeld 
(1855-1915), Ronetti Roman (Aron, Blumenfeld Moise, 1858-1908), 
ş.a., din păcate neincluşi pe cât s-ar fi cuvenit în istoriile literaturii 
româneşti, sunt doar câteva prime exemple în acest sens. Cel dintâi prin 
vorbele de duh, maximele, sentinţele şi glumele - apreciate atâta de 
Caragiale şi publicate de el în Epoca literară - devenite bunuri 
,,folclorice" de largă circulaţie în cultura românească. 

Prin Ronetti Roman, creator al acelui disputat şi discutat Manasse 
- a acelei lucrări care introduce vizionar în literatura română proble
matica convieţuirii, toleranţei şi unităţii în diferenţiere a naţiunii acestor 
meleaguri - ne aflăm în faţa unui literat care a dorit arzător ridicarea 
mentalităţii publice (deopotrivă româneşti şi evreieşti) la standardele 
civilizaţiei şi democraţiei autentice. 

Indigenat abia în 1903 şi chiar atunci cu mari dificultăţi, RR. nu a 
vrut să dea exemplul încetăţenirii sale târzii drept o piedică în conceperea 
unităţii populaţiei ţării, independent de naţionalitate. Premiera Manasse 
a avut loc în 1901 la Iaşi. Peste patru ani va fi jucată la Bucureşti. 
Reacţiile la aceste spectacole au umplut pagini întregi de gazetă iar 
disputele încinse nu s-au stins nici după multă vreme. Dar acest mare 
eveniment teatral şi literar se produsese: ideea convieţuirii şi integrării 
căpătase o expresie literar-artistică. Dovadă că un asemenea curent 
social-cultural, cum era integraţionismul, străbătea societatea vremii, 
profunzimile ei -dincolo de politică sau alţi factori care discriminau, prin 
neîncetăţenire, naţionalitatea evreie. 
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Dr. Elias Schwarzfeld, după cum arătam, era -prin proza sa gaze
tărească- unul dintre cei mai perseverenţi luptători pentru dreptul colec
tiv al evreilor români la încetăţenire. A demonstrat-o, în colaborările sale 
la gazeta Fraternitatea (1885) ca şi prin lucrările sale de referinţă, în 
materie (vezi: Din istoria evreilor, 1914; Les Juifs en Roumanie, 1901, 
etc.). În scrierile sale literare, inclusiv în lucrările pe care le-a tradus, a 
abordat o tematică largă, de interes general pentru cultura românească. 
Faptul denotă înscrierea sa în curentul emancipării de fapt, a evreilor 
însişi, chiar şi în absenţa emancipării de drept. Această orientare este cu 
atât mai semnificativă cu cât E.S. se află printre cei dintâi expulzaţi, la 
1885. El a continuat, să colaboreze la reviste evreieşti şi româneşti din 
ţară, aproape trei decenii cât s-a aflat în exil. 

Pe firul asumării unei cetăţenii culturale, de fapt, a dreptului la ceta
tea literară românească vor face legiune scriitorii care au slujit literatura 
română, în propria ei limbă sau/ şi în retroversiune. 

Solomon Segall (18<14-?), cunoscut cu Eminescu, colaborator la 
Revista Literară, oferă o primă antologie de poezie românească în limba 
idiş (elaborată înainte de războiul mondial, dar publicată în 1922). 

Giordano (B. Goldner, 1861-1926), colaborator la Convorbiri 
sociale este autor de epigrame şi fabule politice gustate în epocă. 

Apoi, o seamă de colaboratori evrei pot fi găsiţi la Junimea 
(H.Rheinstein, ş.a.), Convorbiri literare (I.Brociner, D.Jurescu, 
I.N .Roman, L.Roman, V .Podeanu, Genei etc.); Contemporanul (la care 
Dobrogeanu-Gherea îşi adjudecă necontestat calitatea de „director de 
conştiinţă"); Epoca (Al .Toma, lansat de Caragiale în 1897 şi care a iniţiat 
săptămânalul Lectura, în care insera, ca traducător versuri din Heine şi 
Lessing). Lumea Nouă, Lumea ilustrată, Viaţa Românească, găzduiesc 
versurile. unor poeţi evrei. Barbu Nemţeanu (Benjamin Deutsch, 
1887-1919), se va afirma ca scriitor român în Semănătorul, la Vieaţa Nouă 
a lui Densusianu, la Convorbiri Critice, redactată de M.Dragomirescu. 

D.lacobescu (Iacob Sohn 1895-1915) un talent, mort prematur, a 
produs versuri simboliste originale şi traduceri din mari poeţi, toate 
publicate în Insula, Noua revistă română, Flacăra. 

Ilarie Chendi semnala, ca nume evreieşti în mişcarea culturală de 
la întretăierea veacurilor, pe: Tiktin, Şăineanu, Gaster, Ronetti Roman, 
Al.Toma, Steuerman -Rodion, S. şi H.Sanielevici, BMarian,Husar, R.şi 
B .V. Vermont, Streitman, Stern, Schonfeld, Grosman ş.a. 

Omiţând, desigur, mulţi alţii, afirmaţi doar sporadic înainte de 
1900: H.Furtună (1881-1966); M.Heft (1872-1950); Alice A.Candrea, 
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autor de lucrări de dialectologie, folcloristică, istorie-literară ş.a., 

Elaborase, parte înainte de 1900: Poreclele de români, CUIS complet de 
gramatică română. După 1900: Dicţionar de Proverbe şi Zicători(1912), 
Dicţionar Etimologic al limbii române (1914), ş.a. Aproape n-a existat 
revistă literară, în epocă, la care să nu fi colaborat şi condeie evreieşti: la 
Facla (perioada 1910-1916), C.Graur, I.Pripeagu ş.a.; la Revista ideii 
(1900-1916): A.Axelrad,C.Dobrogeanu-Gherea,B.Lăzăreanu ş.a. 

Literatura română este îmbogăţită cu tematica evreiască şi printr-o 
galerie de tipuri caracterologice evreieşti, abordate de astă dată de literaţii 
evrei H.Carp, A.Nora, S .Magder. 

Ion Trivale (IosefNetzler, 1889-1916), unul din cei mai promi
ţători critici ai literaturii române, a produs, în epocă, pagini esenţiale 
despre Caragiale, Alexandrescu, Macedonski, Sadoveanu, Cerna, 
St.O.Iosif, Coşbuc, Goga ş.a. 

H. Sanielevici (1875-1951) a fost creator de curent antisemănă
torist în critică şi de orientare antipozitivistă în antropologie. 

În revistele literare ale vremii mai pot fi regăsite nume ca: 
B.Nemţeanu, L.Feraru, J.J.Weiss ş.a. 

H.St. Streitman conducea în 1908 revista Cuvinte Libere. 
A.Clarnet făcea traduceri în franceză din Eminescu şi Caragiale. 
B .Lăzăreanu - expulzatul de la 1907 -revenit în ţară, se implică tot 

mai mult în scrisul românesc. 

Întregul inventar, dresat mai sus, pentru a ilustra curentul de 
implicare a literaţilor evrei în cultura şi beletristica română nu se poate 
încheia fără evocarea grupului de scriitori evrei care au contribuit la 
zămislirea avangardei româneşti ce avea să poarte faima ţării pe întregul 
continent. 

Este vorba de evenimentele literare, devenite apoi de senzaţie, 
marcate prin apariţia revistelor Simbolul (S.Samiro, alias Samy 
Rozenstock din Moineşti (1896-1963), secondat de Ion Vinea) şi Insula 
(din 1912) şi aflate la originile acelei mişcări din 1916 declanşate de 
Tristan Tzara Ia Zilrich sub denumirea de Dadaism. 

Implicarea şi contribuţia creatorilor evrei în cultura şi beletristica 
română ilustrează cât de întins era curentul ce mâna creatorii şi 

intelectualii evrei spre afirmarea condiţiei lor reale de cetăţeni în fapt ai 
acestei ţări. 
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Afirmarea lor, alături de confraţii „băştinaşi", reprezintă un test că 
integrarea s-a dovedit posibilă - chiar şi dacă prin învingerea unor 
obstacole şi situaţii penibile. Regula a constituit-o, însă, printre creatori, 
toleranţa reciprocă şi cooperarea. 

3. Alte curente la sflqitul de veac XIX 

3.1. Cmmmlaaimililt 

Luminismul, îmbrăţişat de intelectualitatea evreiască din România 
s-a dovedit a cuprinde în sine „deschideri" atât spre o revigorare a con
ştiinţei naţional-iudaice, inclusiv sub forma noului curent de idei sioniste, 
cât şi pentru orientări socialiste şi asimiliste. 

Dintre intelectuali, mai cu seamă categoria tineretului studios -
neconfruntată încă cu realităţile -era înclinată să cocheteze, ori chiar să 
propovăduiască asimilismul. 

Această orientare, nici pe departe de amploare, şi-a consumat faza 
ei acută mai ales pe parcursul ultimului deceniu al veacului trecut şi cu 
precădere, cum era şi de aşteptat, în capitala ţării. 

Două publicaţii periodice, de relativ scurtă durată, sunt simpto
matice pentru ideile vehiculate de studenţii asimilişti şi asimilanţi. Este 
vorba de gazetele Înainte (bilunar, mai 1890 - august 1891) şi Asimilarea 
(iulie-noiembrie 1890), gazete redactate în colaborare, de studenţi şi 
intelectuali evrei şi neevrei - doritori să arate prin însuşi acest fapt 
posibilitatea şi receptivitatea de ambele părţi „a conlucrării unora cu 
ceilalţi". 

Înainte, cu subtitlul „organ al unui grup de tineri israeliţi" (de la al 
doilea număr „israeliţi" se scoate din subtitlu), apare sub egida unui 
comitet de redacţie, proprietar fiind IPetraureanu. Redactat de începători, 
mai ales tineri aflaţi la studii în străinătate (lgnace Segall - Berlin ş.a.), 
dar şi colaboratori prestigioşi, printre care şi neevrei ca Gr .Filiti, I.Elianu 
ş.a., materialele gazetei sunt inegale ca stil şi valoare publicistică. 

Un obiectiv constant al acestei gazete efemere (cca. 30 de numere) 
s-a dovedit a fi: răfuiala cu presa evreiască ostilă asimilării; răfuiala 
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concomitentă cu variatele manifestări de presă antisemită; racordări la 
marile gazete româneşti ce denunţă antisemitismul, şi, bineînţeles, susţin 
curentul de asimilare „atât din păturile culte cât şi din cele de jos" 
(întrucât gazeta se orienta, oarecum, şi pe coordonate socialiste). 

Subestimând, întrucâtva, acţiunea factorului obiectiv (antisemi
tismul ş.a.), curentul asimilist, oricât de susţinut să fi fost el în rândul unei 
părţi a evreimii culte, nu a izbutit - nici prin cea de a doua publicaţie la 
care ne referim şi intitulată expres Asimilarea - să promoveze convin
gător necesitatea teoretică şi practică a dezetnicizării iudaice. Acest 
deziderat era exprimat, în articolul de fond al primului număr (an. I, nr. 
1, 27 iulie din 1890) din Asimilarea în termenii:,, ... Suntem convinşi că 
elementul evreiesc în actualele împrejurări economico-sociale, nu mai 
poate subsista păstrându-şi individualitatea sa etnică, că pus în atingere 
cu alt element autohton mai numeros şi mai viguros - în cazul nostru cu 
elementul român - nu poate şi nu trebuie să continue a-şi păstra o 
organizaţiune şi o viaţă deosebită ... 

Organizaţiunea comunităţilor ar fi după noi o prelungire a unei stări 
bolnăvicioase ... care vatămă foarte mult interesele statului, naţiunei din 
care ei pretind că fac parte ... " 

În corpul revistei vor figura, apeluri, manifeste, articole înscrise ca 
tot atâtea pledoarii în favoarea: asimilării (S.Petreanu, an. I, nr. l); 
interpretării, în chip asimilaţionist, a mendelssohnismului (N .Birman, 
idem, nr.I); combaterii habotnicismului (C.C. Bacalbaşa, idem, nr. 2) şi 
a „minciunei religioase mozacie" (idem.); rezolvării „chestiunii 
evreieşti" prin asimilism (B. Zelingher, serial nr. 1-3); combaterii 
antisemitismului (Acosta, id. nr. 4); abolirii circumciziunii (A.Jd. nr. 5); 
relaţiei dintre asimilism şi socialism (id. nr.5). 

Apreciată fiind doar după aceste articole ne-am putea întreba dacă 
o atare publicaţie este legitim să fie înscrisă în şirul manifestărilor 
evreieşti. 

Dar, tocmai sinceritatea intenţiei de a rezolva astfel „chestia evre
iască" cât şi ecoul stârnit în rândul tineretului studios român (printr-un 
,,Manifest al studenţilor români" semnat printre alţii de: S.Mehedinţi, 
P .Negulescu,M.Dragomirescu se exprimă o solidarizare deplină cu atari 
intenţii), şi al presei (vezi articole de bună primire a ideilor asimilaţioniste 
în: Telegraful român, Poporul, în care - pe temeiul unei aprecieri, evident 
greşite, a realităţilor şi anume că emanciparea ar fi deja un fapt, se 
preconiza dezetnicizarea evreilor)- ne face să considerăm Asimilarea 
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ca un simptom paroxistic al unei prese evreieşti menită să parcurgă şi o 
atare experienţă în mişcarea ei de idei. 

Am evocat Asimilarea pentru a marca deci acel moment unic, şi 
irepetabil sub această formă, din devenirea presei evreieşti din România 
când un prim grup de tineri intelectuali evrei, trecuţi prin şcolile 
româneşti din ţară sau veniţi de la studii făcute în străinătate (şi interesaţi 
în a practica profesiunile liberale pentru care s-au pregătit, cot la cot cu 
colegii lor români) considerau că asimilarea deplină este unica soluţie 
dezirabilă şi posibilă, atât „de jure" cât şi „de facto", la chinuitoarea „pro
blemă evreiască". 

Promotorii acestei orientări în gazeta Asimilarea erau, mai întâi, cei 
din conducerea publicaţiei (S .Petreanu, I.Hussar, H.Birman, S Zelinger) 
apoi, un număr de colaboratori evrei ca: E.Segalea, M.Rosenfeld precum 
şi tineri români de bună credinţă şi chiar somităţi ştiinţifice, ca C.lstrati, 
V.V.Sion ş.a. 

Asimilarea marchează, în acest fel, o primă încercare de fuziune 
între intelectuali evrei şi români, între cei animaţi sincer de dorinţa 
biruirii handicapului rezistenţei şi manifestărilor antiasimilaţioniste atât 
din partea evreilor cât şi a românilor. De unde şi excesele în conţinutul şi 
limbajul folosit de Asimilarea atât împotriva gazetelor evreieşti 

neasimilaţioniste (de felul Egalităţii, Revistei Israelite ş.a.) cât şi a celor 
antisemite. 

Orientări în sensul „asimilării integrale" vor mai vădi unele cate
gorii, culte sau mic-burgheze evreieşti, înstărite sau proletare, pe tot 
parcursul primelor decenii ale veacului XX, dar nici una dintre acestea 
nu se va exiba atât de răspicat şi cu atâta virulenţă ca cei de la Asimilarea. 
Mai mult chiar, în Bucureştii de după stingerea „vâlvătăii tinerilor asi
milişti", de la Asimilarea vor apărea primii muguri ai presei sioniste. 

Deşi presa românească, mai cu seamă cea antisemită nu va dovedi 
entuziasm în faţa „curentului asimilist", ecoul ideilor performate de 
Înainte şi Asimilarea poate fi regăsit, totuşi, în câteva publicaţii româneşti 
de acest fel. 

Curentul asimilaţionist- acceptat, retoric, de cercuri intelectuale 
româneşti, democrate - nu era, totuşi, în fond, dorit cu sinceritate nici de 
acestea. 

Erau mai curând agreate convertirile individuale ale unor perso
nalităţi culturale, financiare etc., pentru a se putea dovedi, astfel, tocmai 
precaritatea condiţiei iudaice şi îndreptăţirea opoziţiei faţă de mozaism. 
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De aceea o istorie a asimilaţionismului în România nu are de consemnat 
decât o cazuistică, de oarecare răsunet, dar nu importantă cantitativ. 

În occident, condiţiile sociale specifice ale deghetorizării, ritmul 
alert de inserţie în „societatea civilă" (dezvoltată de societăţile demo
cratice) a pus în faţa evreilor problema convieţuirii şi interpenetrării 
masive cu gentilii. Desigur, această convieţuire presupunea doi termeni: 
deschiderea şi permisivitatea gentililor faţă de evrei - în toate sferele 
vieţii colective şi private - şi dorinţa (pregătirea evreilor) pentru a 
,,dinamiza" raporturile de viaţă, cele mai diverse, cu neevreii. 

Începuturile - şi de o parte şi de alta - păreau să evidenţieze, în 
principal, trendul spre asimilare şi contopire: procesul s-a dovedit reali
zabil, însă doar în ce priveşte capacităţile deosebite ale „psihologiei 
evreieşti" de a se adapta la „psihologia popoarelor". Lipsit, milenii, de o 
viaţă naţională normală, evreii moderni erau înclinaţi să se asimileze 
naţiunii majoritare - uneori chiar cu ostentaţie, (în principal în vest sau 
pe continentul american; dar, şi în est). 

Conferim aici noţiunii de asimilare, sensul dat de Dubnov (S.M. 
Dubnov: Die neueste Geschichte des Juden Volken, voi. I Berlin, 1920, 
pag.69) acestui termen: ,, ... absorbirea necesară a evreilor de cultura 
ambianţei dominante, care duce la dispariţia tipului evreiesc naţional -
cultural": ceea ce împlică ,, ... renunţarea formală a evreului şi la 
specificitatea lui naţională, independentă de religiozitate, şi înglobarea 
lui în naţiunea dominantă a fiecărei ţări". 

La modul concret, efectele asimilării, după cum remarca A.Ruppin, 
se observă „în toate ţările intrate pe făgaşul modernizării doar la o 
minoritate decisă (din raţiuni pragmatice) să adopte în afară de limba, 
portul, obiceiurile şi instrucţia, chiar şi religiunea mediului neevreiesc 
(vezi dr.A. Ruppin - Die Juden der Gegenwart, pag. 20). 

În opinia noastră asimilarea reprezintă un proces cu două 
componente: aculturaţia - pornirea dezinderesată a evreilor spre asimi
larea culturii naţiunii - şi chiar a comunităţii de naţiuni, la scara „blo
curilor de civilizaţie" - înlăuntrul cărora trăiesc şi denaţionalizarea 

(inclusiv desconfesionalizarea) prin renegarea identităţii iudaice sau/şi 
mozaice. Dacă în prima direcţie procesul asimilării se referă de fapt la 
integrarea majorităţii evreilor în modernitate - vezi curentele luminis
mului, liberalismului, socialismului sau, în plan economic, al capitalis
mului naţional, în direcţia renegării identităţii confesionale şi naţionale, 
factori obiectivi şi subiectivi au limitat drastic acest proces. 
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Reculul antisemit în întreaga Europă - ultimul pătrar al veacului 
trecut - a constituit unul din aceşti factori obiectivi, iar renaşterea miş
cării naţionale evreieşti, în sincronie cu dinamica statelor naţionale 
europene (nu lipsite de ideologii etnocentriste chiar şi în ţări central şi 
vest-europene), reversul acestuia. 

În România veacului XIX asimilismul a constituit mai curând un 
fenomen de convertire individuală decât un proces de deznaţionalizare 
(prin „românizare" ş.a.) sau de desconfesionalizare. 

Deşi, ortodoxia locală trimetea încă din secole trecute chemări 
reînnoite şi formula promisiuni (adeseori respectate) celor lepădaţi de 
mozaism! 

Acţiuni masive de convertire în rândul evreilor duceau, după 1850, 
misionarii protestanţi şi catolici. Cei dintâi organizaseră, metodic, 
acţiunile lor încă din prima parte a secolului XIX. 

În jurul anilor '52 - după cum arătam - un imens scandal a fost 
stârnit de predicatorul modem evreu Israel Pick, instalat recent la 
Bucureşti-căruia după ce i-au eşuat toate reformele (religioase, şcolare 
ş.a.) ce preconiza, a abandonat mozaismul, publicând chiar, ca renegat, 
un pamflet împotriva iudaismului. (Vezi broşura acestuia: Israel hat eine 
idee zu tragen, die Ietze Luge eine sterberden Synagaga), combătută, ce-i 
drept cu pertinenţă de însuşi luministul evreu „en titre", din epocă, 
respectiv Iuliu Barasch (vezi: Offnes Sendschreiben on Hemn Israel 
Pick, als einrwiderung aut seine Braschiire: ... Leipzig 1854). 

Desolidarizarea bine marcată a haskaliştilor din Principatele Ro
mâne, în frunte cu însuşi exponentul lor Iuliu Barasch, denotă distanţa 
ce-i separa pe adevăraţii şi bine intenţionaţii inovatori ai vieţii religioase 
mozaice locale, de toţi ereticii acesteia. 

Căci chiar de la începutul celei de-a doua părţi a veacului trecut -
cum mai arătam - se face simţit, în rândul elitelor mai întâi, curentul de 
înnoire a vieţii religioase care fără să vizeze reforme adânci (total 
nepopulare atunci, ca şi mai apoi) se concretiza în obiective de felul: 
întemeierii unui Coral-Templu; extinderii valenţelor estetico-religioase 
ale cultului prin introducerea unor secvenţe solemne în oficierea 
rugăciunilor, stilizarea muzicii sinagogale, angajarea unor rabini-pre
dicatori moderni, predicarea într-o limbă modernă ş .a. Toate ,,inovaţiile" 
de acest fel nu debordau însă cadrul mozaismului. 

Se cerea, însă, un tact deosebit în vehicularea unor atari iniţiative 
pentru a preîntâmpina opoziţia duşmănoasă a elementelor ortodoxiste, 
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gata să decreteze drept eretice şi periculoase orice „devieri" de la ceea ce 
consacrase tradiţia, la limita ei cea mai rigidă. 

Pentru moment, scandalul produs de „cazul Pick", de pildă, a 
amânat nu o clipă, ci pentru câţiva ani, asimilarea ideilor inovatoare, în 
materie, ale lui Barasch. 

Dar ideea unor schimbări - care să aducă viaţa religioasă a evreului 
modem mai aproape de cadrul ( estetic-social şi comunitar - social), care 
să-i potenteze valorile etice, umaniste şi chiar instructive (în direcţia legă
turii şi cu misiunea învăţământului) - atât de amplu schiţate de Barasch, 
plutea deja în aer. 

De remarcat, însă că în majoritatea ei elita evreiască provenită din 
familii tradiţionaliste, nutrea sincere sentimente religioase şi nici nu se 
gândea să-şi părăsească credinţa străbună. Cum era cazul, nu de puţine 
ori, la asimiliştii de aiurea - apuseni ori chiar răsăriteni. 

Onorabilitatea notabilului evreo-român, fie el epitrop, bancher sau 
intelectual, statutul acestuia în comunitatea etnică, erau conferite, şi de 
bunele lor sentimente religioase. Dezerţia, convertirea erau rău privite, 
ostracizate chiar. Modernitatea nu implica aşadar decât o anume laxitate 
în atitudinea culturală faţă de mozaism. Cele mai bune exemple în acest 
sens stau înşişi militanţii de frunte din curentul „templului Coral". 

Isac Leib Weinberg (1814-1890, Buc., Viena) ,,bărbat de mare 
onorabilitate şi cu dare de mână, om de mare ispravă, notabil şi condu
cător în obştea evreilor pământeni, om cu respectul valorilor perene ale 
mozaismului etic, va fi unul din modernizatorii vieţii comunitare bucu
reştene, organizator al primei şcoli israelit-române, director la prima 
gazetă evreiască din Principate (bilingvul româno-francez Israelitul 
Român), militant nu doar pentru emanciparea individului, a coreli
gionarilor ci şi pentru emanciparea solidarităţii lor care să-i conducă la 
îmbunătăţirea tuturor instituţiilor care-i leagă pe israeliţi între dânşii prin 
şcoli israelite, societăţi de binefacere, spitale israelite ş.a. Oameni ca el 
puneau un accent deosebit pe sporirea solidarităţii evreieşti, exprimate 
într-o viaţă religioasă modernă, închegată de un rabin-predicator modem, 
de un templu modem şi variate instituţii culturale. 

Totuşi în epocă şi mai apoi la întretăierea celor două secole, conver
tirea unor evrei la creştinism era reală şi trimetea la o motivaţie diversă: 

- interesul de parvenire spre status-uri, roluri şi slujbe barate mo
zaicilor (diferite cariere „la stat", militare,juridice ş.a.m.d.); 

- dorinţa de a realiza o căsătorie mixtă, condiţionată de preluarea 
religiei creştine a familiei viitorului consort; 
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- avantaje oferite pentru copiii evrei, în şcoli iniţiate ad-hoc de 
misionari protestanţi, catolici ş.a. 

Se aprecia, în epocă, mai ales virulenţa propagandei misionarilor 
protestanţi prin care evreii erau îndemnaţi: să treacă la „dreapta credinţă"; 
să-şi trimită copiii în şcoli create în principal pentru educarea tinerelor 
vlăstare israelite în spiritul credinţei în Isus. 

Asemenea şcoli fuseseră deschise încă de la 1841. La 1848 rabinii 
Landan şi Tauses din Iaşi, au ridicat deja protestul lor împotriva misiona
rilor cari foloseau mijloace deosebit de „persuasive" (procurarea deme
dicamente şi alimente pentru cei nevoiaşi) pentru „atragerea sufletelor". 

Una din societăţile misionare aparţinând „Societăţii londoneze 
pentru răspândirea creştinismului printre evrei" cu ramificaţii în diverse 
ţări - avea deschise, încă de prin anii '40 ai secolului XIX două şcoli în 
capitală, conduse de misionari şi profesori reputaţi. Din aceste şcoli s-au 
recrutat, în timp, câteva sute de eleve trecute la creştinism. Pe marginea 
unei retrospective, în materie, dresate în Cuvântul Israelit din 1907, se 
arată: ,,Ceea ce nu şi-ar îngădui în nici o ţară din centrul sau apusul 
Europei, unde evreii sunt mult mai asimilaţi ca cei de la noi,ceea ce nu-şi 
permit misionarii creştini cu triburile africane, îşi permit misionarii 
protestanţi în ţara românească, graţie indolenţei noastre de decenii, graţie 
indiferentismului nostru". 

Pastorul Arnold Trank recunoaşte deschis, în revista misionară 
Israel's Hoffnung că în şcoala protestantă din capitală (str. Oltului): 
„Străduinţa profesorilor este de a creştiniza pe copii... pe cei mai bine de 
1.000 copii evrei... ai căror părinţi nu se opun acestui scop". 

Iar, acelaşi, relatează că la Institutul de fete din str. Negustori unde 
„găsim copiii evreilor bogaţi, copiii devin părţi prin care misionarele trec 
să-i convingă şi pe părinţi". 

Scopul acestei propagande este de a dovedi tuturor israeliţilor că 
judaismul trebuie să se împlinească în creştinism, iar poporul israelit să 
devină creştin. În 1907, pastorul I.A.Adenay, şeful misionarilor pro
testanţi făcea precizarea, într-un interviu că: ,,Nu dorim ca israeliţii să se 
asimileze cu creştinii. Ei pot să rămâie credincioşi naţiunii lor şi să fie 
evrei după naţionalitate, dar creştini după religiune cum noi suntem 
englezi după naţionalitate, creştini după credinţă. Suntem bucuroşi că în 
curs de 50 de .ani de când suntem în ţară, mulţi evrei s-au convins şi au 
căpătat pace şi unire în Isus Christos". 

Cât de mulţi au fost aceşti convertiţi anonimi este greu de spus: 
potrivit unor evaluări, în anii de vârf ai acţiunii prozeliţilor abia dacă se 
numărau câteva mii. 
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Printre propagatorii prozelitismului au figurat şi celebrii evrei 
creştinaţi. 

Dar armele acestei propagande n-au fost doar „teoretice", iar 
printre mijloace nu s-a recurs doar la şcoală. 

Filantropia a fost de asemeni exploatată, uneori cu deosebită abili
tate: ea acţionează în cazul copiilor nevoiaşi din şcoli, familiilor şi chiar 
a unor familii învecinate. 

Prin şcoli şi acţiuni filantropice sunt puse în circulaţie zeci de scrieri 
protestante, colportate apoi de la un om la altul. 

Contracararea acestei triple înrâuriri (şcoală, filantropie, colportaj) 
nu a devenit posibilă în epocă decât prin acţiuni de aceaşi natură. Ceea 
ce s-a şi întreprins: prin presa evreiască, prin societăţile de ajutorare, prin 
ampla propagandă - orală şi scrisă - desfăşurată concertat, mai ales în 
perioada dinaintea primului război mondial. 

Proliferarea şcolilor israelite rămâne a constitui un antidot sensibil 
în prima direcţie arătată. Multitudinea societăţilor evreieşti de întraju
torare a smuls de sub influenţa misionarilor mulţi nevoiaşi ce ar fi devenit 
virtuali „captivi". Ofensiva presei evreieşti şi climatul de opinie, ostil 
convertirilor, nu a întârziat să facă vizibil refluxul acţiunii de prozelitism 
creştin printre evrei. 

* * * 

Cât de tare ţin evreii la confesionalitatea şi „naţionalitatea" lor? 
Un răspuns „global" ar păcătui prin extrapolări ilicite; o diferenţiere 

acută ar pulveriza, totuşi, un anume tip comun de reacţii. 
Este de ordinul evidenţei că în epoca modernă, după deghetorizare, 

oriunde condiţiile social-spirituale, dublate de cele economico-materiale, 
s-au dovedit favorabile, nu au lipsit nici evreii care să aibă dorinţa de a 
arunca peste bord, cu mai mare ori mai mică uşurinţă „naţionalitatea" lor; 
de parcă unii abia au aşteptat un atare prilej, iar alţii erau temători să nu-l 
piardă. Istoria evreimii europene şi nu numai, este plină de atari exemple, 
individuale şi chiar colective. Curentul de emancipaţionism politic al 
evreilor, combătut permanent de mişcarea reacţionară din diverse state, 
a eşuat, adeseori, în disperarea asimilistă: tendinţa către asimilare nu se 
sinchisea de năzuinţele naţionale şi de reconversiune iuqaică produse la 
multi din motive de demnitate. 

• În acţiunea lor politică, categoria de evrei asimilişti au invocat 
asimilarea ca fiind unicul şi marele argument în dobândirea egalităţii şi 
libertăţii cetăţeneşti. Curentul asimilist se revendica abuziv din ideile 
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luministe. În fapt, însă, adepţii asimilismului rupeau orice legătură cu 
iudaismul, chiar şi cu iudaitatea părinţilor lor, fie ea chiar şi reformată. 

Atunci când asimiliştii nu se voiau afişaţi deschis ca deişti, agnos
tici sau adepţi ai vreunor filosofii direct ateiste, religiozitatea reclamată 
de ei nu era cea mozaică. 

Pentru contopirea cât mai deplină în sânul naţiunii majoritare şi 
ştergerea oricărei „urme" (sau mărci) ale iudaităţii lor, evreii asimilişti 
optau pentru intramestecul intim, imixtiunea, încrucişarea, căsătoriile 
mixte. Contopirea completă şi sinceră presupunea asimilarea în credinţă 
dublată de preluarea tradiţiei, a obiceiurilor, a modului general de viaţă. 

Lepădarea credinţei mozaice prin acceptarea botezului, cu con
vingere şi sinceritate, urma să schimbe înseşi infinitezimalele aglomerate 
de generaţii în inconştientul colectiv. 

Dar, cum o atare renegare profundă nu se dovedea, de regulă, 
posibilă, convertirile deveneau adeseori o „minciună convenţională" 
practicată din oportunism şi convenabilă unor nevoi curente de ascen
siune socială sau/şi de concurenţă cu nemozaicii, respectiv cu creştinii. 

Botezul creştin, practicat de unii intelectuali din România-cazurile 
celebre ale lui Heiman Tiktin, Lazăr Şăineanu, cărturari de mare cultură 
iudaică* -nu putea să fie considerat sincer şi din convingere, dedus din 
evaluarea eticii religiei creştine ca fiind superioară celeia moisidice. 
Asemenea cărturari ştiau prea bine că însuşi Isus, la prezentarea tânărului 
bogat, care vine să-l întrebe, ce trebuie să facă, ca să fie pe placul 
Domnului, îi răspunde scurt şi cuprinzător „Ţine poruncile lui Moise", 
iar numai când, încă, tânărul nemulţumit mai aşteaptă ceva îi mai adaugă: 
,,Vindeţi averea şi împarte-o la săraci". 

Chiar pentru acei evrei, cari au pierdut de mult credinţa ca atare, 
etica religiunii lor străbune, morala iudaismului a rămas un ideal al 
omenirii şi umanităţii. Şi atunci când un evreu o rupe cu credinţa reli
gioasă, el nu încetează, eo ipso, să aparţină lumii evreie, marcată de iuda
ismul religios în mod indirect, sau/şi imediat prin întreaga cultură (sens 
etnologic) iudaică- ca mod de viaţă şi weltanschaung. 

Să admitem, însă, scrie un autor, că asimilismul şi convertirea Ia 
creştinism pe care nici inchiziţia n-a izbutit-o deplin, s-ar putea realiza, 
în evul modem, prin dorinţa dârză a evreilor înşişi. Dar şi în acest caz 
asimilarea nu este încă realizată decât pe jumătate deoarece, în fapt, 

* Vezi şi celebrul caz al lui Heinrich Rozenbaum, fost Preşedinte al Federaţiei 
Sioniştilor din România, convertit care a şi scris o carte intitulatll Juden mosaiseher 
Konfession und Christlcher Konfession în care se străduieşte să dovedească d evreul 
creştin poate fi sionist ca şi oricare altul. 
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lumea neevree nu aplaudă nici convertirea evreilor la creştinism şi nici 
asimilarea lor „fără urme". Convertiţii sunt, de regulă, suspectaţi şi pe 
drept: dacă nu chiar dispreţuiţi. 

Klatzkin scrie în acest sens despre asimilism şi convertire: ,,Un 
moment negativ în rezistenţă şi viabilitatea poporului evreu este rezis
tenţa popoarelor în mijlocul cărora trăim, contra dizolvării noastre. La 
asimilaţiune trebuiesc doi factori, două voinţe. Suntem noi sinceri dispuşi 
a ne lăsa digeraţi, atunci lor nu le place această mâncare. 

Ei ne resping, ne închid în ghetouri nevăzute şi ne silesc a fi evrei. 
Sunt mulţi evrei doar din pricină că sunt „creştini refuzaţi" Not luden, 
Noch luden - cari de aceea consideră drept o nenorocire faptul că sunt 
siliţi a rămâne încă evrei şi aşteaptă salvarea prin acel Messia, care va 
aduce moartea iudaismului prin umanizarea omenirei". 

Iar Pinsker, conchidea în Autoemanciparea că: ,,trebuie să ne 
împăcăm odată pentru totdeauna cu ideea că celelalte naţiuni, în virtutea 
unui antagonism interior şi natural, ne vor respinge în veci. Înaintea 
acestei puteri naturale, care lucrează ca orice putere elementară, nu 
trebuie să închidem ochii. Trebuie să ţinem seama de ea şi nu trebuie să 
ne plângem de aceea". 

Asimilismul recomandat evreilor cu ipocrizie, de adversarii lor şi 
avansat pe credit de cei lepădaţi de mozaism şi iudaitate, se dovedeşte în 
fapt a fi necerut şi respins de cei dintâi - o imensă abdicare de la 
demnitate individuală şi naţională din partea celor din urmă. 

* * * 

3.2. Cmmta1 de idei fidzainţi IIOdalia1D 

În dec .IX şi X ale veacului trecut numărul tinerilor evrei trecuţi prin 
şcoli româneşti sau străine/ chiar şi prin universităţi/ este sensibil crescut 
în comparaţie cu cel din deceniile anterioare. Cultura şi lecturile acestor 
tineri sunt cu precădere laice iar curentele de idei a căror influenţă o resimt 
debordează, nu în puţine cazuri, cadrul strict al problemelor evreieşti. 

Atenţia lor, după cum scrie un autor, se îndreaptă de astă dată şi 
spre teatrul luptelor politice din sânul colectivităţii româneşti, ba chiar şi 
către curentele şi ideologiile care cuprinseseră masele sau elitele din 
străinătate. 
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Un exemplu major, în acest sens, îl constituie mişcarea de idei so
cialiste din rândul studenţilor, al intelectualităţii şi chiar al unor categorii 
de lucrători manuali. 

La întrebarea dacă acest curent de idei trebuie înscris printre cele 
„evreieşti" sau cele „cu anume circulaţie în medii evreieşti" răspunsul 
corect este dat de cea din urmă sintagmă, deşi propensiunea multor evrei 
spre „idealul socialist", spre soluţia „fnfrăţirii tuturor celor ce muncesc", 
nu este nici întâmplătoare şi nici complet străină de un anume filon al 
spiritualităţii iudaice, străvechi sau/ şi modem. 

Mulţi fondatori ai socialismului au fost evrei, fapt probat şi prin 
cazul particular al României unde iniţiatorul socialismului doctrinal 
,,românesc" a fost evreul Constantin Dobrogeanu-Gherea /alias Nahum 
Katz, născut la 1855 dintr-o familie cu tradiţie iudaică şi dintr-o localitate 
de tip „stetl"/, refugiat în ţară la 1875 unde va rămâne până la sfârşitul 
vieţii, survenit în 1920. 

C.Dobrogeanu-Gherea, autor a numeroase scrieri de sociologie 
politică va edifica un impresionat sistem de idei socialiste, nu lipsit de 
originalitate, care va înrâuri nu puţini intelectuali, în principal evrei: de 
la Ştefan Stâncă şi Ottoi Călin până la L.Geller şi A.Luncă-Lando. 

Literatura socialistă autohtonă datorează o bună parte din scrierile 
ce cuprinde, unor autori de origine evreiască. 

Ottoi Călin va da unele dintre primele schiţe biografice ale lui 
K.Marx, apărute în ţară /1908, 1919/; S.Voinea şi S.Emil vor fi printre 
primii care să traducă din lucrările unor Gorter Herman / Materialismul 
istorici, K.Kautsky, F Engels; Pannekoek A./ Marxism şi Darwinism/. În 
edituri evreieşti /L.Steinberg ş.al au apărut lucrări ca cea a lui Pellissier 
P. I Socialismul, 1913/ Schaeffle A.E. /Chintestenţia socialismului/. 

Dar şirul contribuţiilor originale începe cu: Dobrogeanu-Gherea, 
C. Neoiobăgia/ 1910/; Anarhism şi socialism /1908/; Ce vor socialiştii 
/1918/; Cuvinte uitate /1907 /; Din ideile fundamentale ale socialismului 
/1906/; Robia şi socialismul /1918/; Socialismul in România /1918/. 

Gheller-laşi, L., Problemele vremii /1919/. 
Graur, C., Din istoria socialismului român /1910/; Factorul cel nou 

/1909/; 
Lunca, A.-Lando, Filozofia marxistă fn lumina filozofiei contem

porane /l 910/. 
în seria de biografii ale socialiştilor români sunt de remarcat: 

Amintiri din trecutul depărtat, datorat lui Dobrogeanu-Gherea /1908/; 
Dr. Ottoi Călin, semnat de B.Lăzăreanu /1919/ ş.a. 
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Socialiştii de origine evreiască au exprimat puncte de vedere 
originale în mai toate chestiunile sociale esenţiale ale ţării: în problema 
agrară şi a răscoalelor ţărăneşti: Dobrogeanu-Gherea, C. /Neoiobăgia ş.al; 

în problema sindicatelor; 
în problema votului universal; 
în problema emancipării femeii; 
în problema păcii şi războiului: Dobrogeanu-Gherea, C .: Conflictul 

româno-bulgar, 1913, ş.a.; O.Călin ş .. a. Jos războiul, 1915; Răz
boiul-cauzele şi urmările lui, 1914, Social-democraţia şi războiul, 1915; 

în problema naţională şi evreiască; 
Antisemitism şi sionism/extras din Revista ideei, Buc., 1901/ -

antisemitismul ca şi sionismul sunt considerate „manifestări naţionaliste 
reacţionare" ,articolul exprimă un punct de vedere social-democrat şi pare 
a fi scris de ... N.lordăchescu/; 

Lazăr, S .: Scrisoare către un muncitor evreul Tipărită de muncitorii 
Poale-zionişti din Piatra Neamţ în dec. 1911/: 

este un Manifest adresat muncitorilor evrei de către organizaţia 
poale-sionistă-grupare muncitorească în cadrul mişcării sioniste /sionism 
muncitoresc/. În nota de la sfârşitul broşurii se menţionează că această 
organizaţie militează pentru o luptă comună alături de proletarii tuturor 
popoarelor dar în acelaşi timp - pentru o naţiune evreiască liberă pe 
teritoriul Palestinei. Se arată că organizaţiile poale-sioniste din diferite 
ţări formează - pe plan internaţional - un Bund, recunoscut ca federaţie 
autonomă în Organizaţia Sionistă. Activitatea Bundului s-a manifestat în 
congrese - în 1907 la Haga, în 1909 la Cracovia şi în 1911 la Viena. Se 
menţionează existenţa unui Fond muncitoresc palestinian organizat în 
scopuri economice şi culturale. 

M-am referit mai pe larg la broşura de mai sus pentru a sugera că 
deşi în România de până la primul război mondial nu a existat un curent 
de idei propriu-zise „bundiste", încorporat mişcării social-democrate, 
totuşi unii fruntaşi evrei poale-sionişti se autopercepeau când ca 
social-democraţi când ca sionişti. 

Mai lipsită de echivoc era atitudinea evreilor grupaţi în jurul 
cercurilor socialiste, în primul rând a cercului Lumina, care începând cu 
19 aprilie 1896 a editat hebdomadarul în idiş Der Weckercum şi revista 
Lumina în care au fost expuse cu toată claritatea asumările de principiu 
ale poziţiilor social-democraţiei române aşa cum acestea fuseseră 
stabilite de Partidul social-democrat, creat în 1893. 
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În relaţie cu social-democraţia română şi cu partidul social-demo
crat socialiştii evrei se aflau în două ipostaze: cei care activau, nedi
ferenţiat în cercurile socialiste, în partid şi organele sale de presă/ Munca, 
1890-1894; Lumea Nouă, 1894-1900, primul cotidian socialist din ţară 
- Democraţia socială ş.a./ ca şi în cunoscuta şi reputata revistă 
Contemporanul/, în care ideile socialiste au fost vehiculate cu deosebită 
competenţă şi de către cărturari evrei de prestigiu; cei care activau în 
rândul evreilor, a păturii muncitoreşti a acesteia sau sub stindardul unor 
revendicări cu caracter etnic. 

* * * 

Socialismul doctrinal îşi face aşadar apariţia în România prin 
scrierile lui Constantin Dobrogeanu-Gherea. Ideile sale sociologice, 
economice, istorice, estetic-critice, conturează un sistem de gândire 
original de mare impact cu realităţile culturale şi sociale ale ţării. C .D .G. 
este fondatorul unei variante locale de marxism ce va călăuzi teoretic, 
multe decenii social-democraţia română. Ideile sale - care nu se 
revendicau în vreun fel din particularisme etnice, şi în mod special, chiar 
ostentativ, din cele iudaice sau israelite româneşti - au fost continuate de 
o pleiadă de socialişti evrei (şi nu numai) dar neaplicate în variantele 
evreieşti ale mişcării socialiste din ţară, respectiv în cunoscutul cerc 
socialist din Iaşi, numit „Lumina" (ce edita oficiosul „Der Vecker", 
apărut în două serii - la 1896 şi la 1915) sau în alte organizări (de tipul 
,,Bund"-ului etc.). 

Contribuţia lui C.D.G. la cultura română, româno-evreiască, etc. 
s-a exprimat, însă în aceea că a fost primul şi cel mai reputat teoretician 
marxist, iniţiator al unei estetici şi critici literare zise „ştiinţifice" precum 
şi a sociologiei marxiste a culturii din România - cu toate amendările pe 
care cele de mai sus le comportă astăzi. 

Deşi sensibil la fenomenul antisemit/ vezi scrierea sa despre antise
mitism/ C.D.G., pe numele său Nahum Katz, şi-a refuzat identitatea 
iudaică în numele internaţionalismului, religia mozaică, în numele 
creştinismului ortodox adoptat (şi a căsătoriei mixte făcută cu o 
româncă), ceea ce nu poate împiedica însă posteritatea sa critică de a-i 
analiza gândirea social-filosofică şi prin prisma originii sale socio-cul
turale, etnice (născut într-o familie evreiască tradiţională) cât şi a tra
seului său existenţial. Demersul poate fi urmat deopotrivă şi în cazul altor 
socialişti români de origine evreiască. 
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Pentru cultura socială din România, unele din scrierile fruntaşilor 
socialişti vor rămâne nu numai în tezaurul de idei al social-democraţiei 
locale ci şi în cel al culturii naţionale. 

Reflectând asupra curentului socialist de idei, promovat de evreii 
amintiţi, ca şi de alţii de peste hotare, se pare că într-un fel acesta se află 
într-o oarecare atingere şi cu ... universalismu} iudaic. În epoca modernă, 
iudaismul s-a lărgit considerabil, atât pe fondul rădăcinilor sale ancestrale 
cât şi, mai ales, sub semnul culturii progresiste. Evreul îşi datorează însăşi 
emanciparea sa culturii progresiste, luminismului şi democraţiei. În 
curentele socialiste de gândire, unii intelectuali evrei au găsit, poate, şi 
condiţia internaţională a coreligionarilor lor - ca populaţie cu o diasporă 
apreciabilă pe glob. 

Evreul socialist nu este un anticrist: asimilismul său nu-l face însă 
un antimozaic. Idealismul funciar evreului socialist de până la 1920 şi din 
interbelic putea fi probat şi prin faptul că statusul său politic nu-i putea 
aduce mari satisfacţii din înregimentarea în mişcare. Fruntaşi socialişti 
ca Max Vexler sau cei din interbelic Ilie Moscovici, Grelerter, Geller, 
Edelstein, Horodniceanu, Pistiner - nu puteau spera la dregătorii şi 
posturi ministeriale, rezultate din activitatea lor politică. Vexler s-a ales 
chiar cu pierderea vieţii: iar după al doilea război, în anii 1945-1947, 
activitatea social-democrată a unor P.Marc, L.Fildennan nu a condus 
decât la exilul lor. 

O menţiune specială pentru atitudinea net antibolşevică şi antico
munistă a fruntaşilor socialişti care n-au aderat la Internaţionala 
Comunistă: ba mai mult i-au demascat tendinţele încă de la început. 

Soluţia socialistă la problema evreiască. Socialiştii, care din prin
cipiu şi doctrinal, au îmbrăţişat soluţia asimilării evreilor - a luptei 
comune dintre masele de muncitori, indiferent de originea lor etnică, 
pentru eliberarea socială şi politică, - ca singura cale de eradicare a 
antisemitismului local, au recunoscut totuşi oportunitatea luării în 
considerare a particularităţilor istorice şi sociale concrete ale acestei 
naţionalităţi lipsite de drepturi civice şi politice în România. Căci o etnie 
apăsată în bloc şi marginalizată politic de stat şi de către populaţia 
majoritară este stânjenită în „lupta sa de clasă": de o parte pentru că 
trebuie să colaboreze cu propria sa burghezie pentru a obţine drepturi 
politice şi civice, de altă parte pentru că, după cum arată încă italianul 
Mazzini la 1830, între omul concret şi umanitatea visată de socialişti -
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ca frăţie, egalitate şi libertate -există un stadiu intermediar: este realitatea 
naţionalităţii. 

Naţiunea evreiască este deci şi ea o realitate. Este un fapt sufletesc 
specific, este o formă potenţială care tinde în diaspora să capete o 
consacrare politică şi juridică, tocmai sau/ şi pentru că nu le au. De aceea, 
chiar şi socialismul trebuie să-şi propună deziderate naţionale, drepturi 
pentru minorităţi- la şcoală, la limbă, la nestingherită mobilitate socială 
şi spaţială. 

Deşi socialiştii români nu şi-au precizat poziţiile de detaliu faţă de 
drepturile colective ale minorităţilor*, ele erau de presupus, totuşi,jude
când după faptul că cercul socialist ieşean edita în 1896 hebdomadarul 
idiş Der Wekerşi că a doua serie din Der Weker, în 1915, milita pentru 
obţinerea de către socialiştii evrei a cât mai multe drepturi umane. 

Atitudinea faţă de sionism a socialiştilor români - atât înainte de 
1900 cât şi după reconstituirea, în 1910, a P.SD., în jurul căruia gravitau 
mulţi evrei - nu a fost precizată nicicând; ea putând fi considerată ca 
negativă, având în vedere bazele doctrinare ale acestei mişcări. 

Ideile performante în legătură cu chestiunea evreiască, de către unii 
socialişti evrei de marcă trimit, desigur, mai întâi la Ştefan Stâncă- Stein 
(1865-1897) în ale cărui articole publicate, serial, în Lumina (şi reunite 
apoi, în volumul apărut în 1892, pot fi regăsite poziţiile sociale în materie. 

Lumina subintitulată „organ al tinerimii israelite - române", apare 
la 21 dec. 1887. 

Ideile vehiculate de publicaţia Lumina, vor fi ulterior reiterate şi de 
către cercul socialist „Lumina" (înfiinţat în mai 1895) şi care începând 
din 19 aprilie 1896 va edita chiar, în idiş, un hebdomadar numit Der 
Wecker, precum şi o nouă serie a însăşi revistei Lumina, organ teoretic 
dedicat unor abordări doctrinale. însăşi apariţia unor publicaţii 

* Încă din anii '90 social-democraţii români şi-au propus modificarea şi completarea 
Programului. Între punctele formulate figurează şi unul care cere modificarea art. 7 din 
Constituţie, în sens democratic. Ziarul evreiesc „Egalitatea" din 1892 (nr.47/o4.12) 
comentează ştirea astfel: ,.Aceasta ar însemna un pas serios flkut de socialiştii noştri, ar fi 
să dea o amendă onorabilă principiilor lor" .Şi continuă: 

-,.Dar oare dnii Nădejde, Miile, etc., etc. să-şi fi modificat aşa curând vederile lor 
în chestia israelită recent expuse în articole şi discursuri publice'/ Cu atât mai bine. E ruşinos 
a da înapoi, dar nu a merge înainte". 

Aflăm că înscrierea în program a revizuirii art. 7, în sens de a se înlesni 
împământenirea străinilor în România, se datoreşte stăruinţelor depuse de Ion Calina, 
cunoscut ca amic al dreptei cauze evreieşti. 
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social-democrate în limba idiş denotă o recunoaştere, doctrinală, a 
importanţei „factorului etnic" în mobilizarea conştinţelor pentru bătălia 
de clasă. 

În chiar anul 1896, o petiţie a social-democraţilor români către 
Congresul socialist din Londra relevă îndreptăţirea emancipării civi
co-politice a evreilor, inclusiv pentru alertarea bătăliei politice la oraşe 
împotriva elementelor conservator-moşiereşti ce se opun dinamicii 
capitaliste a ţării. Concepţia social-democrată cuprindea ideea necesităţii 
dezvoltării burgheziei în general, cea evreiască, în special, deoarece spo
resc astfel şansele dezvoltării unui proletariat, în speţă şi evreiesc, care 
să poată duce o luptă politică organizată după ce întreaga etnie va fi 
încetăţenită. 

Der Weckerexplica într-o suită de articole ceea ce uneşte/ în lupta 
comună pentru emancipare/ şi ceea ce deosebeşte (în lupta socială) 
proletariatul evreu de burghezia evreiască. 

În cea de a doua serie a publicaţiei Der Wecker, organ al grupului 
socialiştilor evrei din Iaşi şi publicaţie locală a P .S .D. /reconstituit în 
1910/, accentul va cădea tocmai pe dezvoltarea conştiinţei de clasă a pro
letariatului evreu, exploatat de însuşi patronul evreu ca şi de cel român. 

Publicaţia continua însă să militeze pentru necesitatea luptei întru 
obţinerea libertăţilor democratice şi drepturilor politice, pentru dreptatea 
socială pe care doar „societatea fără exploatare" o va putea asigura: o 
societate în care nici naţionalismul evreu nu-şi va găsi loc decât sub 
raportul unei culturi proletare şi evreieşti, exprimată fa forma unei limbi 
populare ca cea idiş. 
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Destinul doctrinelor valide este să devină fapte, inclusiv fapte de 
cultură. Altminteri rămân doar utopii. Dintre toate curentele de idei care 
au acţionat în lumea evreimii din România, cele sioniste, par a se fi con
cretizat (condiţionând faptul alyalei) în cea mai mare măsură. 

Emigrarea masivă a 95% din evreimea română s-a datorat, desigur, 
cum arătam, unei multitudini de cauze. Dar ideile şi-au avut şi ele locul 
şi rolul lor: or, aceste idei erau cele ale sionismului. 

Sionismul îşi trage numele de la Sion: sionismul tradiţional al 
Ierusalimului şi al Ţării lui Israel. Idealul sionismului, care este reprezen
tat de mântuirea poporului evreu în patria sa ancestrală, exprimă năzuinţa 
neîntreruptă şi profundul ataşament faţă de Ţara lui Israel, componente 
organice ale existenţei evreieşti în diaspora pe parcursul secolelor. 

Sionismul politic s-a născut ca răspuns la continua oprimare şi 
persecutare a evreilor în Europa răsăriteană şi, totodată, la decepţia cres
cândă faţă de eşecul asimilării din Europa apuseană, care n-a pus capăt 
niciodată discriminărilor ce stăvileau integrarea deplină a evreilor în 
societăţile în mijlocul cărora trăiau. 

Ideea sionistă şi-a găsit concretizarea magistrală în crearea Orga
nizaţiei sioniste (1897), cu prilejul primului congres sionist convocat de 
Theodor Herzl la Base!, în Elveţia. Programul mişcării sioniste cuprinde 
elemente ideologice şi practice care urmăresc să promoveze şi să facili
teze întoarcerea evreilor în Ţara lui Israel. Totodată, aceste obiective 
vizau: restaurarea social-culturală,economică a vieţii naţionale evreieşti; 
obţinerea unui cămin recunoscut pe plan internaţional şi garantat din 
punct de vedere juridic în patria istorică a poporului evreu, unde, salvaţi 
de persecuţii, evreii vor putea să se împlinească pe toate tărâmurile vieţii 
şi să-şi dezvolte identitatea. 

Pentru a scrie o istorie a sionismului din România sau a ideilor sio
niste circulate în acest spaţiu - s-ar cuveni: opisate arhive de documente 
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şi date; excerptări din gazete şi scrieri etc., sarcină neîmplinită 
satisfăcător nici până azi. Istoria sionismului din România este un lucru 
mult prea dificil şi vast, iar cele întreprinse de predecesori sau 
contemporani aici Ia noi, încă cu totul insuficiente. Există cei drept: un 
studiu al lui Barbu Lăzăreanu despre presa sionistă (dar cu câte lacune); 
există micile monografii ale dr. Halevy, fragmentele memorialistice ale 
lui M.Schwarzfeld, monografia despre presă a lui S.Podoleanu, volumul 
comemorativ al ieşenilor pentru marele howewe-sionist care a fost dr. 
K.Lippe, scrierile lui Lovensthein despre istoria sionismului (în general, 
şi nu cu referire Ia România). Atât- aici Ia noi în România. Cam puţin! 
Mai mult au făcut israelienii în cadrul Arhivei sioniste mondiale ca şi în 
cadrul centrelor de cercetare-coordonatoare de studii şi monografii, 
elaborate ad-hoc, dar nici ele prea numeroase. 

Despre sionismul românesc informaţiile şi analizele rămân, aşadar, 
lapidare. Izvoarele documentare au mari goluri: de unde rezultă că istoria 
sionismului în România nu poate fi o operă de compilaţie a unui material 
existent, ci trebuie să meargă direct la cercetarea izvoarelor prime, a 
zăcămintelor arhivistice, a corespondenţei particulare, a gazetelor vremii. 

Tocmai acestea din urmă fiindu-ne mai la îndemână - deoarece au 
fost conservate în Biblioteca Academiei Române - vom încerca, pe baza 
lor, să realizăm o primă şi modestă scrutare a ideii şi faptei sioniste din 
România de la întretăierea ultimelor două secole. 

2.Miprea aionistl 
Ceea ce am putea numi „sionism religios", respectiv idei mesianice 

despre „Iruşalaim" (reîntoarcerea la) şi „Israel", are şi pe meleagurile 
româneşti, ca şi în întreaga diasporă, o tradiţie îndelungată: avem de a 
face cu un curent de idei şi simţiri de cea mai largă răspândire la evreii 
tradiţionalişti - deşi caracterul utopic al acestei propensiuni era evident. 

Totuşi, expectaţiile utopice au constituit şi ele un factor în 
infiriparea unor decizii de emigrare în Palestina. 

Că situaţia obiectivă şi subiectivă a evreilor din Ţările române, apoi 
din Mica şi Marea Românie, făcea ca „tribul" de aici să poată fi mai 
receptiv faţă de ideea sionistă s-a arătat în numeroase rânduri: totuşi, 
prime gazete ca L 'Esperance şi Israelitul român nu antamau încă ideea 
colonizării în Palestina, în deceniile de mijloc ale veacului XIX. 

Istoricul Carol Iancu (vezi Toladot, nr. 12-13, Jerusalem, mai 
1976) publică o scrisoare a unui medic evreu din Giurgiu adresată la 
29.05.1867 ,preşedintelui A.I.U. din Paris în care se arată că Ia acea dată 
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ideea emigrruii în Palestina /pentru a practica acolo ocupaţii agricole/ era, 
totuşi, îmbrăţişată nu de puţini evrei. Oficialităţile româneşti ale vremii 
(ca de pildă I.C.Brătianu ş.a.) se arătau dispuse, ca prin subscrierea unor 
credite, aprobate de Parlament, să sprijine o atare emigrare. Dar,practic, 
evreii nu au emigrat atunci; şi nici la 1872, când s-a declanşat „curentul 
emigraţionist" /spre America/, stimulat de consulul Peixotto, şi faţă de 
care, de asemeni, oficialităţile româneşti s-au arătat deosebit de receptive. 

Raţiunea majoră pentru care la începutul deceniului opt evrei din 
România nu se puteau decide pentru emigrare - nici în Palestina, nici în 
America- o constituie dorinţa reală a evreilor de a se integra în realitatea 
socială românească, care, deşi marcată de o seamă de inconveniente 
politico-juridice (art. 7 al Constituţiei din 1866; măsurile împotriva 
„vagabondajului" din 1867; expulzările, vexaţiunile ş.a., favorizate de 
actele normative aplicate după 1869; climatele defavorabile statornicirii 
unor statusuri sigure şi ascensionale), îngăduia inserţia în activităţi 
economice ce se dovedeau încă rentabile; cum şi beneficierea de unele 
oportunităţi privind învăţământul public, viaţa comunală ş.a. Sunt raţiuni 
pentru care deceniile 6-8 şi chiar 9 ale veacului trecut mai erau încă de 
imigrare a unor evrei în România şi nu de emigrare. 

Ideea emigrării în Palestina (cu scopul colonizruii agricole) îşi crea, 
totuşi, curs. în 1875 o societate intitulată Ishub Eretz Israel a fost fondată 
la Moineşti Uud. Bacău), stimulând mişcarea primilor coloni spre Palestina. 
Apoi o seamă de cercuri vehiculând ideea colonizării apar în alte târguri şi 
oraşe astfel că până la întrunirea Conferinţei chowewe-sioniste de la 
Focşani (30 decembrie 1881-1 ian. 1882) se constituiseră deja 50 de atari 
societăţi de colonizare. La Conferinţă, 50 delegaţi, reprezentând 29 
localităţi şi 31 secţiuni / cu cercurile aferente lor I au dezbătut deja, prin 
alocuţiuni şi referate avizate, perspectivele ideii sioniste în România. 

2.1. Bcomi tn. peal pini la 1900 

Ecoul notabil al ideilor şi temelor, dezbătute la Conferinţă, pot fi 
apreciate până şi după unele relatări din presa română, dar, mai ales, din 
unica publicaţie evreiască, receptivă la noul curent de idei sioniste, şi 
anume Apărătorul (apărut în 12.01.1881 la iniţiativa lui S.Gold după 
retragerea acestuia de la Fraternitatea). 

Ulterior, gazeta Stindardul va reflecta în paginile sale primele 
emigrări, greutăţile cu care coloniştii s-au confruntat luni în şir în 
Palestina, ceea ce desigur a avut drept consecinţă şi scăderea elanului de 
emigrare a unora dintre cei ce intenţionau s-o facă. 
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Odată cu refluxul acestui prim val de emigrare a scăzut şi interesul 
pentru ideile ce-l susţineau, inclusiv pentru gazeta angajată în stimularea 
ideei plecării. 

În toamna anului 1883 Stindardul îşi încetează apariţia: pentru un 
moment întreaga atenţie va fi direcţionată spre problematica integra
ţionistă, atât de viu dezbătută de Fraternitatea, gazetă cu prea puţine 
înclinaţii ... sioniste [în speţă chowewe-zioniste]. 

Gazete propriu-zis sioniste, de astă dată promovând curentul de idei 
al sionismului politic, vor reapare abia la sfârşitul ultimului deceniu al 
veacului. Ceea ce nu înseamnă că în tot acest răstimp ideea palestiniană 
a fost total abandonată: cu atât mai mult cu cât marile personalităţi ale 
chowewe-zionismului din România au continuat să activeze, să se ros
tească prin viu grai, să ivească scrieri găzduite de mai toate publicaţiile 
evreieşti apărute în acest răstimp. Congresele chowewe-zion, continuau 
să aibă loc, iar cercurile sioniste proliferau. Toate acestea vor fi menţi
onate la locul respectiv, adică în contextul descrierii tematicii şi ideilor 
vehiculate cu aceste prilejuri, de către fiecare din gazetele şi revistele 
evreieşti ale vremii, recte cele de până la impunerea noului val de gazete 
sioniste, ivite după congresul din Base! (1897) şi care au fost: Zion 
(Brăila, 1897), Ahavath. Zion (Galaţi, 1898), Vocea Sionului (Ploieşti, 
1898), Aurora (Bârlad, 1899), Răsăritul (Iaşi, 1899) ca şi toate cele apă
rute în capitală şi provincie, în primele două decenii ale noului veac. 

Congresul mondial sionist de la Base!, din 1897, a constituit o 
piatră de hotar în devenirea ideii sioniste: apariţia agitaţiilor antievreieşti 
şi în Europa centrală şi de vest a demonstrat discreditul valorilor asimilis
mului şi primejdiile ce pândesc poporul evreu în diasporă. De altă parte, 
canalizarea sionismului pre-politic chowewe-zionist, doar spre mici 
iniţiative de colonizare şi formare de „nuclee agricole" în Palestina, nu 
era lipsită de reşuturi şi abandonuri. 

Theodor Herzl (1860-1904), apărut ca un meteor, schiţa însă la 
problema evreiască o soluţie politico-diplomatică globală preconizând 
ideea unui stat evreiesc. Anticipând genial viitorul, el întrevedea mo
mentul când crearea acestui stat va fi opera unui Consiliu al popoarelor: 
ceea ce se va şi întâmpla peste aproape o jumătate de veac prin decizia 
Naţiunilor Unite de a se crea Eretz Israel. Dar, în acei ani, ai primului 
Congres Sionist, speranţele întrupării Statului Iudeu îşi fixau termene mai 
apropiate scontând pe factori diplomatici, politici, financiari ş.a. - care 
ar fi întrunit benefic interese ale Turciei, Angliei şi nu în ultimul rând ale 
financiarilor evrei pusilanimi ca şi ale unor mase de coreligionari dispuse 
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să facă şi sacrificii pentru a începe o viaţă nouă. Şi chiar dacă nu a fost să 
fie aşa - obstacolările politico-diplomatice ale Turciei şi Angliei fiind 
covârşitoare iar filantropi evrei ca baronul Hirsch, Rotschilzii ş.a. nefiind 
prea receptivi la planurile lui Herzl - curentul sionismului politic, bătea 
cu putere, iar ideile acestuia erau difuzate neostenit prin scris şi viu grai. 

Revista Die Welt, apărută chiar în acel an 1897 la Viena devine 
ziarul mişcării. Condeiele lui Herzl, Nordau, Sokolov ş.a., înflăcărau 
cititorii. 

Reîntorşi de la Congres, delegaţii din România, printre care vechiul 
chowewe-zionist Karpel Lippe (1830-1915), care susţinuse chiar 
Cuvântul de deschidere la acest forum, au recunoscut că la „noi idei se 
cer noi forme de diseminare a lor". Momentul cerea aşadar o publicistică 
şi propagandă, adecvate. La 16 oct. 1897, apare la Brăila cea dintâi gazetă 
dedicată propagării ideilor sionismului modem şi purtând simbolicul 
nume Zion. /Subtitlul gazetei „ziar săptămânal pentru propaganda ideilor 
zioniste din ţară"/. Sub pana unor Karpel Lippe vor apărea articole 
deosebit de documentate despre: caracterul retrograd al opoziţiei faţă de 
sionism a unor reprezentanţi ai ortodoxismului mozaic (rabini, hasizi, 
tradiţionalişti mesianici); munca de convingere sionistă ce trebuie dusă 
de la om la om „în toate straturile neamului nostru" (vezi, an I., nr.2). 

Întemeietorii gazetei, HLubrich ca şi A.Guttrnan şi o seamă de alţi 
colaboratori vor relua şi comenta docwnentele Congresului de la Base!, vor 
sprijini acţiunea „Sekel"-ului, vor trata probleme de palestionografie ş.a. 

Sunt discutate chiar şi anumite deosebiri de vederi dintre chowe
we-zionism şi noul curent al sionismului politic: faţă de acesta din urmă 
însuşi Karpel Lippe, dar şi alţi bătrâni chowewe-zionişti, vor exprima 
anume rezerve; dar, în acelaşi timp îl vor sprijini cu generozitate. Ideile 
sionismului politic atrag tineretul care începe să-şi organizeze cercuri, 
cluburi, asociaţii ş.a., cu activităţi de propagandă orală şi scrisă, notabile. 

Zionulîn cele 12 numere, câte totalizează colecţia sa, a reprezentat 
deopotrivă o tribună pentru chowewe-zionism ca şi pentru incipientul 
curent al sionismului politic. 

Gazeta nu a putut totuşi supravieţui mai mult de câteva luni, deoa
rece pentru păturile mai culte - cititori ai gazetei vieneze Die Welt -
publicaţia brăileană, având printre redactori şi simpli diletanţi, părea 
minoră; iar straturile mai largi de cititori de presă sionistă nu apăruseră 
încă în momentul startului. 

Ştafeta va fi preluată, însă, de o altă gazetă surată -Ahawalh Zion 
(Galaţi, an I nr. 1, aug. 1898), apărută în limbile idiş şi română. 
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În continuarea începuturilor făcute de surata sa brăileană, noua 
gazetă sionistă gălăţeană va aduce un plus de clarificare în privinţa rela
ţiilor dintre chowewe-zionism şi sionismul politic, în speţă dintre garda 
veche şi cea nouă din mişcarea sionistă locală. 

Tocmai avea loc la 5--6 aprilie 1898, la Galaţi, o Conferinţă sionistă 
a cărei amploare şi conţinut le putem deduce din numărul special dedicat 
de gazetă acestui eveniment. Şi-au expus la Conferinţă puncte de vedere 
delegaţi din multe localităţi ale ţării. În final, este alcătuit un Comitet 
Central Sionist din România, prima conducere unitară a sionismului 
românesc. 

Sub raport doctrinar, la această Conferinţă se ajunge la concluzia 
necesităţii îmbinării politicii chowewe-zioniste - care, în esenţă, consta 
în demersurile concrete de achiziţionare de terenuri agricole în Palestina 
- cu politica nouă „a şekelului" menită să asigure fondurile necesare 
reclădirii căminului naţional în Eretz. 

Linia Congresului de la Base! este adoptată şi în privinţa muncii 
culturale şi propagandei-necesar a fi duse, pentru convingerea celor mulţi 
de ideile sioniste. Numeroase texte, în acest sens, vor fi inserate şi cu 
prilejul numerelor consacrate celui de al doilea Congres Sionist de la 
Base!, din 1898, la care s-au reiterat importantele idei herzliene: o patrie 
şi un teritoriu; reîntoarcerea la iudaism; un cămin propriu în Palestina, 
garantat prin dreptul public; fond naţional evreiesc (,,Sekel") pentru 
cumpărarea de terenuri în Eretz Israel ( deziderat realizat abia la al 
cincilea Congres); introducerea poporului evreu în rândurile naţiunilor 
lumii. 

Ahawath Zion nu va mai avea răgazul să detalieze întreaga acti
vitate, teoretică şi practică, declanşată de către cele două congrese din 
Base! şi nici să sesizeze impactul produs de acestea asupra organizării 
interne a Mişcării Sioniste, în România. La 28 august 1898 publicaţia 
gălăţeană, ajunsă la al 30-lea număr, îşi încetează apariţia. În parte, şi 
pentru faptul că încă din vară, la 5 iunie 1898, apăruse la Ploieşti o nouă 
gazetă sionistă scoasă de A.D.Rosen, în colaborare cu cunoscutul 
A.S .Gold. Publicaţia, pentru calităţile ei de îndată recunoscute, va deveni 
,,organul autorizat al sioniştilor din România". 

Gazeta ploieşteană s-a numit Vocea Sionului şi a apărut până la 11 
iunie 1899, adică mai bine de un an: un an în care toţi fruntaşii mişcării 
sioniste publicaseră aici, în calitate de colaboratori. Se poate astfel 
întocmi, după semnăturile apărute în Vocea Sionului, un adevărat fişier 
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al liderilor sionişti ai evreilor locali: de la dr. Karpel Lippe şi Sarn.Pineles 
până la Abr.Stem, Moritz, Stern, Roza Elman şi I.H. Elman. 

Tematica abordată cuprindea: lucrările celui de-al doilea Congres 
Sionist din Base) (1898); situaţia coloniilor agricole din Palestina; lini
amentele culturii iudaice modeme; simboluri biblice în interpretări laice. 

Nivelul gazetei - deşi redactorii ei vădeau o evidentă experienţă 
gazetărească superioară celor similare de la gazetele apărute până atunci 
- va fi însă doar un îndemn pentru ca noua publicaţie sionistă, Răsăritul, 
ce va apărea la Iaşi la 11 iunie 1899, în preajma celui de-al treilea 
Congres Mondial Sionist, să se dovedească printre cele mai exemplare. 
Nici astăzi, după aproape un veac, lectura textelor apărute în această 
gazetă ieşeană nu este lipsită de satisfacţii intelectuale - atât pentru formă 
cât şi pentru conţinut. Nu întâmplător, Răsăritul - organ autorizat al 
sioniştilor din România, apare în fiecare vineri (an I, nr. 1, 18 iunie 1898) 
şi atrage încă de la primele apariţii elogiile unor fruntaşi ai sionismului 
mondial ca Max Nordau, N.Sokolov ş.a. 

Interesul noului hebdomadar sionist, care într-o notiţă inserată chiar 
în primul număr arăta că „C.C. anunţă că autorizaţiunea ce avea Vocea 
Sionului din Ploieşti a fost acordată ziarului Răsăritul", poartă deopotrivă 
asupra: ,, vieţii organizaţiilor sioniste din ţară" (relatată de tot mai nume
roşi colaboratori); chestiunilor sociale, culturale, politice etc., asociate 
sionismului intern şi internaţional (Congresul, Banca Colonială, Econo
mia Palestinei). Partea culturală se dovedeşte a fi dintre cele mai consis
tente -de la primul la ultimul număr. Cronicile ştiinţifice, literare, artis
tice ca şi bibliografiile şi comentariile la cărţi /privind evreii din ţară şi 
lume/ dau publicaţiei un nivel ales. 

Spicuim doar câteva texte (articole şi studii) relevante pentru 
calitatea culturală a publicaţiei: Dr.L. Ghelerter -Alcoolul şi activitatea 
psihică (an I, nr.I); Galeria Naţională (an.I., nr. 2 şi apoi, în serial); 
Despre marile personalităţi evreieşti şi marele cărţi ale neamului); ... din 
poezia Bibliei (an.I, nr. 17) şi apoi foileton; A.Stern: Cultura evreiască la 
începutul acestui secol- Mendelsohnism (an 1, nr. 23, în foileton); ... 
ochire asupra literaturii evreieşti (în serial); Editoriale (în serial) despre 
Israel în sec. XIX (ian. 1900 etc.); Seriale despre personalităţi ca filosoful 
Lazarus, filantropul Montefiore ş.a.; anchete, în serial (Chestiunea 
israelită - opinia publică europeană despre) însemnătatea judaismului; 
mitologia evreiască. 

Toate cele de mai sus, publicate în Răsăritul tindeau să producă o 
vie mişcare culturală printre evreii cu ştiinţă de carte din ţară. Mai mult, 
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această gazetă ambiţiona să devină o arenă de manifestare pentru 
variatele categorii de creatori autohtoni de literatură şi ştiinţe. În curând 
vor publica în Răsăritul: poetul H.Pekelman (Proles, alias Enric Furtună); 
A.Axelrad, poet şi nuvelist; M.Kişineff (M.Rusu), poezii şi schiţe, 
traduceri şi adaptări; S.C.Tributo (SJanovici), schiţe ş.a. Gazetari ca 
Horia Carp, Abr. Stern, A.Nora-Rosen vor semna proză iar dr. J.I. 
Niemirower, eseuri şi literatură filosofică - iudaică. Dr. Ghelerter va 
semna cronici ştiinţifice. 

Conducătorul gazetei, talentatul publicist şi poet A.Steuerman -
Rodion, va da gazetei o orientare cultural-literară elevată, dovedind astfel 
- poate pentru prima oară - că şi o gazetă sionistă poate vehicula în afară 
de conţinuturile specifice, idei dintre cele mai modeme - în vederea 
sporirii impactului sionismului nu doar cu masa de evrei ci şi cu intelec
tualitatea ei, cu studenţimea în primul rând. 

Bogăţia şi varietatea textelor inserate în gazetă nu doar că n-a fost 
în detrimentul preocupărilor doctrinare şi organizatorice sioniste, dar 
servea tocmai popularizării acestora. 

în paginile Răsăritului au fost inserate,rând pe rând, texte de felul: 
Sionismul în Iaşi (an I, nr.2); Broşurile de propagandă sionistă (analiză 
critică, ibid.); Reconstituirea naţionalităţii israelite (an I, nr.5); Viciile 
Asimilismului (an I, nr.2); Banca colonială evree (condusă de însuşi 
sponsorul gazetei, respectiv H.Rosembaum, viitor preşedinte al 
Federaţiei Sioniştilor din România); Congresul al III-iea din Base/ (an I, 
nr.8), Problema Emigrări/or(serial, cu începere de la an I nr.15); Statul 
evreu şi Th.Herzl (Serial);Sionismu/ şi cultura (Serial); Al IV Congres 
sionist la Londra (an 11,nr. 25). 

Tematica sionistă s-a dovedit aşadar majoră în Răsăritul. Publicaţia 
ieşeană s-a dorit, însă, ancorată în întreaga problematică a evreimii 
locale. De aceea nu au rămas f'ară de ecou în gazetă: mişcarea adepţilor 
proiectului lui Trietsch pentru emigrarea în Cipru şi întemeierea unor 
colonii agricole acolo (an I nr.12); flagelul asimilismului (culminat prin 
convertirea la creştinism a unor personalităţi ca: Tiktin, Şăineanu ş.a.); 
marea mişcare a emigranţilor „pedeştrii", în primăvara anului 1900 -
care, de altfel, slăbise însuşi curentul sionist din ţară, şi implicit gazetele 
care îl promovau. însăşi gazeta Răsăritul îşi încetează apariţia la 
17.03.1901. 

Colecţia de peste 100 numere a Răsăritului, ca şi de altfel, Anuarul 
Răsăritului, editat de acelaşi Steuermann pot fi considerate ca cea mai de 
seamă expresie publicistică a sionismului românesc de la încrucişarea 
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celor două veacuri. 
Gazeta Aurora (,,sionisto-săptămânală") apărută la Bârlad, doar în 

răstimp de 4 luni ( ult4nul nr 30 oct. 1899), deşi nu lipsită de interes şi nici 
de colaboratori cunoscuţi - A.Axelrad, M.Kişineff, M.Botoşeneanu, 
E.Cohen, S.Gross (proprietarul gazetei), - nu izbutea decât să lase 
impresia unei „umbre" proiectată de Răsăritul ieşean. Şi în această gazetă 
putem totuşi regăsi tratate o seamă de teme referitoare la: antisemitismul 
european şi local; starea evreimii locale; avatarurile pribegiei; activităţile 
organizaţiilor sioniste locale; activităţile literare ale unor tineri 
intelectuali evrei. 

De remarcat „Impresiile" şi „Interviurile" trimise regulat de la 
Viena şi Paris de M.Botoşeneanu (după exemplul dat de E.F .Braunştein 
care făcea acelaşi lucru pentru gazeta Egalitatea) şi care ţineau la curent 
cititorii cu cele mai noi dezbateri de idei sioniste din capitalele Europei. 

Mişcarea sionistă europeană, câtă vreme a trăit Herzl, şi-a avut 
pulsaţia ei regulată, măsurată după primul Congres din Base) (1897), de 
celelalte cinci congrese, desfăşurate la intervale aproape regulate /II, 
Base) 1898; III, Base) 1899; IV, Londra 1900; V, Basel 1901; VI, Base) 
1903/ toate consacrate adâncirii şi delimitării ideii sionismului politic. 
La acest din urmă Congres (VI), Herzl introdusese - cu prudenţă fireşte 
- şi o discuţie asupra Proiectului Ugandei, primită însă cu mare ostilitate 
de evreimea răsăriteană reprezentată de Uşişkin. 

Dar chiar şi înaintea acestui Proiect circulau în lumea evreiască de 
orientare sionistă, dar mai ales printre evrei influenţaţi de poziţiile AJ.U. 
- divetse planuri teritorialiste vizând colonizări (prealabile sau definitive) 
extra-palestiniene. 

Presa evreiască din România, chiar şi cea sionistă, colporta 
asemenea idei. 

La venirea lui David Trietsch în România (martie 1900), pentru a-şi 
populariza ideile lansate de el la Base) (1899) cu privire la întemeierea 
unor colonii agricole în Cipru, apare chiar o foaie în idiş numită Deghel 
Trietsch. După cum arătam, nici chiar Răsăritul ieşean nu rămăsese 
insensibil la acest proiect, militând pentru experimentarea sa în practică. 

Dar conferinţele şi congresele sioniste desfăşurate în ţară - chiar de 
la cele dintâi, chowewe-zioniste (mai ales al IV-iea Congres 
chowewe-zion, Galaţi 5~ aprilie 1898), s4 au exprimat categoric doar în 
favoarea colonizării în Palestina. În această privinţă chowewe-sioniştii, 
vechi sau noi, s-au arătat chiar mai intransigenţi decât unii adepţi ai 
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sionismului politic. O dovedesc dezbaterile consemnate de presa sionistă 
ce reproducea curent documentele respectivelor congrese. 

* 
* * 

Presa sionistă bucureşteană se afirmă târziu (începând cu 28 
octombrie 1899) când apare firavul „organ sionist" săptămânalul 
Viitorul. Existenţa sa efemeră ( câteva luni doar) şi forma sa publicistică 
mult inferioară situează Viitorul cu mult în urma unor gazete sioniste din 
provincie. Situaţia se explică, în parte, şi prin creşterea valului emi
grărilor locale spre America (vezi în acest sens numeroasele „foi volante" 
apărute în capitală) cât şi prin relativ slabul impact al herzelianismului 
politic, cu evreii din Muntenia, în speţă cu cei din capitală. 

La Viitorul, prima gazetă sionistă din Bucureşti, colaborează prin
tre alţii: M.Botoşăneanu, Samuel Cohen, A.B .Goldenberg - Focşani ş .a. 

Colecţia publicaţiei, care întruneşte doar câteva numere, nu se 
impune în mod deosebit prin rubrici sau articole anume. Subintitulat 
„Organ zionist săptămânal (de format mare, 48 x 33) principalele rubrici 
ale Viitorului cuprind: material informativ despre organizări sioniste din 
ţară (pagina de informaţii interne); schiţe literare şi versificări, de nivel 
foarte scăzut; rubrica literară; articole de fond (semnate mai ales de 
M.Botoşeneanu, expulzatul de la 1897), de cuprindere mai amplă a 
fenomenului sionist conturat la congresele externe şi la conferinţele 
interne ce aveau loc în ţară. 

O a doua publicaţie sionistă bucureşteană - şi mai efemeră decât 
cea dintâi - a fost Dorul Sionului, apărută Ia 23 decembrie 1899, cu 
primul ei număr (format mare 58 x 40) iar la 30 decembrie cu al doilea şi 
ultimul număr. 

Dorul Sionului, ambele numere, nu cuprind altceva decât articole 
firave, semnate cu pseudonime biblice, şi unele informaţiuni sioniste. 

Tribuna Israelită, apărută, ce-i drept, nu mai mult de 10 numere 
(între ianuarie-martie 1900) se impune ca o primă publicaţie sionistă 
bucureşteană de oarecare prestigiu, cu un conţinut cultural şi sionist bine 
închegat. Momentul apariţiei gazetei se dovedea însă total nepertinent; 
valul emigrărilor spre America sufoca în întregime noua idee sionistă. 

În toată ţara apar zeci de gazete ale ... pedeştrilor, ale valului de 
emigranţi pedeştrii ce urmau să se îmbarce spre America. 

Asemenea gazete efemeride apar şi la Bucureşti: este vorba de foile 
volante de numai 2 pagini, format mic - intitulate „Apel", ,,Der 
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Auswanderer", ,,Pietonii", ,,Vocea Canadei" ş.a. şi având drept unic con
ţinut îndemnul la plecare şi încercarea de a persuada în vederea obţinerii 
sprijinului necesar pe parcursul desfăşurării acestei acţiuni disperate. 

Presiunea acţiunii pedeştrilor, resimţită şi la Bucureşti, era atât de 
mare încât nici o gazetă a vremii nu putea să n-o oglindească. 

Tribuna Israelită a fost deci nevoită şi ea să se preocupe de 
emigrarea evreilor din România spre America, trecând chiar preocuparea 
sionistă din ultimelţ numere ale publicaţiei, pe planul doi. Oarecum 
descentrată în profilul ei de ultimă oră, publicaţia, editată în principal de 
S.Grosman, secondat de I.Grossman, este nevoită să-şi înceteze apariţia 
la 11 martie 1900. 

Aşadar noul secol, al XX-iea, nu va impune nici el, de la primele 
începuturi, publicaţii sioniste de durată şi anvergură. Capitala nu se 
dovedea locul cel mai potrivit pentru atari demersuri publicistice. De n-ar 
fi să amintesc în acest sens decât de efemerida publicaţie Macabeul, 
periodic tip buletin, de format mic (40 x 29) şi pagini puţine, neglijent 
redactat (cu o existenţă de doar patru luni, septembrie 1900 - ianuarie 
1901) şi din care apar doar opt numere bisăptămânale. 

Prin informaţiile ce a publicat despre mişcarea sionistă, prin cores
pondenţele din ţară şi străinătate inserate în paginile ei, prin unele studii 
cât şi prin materialul literar publicat, Macabeul, în ciuda nivelului medio
cru sub care se prezintă, conţine şi texte ce pot interesa peste vremuri. 

Se adevereşte, şi în cazul concret al acestei mici şi efemeride publi
caţii, că orice manifestare de presă, oricât de firavă, reverberează ceva 
din starea vremii în care s-a manifestat, oferind astfel ,,resurse documen
tare" altminteri greu de ... reconstituit. 

Şi Macabeul reprezintă astfel un document atât pentru avatarurile 
mişcării sioniste româneşti de început cât şi, mai cu seamă, pentru 
slăbiciunea primelor începuturi sioniste din capitala României. 

Situaţia de mai sus se va ameliora însă substanţial, după un interval 
relativ scurt de numai doi-trei ani, iar acest lucru va deveni evident prin 
apariţia unor noi şi interesante publicaţii sioniste, cu o existenţă mai înde
lungată şi cu un număr lărgit de colaboratori prestigioşi. Am în vedere 
revista studenţească Kadimah (1902) şi gazetele: Mevasereth Zion 
(1900-1902), Curierul Zionului (1904), Palestina (1904) şi, mai ales, 
Zionul (1907-1914). Evoc mai întâi Kadimah (publicaţie efemeră, apă
rută între 10 martie - 25 decembrie 1902)-organ al Cercului studenţesc 
,,Kadimah" din Bucureşti, de orientare expres sionistă. 
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Deşi nu au apărut decât trei numere festive din această revistă 
conţinutul lor - expus într-o ţinută aleasă - este notabil. Prin această 
publicaţie, adresată tineretului studios de orientare sionistă se marchează, 
pe de o parte, apariţia unor atari preocupări în rândul studenţilor evrei 
(fapt ce indică biruirea poziţiilor asimiliste dinlăuntrul tineretului studios) 
iar, de altă parte, o înţelegere matură a noilor sensuri pe care le conferă 
sionismul vieţii evreieşti şi iudaismului. 

Mevasereth Zion debutează ca „ziar de propagandă sionistă" (între 
octombrie 1901-august 1904), pentru ca din octombrie 1904 să devină 
Revistă Zionistă. Directorul publicaţiei, pe tot parcursul ei, a fost Horia 
Carp. 

Orientarea ziarului este formulată în termenii: ,,Există până acum 
două jurnale evreieşti scrise în limba română ... căci a fi încă o cronică a 
mizeriilor evreilor din România ar fi de prisos, două sunt prea de ajuns. 
Direcţia noastră va fi una din cele mai bine hotărâte ... suntem zionişti şi 
ziarul nostru va fi organul de propagandă al acestui mândru ideal... vom 
urmări mişcarea noastră în toate manifestările sale ... literatura zionistă şi 
în general copierea fidelă a vieţii coreligionarilor noştri, sub formă de 
schiţe, scenete, nuvele şi studii critice şi istorice vor forma una din grijile 
principale ale redacţiei noastre ... " 

Printre colaboratorii noului săptămânal bucureştean figurează: 
A.Axelrad, M. Botoşăneanu, M.Braunstein, H.Carp ( cu articole de fond, 
şi încă unul sau două din corpul revistei), W.Daniel, I.Frisch, L.Brill, 
S.Grossman, Griimberg-Galian, A.lvri, I.Kunovici, I.Leon, 
M.Rozenfeld, Sal .Segal. 

De durată ceva mai lungă decât suratele ei anterioare Mevasereth 
Zion va insera printre temele dezbătute cu precădere: sioniste, curente; 
interne şi externe, - mai ales congresele sioniste (al V-lea şi al VI-lea), 
vizitele unor fruntaşi sionişti în România, aspecte ale culturii evreieşti, 
emigrările, situaţia internă. Menţionăm, pentru valoarea lor documentară, 
următoarele: Racursiurile activităţii sioniste pe anii 1902-1904; Com
baterea lui I.B.Brociner (care formulase o poziţie de desconsiderare a 
mişcării sioniste); Panoramicul „Săptămânii sioniste din ţară" (rubrică 
permanentă); Combaterea evreilor antisionişti (an I, nr.4); Valoarea 
culturală a naţionalismului (ibid.); Momente din istoria evreilor; I.C.A. 
şi emigrările în Argentina; Afacerea Dreyfus la reluarea procesului; 
Comentarea pe larg a lucrării Altneuland de Th.Herzl (an II, nr. 43). 

Problematica culturală se bucură de o atenţie deosebită în corpul 
publicaţiei, mai ales după transformarea ei în revistă; traduceri din Max 
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Nordau, Achad Haam. Colaborări ale lui I.L.Perez, I. Zangwil, poezii în 
idiş (cu caractere latine, publicate de Sa11 Sega]). 

În corpul celor patru pagini ale săptămânalului, rubrica intitulată 
„Foiţa noastră" îşi propunea, prin materialele inserate, după o expresie a 
lui H.Carp, să trateze „chestia culturală" în aşa fel încât „să împriete
nească poporul nostru cu istoria, literatura şi arta evreiască". În corpul 
publicaţiei se acorda o atenţie cuvenită limbii idiş, transcrisă cu caractere 
latine. 

Mevasereth Zion s-a dovedit- în ciuda caracterului ei de publicaţie 
nu de foarte lungă durată - a fi una dintre gazetele sioniste în care 
tematica tinerei mişcări, abia înfiinţată la Bucureşti, să se prezinte 
corespunzător tratată şi la un nivel relativ ridicat. 

Curierul Zionului deşi cu o apariţie săptămânală de numai o 
jumătate de an ( 1 ianuarie - 6 iunie 1904), prezintă importanţa sa pentru 
tânăra mişcare sionistă din capitală; se cuvine evidenţiată în mod special 
atât pentru performanţele publicistice ale gazetei cât şi pentru faptul că 
în jurul acestui săptămânal sionist s-a creat un centru de propagandă 
deosebit de activ şi eficient. 

Publica~a se prezintă, încă de la primul ei număr, după cum urmea
ză: ,, ... o asociaţiune de tineri, înregimentaţi sub sfântul stindard al 
zionului. Cu dorul de a agita veşnic acest ideal" ... 

Curierul Zionului este exclusiv un organ de propagandă sionistă 
„ce urmează mişcarea în toate manifestaţiunile sale şi nu va lăsa să treacă 
nici cel mai mic eveniment din viaţa acestei mişcări fără a-1 discuta şi a-i 
arăta adevărata sa importanţă". 

În consens cu ţelul propus publicaţia dezbate o tematică variată şi 
suculentă sub raportul informaţiei; un serial intitulat „Uganda-Palestina" 
(semnat de E.F. Braunstein) contrapune idealul sionului oricărui fel de 
teritorialism; sunt urmărite şi prezentate pe larg manifestările sioniste din 
ţară (a VII-a conferinţă de la Galaţi); se dezbat coordonatele colonizării 
Palestinei şi implicarea lumii sioniste în acest demers (apel pentru 
colectarea şekelului ş.a.). 

Problemele culturale (importanţa evocării unor figuri biblice ş.a.) 
şi comunitare sunt tratate ocazional şi semnate aproape în exclusivitate 
de E.F.Braunstein. 

După încetarea apari~ei Curierului ... după un răstimp de două luni 
(iulie-august 1904) o nouă publicaţie intitulată Palestina (generic ce o şi 
recomandă ca orientare) izbuteşte să apară lunar doar cu primele două 
numere. 
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Efemerida publicaţie, în cvasitotalitatea ei cu caracter literar, de 
popularizare a beletristicii cu conţinut sionist, este de menţionat pentru 
instructivele recenzări de publicaţii evreieşti vieneze şi bucureştene cât 
şi pentru unele texte lirice avântate. 

închei grupajul de publicaţii sioniste bucureştene de la finele 
secolului trecut şi de la începutul noului secol (până la primul război 
mondial) cu cea mai importantă dintre acestea,revista sionistă Zionul. 
Apare între 1906-1916, cu intermitenţe şi cu multe modificări de 
orientare: când Revistă populară (1907-1909), când Revistă populară 
zionistă (1910-1912), când Revistă populară naţională (1913-1915), 
când Revistă naţional-evreiască ( 1916). 

Programul iniţial era axat doar pe culturalizare: ,,Să dorim a înălţa 
pe cei de jos şi a-i apropia de noi. Să scrim frumos şi limpede ... câte o 
povestire din viaţa părinţilor, câte o poezie zugrăvind icoane străbune sau 
colţuri din preajma casei, o traducere din scriitori de frunte, un articol 
informativ asupra mişcării - toate acestea vor fi tributul moral ce ni-l vom 
da o dată pe lună". Dar, ulterior, se precizează: 

„Mişcarea noastră a dat naştere în străinătate unui nou curent în 
domeniul artei şi literaturii" ... acel „judenstaat" visat într-o vreme de grea 
cumpănă, plămădit în clipa de restrişte ... a deşteptat nu numai lupta 
politică ... ci şi cea culturală". 

În 1912 (an VI) - în perioada redactorilor E.F.Braunştein şi 
M.Bemfeld, se proclama crezul: ,,Suntem o revistă zionistă ... vom da o 
deosebită atenţie trecutului nostru. Vor scrie istoria lui Israel. Istoria 
noastră naţională este o mare necunoscută în România ... Voim să fim şi 
îndrumătorii prezentului ... Viaţa şi activitatea ce domneşte în Eretz Israel, 
descrisă în coloanele revistei noastre, va arăta că zionismul a intrat în 
perioada lucrului real, va dovedi că dacă ştim să visăm, ştim însă să şi 
zidim ... " 

* * * 

După moartea lui Herzl (3 iulie 1904) şi preluarea conducerii 
Mişcării de către David Wolfsohn, acţiunea de colonizare practică a de
venit mai alertă în Palestina, în ciuda unor eşecuri ale acestui efort. Se 
înteţeau, însă, proiectele care dezvoltau ideea dublării plecărilor în Pales
tina cu un efort educativ pregătitor prealabil. Este momentul răspândirii 
ideilor curentului sionismului cultural, propovăduit de iniţiatorul acestuia 
AchadHaam. 
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Notabilităţi ale vieţii evreieşti din România, care după 1900 au 
militat nemijlocit pentru sionism - ori şi-au exprimat doar simpatia 
pentru acesta - vor cuprinde în activitatea şi scrierile lor dezbaterile de 
idei din sânul „sionismului cultural". Se produceau astfel diferenţieri ivite 
de însăşi mişcarea sionistă. Presa este şi ea relevantă în acest sens. 

Federaţia Sionistă din România - cum aminteam - avea la 1906 
drept organ oficial al ei gazeta Sionistul (an I nr. 1, 23.04.1906) care 
marchează un moment de reveriment în mişcare / după un răstimp de 
oarecare involuţie în ultimii 2-3 ani/. Căci, dacă la 1899 în România 
fiinţau 136 asociaţii sioniste, în 1905 numărul celor active se redusese 
substanţial, la circa o treime. 

După 1905 preia preşedenţia Federaţiei Sioniste din România 
bancherul Heinrich Rosenbaum, creator al „Băncii coloniale", sponsor 
al gazetelor Die Welt din Viena şi Răsăritul din Iaşi şi care timp de doi 
ani - cât s-a implicat în munca curentă a organizaţiei - a izbutit s-o 
dinamizeze. Ulterior, acest personaj contestat va abandona viaţa politică 
sionistă, se va converti la creştinism, va scrie o broşură (Juden Mosaicher 
Und Christlicher Confession, 1915)cu înrâurire nefastă asupra 
iudaismului şi sionismului local. Dar, la momentul 1906, acest mecena 
al presei şi organizaţiei sioniste locale, dădu un stimulent neobişnuit 
refacerii mişcării sioniste. Apariţia gazetei Sionistul este una din 
manifestările cele mai pregnante, în acest sens. 

Sionistul apare la Galaţi cu începere din 23.04.1906 ( an I, nr. 1) ca 
organ oficial al Federaţiei Sioniste din România. 

În „primul cuvânt", de debut, se arată că: ,,mişcarea sionistă s-a 
întins în toată ţara" în asemenea măsură încât,, ... chiar şi presa română, 
întrucât vrea să fie cât mai completă şi mai exact informată publică ştiri 
privitoare la mişcarea noastră" (ibid). 

Răsfoind astăzi colecţia Sionistul, mai ales pag. a II-a a fiecărui 
număr - pagină consacrată ştirilor despre organizaţiile din ţară ca şi 
„cercurile şi activităţile lor" - sau pagina a IV-a, dedicată „proiectelor 
pentru Fondul Naţional şi pentru „Sekel", realizezi în adevăr că afirmaţia 
de mai sus nu a fost exagerată. 

Anul 1906, produsese o anume revigorare a mişcării. Numărul 
secţiilor şi cercurilor proliferează. În chiar acest an, la Iaşi, ia fiinţă o 
secţie sionistă independentă a meseriaşilor. În toată ţara activau câteva 
zeci de secţii şi cercuri. După numai un an, la a X-a Conferinţă a sioniş
tilor români (1907), ţinută în urma Congresului de la Haga, se arăta, 
îndreptăţit, ,,că mişcarea locală se află, în ciuda avatarurilor legate de 
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răscoala din 1907" - sau tocmai de aceea - ,,în plină restructurare şi dez
voltare". Potrivit unui raport, adresat în 1907 de către Federaţia Sionistă 
din România către organizaţia sionistă din Ktiln, în România existau la 
acea dată 49 societăţi sioniste independente cu peste 2 500 membrii. 

Prelucrând informaţiile cuprinse în Sionistul putem aprecia că 
numărul acestor membrii se referea, doar la cei înscrişi, cei care subscriau 
la Fondul National sau/ si erau sekelisti erau mult mai numerosi. 

Încă de 
0

la cel de al ii-lea număr ~l ei,publicaţia Sionistul~emite un 
chestionar tuturor secţiunilor din ţară în vederea „auto-descrierii". 
Microdescrierile rezultate constituie azi un fond documentar preţios şi 
poate unic, demn de reconstituit după respectiva gazetă. 

Sionistul „oglindă vie a activităţii de organizaţie şi a preocupărilor 
sioniste" la zi (an I nr.2) nu se axează atât pe probleme doctrinare, ci, cu 
precădere, pe cele organizatorice. Numeroase texte constituie, însă, luări 
de poziţie împotriva itaismului promovat de Israel Zangwill (vezi an I, 
nr.4), asimilismului şi deziudaizării ş.a. ,,Sionismul caută Ţara, Itaismul 
caută o ţară" - este un motto ce revine în mai multe numere ale gazetei. 

Sionistul iniţiază o rubrică de „corespondenţe" (vezi an I nr.13), 
„deschisă tuturor opiniunilor", dar faţă de care gazeta îşi îngăduie 
distanţarea critică necesară. În chiar acel număr este inserat la respectiva 
rubrică un referat asupra poale-sionului, în care activistul L.Leventer 
arată că la cea de a X-a Adunare Generală Sionistă din România, aflată 
atunci în pregătire, trebuie inclus şi un referat despre „Curentul poale-sio
nist, în extindere". Acest autor scrie: ,,Şi cum poale-sionismul nu este 
decât evoluţia sionismului politic herzlian nu pot pricepe cum s-ar putea 
jubila toate feţele sale fără a menţiona una din cele mai strălucite" (ibid). 
Leventer prezintă poale-sionismul ca antidot eficace la mişcarea socialis
tă autohtonă" care cată să rupă muncitorimea evree de sionism". 

Faţă de acest text Sionistul nu se dovedeşte critic ceea ce ne face să 
credem că oficiosul F.S.R. era menit să exprime toate poziţiile „dinlăun
trul sionismului autentic", adică „toate cele cu ochii îndreptaţi spre 
Palestina şi nu spre alte teritorii". 

Gazeta Sionistul a excelat mai ales prin informaţiile organizatorice 
fumizate. În nr.7 informează pe larg despre Conferinţa Anuală a Organi
zaţiei Sioniste Mondiale: sunt reproduse referate, rapoarte, participanţii. 
Ideile propagate la Conferinţă, şi ecoul lor în România, sunt punctate 
corespunzător. 

Astfel, Sionistul, oficios al Federaţiei Sioniste Române apare timp 
de peste un an (ultimul nr. apărut a fost dedicat celui de al VIII-lea 
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Congres Sionist mondial) conjugând lupta sionistă cu cea pentru eman
ciparea locală a evreilor din ţările române. Dar, spre deosebire de alte 
gazete evreieşti care vedeau în emancipare un scop, sioniştii priveau 
emanciparea doar ca un mijloc auxiliar. Din acest punct de vedere găsim 
reiterate în Sionistul poziţii mai rezervate faţă de şansele emancipării 
locale într-un timp previzibil. Deşi emanciparea ,,rămâne pentru noi doar 
un mijloc util şederii noastre în diaspora". 

După 1907 ideile sioniste, colportate prin secţiuni şi cercuri locale, 
prin activităţi perişcolare desfăşurate de şcolile israelito-române (vezi, 
de pildă primele cercuri ale „Asociaţiei Generale a elevilor sionişti", 
create în 1909 la Focşani şi Galaţi) şi-au croit vad, mai ales în provincie, 
şi prin câteva gazete care, deşi firave, nu erau lipsite de anume percutanţă. 
Reamintim doar câteva dintre acestea: 1904, Galaţi: Buletinul Comite
tului Federaţiunii Zioniştilor din România; 1909, P.Neamţ: Arhiva 
Istorică a Evreilor din România; 1904-1905, Brăila: Buletinul nr. 1 al 
Secţiei macabeilor Dr.Th. Herzl; 1913, Craiova: Drumul nostru; 1904, 
Iaşi: Ecoul Zionist; 1914-1915, Galaţi: Hatikwah; 1904, Iaşi: Herzl; 
1905, Galaţi: Dr.Th. Herzl (ziar al Cercului Cultural Zionist F.R. 
Montefiore); 1910, Buzău: Idealul; 1908,Brăila: Israel; 1910, Bârlad: 
Junimea Zionistă; 1908-1909, Iaşi: Or Zion; 1902, Moineşti: 

Redeşteptarea; 1915, Panciu: Renaşterea; 1906, P.Neamţ Sekelul; 
1905-1906, Galaţi: Steaua Sionului; 1907, Galaţi: Stindardul Evreu; 
1903, Iaşi: Thikwas Israel; 1914, Paşcani: Viitorul nostru; 1910; 
P.Neamţ: Zeirei Zion. 

Numărul publicaţiilor ocazionale* editate de secţiunile şi cercurile 
sioniste din provincie şi capitală este foarte greu de apreciat dată fiind 
absenţa unei arhive care să le fi centralizat. 

Dintre publicaţiile relevante pentru mişcarea sionistă locală, de 
după 1907, trebuie menţionat mai întâi: Or Zion - organ zionist lunar ( an 
I, nr.I, 15.07.1903), apărut la Iaşi ca oficios al „Societăţii Zioniste Or 
Zion - Max Nordau". Publicaţia era destinată: ,,să instruiască, să înveţe, 
să ridice moralul şi să dea informaţiile necesare oricărui sionist". Or Zion 
se voia, în cele 16 pagini ale sale, ,,informativ şi teoretic". Colaboratorii 
sunt nume cunoscute iar textele inserate în revistă, nu lipsite de interes. 

Cunoscutul S.Lazar va scrie despre „Conferinţa Zionistă" (an I 
nr.3), iar gazetarul cu vechi state, H.L.Zelţer, despre „Naţionalismul 

* Inventarul dresat de B.Lăzăreanu consemnează o parte infimă a acestora. Vezi 
H.Kuller,Presa bucureşteani 1857-1994, pag. 98-99, Ed. Hasefer, 19%. 
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nostru" (ibid). S.Lazar va reveni, în nr. 4, cu o dezbatere pe marginea 
„cantităţii şi calităţii în mişcarea sionistă" (,,0 minoritate", an I nr .4 ), cum 
şi asupra relaţiei dintre Sionism şi Intelectuali (an I nr.6). ,,Şansele 
Sionismului", sunt evaluate în nr .5 iar relaţia dintre „Mozaism şi 

Sionism" ,nr. 8 (K.Lippe, an I nr.8). La un an de existenţă a gazetei, pro
lificul dr. I.Niemirower, va insera un text despre „Herzl şi Herzelianism" 
(an I nr.12, 15.06.1909). 

De reţinut că şi în această publicaţie, poale-zionismul, care luase o 
orientare borochowiană pronunţată, îşi găsea un vajnic apărător în Leon 
Leventer-Moineşti care într-un documentat studiu (,,Herzl şi Poale-Zio
nismul", an I nr.12) va arăta de ce acest „curent socialist în rândul miş
cării naţionale evreieşti" este de viitor. ,,Căci, clacă evreul este naţional, 
prin însăşi naşterea sa (,,natio-nasce-nascitur"), prin viaţa sa socială el 
trebuie să realizeze îndreptarea naţiei sale". 

Idei de felul celor promovate de Leventer erau îmbrăţişate de 
câteva personalităţi de seamă dintre sioniştii epocii, printre care şi 
S.Lazar, unul dintre colaboratorii Or-Zion-ului. Peste ani, însă, acesta din 
urmă, conducător poale-zionist, va impulsiona, în 1920, fuzionarea orga
nizaţiei respective cu Partidul Socialist Român, ceea ce în fapt a însemnat 
dizolvarea mişcării borohoviste într-un curent socialist a - naţional. 

Or-Zion, în ansamblul ei a menţinut, însă, pe toată durata apariţiei 
o orientare borohovistă de factură net sionistă. 

În martie 1913 apare la Bârlad Bar Kochba- Revistă naţional-evre
iască cu apariţie lunară şi sub conducerea unui comitet. 

Orientarea declarată a revistei - încă din obişnuitul „Cuvânt 
înainte", la primul număr (an I, nr.I, martie 1913), semnat „Redacţia" era 
„în sensul ideilor zionismului modem"; ,,un nou om ca Bar - Kochba, ne 
va duce în patria renăscută". 

Această orientare, slujind curentul „sionist modem de idei", se va 
concretiza - în cele 16 pagini ale revistei, redactate îngrijit şi atractiv-: 
în afirmarea ideilor herzliene; în difuzarea informaţiilor necesare despre 
sionismul autohton dar şi despre situaţia din Palestina; în reproducerea 
dezbaterilor despre iudaism şi sionism cultural. 

Unul din condeiele cele mai frecvente în revistă-A.M. Finkelstein 
- va aborda teme iudaice sub generice de felul: ,,Moise de altă dată şi cel 
modem" (an I, nr.2); ,,Evreii, sionismul şi războiul balcanic" (ibid. nr.3); 
,,Zionismul în România" (ibid. nr.4) - în care se arată prioritatea sioniş
tilor români/ ,,aci s-au organizat primele două congrese sioniste, al 3-lea 
fiind cel din Rusia, iar cel dintâi, ce-i drept de astă dată, mondial, de la 
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Basel fiind a 4-a manifestare de acest fel"/; ,,Românii au prioritate şi în 
crearea primelor colonii"/. În răspărul unor atari priorităţi cât şi a faptului 
că în ţară activează circa 50 secţiuni sioniste, autorul deplânge ,,refluxul 
mişcării, la momentul 1913" ca şi „disputa sterilă dintre Galaţi şi Brăila, 
în organizarea vieţii sioniste interne". Obstacolările mişcării, arată acest 
autor, ,,vin din partea unor rabini şi hazizi", etc., etc. Autorul acestui 
articol îşi exprimă speranţa că la a XIII-a Conferinţă a Sioniştilor Români 
toate aceste handicapuri vor fi depăşite. 

Revista Bar Kochba*mai inserează articole ale lui A.M.Finkelstein 
despre: ideile lui Herzl (ibid. nr. 5-6 şi nr. 14/02.1914); despre „Semnele 
îmbucurătoare de revigorare a mişcării" (an. II, nr.I); relaţia dintre „Con
fesiune şi naţionalitate" (an II nr.7) ş.a. În nr. 8 (oct. 1915) acelaşi autor 
va face o filipică împotriva U.E.R.-ului, considerând „O datorie de 
conştiinţă demascarea dezerţiei, la adresa idealului sionist, pe care acesta 
o propovăduieşte". 

Poziţii sioniste tranşante, mai apără în revistă: K.Lippe (an I nr.4) 
în studiile „Despre sionism" (scurt istoric şi divergenţe de idei) şi ,,În 
ajunul celui de-al Xi-lea Congres sionist" (idei la ordinea zilei). 

Din păcate Comitetul federal cu sediul la Galaţi - n-a mai ţinut nici 
un congres sau consfătuire începând cu 1911. Cercul „Idealul" săvârşind 
un act de indisciplină, convoacă doar o conferinţă sionistă în zilele de 
10-11 mai 1915. Conferinţa s-a ţinut în sala bibliotecii „Saniei Marcus" 
din str. Mircea Vodă, în prezenţa a 30 delegaţi reprezentând 16 organi
zaţii. Au participat 4 delegaţi ai org. ,,Idealul", 4 delegaţi ai cercului 
„Hatalmid" din Bucureşti, 2 delegaţi din Brăila, 1 delegat al cercului 
,,Israel", 2 delegaţi ai cercului „Ruach Hadoş", 2 delegaţi din Bârlad. Soc. 
,,Junimea sionistă" cu 1 delegat, din Iaşi „Uniunea sionistă" cu 4 delegaţi, 
revista Licht din Galaţi cu 1 delegat, revista Hatikvah cu 2 delegaţi, 3 
delegaţi din Vaslui şi câte un delegat din: Buhuşi, Panciu, Fălticeni, 
Roman,Bacău şi Odobeşti. 

Josef Herşcovici, preşedintele cercului „Idealul" a înfăţişat 

slăbiciunile mişcării sioniste din ţară propunând şi soluţii. 

* Bar-Kochba a apărut mai mult de un an şi în paralel cu altă publica\ie sionistă 
găzduită de centrul (ne)contestat al sionismului românesc - respectiv oraşul Gala\i. Ceea 
ce constituie o mărturie indirectă că se „copseseră" condiţiile ca în ţară să poată apărea, 
simultan, mai multe publica\ii sioniste. De altfel, la Bucureşti, apărea atunci publicaţia 
Sionul, de o calitate însă mult inferioară publica\iei Hatikvah - organ al Cercului Zionist 
Th.Herzl. 
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O delegaţie, în frunte cu A.L.Zissu, a propus o moţiune care să 
recomande Federaţiei din Galaţi convocarea unei conferinţe destinată 
schimbării conducerii. Propunerile nu obţin aprobarea. 

Ca urmare, A.LZissu şi S.Lazăr au trimis, pe proprie răspundere, 
preşedintelui Federaţiei sioniste din România,M.Henrich Schein-Galaţi 
- o scrisoare din care reproducem următorul text: 

„Consfătuirea sionistă crede că în faţa evenimentelor ce survin 
trebuie ca în fruntea Federaţiei Sioniştilor din România, să se afle un 
comitet compus din persoane neangajate în nici o altă direcţiune politică. 

Cred că este neexactă cunoaşterea situaţiei. Ultima decizie a 
Comitetului federal, după care n-ar fi momentul oportun pentru adunarea 
conferinţei anuale este greşită. 

Pentru clarificarea acestor chestiuni , insistă comitetul federal de a 
convoca de urgenţă ( dacă e posibil în două săptămâni) conferinţe regionale". 

Consfătuirea regională din Moldova s-a întrunit însă la Iaşi abia în 
octombrie I 918. Tot în 1918 (în vară) a luat fiinţă în capitală Comisia 
Centrală sionistă, prin colaborarea tuturor secţiunilor existente atunci. 

În primăvara anului 1919 s-a întrunit primul congres sionist din 
Bucureşti, în sala fostului teatru „Modem" sub preşedinţia lui Solomon 
Bleicher din Brăila. 

O impresie deosebită 1-a făcut referatul cultural ţinut de dr.Jacob 
Nacht din Focşani, care a provocat o dispută între acesta şi şef rabinul 
dr.l.Niemirover. 

Congresul a desemnat, fără să numească, pe Adolphe Bemhard ca 
preşedinte al mişcării sioniste din ţară şi, implicit, mutarea biroului şi 
conducerii sioniste din provincie în capitală. 

Dar să revenim la presa sionistă dinaintea episodului amintit şi 
petrecut în 1915. Anul 1914 impunea revista Hatikvah, al cărui prim 
număr (an I nr.I a apărut la 29.Xl.1914) îşi propune o periodicitate 
bi-lunară şi izbuteşte s-o respecte. 

După o remarcă făcută de C.lancu revista Hatikwah evoca, prin 
formatul şi conţinutul său gazeta vieneză Die Welt, cu atât mai mult cu 
cât pe frontispiciul ei noua publicaţie gălăţeană înscrisese motto-ul 
acestei gazete: ,,Unsere V ochenschrift Ist Ein Judenblatt". 

Hatikwah, se autodefinea prin termenii „Un organ sionist. Şi doar 
sionist": duce o campanie susţinută contra aculturaţiei univoce şi asimi
lismului - inclusiv cel rezultat din unele tendinţe, exagerat integraţio
niste, poropovăduite de unii reprezentanţi ai mişcării politice iniţiate de 
Uniunea Evreilor Pământeni. Publicaţia difuzează larg întreaga paletă de 
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idei promovată de sionismul politic. Este cea mai amplă popularizare a 
ideilor propovăduite de congresele sioniste iniţiate de Herzl şi totodată a 
comentariilor celor mai avizate provenite de la corifeii sionismului 
politic. • 

Prin suplimentele sale - Sulamit publicaţie axată pe problematica 
femeii evreie - şi Hajeled Haivri- destinată propagandei sionist-iudaice 
în rândul copiilor, publicaţia gălăţeană şi-a extins şi „specializat" 
oarecum, aria de cuprindere a cititorilor săi care, după însăşi mărturisirea 
redacţiei, totaliza circa 7 .500 abonaţi: un record! 

3. Ideile simiste 
Contribuţiile aduse la dezvoltarea gândirii sioniste din România 

încep cu personalităţi rabinice sau de întinsă cultură iudaică, de la Avner 
Kasswan şi dr. K .Lippe până la un Mathias Friedmann, dr .I. Niernirower, 
dr.1.Nacht, dr. H.Brezis şi A.L.Zissu - reprezentativi atât în ce priveşte 
tălmăcirea idealului sionist cât şi pentru propunerile organizatorice 
considerate necesare înfăptuirii acestui ideal. 

Presa sionistă- în limba română, idiş, ebraică etc. -cuprinde însă 
zeci de nume de personalităţi creatoare în domeniul sionist. 

Fireşte, contribuţiile acestora se află în nemijlocită legătură cu 
curentele de idei sioniste, performate la scară europeană de un L.Pinsker, 
Achad Haam, A.D. Gordon, N.Sokolov şi înainte de toţi, de Theodor 
Herzl, creatorul sionismului politic. 

Lucrările acestora ori simplele lor articole, cuvântări, studii erau 
cunoscute şi în Vechiul Regat al României: presa le colporta iar unele 
lucrări circulau fie în original, fie în traduceri. Câteva exemplificări, în 
acest sens. 

Rom Und Jerusalem - cunoscuta lucrare a lui M.Hess, apărută 
într-o primă ediţie la 1862, este reprodusă în fragmente, apoi integral pe 
parcursul unor seriale din presa evreiască de I.română/ de la sfârşitul de 
veac/. Parţial sunt publicate şi mici fragmente din lucrarea Judische 
Schriften, apărută în 1905 la Berlin, ediţia îngrijită de Zlocişti. 

în literatura evreiască din România lucrările lui Th.Herzl ocupă 
locul central: câteva sute de articole de presă, câteva zeci de studii şi 
câteva lucrări importante le folosesc ca referinţe. Scrierile lui Herzl au 
apărut traduse în româneşte, mai întâi fragmentar-pe întinsul primelor 
decenii ale veacului XX, apoi în întregime, începând cu: Th. Herzl -
Statul Iudeu (traducere de R.Iza,Buc., 1918-1919). 
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Der Judenstaat(Viena 1896, Ediţia a VIII-a 1923, tradusă în toate 
limbile europene) este tălmăcită în româneşte şi de I.Ludo, dar abia în 
1928. Lucrarea apăruse însă şi sub formă de serial atât în Egalitatea, cât 
şi în Curierul Israelit, mult înainte. 

Altneuland, roman (Leipzig, 1902) apare în două ediţii - una o 
traducere de Horia Carp (1918-1919) şi alta o traducere de L.B.Wechsler 
şi Moscovici, în 1937. 

Spicuiri din Zionistische Schriften, 1923, Tagebucher ( 1921) şi Das 
Neue Ghetto, ca şi pagini din volumele de beletristică (Palatul Burbon, 
1895, Povestiri filozofice, Berlin 1900, Foiletoane, Viena 1904, voi. II, 
Berlin 1913) s-au bucurat de recenzii sau referiri ocazionale. 

În româneşte au mai apărut: Tudor Arghezi - Herzl (în Revista 
Adam an 1, nr.5; Gala Galaction - Herzl (Broşură); Herzl - culegere 
şcolară; E.Furtună - Elegie (La moartea lui Herzl, Revista Hatikvah - an 
II nr.2, 1916). 

Dr. I.Niemirower va scrie despre Herzl o suită de articole, 
răspândite în diverse publicaţii şi reluate în volumul II (Dizertaţii şi 
foiletoane) din Scrieri complete. 

Au mai scris, în epocă, despre Herzl: Rabin 1.Breizis (1904: ,,În 
ziua mormântării"); dr. H.Burştein (în Hatikvah, an II nr. 2, 1916); dr. 
I.Nacht (Ibid., an II, nr. 2, 1916), Sam Pineles (Ibid. an I, nr. 2 1915); dr. 
1.Nacht (Idem, an I nr.2); B.Zosmer (ibid); A.L. Zissu (idem. nr.2); 
S.Lazăr (ibid.); I.Botasanski (ibid.). În 1905 dr. Th.Herzl - ziar al 
cercului cultural sionist „Francisc Montefiore" din Galaţi - apărut cu 
ocazia comemorării morţii lui Herzl, cuprinde în paginile sale o seamă 
de contribuţii datorate lui Sam.Pineles (dr. Herzl - primele sale scrisori 
adresate de acesta lui Pineles); I.Marcus -Ami - un an; Leon Leventer 
(Şi a fost odată); dr. H.Brezis: Datoriile neplătite ale lui Herzl. 

O bibliografie completă Herzl în publicistica evreiască din 
România listează peste 150 trimiteri. 

Th.Herzl (1860-1904) este poate personalitatea evreiască cea mai 
cunoscută şi în România. Lucrările sale au fost aduse la cunoştinţa 
cititorului evreu prin gazetele sioniste dar şi prin marile publicaţii de felul 
Egalitatea şi Curierul Israelit. 

Ideatica Statului Iudeu ca şi a romanului Ţară veche Nouă este mult 
comentată de diverşi gazetari;înregimentaţi sau nu sionismului. 

Herzlianismul, ca doctrină sionistă reiterată de Th.Herzl în marile cu
vântări Ia Congrese ca şi cu diverse alte prilejuri, este amplu popularizat. 
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O carieră deosebită în publicistica evreiască din România au făcut 
acelea aspecte ale doctrinei herzliene care apăsau pe elaborate ideatice 
privind: necesitatea unui centru politic al evreimii; planurile realizării 
aievea a migraţiei din ţările diasporei; buna convieţuire a evreilor cu naţi
unile înconjurătoare, până la plecare şi cu atât mai mult după (intuind 
parcă viitoarele bune relaţii ale Statului Iudeu înfăptuit, cu ţările de pro
venienţă ale celor care au făcut alya). 

Aşadar, la întrebarea, ce curente de idei teoretice au străbătut miş
carea sionistă din România până la primul război mondial, răspunsul îl 
găsim repertoriind articole,studii şi scrieri de amploare - apărute în lim
ba română, idiş, ebraică etc. şi dedicate unor personalităţi proeminente 
ca cele amintite. 

Practic, nici un curent de gândire „pre" sau „post- herzlian", nici 
o personalitate care să fi militat întru afirmarea tendinţelor naţionale 
reînnoite nu au rămas necunoscute cititorului de presă sau de scrieri 
evreieşti din România. 

Dr.Iehuda Leib (Leon) Pinsker (1821-1891) autorul celebrei 
lucrări Autoemanciparea - prin care se exprimă un punct de vedere 
original cu privire la ideea „centrului spiritual al iudaismului" şi la „nece
sitatea unei soluţionări a problemei evreieşti prin concentrarea pe un 
teritoriu a poporului evreu şi reîntoarcerea sa la o viaţă normală de stat" 
mesaj adresat de Pinsker direct poporului evreu, în 1882 - înrâureşte 

nemijlocit acţiunile întreprinse de chowewe-zionism. 
Reţine atenţia concepţia pinskeană potrivit căreia „Evreii doar ca 

naţiune spirituală, sunt meniţi să-şi împlinească caracteristicile lor 
normale de natiune adevărată". 

În 1899: la Galaţi a fost tradusă Autoemanciparea de dr.Leon 
Pinsker. Traducerea şi notiţa biografică premergătoare au fost realizate 
de Klein iar prefaţa s-a datorat lui Sam.Pineles. Ediţia românească a 
apărut în Editura Societăţii Beneh Zion Kadimah. 

Imediat după apariţia traducerii româneşti a lucrării, ziarele evre
ieşti, în primul rând cele sioniste, au inserat articole de comentarii a câtor
va dintre ideile principale dezvoltate de acest important curent al „eman
cipării interioare". Au reţinut argumentele, extrase din lucrare şi scoase 
în vedetă pentru uzul unei demonstraţii ad-hoc de felul: 

„Prin faptul că tindeau să se amestece cu celelalte popoare, evreii 
moderni s-au lepădat cu uşurinţă de propria lor naţionalitate. Nicăieri, 
însă, zelul depus de asimilişti şi asimilanţi nu a fost primit după aşteptări, 
căci dacă până la un moment dat gesturile de asimilare sau convertirile 
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la creştinism erau bine primite de gentili, nicăieri acestea nu au dus 
automat la emanciparea politică sau la buna primire făcută lor de către 
concetăţeni". 

Asimiliştii vădeau o adevărată frică de „stafia evreiască" ceea ce 
i-a condus la o „adevărată" antipatie sau chiar ură faţă de originea lor. 

Ideea lui Pinsker, potrivit căreia „evreul este un mort printre cei vii, 
pentru băştinaşi un străin, pentru cel statornic un nomad, un cerşetor, un 
exploatator, un apatrid, un concurent" - a fost amplu comentată şi exem
plificată în publicaţii ca Egalitatea, ca să nu mai vorbim de periodicele 
sioniste care demascau „umilinţa de a căuta emanciparea politică cu orice 
preţ". 

Emanciparea politică nu trebuia să presupună pierderea demnităţii 
de naţie. Se conchidea, în spiritul autoemancipării propovăduite de 
Pinsker, că nu în omogenizarea cu gentilii rezidă mântuirea ci în afir
marea alterităţii: 

„Nu darea drepturilor cetăţeneşti evreilor dintr-un stat sau altul, va 
produce schimbarea „condiţiei iudaice" ci numai autoemanciparea 
poporului evreu ca naţiune". 

Unul din autorii cei mai gustaţi de cititorul presei evreieşti din 
România sfârşitului de veac, şi în general până la primul război mondial, 
a fost Max Nordau ( 1849-1923). 

Max Nordau, citit de toate straturile sociale ale evreimii din 
România (vezi lucrările şi textele colportate în publicistica din România) 
se bucură de o admiratie unanimă. 

În 1883, Norda~ devi'11e celebru prin scrierea sa Minciunile Con
venţionale, după care urmează, în 1885, cartea de succes Paradoxe 
Sociale. Cea dintâi, reprodusă în întregime sub formă de seriale, în mai 
multe publicaţii evreieşti de limbă română, a apărut şi sub formă de carte. 
Cea de a doua s-a bucurat de recenzii şi reproduceri selective de texte. 

Din Zionistische Schriften (Ediţia I 1909), în care este cuprinsă şi 
o amplă autobiografie a autorului - este reprodusă doar aceasta în 
Curierul Israelit. 

Sunt reproduse integral: referatele susţinute de Nordau la con
gresele sioniste: unele din articolele sale publicate în Die Welt. După 
moartea lui Herzl, în calitate de prezident al celor trei Congrese (VII, VID 
şi IX), Nordau se află alături de D.Wolfsohn (preşedintele Organizaţiei 
sioniste). Relatări din presă subliniază importanţa acestei colaborări. 

Beletristica produsă de Nordau ca şi eseurile şi studiile sunt destul 
de bine cunoscute. Piesele de teatru, ca de pildă Noii Jurnalişti (1905) şi 
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Războiul milioanelor, sau romanul Boala secolelor s-au bucurat fie de 
ample recenzii, fie de traduceri parţiale în limba română. 

În România, Nordau -polemistul a întrunit adeziuni: şi atunci când 
era vorba de atitudinea sa faţă de sioniştii culturali din şcoala lui Ahad 
Haam: şi atunci când punea problema raporturilor dintre naţionalismul 
european şi sionist/ Nordau a intuit cu pertinenţă relaţia dintre naţional 
şi transnaţional/. 

Lucrările lui Max Nordau au cunoscut diferite traduceri şi au fost 
scoase numeroase ediţii, unele chiar încă din veacul trecut. 

Lucrarea Degenerare, a fost tradusă în 1894 de către R .V ermont şi 
H.Streitmann; Iudaismul în secolul al XIX-lea şi al XX-lea, a apărut la 
Bucureşti /1902/ în traducerea lui Marcel Bernfeld; Minciunile 
Convenţioinale ale Civilisaţiunii noastre a apărut într-o primă ediţie la 
Bucureşti, în 1895, în traducerea lui M.Canianu, şi a fost apoi reeditată 
în 1909 şi 1911 (traducerea lui B.Marian şi M.Negru); Naţionalitatea,în 
traducerea lui Rosmarin a apărut la 1897; O noapte de Crăciun la Paris, 
apare la Bucureşti în 1913 în traducerea lui AI.Frunzescu; Paradoxe 
sociologice, Buc., 1905, trad. B .Marian; Pesimism şi Optimism, Buc., 
1910, trad. A.Axelrad; Psihofiziologia geniului şi talentului, Craiova 
1898, trad. B.Marian; Psihologia dragostei. Falimentul ştiinţei Buc., 1909, 
trad. A.Axelrad - Luca (cu o întinsă biografie a lui Max Nordau); 
Psihologia zeflemelei, Buc., 1908, trad. A .Axel rad - Luca. Lucrarea a fost 
reeditată în 1911; Recunoştiinţa,Buc., 1912, trad. B.Marian; Sugestiunea, 
Buc., 1911, trad. B.Marian; Unde-i adevărul,Buc., 1911, trad. A.Axelrad 
-Luca; Zionismul, Craiova, 1902, şi o nouă ediţie în 1903. 

Se poate spune că atât finei~ de veac cât şi primul deceniu al vea
cului XX au înregistrat cele mai multe traduceri din prolificul autor Max 
Nordau: un indiciu că cititorul consona cu amestecul de idei umaniste şi 
sioniste din lucrările acestuia. Presa vorbea chiar de un „adevărat curent 
Nordau", autorul fiind cel mai citit şi întrunind expectaţiile literare ale 
micului burghez evreu. Presa semnala că în aceste scrieri „atrăgea 
tematica şi atitudinea". 

Scrierile lui Nordau, înainte să fie editate, erau amplu reproduse -
uneori în seriale - în presa evreiască de limbă română dar şi în cea idiş. 

Una din lucrările cele mai dezbătute era Iudaismul în sec. al XIX şi 
al XX-lea, în fapt o Conferinţă ţinută la Hamburg la 29 .XII. 1909, în care 
erau trecute în revistă principalele curente cultural-iudaice din ultimele 
două secole. În legătură cu gânditorii evrei anteriori, M.Nordau face 
ample referiri la Spinoza care „dezbracă pe Dumnezeu de personalitate, 
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divinizând Natura şi dând moralei o altă bază decât revelaţiunea". În 
cursul sec. XIX va prevala la evrei gândirea emancipaţionistă, corespun
zătoare întinsului ecou al Revoluţiei Franceze din 1789 în toată Europa. 

Este secolul în care principiul naţionalităţilor îl înlocuieşte, treptat,dar 
nu fără tensiuni, pe cel al confesiunilor. În curând însă antisemitismul va 
face ca - spre sfârşitul veacului - să triumfe sionismul în gândirea evreiască. 

„Trebuie să fac o constatare dureroasă - scria Nordau în referatul 
la primul Congres sionist, Base) 1897 -popoarele care i-au emancipat pe 
evrei s-au lăsat pradă unei autoînşelări. Pentru ca să-şi facă tot efectul, 
emanciparea ar trebui să se producă întâi în sentimente, înainte de a fi 
pronunţată în lege". 

Evreii din România, ultim.ii dintre cei încetăţeniţi în Europa, au 
reflectat îndelung asupra acestei idei ce avea să devină premonitorie între 
cele două războaie mondiale. 

Noul antisemitism, aşa cum a fost văzut de Nordau după experienţa 
„cazului Dreyfus", relevă ipocrizia egalităţii şi libertăţii proclamate de o 
emancipare, înfăptuită doar juridic. Urmările antisemitismului şi ale 
pseudoemancipării se întrevăd şi în tendinţa asimilistă de reprimare a 
propriului evreism (neo-maranizare). Dimpotrivă, sionismul este o mân-

• tuire psihologică şi socială. 
Ideea naţională la evrei se asociază cu aceea că-şi reînnoiesc 

self-percepţia şi self-simţirea ca popor, pretind un destin normal, îşi clari
fică identitatea, devin mai sensibili la şovinism (o împletire între sim
plism, ura străinului şi automitizare), se dezvoltă onoarea de grup şi 
conştiinţa propriilor defecte născute în diaspora etc., etc. 

În presa evreiască din România asemenea argumente forte au fost 
folosite atât în combaterea asimilismului cât şi a emancipaţionismului -
atunci când erau lovite de „pură exterioritate şi formalism". 

4. Simrianml cu1tmal 
4.1. Congresul sionist (laşi, 1903) 
În cadrul acestui Congres „chestiunea culturală" a deţinut un loc 

important. Atât definirea conceptului de cultură evreiască cât şi 

modalităţile difuzării ei în masă au revenit în alocuţiunile mai multor 
vorbitori: s-a considerat că a deştepta interesul pentru această cultură e 
una din misiunile importante ale mişcării sioniste. 

Prin cultură evreiască, largo-sensu, s-au subînţeles toate mani
festările spirituale în care individualitatea evreiască este pregnantă. 
Dintre componentele culturii evreieşti au fost evidenţiate cu precădere: 
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limba ebraică, menită să devie o limbă vie; istoria evreilor - ca o crea
ţiune modernă, literatura, în care este oglindită viaţa oamenilor ca şi 
năzuinţele lor; ştiinţa, adăpată şi la izvoarele evreieşti; limba idiş, ca 
limbă populară evreiască care a prilejuit creaţii literare impunătoare; ş.a. 

Principala datorie a sioniştilor s-a considerat a fi munca de educare 
în toate aceste direcţii ca şi în principiile şi idealurile iudaice sioniste. 

S-au evidenţiat, valoarea educativă a popularizării marilor creatori 
evrei în domeniile religioase şi laice, din antichitate şi până la zi: Mii şi 
mii de savanţi profunzi, gânditori adânci, scriitori geniali sunt martorii 
gloriei culturii evreieşti. 

Biblia, în original şi în traducerile unor creatori ca Mendelssohn, 
Buber ş.a., este una din creaţiile de bază din care s-au inspirat culturile, 
vechi şi noi, ale popoarelor. Talmudul este o operă uriaşă, care a devenit 
sufletul evrei mii. 

Activitatea sionistă din trecut pentru cultura evreiască este 
rememorată la acest Congres pentru a se jalona liniamentele ei viitoare. 

Niemirower, împreună cu M. Schwarzfeld, în decembrie 1899, ca 
membrii ai Comisiunii culturale a Con_gresului al Iii-lea din Base!, secţi
unea română, redactaseră o circulară în care se cerea ca în fiecare loca
litate, fiece secţie, şi fiece sionist în parte trebuie să caute a-şi face datoria 
pătruns de importanţa misiunii culturale. Fiece secţie în întrunirile sale 
şi orice sionist în mod personal, în cercurile cu care comunică, trebuie 
să-şi asume sarcina de a contribui la educarea sentimentului evreiesc, 
interesul purtat tinerimii, instruirii ei în limba ebraică, în istoria şi 

literatura evreiască trebuie să fie permanent. Şcoli de adulţi, editarea de 
cărţi şi broşuri populare vor complini această instruire cu o educaţie 
permanentă pentru toate vârstele. 

În spiritul acestei circulare au fost concepute şi unele documente 
ale comisiunii culturale aleasă la Londra sila care si-a adus o contributie 
deosebită dr. K.Lippe. În anul 1903 dr.

0

Nacht, î~preună cu dr.Lippe, 
Armin Duks şi I.Niemirower au lansat un anteproiect de program al 
învăţământului limbii ebraice pentru uzul şcolilor israelite din România. 

La diferite conferinţe sioniste din Galaţi şi Iaşi, dr.Nacht, 
Braunstein - Mi-başan, Samsony, I.Niernirower au făcut proiecte pentru 
difuzarea culturii ebraice, au propus chiar fondarea unei şcoli model cu 
un caracter pur naţional evreiesc. 

La congresele comunităţilor, la consfătuirile culturale - din Iaşi, 
Focşani, Piatra şi Brăila reprezentanţi ai sionismului local au cerut ca 
limba ebraică să ocupe rangul cuvenit în învăţământul şi şcolile 
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israelito-române. Deşi unele din comitetele şcolare nu dovedeau un zel 
deosebit în aplicarea unor atari programe, reprezentanţii sionişti din 
comisiunile culturale şi-au făcut datoria de a stimula interesul întregii 
evreimi pentru idealurile limbii şi culturii evreieşti. La ultimul Congres 
sionist din Galaţi (înaintea războiului), activitatea comisiunilor culturale 
s-a îmbunătăţit şi şi-a diversificat obiectivele. S-au alcătuit comisiuni 
speciale pentru cultura ebraică, cu sediul la Focşani, pentru cultura idiş 
cu sediul la Iaşi, şi pentru cultura generală evreiască- mai cu seamă în 
limba ţării -cu sediul la Bucureşti. 

Războiul mondial, deşi a încetinit considerabil activitatea acestor 
secţiuni, n-a curmat-o deplin. Astfel, chiar şi după 1915 comisiunea din 
Bucureşti s-a evidenţiat printr-o seamă de activităţi de felul: conferinţe 
pe teme de cultură evreiască, înfiinţarea editurii Saronului, dezvoltarea 
Haşmoneei, cursul de ebraică Sinai, publicarea operei Altneulandîntr-o 
traducere revizuită, editarea discur'sului lui Tschlenow, de către Iabneh. 
Au fost organizate nenumărate cercuri ale tineretului sionist în care 
activitatea culturală era de căpetenie. 

Se poate spune că odată cu dezvoltarea mişcării sioniste, popula
rizarea culturii evreieşti intră într-o nouă fază, şi reprezintă un antidot atât 
împotriva asimilismului cât şi al defetismului „pragmatic". 

Este de subliniat că pe tot parcursul primelor două decenii ale 
noului veac, începând chiar cu Conferinţa sionistă din 1903, dimensiunea 
culturală a evreităţii locale a fost concepută potrivit unui program de 
acţiune relativ clar. Liniamentele dezvoltării acestei culturi rămâneau 
neabătut cele ale limbii şi culturii ebraice, limbii şi culturii idiş, limbii şi 
culturii evreieşti în limba ţării, cultura evreiască în celelalte limbi mo
deme. Activitatea naţional-evreiască era de păstrare şi dezvoltare a 
tuturor componentelor acestei culturi. Se prevedeau măsuri pentru a 
înzestra comunităţile, şcoalele, societăţile culturale cu biblioteci semni
ficative în toate aceste direcţii. Presa evreiască şi editurile urmau să joace 
un rol de prima mână în mişcarea de idei culturale evreieşti. Forurile 
culturale sioniste şi evreieşti trebuiau laolaltă să se îngrijească ca orice 
societate sionistă să cultive sentimentul evreiesc şi să ebraizeze climatul 
şi interrelaţiile umane. 

4.2 Congresul sionist (Galaţi, 1907) 
La Congresul sionist din Galaţi, 1907, cu ocazia căruia s-a făcut o 

amplă referire la deciziile Congresului sionist mondial de la Haga (al 
VIII-lea) şi la care sioniştii din România au jucat un oarecare rol, 
problemei culturalei s-a acordat locul cuvenit. 
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În ciuda unor diferenţe de vederi în probleme politice şi practice, 
în problema creierii partidului sionist, asupra chestiunilor culturale s-a 
realizat un consens: de asemeni, în ce priveşte propagarea valorilor 
sioniste, prin dezvoltarea culturii sioniste. 

Atât la Congresul al VIII-lea (Haga) cât şi la cel sionist din Galaţi 
s-a arătat că sub raport cultural datoria de a cultiva masa evreiască, de a 
educa intelighenţia evreiască în spirit iudaic şi ebraic şi de a cultiva în 
sionism iudaismul şi ebraismul reprezintă o sarcină constantă. 

Societăţile Sinai şi lvria, care au fost fondate pe lângă Congres şi 
relativ independente de sionism, au perspective numai în măsura în care 
cultura evreiască va deveni un factor notabil în viaţa tuturor evreilor. A 
fost reiterat planul dezvoltării culturii evreieşti ca: a) cultură ebraică, b) 
cultură idiş; c) cultură evreie în limba română; d) istorie, literatură, arta 
evreilor etc. La Congres s-a remarcat că problema propagandei trebuie 
concepută nemijlocit în spirit cultural, altminteri existând riscul ca 
,,politicul" să se orienteze pe alte căi decât cele naţional -evreie. 

Peste ani la Congresul sionist din Bucureşti (1919) atenţia acordată 
culturii şi culturalizării nu numai că nu a slăbit ci, reiterându-se toate 
achiziţiile ideatice de la congresele şi conferinţele locale anterioare, 
programul nou a fost conceput într-o deschidere corespunzătoare pers
pectivelor sporirii cantitative şi calitative a iudaismului românesc în 
condiţiile reîntregirii. 

A fost reiterată cerinţa ca institutorii evrei să fie dintre cei mai cali
ficaţi, limba ebraică să capete mai multe ore în şcoli - atât cele de stat cât 
şi, mai cu seamă, cele israelite-române. 

Lozinca „ebraica este limba noastră, limba trecutului şi a viitorului 
nostru" a fost scandată mai tare ca oricând: pentru a fi auzită nu numai de 
oficialităţile de stat dar şi de comitetele şcolare evreieşti. 

S-a considerat firesc ca fiecare sionist în parte să trudească pentru 
a vorbi limba ebraică, chiar dacă la început nu va putea decât îndruga. 

În ordinea imediat următoare, deprinderea culturii idiş, dacă nu în 
original, cel puţin în traduceri, va contribui la forjarea unei iudaităţi 
îmbogăţită de toate achiziţiile galuthului. 

Ca cetăţeni ai României, evreii trebuie să-şi însuşească şi să răspân
dească cultura evreiască şi în limba română. 

S-a cerut, ca fiind un comandament major, adâncirea conştiinţei 
sioniste prin lărgirea conştiinţei evreieşti generale. 
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5.Anexa 

Corespondenţă:Sam. Pineles - Th.Herzl. 
Central-Comite der Chow'we Zion in Rumanien 

Die Colonisation Erez Isroel's wird in 
Zukunft ilberallhin verbreitet werden. 

No.395 

Hochgeerter Herr Doctor! 

Galatz, 14. Januar 1897 

lch babe Ihren „Judenstaat" bald nach seinem Erscheinen paarmal 
gelesen. Ich liess mir Musse Ihnen zu schreiben, und zwar hauptsachlich 
aus dem Grunde, weil ich wusste,dass alle Enthusiasten, Utopisten u.dgl. 
Ihre Zeit mehr als Ihnen lieb war in anspruch nahmen. Auch wollte ich 
Sie nicht dazumal storen, da Sie viei auf Reisen waren. Jetzt hingegen 
glaube ich mir erlauben zu konnen es zu wagen. 

lch will Sie mit dem ,,Zionismus" in Rumanien au courant setzen. 
Wir milssen auf 1881 zurilckgreifen, als im benachbarten Russland die 
Judenaustreibungen en masse begannen. Die Rumanen folgten bald mit. 
Restrictionen, undim Rahmen des Berliner Vertrages nahm man unseren 
Glaubensgenossen - gesetzlich ! - die .... (gleichsam wie in der Legende 
der Todesengel den Frommen „die Seele kiissend entfilhrt!"). 

Das Hausirergesetz u.a. ahnliche traten in Kraft! Hunderte, ja 
Tausende waren brodlos geworden und mussten ausser Landes gehen; 
Viele nach dem Westen Europas, wo sie in Paris, London, Manchester, 
etzz. gastliche Aufnahme und Arbeit fanden; Viele gingen liber den 
Ozean und siedelten sich in Canada, und in den Ver. Staaten N-A an; ein 
grosser Theil ging nach der Tiirkei (Constpel, Smyma, Salonik), 
Egypten, und viele F amilien nach - Palastina ! 

Es bildeten sich hierzulande Comites, die eine Centrale in Galatz 
wahlten und hatte ich die Ehre als General-Secretar gewahlt zu werden. 
Seitdem ist kein Jude aus Rumanien nach dem Heiligen Lande gezogen, 
ohne meine Hilfe und meinen Rath in Anspruch zu nehmen, was ich auch 
bis jetzt geme thue. 
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Sir Laurence Oliphant besuchte uns s.z., wir Hielten Conferenzen 
ab und sammelten binnen kurzem 150 OOO francs. Die Wellen der 
Begeisterung gingen hoch und wir kauften bald im Heiligen Lande 2 
Colonien, und zwar: Samarin am Carmel năchst Caifa (das mit seitdem 
vergrosserten Terrain-Acquisitionen das jetzigen Sicron-Jacob bildet, 
eine der schănsten und grossten Colonien im H.L.), un.d Rosch-Pina nahe 
bei Safed und unweit des Jordan (ebenfalls im bliihenden Zustande jetzt). 
Wir schickten in beide Colonien an 500 Seelen, mit aliem Nothigen 
versehen, in Begleitung der unentbehrlichen Handwerker etzz. etzz. 
Allein unsere Minei gingen bald auf die Neige; die unvorhergesehene 
Ausgaben, die Unerfahrung, die unerwarteten Hindemisse seitens der 
orthodoxen Juden im H.L., die damaligen politischen Verhăltnisse 
(egyptische Frage), legten die hiesige Centrale vollig lahm, und pas 
d'argent, pas des Suisses! ohne Geld, keine Colonien! Wir hatten zwar 
noch 30-40,000 francs Subscriptionen (unserer Reichen) auf dem 
Pa piere! die aber auch noch heutzutage ebenso intact sind ! ! 

Zufiillig kam der nun in Gott ruhender Herr Veneziani (Almosinier 
des sel. Baron Hirsch) auf seiner Reise aus Egypten nach dem H.L. und 
besuchte „Samarin", das in jeder Beziehung seinen Beifall fand und 
woriiber er mir einen langen Rapport machte. Auf seiner Heimreise nach 
Paris beriihrte er Bucarest, wohin er mich einlud, und wo wir paar Tage 
liber die Zukunft der dazumal nothleidenden Colonien verhandelten. 
Inzwischen starb der Prăsident 1.mserer Centrale (Herr Isaac Loebel, und 
nicht lange darauf sein Sohn, der Dr. Loebel als 2ter Prasident) unde ich 
sah es, dass falls wir nicht Hilfe vom Auslande haben werden, wir einer 
Catastrophe entgegengehen; denn wenn die zirca 100 Familien nach 
Rumanien returkămen (das sie mit Emigranten-Păssen verliessen), 
werden sie ganz bestimmt nicht die Erlaubniss zum Landen ergalten und 
wir konnen eine ăhnliche Szene erleben wie mit der Noyade in Galatz im 
1866, der ich leider als „perissent Ies colonies, plutât que le principe!" 
und transportierte Tausende von Juden nach Argentinien, in ein Land, 
dessen Bevolkerung, Si tten, Gebrăuche, Sprache, etzz, sie nicht kannten, 
wo sie keine Relationen hatten, u. dgl., und last not least, die 
Entfemung! ! ! Was konnten die arrnen Leute dort thun? Wo reclamiren, 
wenn ihnen Unrecht geschehen? Die Administratoren des Baron Hirsch 
wollten Cortez imitiren, und gleichsam die Schiffe verbrennen, umjede 
Verbindung mit dem Mutterlande abzubrechen. Das geht aber nicht 
heutzutage. Mit Gewalt drillen lasst sich auch nicht. Daher die 
Unzufriedenheit, Misstimmung und Desertion, wenn auch Manches oder 
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vielleicht Vieles auf das Kerbholz der Juden zu schreiben ist. - Die 
„Alliance" mochte nicht geme daran erinnert werdent und thut wie Vogel 
Strauss. So schrieb mir 11 Spt. 1896 eines der hervorragendsten 
Mitglieder des „Central-Comites der Alliance": ,, ... Senden Sie mir giitigst 
einen Bericht in Angelegenheit .... (Colonisation des H.L.), aber Jassen 
Sie dabei Argentinien unerwahnt .... " (aus Griinde, die bei mir verborgen 
bleiben miissen). Warum diese Wamung?! Und dieses Geheimhalten?! 

În Palastina hingegen geht Alles gut,ja vortrefflich: 
denn Lust und Lieben zum Ding' 
macht miih' undArbeit g'ring! 

Wenn man die Millionen, die man in America verausgabte, im H.L. 
verwendet halte, wiirden statt 26 Colonien jetzt iiber 100 da sein, wenn 
auch in Transjordanien. Den besten Beweis haben Sie, dass die Juden in 
New-York und Chicago 2 Colonien in Golan (Basan) ankauften, bereits 
(wie mir Herr Scheid, Representants des Baron Rothschild, am 20. Dez. 
1896 aus Paris schreibt) 8000 Maulbeerbaume und ebensoviele 
Weinstocklinge pflanzten, Hăuser construiren, etzz ... um alles fiir die 
spăter anzulangenden Colonisten vorzubereiten. Unsere rumănischen 
Juden kauften ebenfalls 1 Colonie in Golan (in der Năhe der obener
wăhnten), und 1 in Bustras-Girgis (siidlich von Damascus). - Die eine 
Colonie ist fiir Rechnung einer Gesellschaft „Esra Mizor"; die andere fiir 
die der „Chow'we Zion" mit dem Centralcomite in Galatz, dessen 
Prăsident zu sein, ich seit 2 Jahren die Ehre babe. -Ausser Augenzeuge 
beiwohnte! lch sagte diese meine Meinung ganz frei Herrn Veneziani, 
und er versprach mir nach reiflicher Uberlegung seinen Beistand. Er hat 
sein Wort glănzend eingelost! 

Das Zentral-Comite zedirte die Colonien; Herr E.Scheid, als 
Bevollmăchtigter des Baron Edm. v. Rothschild kam hieher, um noch 
diverse Conditionen zu reguliren. Er nahm unsere beiden und die 
inzwischen installirten russichen Colonien unter seine Protection, und 
trotz der ungeheuren Schwierigkeiten fiihrte er alle einem bliihenden 
Zustande entgegen. Alle gedeihen vortrefflich und alle Colonisten sind 
gliicklich ! Das W ort des Psalmisten hat sich an sie bewăhrt: ,,Die in 
Thrănen săen, werden in Freude emten" ! 

Es diirfte Ihnen wohl bekannt sein, welch' horrende Surnmen 
Baron Hirsch fiir die Colonisation der russ. Juden in Canada, den V .St. 
v .Nordamerica, und ganz besonders in Argentinien verausgabte. Die 
erzielten Resultate konnen keinen Vergleich aushalten, mit denen, die 
Baron Rothschild mit viei kleineren Summen im Heiligen Lande 
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geschaffen. Wer trăgt schuld daran? lch sag' es Ihnen im Vertrauen: die 
„Alliance Isr. Univ-lle" in Paris. Obwohl ich seit 1863 dieser angehore 
und noch zu Lebzeiten Crernieux, Isidor Loeb's u.A., viei geleistet (wie 
Beilage zeigt), konnte ich dieser Gesellschaft nie Sinn filrs Heilige Land 
beibringen; sie scheint umgekehrt eine heilige Scheu dafilr zu haben. 
Wollte Baron Hirsch nicht darauf eingehen? Warum hat er dit Mittel zur 
Grilndung der ersten Colonie dort gegeben? nărnlich „Mikwe Israel" bei 
Jaffa, die wohl mehr als eine Million bisnun kostet! und die als 
Pepiniere* der spăteren Colonien solch vorzilglich Dinste leistete und 
noch leistet? Herr Netterwar zwar s. Z.gegen die Colonisation des H.L., 
und hielt die „Alliance" ebenso wie Baron Hirsch grosse Stilcke auf ihm. 
Dieser war der eigentliche Grilnder von ,,Mikwe Israel", und vor seinem 
T ode, anfangs der 80er, sah er bereits die russ. und rumăn. Juden im H .L. 
festen Fuss fassen, und schien seinen Sinn zu ăndern - aber der Tod 
ereilte ihn! Die „Alliance" wollte wie der Convent: aber, dass man von 
dort aus eine Lotterie veranstalte, wo wir schon hierzulande die Billete 
placiren werden. Eine Lotterie hier zu vernanlassen erlaubt nicht das 
Gesetz und wenn wir auch die Autorisation der Regierung erhalten, 
wilrde sie uns alle Juden auf den Hals schicken, um sie nach Palastina zu 
expediren. 

Wir erhalten so oft derlei Loose aus Wien, etzz. filr Tempelbau, 
Spitaler, u. dgl., die wir geme behalten. 

Welch' enorme Summen werden nicht J ahraus, J ahrein gesarnmelt 
filr Errichtung von Monumenten in aller Herren Lăndern? Und konnten 
wir nicht im H.L.,jahrlich solche Monumente unseren grossen Miinnem 
setzen, indem wir Colonien errichten, die die Namen Maimonides, 
Raschi, Abarbanel, oder Montefiore, Cremieux, Hirsch, etzz. etzz. 
filhren. Wir haben doch G.s.D. keinen Mangel an grossen Mănnern in 
Israel! 

Die Etablirung der neuen Colonien milsste jetzt wohl in Transjor
danien erfolgen, und gerade dieser Umstand erinnert uns an die Heilige 
Schrift, wo es heisst, dass sich dort die Sohne von Gad, Ruben und der 
halbe Stamm Manasse festsetzen und ihr Leben in Ruhe und Glilck 
genossen, sich aber dennoch verpfiichtet hielten, den iibrigen Briider 
Stfimmen beizustehen, sich auch Heimstfitten griinden zu konnen. Wăre 
es nicht recht und billig, dass unsere Glaubensgenossen in Europa, 
Amerika, etzz., die keinen Verfolgungen ausgesetzt sind, und die es dort 
zu Ehren, Wilrden und Reichthum brachten, sich ihrer erhabenen 
Aufgabe erinnerten und ihren bedrfingten Briidem in Rumanien 
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beistănden? In Russland haben es die Juden seit der Thronbesteigung 
Kaiser Nicolaus II entschieden besser als friiher und zwingen sie 
jedenfalls nicht mehr die Verhăltnisse auswandern zu mtişsen. 

• Haben denn die Juden gar keine Liebe zum Heiligen Lande und 
alles wăre nur Chimăre? Sind alle Gebete nur zum Herunterleiern ohne 
mindesten Patriotismus, wo es sich um Geldopfer handelt? 

Wenn ich mich recht erinnere wars in Schweden vor einigen 
Jahren, als die Kammern einige Millionen francs zur Vergrosserung der 
Kriegsflotte verweigerten, und die Bevolkerung dem kauften noch in 
Golan die „Ekaterinoslaver" (aus Russland) sich an. - Der Baron v. R. 
selbst liess auf seinem Terrain dort 260 OOO div. Bă.urne pflanzen, was 
wohl viei sagen will ! ! ! und bemerkt mir Herr Scheid in seinem letzen 
Briefe: ,,Je vais probablement y envoyer 100 familles juives, qui se 
trouvent a Jetrusalem depuis quelques semaines, venues de Ur-Casdim, 
patrrie d' Abraham". - Welche Erinnerungen ! 

Es wăre fur uns beide ermtidend diese Angelegenheit hier in diesem 
einen Briefe zu erortern. Meine Absicht war bios Sie mit den Vorgăngen 
der „Chow'we Zion" in Rumanien bekannt zu machen und bin ich bereit 
Ihnen auf Verlangen alle weitere Details zu geben .-

Unser Wunsch hier wăre,jedes Jahr eine Colonie im Hei). Lande 
zu griinden. Wir zăhlen hierzulande an 250 OOO Juden oder 50 OOO 
Farnilien; wenn nur 10,000 ca. 1 franc per Monac beisteuren, haben wir 
120 OOO fr. was filr in den verschiendenen Stădten und Ortschaften nicht 
die greeigneten Personen, die sich mit den Sammulgen befassen konnten 
oder wollten. Obwohl die Colonisation Erez Israel's alle Schichten der 
jud. Bevolkerung begeistern soll mtissen wir doch der Worte gedenken, 
wie es im taglichen Gebete heisst: 25 Familien ganz gentigend sind 
Zeider haben wir/dass und der Herr bewahre vor den Fortschrittlern und 
vor den Dunkelmănnern!/. -Alle beide partien sind uns nicht bold und 
wir sammeln nur bei der mittleren Classe, den Handwerkern u .dgl. - Das 
Resultat ist daher auch in diesem Fall ein geringes und die Abwicklung 
langsam. Baron R. in Paris will vorlăufig fur neu zu griindende Colonien 
keine Zusagen machen. - Die Baronin Hirsch soll auf diese Idee 
eingehen, aber unbestimmt wann. Es liegt mir eben ein Brief vor, 
demzufolge die Baronin zwei Vertrauensmanner nach dem H.L. 
(Transjordanien) schickte, um Land und Leute kennen zu lernen und 
Bericht zu erstatten. Wollen wir das Beste hoffen und diesfalls wird ein 
grosser Schritt vorwărts geschehen, was man wohl annehrnen darf. 
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Bis dahin mochten wir unser angefangenes Werk fortsetzen und 
mochte ich Sie hiermit anfragen, ob es nicht moglich wii.re von dort aus 
einen namhaften Betrag zu erwarten, oder des ganzen Landes sich eine 
Entbehrungswoche auferlegte, wo jede Familie die Erpsparnisse einer 
Woche diesem Fonde zufiihrte, sodass in paar Jahren die norhige Sunune 
gedeckt war, ohne Budget, ohne Steuem, etzz.! Wăre dieses Beispiel 
nicht nachahmenswerth? 

Haben wir aber einmal eine tiichtige Zahl Colonien im H.L. und 
haben wir dort an 200 OOO Juden, die ihren Grund und Boden bearbeiten, 
dann sind diese ein Factor mit dem man einst wird rechnen miissen. Die 
Drusen, etzz. in jenen Gegenden sind auch nicht zahlreicher, und bei 
weiterem nicht soviel werth als 200 OOO Juden. Wir mochten auch gewiss 
nie der Regierung des Sultans irgend welche Schwierigkeiten bereiten, 
da die Juden den Sultanen seit Jahrhunderten alle Ursache haben dankbar 
zu sein; aber wenn es heissen wird: ........ : wo der Herrgott iiber die 
Staaten am Neujahrs u. Versohnungstage zu Gericht sitzt) wollen wir 
auch aufuns die Monroe-Doctrin angewendet sehen: ,,Judae den Juden!" 
damit ....... (nicht ein Fremder seinen Thron unurpire und nicht andere 
femerhin unser Land als ihr Erbe betrachten). Das walte Gott! 

Mit aller Hochachtung und Zions-Gruss 

SAM.PINELES 
Prasident des CC. der 

Chow'we-Zion in Rumănien 

Egalitatea -23 mai 1897 - Bucureşti. 

Extras din Scrisoarea Dr. Herzl către 
C.C. al „Chowewe Zion" 

„Vă mulţumesc cordial pentru raportul amănunţit şi telegrama 
adunării generale. 

Cu plăcere am luat cunoştinţă despre alegerea Dv., ad-lor dr. Lippe 
şi Rosenbaum ca delegaţi pentru congresul de la Miinchen. 

Faceţi cunoscut, vă rog, că deosebit de delegaţii oficiali pot şi 
particulari participa la congresul de la Miinchen, toţi acei care se vor 
anunţa până la 15 august. 
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La Palestina pot emigra oamenii cu mijloace, chiar grupe, acei care 
vor să se colonizeze acolo, spre a se îndeletnici cu vreo meserie, industrie, 
cărora noi „sioniştii" din toată lumea le datorim şi voim a le da ajutor şi 
protecţie. Dacă entuziasmul pentru Congres va creşte, ca în săptămânile 
din urmă, la Congresul din Miinchen se vor putea poate pune bazele 
fundamentale ale companiei israelite „Jewish Company", aşa după cum 
am proiectat-o în „Statul judeu" sau într-o formă identică. Noi trebuie să 
strângem oameni. 

Noi nu le promitem lucruri mari, ci pur şi simplu: Strângeţi-vă 
rândurile ca să se poată vedea câţi sânteţi: Câţi săraci, câţi bogaţi, câţi 
robusti si cât nenorociti. 

• Odată strânşi, u~iţi, suntem naţiune formată şi ne vom ajuta. În ce 
mod? Împrejurările ne vor povăţui. Mai înainte de toate înlesniţi ocazia 
de a vă putea singur decide soarta. 

Congresul din Miinchen * e cel dintâi, poate chiar primul pas către 
aceasta. 

De aceea, vă rog, întocmiţi liste despre toţi tovarăşii de idei din ţara 
Dv., considerându-se ca aderenţi toţi acei cari contri buiesc. 

Petiţiile vor fi subscrise de toţi acei cari sunt decişi a emigra în 
Palestina, observându-se câţi sunt fără mijloace şi câţi vor să plece pe 
cheltuiala şi riscul propriu; e deajuns dacă din aceste petiţii veţi putea 
forma statistica despre braţele muncitoare. 

Mai înainte de toate trebuie să facem aceste lucrări preparatoare, 
cari vor forma bazele fundamentale pentru cele ulterioare". 

„Până acum nedecişii spuneau despre „sionism": I. Evreii nu vor 
putea să emigreze, II. Nu vom putea dobândi pământul. III Nu ne vom 
putea procura mijloace. 

Să luăm punct cu punct: Petiţiile vor dovedi întâiul punct (că evreii 
vor să emigreze în Palestina); în acelaşi timp lucrez cu ajutorul amicilor 
mei la cel de-al 2-lea punct (să căpătâm pământul), reuşind amândouă, 
atunci cel de-al treilea punct va veni de la sine." 

• Congresul urma să se ţină la Miinchen, dar a avut loc la Basci. 
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Al şaptelea studiu. 

SECOLUL XX 
tNCEPUTUL NOULUI VEAC 
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1. O organizaţie politici a evreimii din Vechiul regat: 
U.B.P. 

În Insemnări din viaţa mea (voi.II, Buc., 1921) de Adolphe Stern 
putem citi: ,,Şi ieri (la 27 dec. 1909, n.n. Hc.)-dată istorică-o adunare 
de fruntaşi evrei din ţară, întruniţi aicia după chemarea mea, într-o împle
tire şi un entuziasm «de zile mari» a adoptat moţiunea următoare -
Adunarea Generală a evreilor pământeni hotărăşte crearea unei Repre
zentanţe a evreilor pământeni care, până la recunoaşterea lor ca cetăţeni, 
să lupte pentru înlăturarea nedreptăţilor ce li se fac prin confruntarea lor, 
în toate legiuirile şi în toate ocaziunile cu străinii." 

Ca organ executiv adunarea a ales un Comitet Central compus din 
Ad.Stern, ca preşedinte, din I.B.Brociner, S.Halfon, M.Gaster, I.Stein, 
Dr.Erdreich, I.Hussar şi J.Catz cu putere de a coopta alţi membri (ca 
secretari vor fi ulterior cooptaţi S.Labin şi H.Grossman). Comitetul 
Central va putea, oricând şi în orice împrejurare, să ia apărarea cauzei 
evreilor pământeni, sub forma şi în direcţia ce va găsi de trebuinţă. 

Istoria „Reprezentanţei" (recte a „Uniunei"), mai precis a ideilor ei 
constitutive coboară până la principiile ce au animat Ordinul B 'nei Brith 
şi întreaga activitate de promovare printre evrei a culturii şi valorilor 
umaniste: parţial promovate şi prin Congregaţiunea şi Comunitatea 
Templului Coral. 

Începuturile „Uniunei" au fost grele şi laborioase. Numeroase 
obstacole s-au ivit şi din afara evreimii şi dinlăuntrul ei. Oficialităţile, 
deşi nu se confruntau pentru prima oară cu purtătorii de cuvânt ai unei 
evreimi militante pentru emancipare civică şi politică, se aflau de astă 
dată în faţa unei organizaţii ce tindea să devină o „Reprezentanţă 
politică". La rândul lor evreii erau chemaţi să participe nu la o acţiune 
dusă nu de indivizi ci de mase. Nu puţini considerau, însă, şi „Reprezen
tanţa" - născută din B 'nei Brith - ca o organizaţie cu caracter „elitar" şi 
în slabă corespondenţă cu interesele celor mulţi. În acest sens, de pildă, 
o gazetă de felul celeia intitulată când Cronica Israelită când Progresul, 
editate de IR.Petreanu şi exprimând vederi ale „evreimii nevoiaşe", va 
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duce o lungă campanie împotriva „Reprezentanţei", considerată a fi fost 
constituită în chip nedemocratic de către cei care la „1879" (vezi broşura 
aceluiaşi I.R. cu titlul omonim) ,,au sacrificat încetăţenirea în masă a 
evreilor în favoarea unor interese restrânse ale clasei avute". Deşi încri
minarea era în bună măsură neîndreptăţită iar în ce-l priveşte pe A.Stern, 
cu totul falsă, în legătură cu iniţiatorii „Reprezentanţei" unele categorii 
de evrei aveau, totuşi, reţineri sau chiar aversiune. 

„Reprezentanţa" nu s-a lăsat biruită de acest handicap: şi nici de 
obstacolările întreprinse „din afară", mai ales din partea politicienilor 
români extremişti. Printre primele gesturi politice, considerate de urgenţă 
de către „Reprezentanţă" se înscrie „Cuvântul Evreilor Pământeni", o 
petiţiune către Corpurile Legiuitoare în care după o scurtă ochire istorică 
asupra situaţiei evreilor din ţară şi o combatere acidă a sloganurilor 
„oficioase" şi propagandistice/ prin care se justificau vexaţiunile aduse 
acestei populaţii/, urmează un tablou complet al legilor, regulamentelor 
şi măsurilor administrative îndreptate împotriva străinilor şi aplicate 
evreilor - pământeni. 

Cuvântul Evreilor Pământeni are următoarele capitole: 
a. dovada însuşirii de pământeni a evreilor români; 
b. tăria elementului românesc; 
c. chestia asimilărei; 
d. teoria clasei de mijloc.Evreii faţă de cultura naţională; 
e. numărul evreilor români; 
f. evreii în economia naţională; 
g. evreii la sate şi în agricultură; 
i. evreii în industrie, comerţ şi meserii. 
Dintre ideile leit-motiv ale „Cuvântului" se desprind: între români 

şi evrei nu există deosebiri de interese; ţara e destul de bogată, încât o 
judicioasă politică naţional-economică să poată face din colaborarea 
evreo-română un izvor de bunăstare pentru toţi. 

Îndreptăţiţi să-şi poată afirma munca şi iniţiativa în toate domeniile 
de activitate, evreii nu trebuie discriminaţi: ,,să li se ofere oportunităţile 
toate pentru afirmarea însuşirilor de pământeni şi dragostea lor de ţară şi 
neam românesc va fi dovedită ... în fiece zi". Învinuirile ce li se aduc 
evreilor, sub raportul comportamentului lor economic, social, politic, 
spiritual, cultural ş.a.m.d., nu au vreun temei şi sunt folosite în pure 
scopuri de distragere a atenţiei de la adevăratele cauze ale ... răului social. 
În încheierea „Cuvântului" se scrie: ,,Nu înţelegem să fim victimele unei 
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uri pe care n-am meritat-o, pe care faptele noastre n-o îndreptăţesc". 
Beneficiind de colaborarea unui profund cunoscător al problemelor 

sociale şi economice ale ţării cum a fost S.Labin, crescut la şcoala 
sociologică a lui C.Dobrogeanu-Gherea, textul „Cuvântului" relevă o 
densitate, claritate şi putere de analiză ce-l înscrie printre cele mai im
portante documente programatice din mişcarea de idei sociale a evreimii 
române. Impresia produsă de „Cuvântul" a fost adâncă în mediile gaze
tăreşti şi în opinia publică şi nu a lăsat total indiferente cercurile politice, 
obligate să recunoască „cuprinsul său concis, expunerea clară, argu
mentaţia strânsă, desăvârşirea formei şi demnitatea tonului". Deşi 
efectele „practice" s-au lăsat aşteptate, totuşi, ideile concentrate de acest 
Document au fost multă vreme circulate în presă, motivând întrucâtva şi 
vederile unor factori responsabili. 

Acest Document de sinteză a fost urmat, apoi, de suita textelor 
ideologico-doctrinare, performate la Congresele şi Conferinţele U.E.P. 
- începând cu Congresul din ianuarie 1910 şi continuând cu Adunarea 
Generală a Reprezentanţei evreilor pământeni din ianuarie 1911, 
Congresul U.E.P. din decembrie 1912, a patra Adunare Generală a U.E.P. 
din 25-26 dec.1912, ş.a.m.d. în 1913, 1914,etc. Rapoartele prezentate în 
numele Comitetului Central cuprindeau pe lângă secţiunile organi
zatorice şi capitole de doctrină. 

Unele din ideile U .E.P .-ului au fost bine primite chiar şi în sferele 
intelectualilor români şi ale parlamentarilor, conştienţi că problema 
încetăţenirii evreilor îşi aşteaptă o soluţionare grabnică. De altfel, 
U.E.P.-ul obţinuse chiar, încă din 1911, ca prin modificările aduse „legii 
industriale" să fie recunoscută calitatea implicită de români a ... 
pământenilor. 

Dar ceea ce rămânea de făcut era şi recunoaşterea explicită şi 
generalizată a acestei calităţi! 

Acestui ţel i-a fost închinată întreaga activitate desîaşurată de U E.P. 
- organizatorică: extinderea secţiunilor „Uniunii" de la 2, câte erau 

la 1910, la 25 în 1911, 51 în 1912, 80 în 1914, 87, în august 1916, 
numărul membrilor fiind de cca. 12.000 (vezi U.E.P. - ,,Opt ani de 
activitate", Buc., 1918). 

-politică: U .E.P. ca organ de protestare şi acţiune propagandistică: 
în scris (broşuri, în tiraje de 5 .000-25 .OOO exemplare), vezi „Către evreii 
pământeni", 1912; 1915; ,,Chemarea către evrei", 1915 ş.a.) 

orală conferinţe etc. pentru cercurile cultural-p<1litice şi de propagandă. 
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- documentare: iniţierea unor cercetări asupra rolului evreilor în 
dezvoltarea economică a ţării/ în ramurile ei vitale/ ,,ca mijlocitori de 
capitaluri şi de proiecte"; anchete asupra aşezămintelor evreieşti (comu
nităţi, societăţi filantropice, bănci de cooperaţie ş.a.). 

juridică: înfiinţarea contenciosului U .E.P. şi a Fondului de acţiuni 
(pornit în iunie 1913). 

Actualizarea continuă a datelor privind situaţia evreilor din ţară şi 
analizarea lor în Rapoarte, Memorii ş.a., au cumulat în doar primii ani 
de activitate ai U.E.P. un material semnificativ pentru proiectarea unei 
„Arhive a chestiunii evreieşti din România" şi a unui „Documentar 
privind aşezămintele evreieşti". Un Congres al instituţiuni/or evreieşti, 
proiectat pentru 1914, a fost amânat din pricina războiului balcanic 
intervenit. 

Cum se amânase şi un Forum de consacrare a mişcării declanşate 
de U .E.P. în rândul femeilor evreice. Dat fiind că izvoarele directe 
privind activitatea U.E.P., anii 1910-1916 sunt în parte astăzi de 
reconstituit doar după cele consemnate de Înfrăţirea, oficiosul U .E.P ., 
vom încerca, în cele ce urmează, o succintă repertoriere a colecţiei 
acesteia /cu stăruinţă, firească, asupra dezbaterii de idei/. 

Înfrăţirea a apărut la 1.02.1913. Proiectată să fie cotidian. 
Congresul U .E.P. din 23 .O 1.191 O hotărâse înfiinţarea publicaţiei şi 

a unei Societăţi de editură, cu numele Unirea. 
Din lipsă de fonduri, abia peste doi ani va putea fi editată doar 

Înfrăţirea ca gazetă săptămânală, distribuită în mare parte gratuit, mai ales 
printre români: tirajul era destul de ridicat pentru acea vreme - cca. 5 OOO 
exemplare. 

Publicaţia era trimisă autorităţilor, în scopul determinării unei 
ameliorări a opiniei acestora cu privire la evreimea română. ,,Faţă de 
partidele de guvernământ şi de opinia publică românească în speţă, dată 
fiind atitudinea ei cunoscută, acţiunea noastră s-a exprimat printr-o 
lucrare specială de luminare". 

Crezul umanist-luminist că prin cunoaştere şi „luminare" pot fi 
înrâurite opiniile şi conduitele a fost adânc împlântat orientării întregii 
activităţi propagandistice a U.E.P., gazetei Înfrăţirea cu precădere. 

În editorialul primului număr al gazetei/ an I, nr. 1, 3 febr. 1913/ 
sub genericul „Ce avem de gând", se scrie: ,Jnfrăţirea îşi afirmă poziţiile 
sale în lupta pentru emancipare, pentru integrare şi asimilare în societatea 
românească". Potrivit vederilor „luminist-raţionaliste" ale U.E.P., şi 
Înfrăţirea îşi va concentra atacul asupra prejudecăţilor atât de înrădă-
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cinate cu privire la evrei, chiar şi printre oamenii inteligenţi, cultivaţi şi 
de bună credinţă. Ceea ce denotă că antisemitismul nu este tratat doar ca 
o chestiune de ignoranţă ci şi, mai ales, una de mentalitate. 

Cu atât mai dificil, deci, de eradicat stereotipurile incastrate în 
opinia publică. Gazeta va încerca să-şi familiarizeze cititorul, în primul 
rând cel român, cu viaţa comunităţilor evreieşti din ţară iniţiind un serial 
de monografii, cu începere din chiar primul număr (,,Evreii din Călăraşi", 
an I, nr. 1). Tema „Rolul evreilor în economia ţării" revine în zeci de 
numere. Se arată, apoi, că impopularea târguşoarelor cu evrei, a fost spre 
binele economiilor locale (an III nr.IO), că în primele decenii ale 
secolului XX se produce o descreştere a evreilor din România (an IV, 
nr.3); se oferă o interesantă statistică a românilor formaţi meseriaşi şi 
comercianţi de către patronii evrei (an II, nr. 20); se dau în serial „liste de 
mobilizaţi evrei" (an III, nr.8), şi „Ştiri de pe front" (an IV nr. 10 etc.). Se 
arată că „încă de la începutul războiului, evreii au zis: vom merge şi noi, 
cu mic cu mare să ne vărsăm sângele pentru ţară" (an III, nr.I). 

Întregul „Al 6-lea congres al U.E.P." /25-26.XIl.1914) este ferit 
„de caracter polemic - politic, concentrându-se pe dovezile de patriotism 
ce trebuie să fie cât mai palpabile, în noile împrejurări" (an III, nr.I). 

În an III, nr.2, este reprodus un articol din „La Politique", organul 
oficial al Partidului conservator, în care se aduc felicitări Congresului VI 
al U .E.P. pentru că a evitat polemicile. ,,adesea violente şi la care urma 
urmelor nu sfârşesc decât prin a semăna vrajbă printre oameni gata să se 
înţeleagă". 

Înfrăţirea poartă, totuşi, polemici cu socialişti ca Rakovski care-i 
atacă pe U.E.R.-işti pentru „burghezismul lor" libid nr.4/; în timp ce 
,,naţionalii" îi atacă pentru străinismul lor (idem). 

Inaugurarea Cercului cultural „Libertatea" al evreilor pământeni, 
eveniment amplu relatat de gazete (vezi discursurile inaugurale ţinute de 
Ad.Stern, O.Emanuel ş.a., ibid nr.21) va prilejui o serie de texte despre 
contribuţia evreilor la cultura ţării. 

Acuza de filogermanism adusă intelectualităţii evreieşti este 
spulberată, prin dovezi irefutabile, într-un serial al gazetei. A.Steuerman, 
care susţine rubrica de „Consideraţii literare" aduce mărturii pentru totala 
integrare a scriitorilor evrei de pe aceste meleaguri în cultura română. 

Al 7-lea Congres al U.E.P. (6-7.10.1916) va fi relatat pe larg în 
nr.2, an IV iar materialele vor începe a fi publicate din nr.3 (ibid.). 

Orientarea organizaţiei politice a evreilor este: de adâncire a 
integraţionismului; de promovare a aculturaţiei; de dovedire a capacităţii 

271 
https://biblioteca-digitala.ro



de asimilare şi de identificare a evreilor cu năzuinţele cele mai fierbinţi 
ale poporului român. 

Un apel al U.E.P. / vezi nr.15, an IV/ concretizează linia de urmat 
după intrarea ţării în război: ,,identificarea deplină, cu interesele ţării şi 
răspuns prompt la toate chemările ei". 

După declanşarea ostilităţilor pe teritoriu românesc şi ofensiva ger
mană, fnfrăţirea îşi încetează apariţia la nr.61, care, întocmai cu nume
rele imediat precedente, nu mai conţinea decât comunicate de război. 

Retrospectiv, fnfrăţirea reprezintă documentul cel mai pertinent 
asupra celei de a doua etape (1913-1916) din devenirea U .E.P. Este etapa 
speranţelor că în curând la Constituanta preconizată pentru 1914, alături 
de rezolvarea marilor probleme sociale ale ţării (ţărănească, reforma 
electorală etc.), va fi soluţionată şi cea a emancipării evreilor. În acest din 
urmă sens U .E.P. şi-a mobilizat toate eforturile, inclusiv crearea gazetei 
fnfrăţirea pentru a convinge că evreii pământeni nu sunt străini ci români 
de confesiune mozaică. Această din urmă „distincţiune" i-a făcut pe unii 
evrei să-i considere pe liderii U .E.P .-işti drept „nişte asimilişti". 

La deschiderea primei şedinţe a Constituantei, U.E.P. a convocat 
la 1.05.1914 la Bucureşti o conferinţă naţională a preşedinţilor de secţii 
locale/165 reprezentanţi din 39 localităţi/ care printre altele, au exprimat 
acordul redactării unei petiţii cu mii de semnături. La 5/10.06.1914, ziua 
deschiderii Constituantei, Apelul, multiplicat în zeci de mii de 
exemplare, se adresa membrilor Constituantei în termenii: ,,dorim: 
integrarea evreilor, curmarea nedreptăţii ce li se face prin considerarea 
lor ca „străini" neasimilabili, meniţi doar excluderii din corpul social. În 
ciuda vexaţiunilor la care evreii sunt supuşi ei îşi declară dragostea pentru 
ţara naşterii şi vieţii lor". Apelul a stârnit reacţii antisemite dintre cele 
mai violente: presa, Liga culturală, agitatorii de stradă şi chiar unii parla
mentari au reluat cele mai abjecte partituri antisemite pentru a împiedica 
evoluţia pozitivă, în sensul rezolvării de către Constituantă a faimosului 
articol 7 din Constituţia de la 1879. Gazeta fnfrăţirea a reflectat cu 
promptitudine şi îngrijorare acest episod dramatic al vieţii politice 
româneşti/ dominată de antisemiţi în acea vară a anului 1914/. 

U .E.P .-ul nu a dezolat însă: petiţii, memorii, audienţe, intervenţii 
şi alte mijloace de luptă pentru emancipare au continuat până la izbuc
nirea războiului. Ultimele numere ale lnfrăţirii îndeamnă populaţia 
evreiască să dea dovadă de cel mai înalt patriotism în acţiunea comună 
împotriva inamicului. 
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O delegaţie U.E.P. este primită în mai 1917 de către regele 
Ferdinand. Monarhul a fost asigurat de întreaga loialitate a populaţiei 
israelite faţă de ţară şi neam. Regele, la rândul său, a reamintit necesitatea 
asigurării egalităţii în drepturi a evreilor cu toţi ceilalţi cetăţeni ai ţării. 
Asigurări, în acelaşi sens, au mai făcut şi alte notabilităţi ale momentului: 
Take Ionescu, I.C.Brătianu ş.a. Conchizând asupra activităţii U.E.P., în 
prima sa etapă de dezvoltare, respectiv de la înfiinţare până în 1918, 
această primă mişcare politică evreiască organizată din România, putem 
spune că: U.E.P., care s-a dorit a fi o organizaţie de tip partid, a fost 
condusă de notabilităţi şi intelectuali care propovăduiau întegrarea şi 
chiar asimilarea, pronunţându-se în acelaşi timp pentru menţinerea unei 
anume specifici tă~ etnice. 

U.E.P.-ul a constituit, în prima sa etapă, o organizaţie politică 
( căpătând în timp caracteristici de „partid etnic"), înglobând în jurul său, 
la 1915, circa 12 .000 aderenţi ( care la rândul lor reverberau înrâuriri 
asupra unor categorii şi mai largi), care activau pentru integrarea evreilor 
în realităţile ţării şi pentru emanciparea politică a acestei etnii, lipsite în 
cvasitotalitatea ei de drepturi politice şi chiar de unele drepturi civice: 
lupta pentru integrarea „de jure" era coroborată, însă, pe una deosebit de 
amplă pentru integrarea „de facto". În acest sens, de pildă, bătălia 
câştigată în chestiunea Legei industriilor sau în cea a meseriilor a creat 
condiţii pentru adâncirea integrării economice a evreilor. 

U .E.P. s-a interesat, deşi într-o măsură redusă, şi de viaţa 

comunitară, cultural-etnică, religioasă, fără să-şi afirme însă o poziţie 
clară şi univocă în privinţa identităţii etnice. 

Din repertorierea publicaţiei Înfrăţirea ( ca şi din scrierile şi 
documentele propagandistice ale U.E.P.) putem deduce că preocuparea 
combaterii antisemitismului a constituit, însă, o dominantă. Iată, spre 
exemplificare, doar câteva texte pregnante inserate în gazetă: ,,Sunt evreii 
persecutaţi în România?" (serial cuprinzând un şir de documente şi 
comentarii concludente pentru răspunsul afirmativ dat la întrebare, vezi 
an I, nr. 23 şi următoarele: ,,Literatura antisemită" (ibid.); ,,Un nou ritual. 
Propaganda huliganică a unor preoţi" (an III, nr. 10); ,,Legea privind 
controlul asupra străinilor" (an III, nr.4); ,,Xenophobie şi Xenofilie" (ibid 
nr 3), ,,Antisemitism şcolar" (idem); ,,Antisemitism la sate" (ibid. nr.6); 
,,Mânia antisemită" (an III, nr. 10): ,,Presa română antisemită" (ibid. 
nr.11); ,,Evreii au acaparat moşiile?" ibid., nr.19); ,,Cine alcoolizează 
ţărănimnea" (ibid. nr.20); ,,Goanele de la frontieră" (ibid., nr. 24); 
„Acaparatorii" (ibid. nr .33 ); ,,Adevăratul naţionalism" (serial, ibid. nr .34 
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ş.a.); ,,Din campaniile antisemite (ibid., nr.36); ,,Despre spionii evrei sau 
Cum se produc legendele" (ibid., nr. 39); ,,A zecea fericire", ,,Izgonirea 
evreilor" (ibid., nr .41 ); ,,O nouă operă antisemită" cartea lui 
AI.Bănăţeanu, Învăţăturile rabinilor (ibid., nr.42); ,,Spectacolul 
naţionalist" (an IV, 1916, nr.7); ,,Antisemitismul lui V .Conta" (serial, 
ibid., nr. 13 ş.a.); ,,Noul discurs în presa românească extremistă". 
Analiza textelor amintite nu îngăduie vreun echivoc cu privire la poziţia 
intransigentă a U .E.P. faţă de manipulările şi justificările operate de cei 
interesaţi în obstacolarea integrării şi emancipării evreilor pământeni. 

De remarcat că în atitudinea faţă de antisemitism, U.E.P.-ul nu se 
deosebea de retorica, în materie, proprie altor curente de gândire şi 
atitudine evreiască. 

Deosebirea constă, însă, în unele argumente folosite: în timp ce 
orientarea naţional-evreiască, fie ea sionistă sau integraţionistă -
diferenţiatoare, respingea realitatea şi dezirabilitatea asimilării, de pe 
poziţiile U .E.P. s-au exprimat, în această etapă, idei favorabile totalei 
asimilări. Într-un editorial, apărut în Înfrăţirea (nr. 43 din 1915) şi intitulat 
„E nevoie de asimilare?" se răspunde: ,,Doar asimilarea se face cu sau 
fără voia guvernului, cu sau fără voia noastră. Este făcută". într-un alt 
editorial (nr.3 din acelaşi an), intitulat „În ce constă asimilarea?", 
polemizându-se cu N .Iorga, care afirmă că „evreii nu sunt asimilabili", 
se replică prin evidenţierea asimilării în fapt, de către evrei, nu doar a 
„limbei, ideilor, sentimentelor şi aspiraţiilor populaţiei de baştină ci şi a 
esenţei spiritualităţii acestui popor". Pentru asemenea „excese asimiliste" 
unii lideri ai U .E.P .-ului au constituit în epocă, cum arătam, ţinta unor 
critici, nu lipsite de vehemenţă, din partea publiciştilor evrei ce tindeau 
tocmai să-şi trezească coreligionarii la o conştiinţă naţional-iudaică, 
afirmată cu demnitate. 

Dar, aşa cum se va adeveri în timp, U .E.P .-ul sub raportul curentului 
de idei sociale şi culturale ce a promovat-nu poate şi nu trebuie, în chip 
reducţionist, confundat cu mişcarea de idei asimilaţioniste, propovăduite 
în cadrul Curentului de la finele veacului şi în mod expres astfel denumit. 

Pentru mişcarea de idei şi acţiuni politice dezvoltate în cadrul (sau în 
nemijlocită legătură cu) U.E.P. vom folosi sintagma de propensiune spre 
integrarea deplină în realităţile româneşti economice, sociale, politice, 
culturale şi spirituale chiar. U.E.P.-ul nu a vehiculat însă ideea convertirii 
religioase. În anumite cazuri a înfierat cazurile „spectaculoase" de botez. 

Totuşi, iudaismul, pentru adepţii liniei U.E.P., nu reprezintă un 
fond de valori preferenţiale, iar sionismul şi emigraţionismul sunt doar 
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paleative. La „chestiunea evreiască", după U.E.P., soluţia nu poate fi 
decât integraţionismul integral. 

De pe poziţiile U.E.P. nici soluţionarea socialistă (y compris cea 
socialist-evreiască, bundistă) şi nici cea poale-sionistă nu dovedesc 
virtuţi, de recunoscut, sub raport politic. Din punct de vedere cultural, 
doar valorile culturii naţionale româneşti - ale ştiinţelor, artelor, ş.a.m.d., 
naţionale şi universale - sunt cele ce trebuie să călăuzească aspiraţiile 
ideale ale evreimii locale. 

Este raţiunea pentru care presa U.E.P., în speţă lnfrăţirea, dar şi 
publicaţiile editate în etapa 1910-1918, nu cuprind referiri la cultura idiş, 
ebraică, iudaică în general; ele nu dezbat o problematică intelectuală 
specifică, de tipul celeia atât de frecvente în presa evreiască de alte orientări. 

În concluzie, apăsăm pe constatarea că în cadrul curentului 
integraţionist, social şi cultural, mişcarea de idei antrenată de U .E.P ., se 
deosebeşte de celelalte tendinţe ale integraţionismului evreo-român prin: 
accentul greu pus pe orientarea politică, în speţă pe intervenţiile nemij
locite, sub forma luptei organizate prin excelenţă; idealul de libertate, 
emancipare şi deghetoizare deplină promovate; negarea autonomiei 
cultural-spirituale şi promovarea „asimilismului cultural"; prioritatea 
acordată integrării socio-economice, respectiv ştergerii oricăror discri
minări în materie de „concurenţă liberă între competenţe" - la com
petenţe egale status-uri şi roluri nediferenţiate etnic sau altcum! 

Sub raport clasial, doctrina U .E.P. se dovedea inspirată de interesele 
categoriilor avute şi cele mai dinamice ale populaţiei evreieşti, respectiv 
industrialii, comercianţii, precum şi intelectualitatea-tehnică, angrenată 
în operaţiuni economice, iar cea umanistică, antrenată în bătălia politică. 

2.ANEXĂ: 

PETIŢIA EVREILOR PĂMÂNTENI ADRESATĂ CORPURILOR 
LEGIUITOARE*. 

În ziua de 5 Martie 1910, mandatari ai Comitetului Central al 
Reprezentanţei Evreilor Pământeni au remis Preşedinţilor Corpurilor 

• Ideile acestei petiţiuni au fost cuprinse şi într-o petiţiune asemănătoare, adresată 
Parlamentului de către !nfrăţirea Zion cu 35 de ani în urmă, la 1871, dar care n-a fost 
înmânată, din varia motive la timpul acela. 

Textul de faţă reprezintă o sinteză a Petiţieiînaintate la 5.03.1910, şi reprodusă de 
Revista Israelită din acelaşi an. 

275 
https://biblioteca-digitala.ro



Legiuitoare o petiţie, însoţită de un tablou al măsurilor restrictive aplicate 
evreilor români şi de un Memoriu explicativ prin care se arată 

netemeinicia acuzărilor ce li se aduc. Din această lucrare voluminoasă şi 
documentată, extragem următoarele pasagii care arată ţinta demersului 
evreilor pământeni: 

,,În preziua unor noui măsuri menite să le sece aproape cele din 
urmă isvoare de traiu, Evreii pământeni vin înaintea Domniilor Voastre, 
Aleşii Naţiunei, ocrotitorii lor fireşti,spre a-şi spune păsul şi a Vă cere 
dreptate. 

De aproape o jumătate de veac, ei - fii credincioşi ai ţărei - sunt 
scoşi din cuprinsul Naţiunei prin nesocotirea drepturilor lor din vechime. 

Pe pământul pe care s-au născut şi au crescut, de care îi leagă rurun
tirile trecutului şi nădejdile viitorului, ei sunt socotiţi de străini, loviţi ca 
străini, putând fi ori când surghiuniţi, din ţara lor, ca oameni fără căpătâiu 
şi fără patrie. 

Stânjeniţi în libertatea muncei şi înlăturaţi dela focarele culturei 
naţionale, suntem priviţi, în Patria noastră, mai rău ca străinii adevăraţi, 
cari nu sunt pârâţi ca duşmani ai ţărei. Ni s-a lăsat numai tributul sângelui 
şi sarcinile cetăţeanului, pe care cu drag le purtăm. 

Până acum am suferit în tăcere, nădăjduind că din excesul răului va 
răsări în sfârşit binele şi socotind că ni se va face dreptate din însuşi 
imboldul nevoilor ţărei. 

Dar acum, când vedem că în loc de a se pune o stavilă măsurilor de 
îngrădire cari duc la pieirea noastră, se pregătesc noui lovituri 
împotrivă-ne, nu ne este iertat să mai tăcem. 

Avem dreptul şi datoria,către Ţară şi către noi înşine, de a ne apăra 
pe toate căile legiuite. 

Ani de-a rândul am fost judecaţi şi osândiţi fără să ne spunem 
cuvântul. 

Azi îl rostim înaintea Domniilor-Voastre, Aleşii Naţiunei, şi vă 
rugăm, în puterea sfântului drept de apărare, să-l ascultaţi cu bună voinţă 
şi cu nepărtinire să judecaţi. 

Venim cu încredere în faţa Domniilor-Voastre, căci nici o dată, în 
mijlocul obidei, n-am pierdut nădejdea că mântuirea ne va veni de la Ţară 
şi prin Ţară." 

* * * 
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După ce dovedeşte că evreii români nu sunt străini în ţara lor de 
naştere şi după ce arată că legi, declaraţii oficiale şi angajamente solemne 
ale guvernului României au recunoscut calitatea lor de supuşi români, 
Petiţia, ocupându-se de efectele politicei duşmănoase inaugurate împo
triva evreilor pământeni, continuă astfel: 

,,Şi rezultatul acestei epoce de scădere în viaţa Evreilor români, care e? 
Iată-l: 

De o parte, un număr infim de Evrei încetăţeniţi pe calea spinoasă 
a naturalizărilor individuale, cu consecinţa anormală că copiii lor, înainte 
de încetăţenire, chiar dacă sunt minori, sunt consideraţi ca remâind 
streini. 

De altă parte, tot restul populaţi unei Evreilor pământeni, degradaţi 
la starea de străini în ţara lor, oameni rară naţionalitate şi fără patrie, vaga
bonzi supuşi goanei şi prigoanei, asimilaţi cu Românii numai în ce pri
veşte datoriile. Ei slujesc Regelui şi Ţărei ca soldaţi în Oastea româ
nească, fără putinţă de a înainta în grad, şi redevin vagabonzi din ziua în 
care au ieşit din cazarmă. S-a văzut părinţi cu fiii în oaste, alungaţi dela 
vetrele lor. S-a văzut soldaţi evrei împiedicaţi de a se reîntoarce în 
comunele unde au fost recrutaţi, sub cuvânt că n-au dreptul, ca străini să 
mai locuiască acolo. 

Toţi, fără deosebire, naturalizaţi sau nu, toţi denunţaţi ca elemente 
primejdioase şi vătămătoare, atacaţi în cinstea şi demnitatea lor, amenin
ţaţi în existenţa lor, ţinta agitaţiunilor fără scrupul, cari, sub masca unui 
falş naţionalism, propovăduiesc ura anarchică de rasă şi aţâţă vrajba între 
copiii Ţărei. 

Potrivit acestui spirit nenorocit şi dăunător Patriei, în contrazicere 
desăvârşită cu chiar înţelesul art.7 al Constituţiei din 1879, nu numai că 
s-a păstrat legile restrictive de mai înainte, dar s-a mai făurit altele noui, 
cari îngrădindu-ne tot mai mult libertatea muncei şi desvoltarea culturală, 
au adus o mare parte din populaţia noastră într-o sărăcie din cele mai 
îngriji to are. 

Tabloul ce urmează cuprinde înşirarea acestor legi şi măsuri 

restrictive. Ele sunt oglinda care reflectează adevărata noastră stare. Sunt 
răni sângerânde în trupul nostru; guri până azi mute pe cari le lăsăm să 
vorbească penrru noi". 
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* * * 

Aici e vorba de tabloul legilor, regulamentelor şi măsurilor restric
tive aplicate evreilor români, care ocupă 12 pagini in quarto din lucrare 
şi care e consemnarea lungului martirolog al evreilor pământeni. 

Apoi Petiţia continuă: 
,,Şi acuma întrebăm: ce a îndreptăţit toate aceste măsuri? 
Nimic. 
Ni s-a adus, întru întemeierea lor, tot felul de învinuiri. Dar aceste 

învinuiri sunt toate, născociri cărora netemeinicie o dovedeşte Memoriul 
alăturat. 

Faptele noastre toate sunt spre binele poporului român cu care ne 
ştim una prin graiu şi prin traiu, prin gândire şi simţire. Numai credinţa 
ne deosebeşte, dar această deosebire nu scade nici iubirea noastră pentru 
poporul român, nici dragostea ce el ne-o păstrează în straturile sale 
adânci. De ce dar atâta înverşunare faţă de noi? Până când să dăinuiască 
o vrajbă fără temeiu şi în nepotrivire cu cerinţele vremei? Nu ajunge că 
s-au mai născut şi au crescut, pe pământul ţărei, două generaţiuni, de când 
premergătorii Domniilor-Voastre ne-au socotit de buni Români?" 

Petiţia se încheie astfel: 

,,Domnilor Senatori, Domnilor Deputaţi, 

Dreptatea este temelia Statelor. Legi excepţionale şi personale o 
surpă şi sdruncină conştiinţa dreptului în popor. E timpul ca asemenea 
legi să nu ne mai fie aplicate! E timpul ca să nu mai trăiască între hotarele 
României un soiu unic de oameni pe care limbagiul oficial nu se sfieşte 
să-i numească: ,,străini fără protecţiune" sau „locuitorii neaparţinând unei 
protecţiuni străine". 

În numele Dreptăţei şi spre mărirea României, vă conjurăm să 
desfiinţaţi această dureroasă anomalie. 

Nu suntem „străini fără protecţiune". 
Suntem fiii legiuiţi ai acestei ţări şi avem dreptul la protecţiunea ei. 
Nu ne mai tăgăduiţi însuşirea noastră de pământeni. Deosebiţi-ne 

de străini! 
Însufleţiţi-vă dela gândul şi voinţa marilor Patrioţi cari au făcut 

România liberă. 
Pătrundeţi-vă de sentimentul gloriosului nostru Suveran, Care, la 

1868, vorbind de chestiunea Israeliţilor, a rostit, înaintea Parlamentului, 
aceste nepieritoare cuvinte: 
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„Dacă Naţiunea română în alte timpuri nu s-a abătut de la 
principiile de umanitate şi de toleranţă religioasă, ea nu va începe astăzi, 
în al XIX-iea secol, sub domnia Mea, a viola aceste sfinte principii". 

Ceea ce Manolache Costache Epureanu a zis părinţilor noştri: 
Veniţi, fiţi cetăţeni cu noi! spuneţi-o nouă, urmaşilor lor! 

Faceţi să răsară în sfârşit acea zi de înfrăţire, când „fiii României 
vor avea toţi aceleaşi drepturi" şi care va fi - după cuvântul neuitatului 
M.Cogălniceanu - ,,ziua întărirei României". 

În aşteptarea acestei zile fericite, strigăm din adâncul inimilor: 
Trăiască România! 
Trăiască MM. LL. Regele şi Regina! 
Trăiască Augusta Dinastie!" 

Din memoriul explicativ extragem următoarele 2 capitole: 

„Chestiunea asimilărei nu este aşa de simplă, după cum pare sau 
după cum o înfăţişează acei cari au interes să nu o limpezească sub toate 
feţele ei. Noi am ruga pe toţi acei cari vorbesc de neasimilabilitatea 
noastră, să ne spue ce înţeleg prin asimilare. Unde începe şi unde se 
sfârşeşte? Cerutu-ni-s-a vreodată de către vreun partid sau de către 
bărbaţi cu răspundere să ne asimilăm în cutare sau în cutare fel şi noi nu 
am făcut-o? Sau, urmăritu-s-a de către guverne şi partide o politică de 
asimilare şi aceasta s-a frânt de împotrivirea noastră? 

Noi ştim că oamenii de stat din ţara aceasta şi istoricii români 
preaslăvesc fără încetare toleranţa religioasă a poporului românesc şi 
susţin că nu au nimic cu religia evreilor şi că nu le cer ca să şi-o schimbe. 
Printre evrei sunt unii religioşi şi alţii liberi cugetători. Dacă religia este 
o chestiune de conştiinţă individuală şi românii o privesc ca atare, adică 
nu cer evreilor să se lepede de dânsa pentru a-i considera ca asimilaţi, 
atunci ce condiţiuni ni se cer ca să fim priviţi ca asimilaţi? Să ni se spună. 
Să ni se precizeze! 

Noi ştim cari sunt condiţiunile de asimilare şi le vom spune sincer 
şi limpede. Condiţiunile acestea sunt: confundarea aspiraţiunilor cu acele 
ale poporului în mijlocul căruia trăim, adoptarea limbei şi a culturei sale, 
dragostea de ţară şi neam, identitatea de interese. Noi evreii-români 
pretindem că suntem asimilaţi de pe acum, fiindcă avem aceleaşi 
aspiraţiuni, aceleaşi interese, vorbim aceiaşi limbă şi ne împărtăşim de la 
aceiaşi cultură şi de la aceiaşi viaţă intelectuală şi morală. Cât despre 
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dragostea noastră de ţară, a ne-o pune la îndoială înseamnă a ne calomnia. 
Suntem oameni liberi. Suntem oameni cinstiţi.Când spunem un lucru 
avem dreptul să cerem a fi crezuţi. Declarăm că ne privim ca fii ai acestei 
ţări, şi, ca atare, ne iubim ţara ca toţi românii. Acei cari pun la îndoială 
cuvântul nostru, să facă dovada! S-o facă cu fapte, nu cu vorbe! Să arate 
când, în ce împrejurare şi cum am lipsit de la datoria de patrioţi. Cu 
bănuieli şi procese de intenţiuni nu se desleagă asemenea chestiuni. De 
zecimi de ani când duşmanii noştri tot susţin că n-avem nici o dragoste 
pentru ţara naşterei noastre şi n-au putut aduce în tot timpul acesta un 
singur fapt întru dovedirea spuselor lor. 

De altrninterlea, bărbaţii de stat români n-au înţeles asimilarea altfel 
de cum o înţelegem noi. Ei au ştiut că adevărata topire a diferitelor 
elemente ale unei ţări în masa comună stă în împărtăşirea aceloraşi simţiri 
şi interese şi că aceasta se capătă numai prin şcoală şi armată. Următor 
acestei credinţe, Mihail Kogălniceanu a şi trimis în diferite vremuri ale 
guvemărei sale circulări prin care cerea autorităţilor ca să îndemne 
populaţiunea evreiască de a-şi înscrie copiii în armată şi în şcolile 
româneşti. ,,Legea Instrucţiunei Principatelor-Unite" din 1865 prevedea 
obligativitatea învăţământului elementar pentru „toţi copiii de amândouă 
sexurile". Potrivit acestei dispoziţiuni, Ministrul instrucţiunei de atunci 
(1865), V.A. Ureche, a lămurit autorităţilor ce vrea dela evrei: 

„Trimită israeliţii copiii la şcolile publice române ... Junimea 
israelită, crescând împreună cu acea română, va deveni mai naţională". 

Ion Brătianu, în 1867, a trimis prefecturilor o circulară cu acelaşi 
înţeles şi tot cu scopul de a grăbi, prin şcoală, asimilarea evreilor. 

Aşa au înţeles bătrânii ţărei asimilarea şi noi evreii români i-am 
urmat întocmai, trimiţând pe copiii noştri în şcolile publice româneşti. 
Dar, politica aceasta nu fu urmată decât puţină vreme: nu trecu mult, şi 
evreii fură îndepărtaţi din şcolile statului. 

Stăruim cu tot dinadinsul asupra acestui punct: guvernele şi 

partidele noastre nu ne-au spus niciodată ce vor şi ce înţeleg prin asi
milare. Nu numai atât: ele sunt acele cari au făcut tot ce le-a stat prin 
putinţă ca să ne izoleze şi să zădărnicească sforţările noastre, ale evreilor, 
pentru asimilare. Dacă în direcţia aceasta se poate aduce cuiva o 
învinuire, apoi nu nouă trebue să se adreseze ea, ci guvernelor şi 
parlamentelor cari ne-au luat calitatea de pământeni şi ne-au declarat de 
streini, cari ne-au îndepărtat din şcoli şi nu au îngăduit ca măcar numele 
să ni-l putem româniza. Toată legislaţia prin care în ultimii patruzeci de 
ani au fost ţintiţi evreii, este antiasimilistă; şi cu toate aceste, tot noi 
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suntem învinuiţi că ne ţinem retraşi într-o societate deosebită, închisă şi 
exclusivistă. 

La politica aceasta, noi n-am răspuns cu simţiminte cari să îndrep
tăţească pe cineva ca să ne pue la îndoială dragostea de ţară. Am aşteptat 
şi aşteptăm. Suntem mereu daţi la oparte, suntem ameninţaţi fără încetare 
în interesele noastre, agitaţiunile cele mai violente sunt tolerate în contra 
noastră, şi totuşi ne simţim sufletul legat printr-o iubire de nedesrădăcinat 
de ţara naşterei. 

La politica de izolare a legislaţiunei, noi am răspuns prin şcolile 
noastre cari sunt, toate centre de românizare. Şcolile evreo-române, 
întreţinute fără nici un ajutor dela stat, au crescut întreaga generaţiune, 
evreo-română de azi în simţiminte naţionale. Ele au scos sute şi mii de 
tineri cari vorbesc şi citesc româneşte şi contribuie puternic la întărirea 
culturei şi literaturei româneşti. Şcolile evreo-române continuă, ele, 
politica de asimilare culturală, începută de Mihail Kogălniceanu, de 
Vasile Ureche şi de Ion Brătianu şi întreruptă după puţină vreme." 

Evreii la sate fi tiJ. agriculturi 

,,O învinuire care, se bucură de o întinsă popularitate, este că aren
daşii evrei jefuiesc fără de îndurare pe ţărani şi că evreii din târgurile şi 
satele moldoveneşti au sărăcit populaţiunea rurală de acolo, aducând-o 
într-o stare de inferioritate economică faţă de ţărănimea din Muntenia. 
Un fost ministru, un fruntaş politic, a scris chiar o lucrare întreagă prin 
care, dovedind că ţăranii din Moldova sunt mai prejos ca cei din 
Muntenia din punct de vedere economic, a încheiat că vina pentru aceasta 
cade asupra evreilor. Păreri de aceste au adus la cunoscutele goniri ale 
evreilor din satele moldoveneşti, goniri cari, altfel, nu erau prin nimic 
îndreptăţite. Izgonirile evreilor din sate formează un capitol dureros. Nu 
stăruim asupra lui, fiindcă nu voim ca amintirea unor întâmplări triste să 
turbure înfrăţirea pe care o urmărim prin aceste rânduri. Dacă pomenim 
în câteva vorbe despre ele, este pentru a ajunge la o altă ordine de idei. 

Izgonirile s-au făcut sub cuvânt că evreii din sate şi târguri exploa
tează pe ţărani. Mulţi au vorbit chiar de camătă. Dar, mai este nevoie, 
după ce o literatură întreagă s-a ocupat de chestiune, să arătăm de partea 
cui este camăta sau că această însuşire nu este specific evreiască? 

Ne-ar fi uşor, dacă nu am voi să scurtăm lucrarea, să îngrămădim 
aci numeroase citate din lucrări şi anchete oficiale, cum de pildă din 
cunoscutele lucrări ale d-lor D.S.Neniţescu şi Agricola asupra cametei la 
sate, din discursuri parlamentare, chiar din circulări ministeriale, pentru 
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a arăta că nu evreii au fost descoperiţi de anchete şi autorităţi în funcţiune 
de cămătari şi lipitori ai satelor. Băncile populare, dacă s-au izbit de vreun 
potrivnic tare, a fost de cămătari, dar nu de cămătari evrei, cari n-au fost 
găsiţi nicăieri în lungul şi în latul ţărei. Zecimi de ani s-a vorbit de 
cămătarul evreu dela sate; o anumită literatură l-a şi adus pe scenă; dar 
când s-au făcut cercetări la faţa locului, s-a dat la iveală că nu evreii sunt 
cămătarii. 

Acelaşi lucru şi cu învinuirea că evreii cârciumari otrăvesc pe 
ţăranii moldoveni cu rachiu falşificat. Ani şi ani s-a aruncat defăimarea 
asupra lor, sub cuvânt că ei sunt agenţii alcoolismului în Moldova. Când 
s-a făcut însă cercetare, s-a dat în vileag că nu există cârciumari evrei în 
comunele rurale - legea îi şi opreşte dela exercitarea acestei profesiuni 
la sate - şi că otrăvitorii cu basamac nu sunt ei. 

Rostul evreilor la sate n-a fost cercetat niciodată cu un gând cinstit, 
cu gândul de a se afla starea adevărată a lucrurilor. 

Multora va părea desigur o îndrăzneală ceea ce voi arăta întru atâta 
de fixate sunt părerile în privinţa aceasta, dar nici nu voim altceva decât 
ca să fim contrazişi cu fapte şi cu dovezi. Noi credem că evreii din sate 
au fost de folos ţăranilor: tocmai fiindcă au fost ceea ce li se reproşează 
ca un păcat mare, negustori, adică mijlocitori între ţărani şi cumpărători. 

În trecut- în bună parte şi acum - neexistând la sate centre comer
ciale, oboare, cooperative de vânzare şi credit organizat, evreii au fost 
aceia cari au împlinit funcţiunile economice ale aşezămintelor cari lip
seau; ei, prin negoţul sub toate formele, au fost la îndemâna ţăranilor în 
toate împrejurările şi la toate nevoile. În general, se crede că evreii din 
sate, fiind mijlocitori, înşală pe ţărani. Noi însă ştim că ţăranii nu sunt aşa 
de naivi ca să se lase înşelaţi de către evrei, cari neavând nici o putere, 
nimeni nu se teme de ei. 

Evreii n-au păgubit pe ţăranii moldoveni. Cunoaştem monografii 
de comune rurale moldoveneşti în cari se descrie cum prin comerţul cu 
ouă, nuci, fructe etc, evreii au început să dea valoare acestor producte 
cari, înainte, nici nu erau socotite ca obiecte de comerţ.Ţăranii moldoveni 
au trăit în termenii cei mai buni cu evreii. Nu ei au cerut izgonirile. Sunt 
petiţiuni - înregistrate chiar de publicaţiuni duşmănoase nouă- prin cari 
ţăranii cer ca evreii să fie lăsaţi la sate. Numai într-un târziu, când s-a 
dezlănţuit asupra satelor acea urgie vrăjmaşe de care vorbim la început, 
ţăranii au început să dea ascultare rău voitorilor noştri. 

Nu primim învinuirile ce s-au adus în direcţiunea aceasta evreilor. 
Cerem o anchetă. Dacă s-ar face una, suntem siguri că până şi cei mai rău 
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voitori s-ar convinge că evreii din sate şi oraşe nu-i exploatează pe ţărani. 
De i-ar exploata, n-ar fi aşa săraci cum sunt. Aşa zisele lipitori ale satelor 
moldoveneşti, numai prin minuni de sobrietate pot să-şi ducă viaţa de azi 
pe mâine. Ei sunt aşa de nevoiaşi, încât atunci când, goniţi de la vetrele 
lor, voesc să emigreze, trebuie ajutaţi, căci, altminteri, nu au cu ce să 
plece. 

Nu, evreii nu sunt de vină că ţăranii din Moldova se află într-o stare 
de inferioritate economică faţă de acei din Muntenia. Explicaţiunea 
acestei inferiorităţi trebuie căutată în alte direcţiuni". 
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I. Istoriografia despre evreii din Romlnia 

La cunoaşterea istoriografică a evreilor de pe aceste meleaguri au 
contribuit deopotrivă istorici români şi evrei. Printre cei dintâi sunt de 
amintit M.Kogălniceanu, B.P. Hasdeu, N.lorga, A.D.Xenopol, apoi 
G.Zane şi C.C.Giurescu. 

Din rândul evreilor, începând cu a doua jumătate a secolului al 
XIX-iea şi în contextul luptei pentru emancipare, apoi de integrare, s-au 
ridicat o seamă de condeie - mai întâi ziarişti şi intelectuali de orientare 
liberală, care au constituit aşa-zisul grup al anilor '70 din veacul trecut, 
urmat de o a doua generaţie, relativ specializată în disciplinele istorice, 
din anii 1880-1913, şi de o a treia, dintre cele două războaie mondiale şi 
puţin după, preocupate să demonstreze temeiurile şi legitimitatea 
cuprinderii evreilor de pe aceste meleaguri în istoria României: demersul 
se dovedea cu atât mai necesar, cu cât, în secolul trecut, dar şi în prima 
jumătate a celui actual, tematica evreiască locală a suscitat vii polemici 
întru demonstrarea sau respingerea acestei legitimităţi, precum şi a 
temeiurilor ei, recte: vechimea pe aceste meleaguri (exagerată de unii, 
negată total de alţii); vechimea unor drepturi (atestate sau contestate); 
toleranţa (exagerată sau negată); fidelitatea faţă de ţară, de cultura şi 
limba ei; locul şi rolul în viaţa materială a societăţii (considerat benign 
de unii, malign de alţii); aculturaţia (recunoaşterea sau negarea interfe
renţelor); contribuţia la formarea „imago"-ului ţării în afară (destructiv 
după unii, constructiv după alţii) ş.a.m.d. 

Tot atâtea împrejurări, deci, care au grevat asupra obiectivităţii 
scrierilor istorice-concepute atât de români, cât şi de evrei sub zodia 
polemicilor nepropice atitudinii sine ira er studio. În scrierile ce pot fi 
cuprinse în această categorie, se observă distorsionări mai mici sau mai 
grave datorate „spiritului polemic". Este, poate, şi raţiunea pentru care o 
istorie obiectivă a locului şi rolului evreilor în istoria ţării nu s-a putut 
scrie în întregime nici până în zilele noastre, deşi cercetările asupra unor 
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izvoare de primă mână atât pentru secolele anterioare, cât şi pentru cel 
actual, au avansat notabil. 

Asemenea izvoare, indicate şi folosite parţial de mari istorici 
români şi reluate de istoricii evrei - care au adăugat şi explorările lor în 
izvoarele proprii (response rabinice, pinkasim, inscripţii tombale ş.a.)
se cuvin, de aceea, întregite şi puse în toată semnificaţia conţinutului lor, 
devenind astfel posibilă sinteza mult aşteptată asupra istoriei evreilor din 
România. Pentru realizarea unui asemenea deziderat, evocarea şi 

folosirea critică a activităţii premergătorilor şi continuatorilor este o 
condiţie sine qua non. 

2. Izvoarele Bibliografiei judaica Rornanjae 

Urcă, poate până la acea menţiune făcută de Josephus Flavius şi 
potrivit căreia: ,, ... Evreii refugiaţi în urma dărâmării Ierusalimului de 
către Titus (70 d.c.) îşi fac şi ei apariţia pentru prima oară în părţile 
dacice. Vârâţi în afacerile minelor de aur ale Daciei, pentru ca să se răz
bune pe Romani, alimentau cu bani răscoalele" (dacice, n.n. H.C.). 

Ceea ce nu justifică, desigur, exagerările unui Bluntschli (vezi 
Statul român şi situaţia juridică a evreilor din România, 1879, p.7) care 
se referă la „aşezările evreieşti" în Dacia şi la continuitatea acestora de-a 
lungul secolelor. Nici datările greşite date unor documente referitoare la 
evreii de pe aceste meleaguri care, contrar susţinerilor unui Bernard 
Stambler (vezi L 'Histoire des Israelites Roumains et le droit d'inter
vention) acestea nu sunt din sec. XII-XIV, ci de mult mai târziu (vezi 
N.lorga: Istoria evreilor ... ). 

Menţiunile documentare de luat în seamă despre evreii de pe 
meleagurile româneşti datează din sec. XIV (vezi N .Iorga: Note Istorice 
privitoare la evrei în ţările noastre - în Rev. pt. istorie, arheologie şi 
filologie, III, p. 143 şi urm.; idem, Ist.Comerţului I, p. 48 -; U2, p. 248; 
idem, Ist. Evreilor) toate referitoare, însă, fie la „Evrei Tătăreşti" din 
extremitatea sud-estică a vechii Moldavii (respectiv, la Cetatea Albă) fie 
la evreii aflaţi „în trecere" şi purtaţi de negoţul practicat pe marile căi 
comerciale. Tot N.lorga atestă, însă faptul că „Ştefan cel Mare a cunoscut 
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pe evrei". Documentele Hurmuzaki (vol.I, II) conţin izvoare în acest 
sens. 

Sec. XVI, indică o circulaţie mai intensă a evreilor prin Ţările 
române: apar evrei turceşti la Chilia (N Jorga, Note Istorice privitoare la 
evrei), îşi fac prezenţa evreii creditori (ai Domnilor şi chiar ai ţăranilor), 
neguţători (vezi N Jorga, Op.cit.; DZ. Furnică, Industria şi dezvoltarea ei 
în Ţările româneşti; [Hasdeu]: Archiva istorică a României, tom I, p. I, 
Buc., 1865; Iorga: Studii şi docwnente cu privire la istoria românilor[. .. ], 
voi. I-XXXI; Hunnuzaki XI; Ionescu-Gion, Ist. Bucureştilor; O.Cantemir, 
Descrierea Moldovei; ş.a. 

Sec. XVII, al primelor aşezări de evrei leşeşti şi ruşi, dar şi veniţi 
din sudul şi centrul Europei, trimite deja la izvoare mult extinse şi cuprin
se în Hurmuzaki, XI etc. Uricariul XIII-XXV; Iorga: Documente 
privitoare la familia Callimachi, 2 vol.,Buc., 1902-1903; diverse arhive 
mănăstireşti, ca şi scrierile menţionate deja şi datorate lui O.Cantemir, 
N.lorga, V.A.Urechia (Istoria României, V; pag. 234 şi urm.). A.Hâciu, 
Ionescu-Gion, OZ.Furnică ş.a. 

Cu privire la epoca fanariotă de până la stabilirea consultatelor 
(1782), caracterizată şi prin creşterea substanţială a numărului de evrei 
din Moldova ca şi prin -sporirea inserţiei lor economice (în activităţi 
comerciale, de credit, meşteşugăreşti ş.a.) precum şi organizarea 
inter-comunitară, găsim informaţii în GZane, N.lorga (op.cit.), 
V .A.Urechia (Istoria Românilor, II, V, VI), OZ.Furnică, J .B. Brociner 
(Documente Istorice despre comunităţile israelite din România); 
Uricari ul lui Codrescu; M.Kogălniceanu (în Arhiva Istorică, II); Verax -
Radu Rosetti (La Roumanie et les Juifs, 1903); Del Chiaro (Istoria delle 
Revoluzioni della V alahia, 1718); Fr J .Sulzer (Istoria Daciei Transalpine, 
I. germ. 1879); ş.a. 

În culegerile de documente, sporesc informaţiile referitoare la evrei 
privind perioada atotputerniciei consulatelor până la Tratatul de la 
Adrianopol ( 1782-1829); ca atare şi referirile, în materie, ale istoricilor 
N.Iorga, V.A.Urechia,GZane,IonescuGion ş.a. 

Toate referirile următoare, vizând dinamica populaţiei evreieşti 
până la mijlocul veacului XIX, vor fi minuţios identificate de toţi cei de 
mai sus ca şi de către o seamă de publicişti şi istorici evrei interesaţi de 
vechimea prezenţei coreligionarilor lor pe aceste meleaguri. 

289 
https://biblioteca-digitala.ro



3. Prime contribuţii evreieşti sistematice: I.Barasch, 
B.Schwartzfeld ,.a. 

Printre evreii care au trudit în secolul al XIX-iea pe ogorul proto
istoriografiei evreo-române, se impune mai întâi un prim nume de 
cronicar, Iacob Psantir, din generaţia anilor '70, urmat de reprezentanţii 
generaţiei '80 etc., colaboratorii ziarului Fraternitatea şi ai revistelor 
Anuarul pentru israeliţi, Analele Societăţii Istorice „Iuliu Barasch", în 
fapt iniţiatorii curentului istoriografiei judaica romaniae. 

Primul cronicar evreu român al obştii evreieşti de pe aceste 
meleaguri, Iacob Psantir (1820-1902) s-a făcut cunoscut prin cele două 
volume, apărute în limba idiş şi intitulate în ivrit Sefer divrei ha-yamin 
le Arţot Rumenie (Carte de istorie pentru ţările române, Iaşi, 1871) şi 
Korot ha Yehudim-Rumenie (Istoria evreilor din România), apărute la 
Lvov, în 1873. Valoarea datelor oferite în aceste lucrări nu trebuie 
subestimată; cu toate că recoltarea lor nu a beneficiat de o metodologie 
riguroasă, ele rămân uneori de neînlocuit, deoarece numeroase arhive 
comunale şi municipale, ca şi lespezi funerare, cercetate şi descifrate de 
acest cronicar amator, au pierit ori au fost distruse. Un caz asemănător 
este şi cel privind datele recoltate de gazetarul L.Zuckermann, într-o 
broşură devenită în timp preţioasă, din care poate fi reconstituit un tablou 
realist al vieţii comunitare bucureştene din deceniile 4-8 ale secolului 
trecut. Scrierile unui alt precusor, cum a fost I. Kaufmann, din Piatra 
Neamţ, aparţin aceluiaşi gen. Numit „Cronicarul de la Piatra", 
IKaufmann, cercetând cu asiduitate vechi hrisoave, pietre tombale şi acte 
comunitare, oferă o impresionantă lucrare în două volume de circa 1000 
de pagini: Cronica comunităţilor israelite din jud. Neamţ, cuprinzând hri
soave, documente, inscripţii, fotografii etc. (Piatra-Neamţ, 1928-1929). 
Acelaşi „diletant în istorie" s-a mai făcut remarcat prin studii de mare 
minuţie referitoare la evreii din alte localităţi ale Moldovei. Este autorul 
unei micromonografii despre evreii în 1848. 

Atenţia noastră va fi însă reţinută aici, în detalii, doar de I.Barasch 
şi E.Schwarzfeld, inserând în cele ce urmează largi extrase din scrierile 
lor cu caracter istoric. 

3.1. Dr. Iuliu Barasch (1815-1863), a introdus nu numai curentul 
haskala în Muntenia, spiritul ştiinţific şi elemente de modernizare în 
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învăţământul evreiesc, dar este şi un premergător în direcţia cunoaşterii 
istoriei comunitare evreieşti din Principate. 

Publicase, încă din anii 1842-1846, în coloanele ziarului 
Allgemeine Zeitung des Judentums, sub pseudonimul Rafael Sincerus, 
o suită de note de călătorie intitulate: Wanderungen durch Krakau, 
Galizien, Bucovina, Moldau und Walachei. Etwas uberdie gegenwartige 
Verhiiltnisse în den Donaufiirstentumem, traduse şi publicate în 
româneşte,în 1894,la Bucureşti,de dr. E.Schwarzfeld, sub titlul: Itinerar 
în Cravoia, Galiţia, Bucovina.Moldova şi Muntenia,în 1841-1842. 

Deşi subintitulatele Impresii de călătorie I din anii 1841-1842/ 
lucrarea este dătătoare de seamă atât pentru felul în care acest „gen" de 
literatură istorică era practicat, în epocă, cât şi pentru bogăţia de date 
etnologice şi sociografice pe care le cuprinde. 

Spre exemplificare reproducem câteva fragmente mai semni
ficative, păstrând ortografia originală. Nu am recurs nici la note critice 
de subsol, atrăgând doar atenţia prin menţiunea „sic", între paranteze 
asupra unor inadvertenţe ori informaţii dovedite, în timp, a fi eronate. 

a.EVREII 
ÎN CRACOVIA, GALITIA, BUCOVINA, MOLDOVA ŞI VALACHIA. 

- IMPRESII DE CĂLETORIE DIN ANII 1841-1842-
DR. IULIU BARASCH 

,, .. . Bucovina este o ţară foarte frumoasă şi roditoare, dar prea puţin 
populată. Evreii locuiesc aci numai în câteva oraşe. Cele mai importante 
din punctul nostru de vedere sunt: Sadagura şi Cernăuţi, doue localităţi 
învecinate. 

Sadagura are o mare comunitate israelită. Firea, portul şi traiul 
Evreilor din acest oraş se aseamănă cu a celora din Galiţia, nu avem dar 
nimica de adăugat asupra acestor puncte; atâta numai că Sadagura a 
devenit mai remarcabil decând cunoscutul ţadic (rabin taumaturg) din 
Risan, reb Isrulke, şi-a fixat acolo reşedinţa, în urma isgonirii sale din 
Rusia. Traiul seu particular şi pompos, mai mult princiar decât rabinic, 
curtea sa chasidică, suita sa numeroasă, care-l asculta orbeşte, i-au 
prilejuit lui şi la ei sei în Rusia cele mai nenorocite urmări, pe cari nu le 
expun aci din cauza multiplicităţii lor. Să sperăm că va duce un alt traiu 
pe teritoriul austriac. 

Alegerea acestui terg a fost dealtrnintrelea fericită. Neguţătorii de 
vite, mai toţi din Basarabia invecinată, nu vor lipsi desigur să se pue în 
bună înţelegere cure b e, când vor veni acolo cu tovarăşii lor patrupezi, 
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atât spre a obţine un earmaroc bănos, cât şi spre a-i areta mulţumirea 
materială, în urma unor treburi bune, făcute la earmaroc. Dar şi oraşul a 
câştigat mult prin această alegere, căci afluenţa enormă a oamenilor, cari 
peregrinează spre acest oraş, trage după sine o consumaţie mai mare de 
obiecte de hrană şi prin urmare un schimb mai mare de bani. Mai presus 
de toate va lua un avânt rachiul, apa vie spirituală (eau de vie), care 
constituie principiul vivificător al oricărei aglomerări chasidice; el va 
însufleţi foarte viaţa cârciumarilor din Sadagura, va spori veniturile 
boereşti, acele ale rachierilor, velniţelor şi ale tuturor neguţătorilor de 
rachiu din împrejurime (I). 

Cale de o jumătate de ceas,la resăritul Sadagurei, se află Cemăuţii, 
capitala Bucovinei. Situaţia sa este romantică, aşezat fiind pe coasta unui 
munte la malurile Prutului. Cu toate clădirile sale frumoase, planul ora
şului, şi mai ales lipsa unui bulevard, îţi aminteşte originea sa turcească. 
Locuitorii se compun, în mare parte, din Moldoveni, din mulţi funcţio
nari, şi din - Evrei. Cemăuţii posede în zidurele sale o comunitate 
israelită destul de însemnată. Cemăuţenii adevăraţi, de sânge bucovinean 
nu sunt tocmai în mare număr, dincontra găseşti mulţi, cari au imigrat din 
Galiţia, încă din vremurile trecute, dar de câţiva ani nu se mai îngăduie 
Evreilor galiţieni, ca să se strămute în Bucovina, afară doară de unele 
excepţii ... " 

„Moldova este o ţară, care se află încă în prima perioadă a 
desvoltării sale, pe punct de a eşi din barbarismul secular al trecutului. 
Lumina şi întunericul, civilizaţia şi barbaria sunt acolo în luptă continuă 
ca la aurora zilei. Rezultă de aci, că această ţară prezintă o mulţime de 
materie pentru un călător atentiv, care îşi poate procura o sumă de 
materiale interesante. Dar, credincioşi planului nostru, nu vom vorbi aci 
decât de ceea ce priveşte pe Evrei şi nu ne vom ocupa de această ţară 
decât, mai exclusiv, din acest punct de vedere. Numai acolo unde ni s-ar 
întâmpla, ici, colea, ca să dăm de fapte, ce stau în strânsă legătură cu 
starea culturală şi politică îndeobşte, ne vom abate şi noi din drum şi le 
vom releva cetitorilor în cursul descrierii. 

(I) Consumaţia cea mare de rachiu, care este în conexitate cu petrecerea unui ţadic 
în orice localitate, face ca moşierii creştini să-şi pue foarte adeseaori toată influenţa în joc, 
spre a obţine ca un ţadic să-şi stabileasdl cvartierul în terguşorul lor, tot aşa cum ar insista 
pentru stabilirea unei garnizoane militare. Ba, ei ocrotesc pe el şi chasidimii lui, 
f:!găduindu-i să-l apere la orce ocazie. Deaci se vede isvorul curăţel, dlruia chasidismul îşi 
datoreşte continuarea existenţei. 
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Comunităţile israelite sunt numeroase în Moldova, şi unele au un 
număr destul de însemnat de familii. Evreii au dreptul de a locui pretu
tindeni, se pot ocupa cu tot soiul de negoţuri şi industrii, şi să-şi 

săvârşească rugăciunile lor în public, nefiind de nimene supăraţi. De 
aceste libertăţi şi drepturi nu se bucură numai Evreul pământean, ci încă 
şi cel străin; deşi există o oarecare deosebire în această privinţă, ca şi în 
multe altele. Evreul pământean, adică acela care este născut în Moldova 
şi care e supus ocârmuirii moldoveneşti, poartă numele de r a e; cei ce 
nu sunt r a ele se împart în două clase, în acei ce posed paşapoarte şi în 
sudiţi. Pe dată ce un străin, evreu sau creştin, vine în Moldova, el poate 
să rămăe în ţară cât i place şi să intreprinză toate câte le pofteşte pe terenul 
cel vast al negoţului sau al industriei. Isnafuri comerciale îngrădite, 
privilegii anumite pentru afaceri, şi mai ales sila de a face parte din vreo 
breaslă, nu sunt aci deloc cunoscute. 

Acei ce au paşapoarte nu plătesc nici o dare ... 
Cum am zis mai sus, e;omunităţile israelite din Moldova sunt foarte 

numeroase; ba, se poate spune, că nu există un târguşor în Moldova în 
care să nu fie Evrei. Cu toate acestea, Evreii nu formează aci, pretutin
denea majoritatea, ca în invecinata Galiţia; ci trăiesc în mijlocul Moldo
venilor, Sârbilor, Grecilor şi Bulgarilor, stau cu dânşii în relaţii continue 
şi se ajută reciproc. 

Numărul Evreilor din Moldova nu se poate preciza, atâta numai pot 
spune, că creşte pe fiece zi, nu numai prin sporire naturală, ci prin multe 
imigrări din Galiţia şi mai ales din Rusia. - Comunităţile mai mari şi mai 
însemnate sunt cele din Iaşi, Botoşani şi din portul Galaţi lor. Dar fiindcă 
cele doue din urmă nu prezintă vreo particularitate deosebită, vom 
concentra relatările noastre numai asupra capitalei Iaşi. 

Portul evreilor din Moldova, în genere, şi în special al acelora din 
laşi, este sau portul vechiu judeo-moldovenesc, care seamănă cu vechiul 
port al ţerei, sau portul modern(!) şi adică-mir abile di c tu! -
portul judeo-polon. Căci de când Moldovenii şi Muntenii creştini au 
început, acuma zece sau doisprezece ani, să se lepede din ce în ce mai 
mult de vechiul lor port naţional şi să adopte cel nemţesc sau european, 
Evreii au fost şi ei atraşi de curentul schimbării portului, au lepădat şi ei 
portul cel vechiu moldovenesc şi au pus în locul lui portul m o de r n ju
deo-polon; ba, găseşti chiar mulţi fruntaşi Evrei-moldoveni, cari 
manifesta aceeaş scârbă şi acelaş dispreţ pentru acească schimbare a 
portului, pe cari le manifestă evreul ortodox din Polonia pentru acei ce se 
încearcă a se purta nemţeşte. Faptul se explică uşor: Evreul moldovan 
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consideră pe cel din Polonia, când ca superior, când cai n feri or. 
Astfel, în ceea ce priveşte buna stare şi traiul bun, cel din Moldova îl 
priveşte pe Evreul-polon cu batjocură, căci e în adevăr mai înstărit, mai 
solid şi duce un traiu material plăcut şi lipsit de grije, dar din punctul de 
vedere al culturei intelectuale; sau mai bine zis al instrucţiei talmudice, 
Evreul-moldovan simte, că cel din Polonia şi Galiţia ieste superior. 
Tot pentru acelaş motiv Evreul din Polonia este un mei ii c he s faţă cu 
cel din Moldova, căci numără îndeobşte mai mulţi sau mai puţini rabini 
în familia lui, devreme ce cel din Moldova nu posedă i ii c he s deloc şi 
poate fi cel mult un b e n- hacu de ş, ceea ce însamnă, că tatăl seu fiind 
orăndar de cârciumă la ţară, a fost atacat de bandiţi cu vreo zece ani 
înainte şi ucis cu toată familia lui, ceea ce nu rar se întâmplă şi acum în 
Moldova. - Partidele (şi du c hi m) cari se fac între Evreii galiţieni şi 
moldoveni poartă foarte clar pecetea acestei stări. Moldovanu! cumpără 
i ii c he s cu bani mulţi, ear galiţianul i il v i n de. Spre acest sfârşit 
familiile moldoveneşti, cari au intenţia de a se încuscri cu Galiţia, sau cari 
vor să se nobileze, adoptă portul judeo-polon, de vreme ce fruntaşii, cu 
pantalonii lor cei largi, sunt mândri de obârşia lor moldovenească şi 
privesc aceste schimbări cu ochi rei. Dar şi ce lucru trist! în loc de a 
profita de momentul oportun al schimbării generale a portului, spre a 
propăşi alăturea cu toată lumea, Evreii au făcut un pas retrograd şi funest, 
lepădând portul ţerei, cume portul judeo-moldovenesc, şi adoptând, în 
locu-i, portul separatist şi bătător la ochi, judeo-polon ! 

Starea politică a Evreilor din Moldova este suportabilă, dar nu şi 
vrednică de pizmuit, căci, deşi legislaţia în genere nu le este defavorabilă 
(sic, n.n.) tot mai au ici, colea, multe de îndurat din partea administraţiei. 
Suditul, cum am zis, nu atârnă deloc de guvernul moldovenesc, el este 
dar scutit de plăcerea de a primi vizita vreunui dorobanţ, căci, din punctul 
de vedere juridic, locuinţa unui sudit, care aparţine unei puteri străine, 
este un lăcaş suveran pe teritoriul moldovenesc. Dar sermana raia 
israelită! Până în prezent o vezi târâtă de părul capului şi al barbei inspre 
agie, de doi dorobanţi, pe dată ce e cit a tă înaintea acesteia, ba, trebuie 
să îndure multe şi mărunte de la toate celelalte autorităţi judiciare, şi să 
suporte ici, colea, vestita bastonadă! Ce e dreptul, atari scene nu se mai 
repetă atât de des ca în trecut, dar când se repetă, avem înaintea noastră 
personificarea barbarismului oriental. 

Raelele plătesc guvernului o dare deosebită (taxa comunităţii), 
pentru care fiece individe solidar responsabil pentru ceilalţi; dar ea este 
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achitată deobiceiu cu punctualitate. Epitropii o adună dela fiecare în parte 
şi satisfac astfel haznaua statului. 

Epitropii comunităţii dispun aci de o putere cu mult mai mare ca cei 
din Galiţia, având chiar dreptul de a judeca delictele religioase şi a globi 
lumea cu bani şi cu pedepse corporale. Nu e dar rar, ca cineva să capete 
în public, în faţa sinagogei, lovituri de baston sau de nuele, dacă şi-a luat 
libertatea de a tăea singur un puiu sau să facă vreo scurtă călătorie în 
trăsură sau pe cal în zioa de Sâmbătă, lucru ce se întâmplă des haraba
giilor, cari o fac de nevoe. De teamă să nu rămâe într-un pustiu, între lupi 
şi bandiţi, 48 de ceasuri dearândul, de cu Vineri seară până duminică 
dimineaţă. 

Poporul moldovenesc sta în relaţii continue cu Evreii." 
,, ... Călătoria în Muntenia este şi ea legată cu multe neajunsuri şi 

mari incomodităţi, cari nu sunt tocmai plăcute pentru un european; dare 
cu mult mai plăcută ca în Moldova. În orice caz călătoreşti cu mai multă 
linişte şi siguranţă, nu numai în timpul zilei, ci încă la miezul nopţii, ca 
în toate ţările civilizate ale Europei. 

Primul orăşel, ce l-am întâlnit era B răi I a, îndestul de cunoscut 
din cauza ultimului resboiu. Regularitatea şi aspectul prietenos al 
clădirilor, precum şi întregul aspect al orăşelului, mi-au caracterizat cu 
deaprisosul spiritul ocârmuirii munteneşti, fapt de care am avut ocazie să 
me conving mai târzeu. În Brăila locuiesc prea puţine familii judeo-polo
ne, dar ele toate uzitează portul românesc. Aci se află asemenea o mică 
comunitate spaniolă, cu toate particularităţile interesante, pe cari le vom 
descrie mai deaproape în capitolul despre Bucureşti. Căci, în opunere cu 
Moldova, prea puţini Evrei locuesc la ţară, în Muntenia, şi fiindcă grosul 
lor locueşte în Bucureşti, îmi voiu concentra relatările privitoare la 
coreligionarii noştrii din această ţară numai asupra Bucureştilor, capitala 
şi reşedinţa Principatului. 

* 
* * 

B u c u r e ş t i este un oraş enorm de mare în adevăratul înţeles al 
cuvântului. Primii sei întemeetori, ca şi urmaşii lor, şi-au dat toate silin
ţele, spre a-i da o întindere cât mai vastă. Deşi nu numără decât vreo 
100.000 locuitori, are o suprafaţă, care poate găzdui cel puţin 400.000 
suflete. Abea când am văzut Bucureştii mi-am putut explica oraşele 
uriaşe ale antichităţii, ca Teba, Memfis, Ecbatana, Babilonia, etc., cu 
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sutele lor de porţi şi cu circomferinţele lor de zeci de poşte, oraşe 
gigantice ... 

Ev re i i d i n B u c u re ş t i sunt împărţiţi în doue comunităţi sau 
congregaţii, pe cari Ie vom descrie aci mai cu deamăruntul. 

Comunitatea cea d i n te i sau congregaţia zisă judeo-polonă este 
de patru sau cinci ori mai mare în număr ca cea spaniolă, dar i este infe
rioară din punctul de vedere al însemnătăţii. Membrii comunităţii 
judeo-polone îşi trag obârşia din Galiţia, Polonia, Rusia şi din învecinata 
Moldova. Guvernul nu Ie-a pus niciodată piedică pentru stabilirea lor, 
mai ales când şi-au propus de a intreprinde o afacere solidă. Ei îşi pot 
desvolta hărnicia în toate ramurile negoţului şi ale industriei. Dacă nu 
sunt sudiţi, ei plătesc ocârmuirii o dare foarte mică. Sudiţii, cum am 
arătat mai sus, stau sub jurisdicţia consulilor străini. Evreii sunt, în mare 
parte, meşteşugari, cum croitori, cizmari, tâmplari, tinichigii, ş .a.m .d. şi 
se bucură de multă încredere pe lângă locuitorii creştini, ba chear pe lângă 
boierii cei mari. Cu toate aceste găseşti printre ei şi câţiva comercianţi 
bogaţi, precum şi factori, samsari, boccegii şi alte parazite de acest soiu 
din lumea comercială. Epitropii comunităţii lor sunt înzestraţi, ca şi cei 
din laşi, cu o putere însemnată, dar care, din nenorocire, e încredinţată în 
mâini rele 1 . 

A doua comunitate israelită din Bucureşti, este ceas pani o I ă. 

* 
* * 

Comunitatea spaniolă există abea deci n ci decenii (sic, n.n.). Ea 
se compune din indivizi imigraţi din Turcia europeană, mai ales din 
Constantinopole şi Adrianopole, din Turcia asiatică, în special din 
Smirna, Salonic, ba chear, în parte, din Ierusalim, şi infine, din câteva 
familii venite din Viena. 

Portul lor, în mare parte, este portul naţional românesc, numai 
câţiva bătrâni şi personalul sinagogei, ca rabinii, chazanimii, ş.a.m .d. fac 
paradă cu portul lor adevărat turcesc. Tinerii din case mai notabile au 
adoptat de câţiva ani portul european sau nemţesc. Femeele se mai ţin de 
portul turcesc, afară de câteva schimbări neînsemnate; cu alte cuvinte se 
mai ţin de portul femeelor israelite din întregul Orient. Lucru surprin-

I Multe lucruri de ispravă s-ar putea face în această comunitate, dar sfezile interne, 
nesfârşite, între epitropi şi rabini şi între ambii cu comunitatea au împedicat până acuma 
toate întreprinderile cele bune. 
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zător, podoaba capului este şi pentru ele I o c u s ma j ori s re s i s te n 
t i a e, clici, deşi multe spanioloaice tinere au europenizat croeala întregii 
lor garderobe, nu s-au putut decide să înlăture fesul şi băsmăluţa, ce o 
învârtesc în jurul capului. Găteala capului este în genere împodobită cu 
diamante şi pietre preţioase, deşi nu cu aceeaşi risipă ca fruntarul polon. 
Ele poartă, deobiceiu, în jurul capului un şnur, pe care sunt înşirate un 
număr însemnat de rubiele1. 

Limba Spaniolilor este un dialect ispano-castelan, parte archaic, 
deoarece n-au mai venit în contact cu patria lor originară din vremea 
isgonirii lor seculare, parte corupt, ca orice idiom, care nu este cultivat 
prin literatură, şi infine amestecat, în parte, cu multe cuvinte ebraice, pe 
cari omul de rând nu Ie poate înlocui cu alte expresii spaniole; atari sunt: 
Ben-Ad am= omul,S eche I= minte,c hi du ş im=noutăţi,c ha s-v 
e ş a I om = te păzească D-zeu, ş.a.m.d. Acest dialect se rapoartă, în 
genere, la Spaniola curată, ca jargonul judeo-polon la nemţeasca, cu 
singura deosebire, că dialectul spaniol nu este atât de împestriţat ca cel 
evreesc, în care găseşti multe înrâuriri slave, italiene, franceze şi altele. 

Mulţi spanioli mai culţi vorbesc, scriu şi cetesc limba spaniolă 
curată, precum şi italiana, care-i este înrudită. Dialectul spaniol - pe 
care-l numim astfel în opunere cu limba spaniolă-nu posedă o literatură 
de sine stătătoare în înţelesul adevărat al cuvântului. Cu toate aceste 
Spaniolii se slujesc de el pentru redactarea introducerilor scrise la cărţile 
de rugăciune (tefila), pentru explicarea şi întrebuinţarea uzurilor şi 
rugăciunilor, precum şi pentru tălcuirea lor, în acelaşi chip, în care Evreii 
poloni se slujesc de aşa numitul dialect „germano-femeesc" (weibe
riş-datş), cu singura deosebire, că acesta din urmă e în uz numai la 
femei, pe când Spaniolii se servesc de dialectul lor atât pentru bărbaţi cât 
şi pentru f~mei; căci, relativ vorbind, prea puţini printre ei pricep limba 
ebraică, chear acea din rugăciunile zilnice. Pe lângă aceste există dar a 
ş e (predice) anumite, scrise în dialectul spaniol, şi el este asemenea în uz 
în sinagogă. Astfel vânzarea de mi ţ vot, incunoştiinţările, etc., se fac în 
acest dialect, ba el slujeşte asemenea pentru unele rugăciuni, ce se fac în 
zile anumite. Cântăreţul citeşte, în acest caz, un vers din textul ebraic şi 
recitează apoi traducerea lui în Spaniolă2 - când ex-tempora, când după 
o formulă stereotipă. Uzul acesta practicat într-o sinagogă ortodoxă, 
spaniolă, care ţine atăta la conservarea tradiţiilor sale, este cu atât mai 

1 Un fel de monedll turceascll de aur, miel!, care valoreazll vreo 50 bani. 
2 tadino. 
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interesant, cu cât aminteşte, deoparte pe m e tur ghem an (tălmacii) 
talmudiştilor, şi ne arată, de altă parte, că uzul limbei populare în sina
gogă pentru explicarea rugăciunilor şi chear pentru rugăciuni indepen
dente, este un uz foarte ev re e s c, şi nu se poate considera ca o 
mlădiţă tânără şi exotică în grădina lui O-zeu, cum pretind câteva 
comunităţi din Germania, cari vor să treacă drept ortodoxe. 

V i a ţ a fa m i l i al ă a Spaniolilor este cu totul patriarchală. Tatăl 
de familie este capul familiei. Toţi şi toate se mişcă şi se învârtesc în jurul 
lui. Fii şi fiice, gineri şi nurori, nepoţi şi nepoate, toţi îl împrejmuiesc, 
îl dismeardă, pândesc dorinţele lui, împlinesc cu smerenie poroncile sale, 
îl înveselesc şi-l îngrijesc. Această poziţie frumoasă şi foarte atrăgătoare 
se manifestă cu duioşie mai ales la patul de boală al capului familiei. În 
sinagogă copiii cei mai tineri şi nepoţii şed la picioarele tatălui. Imediat 
după el în rang şi demnitate vine mama, apoi fratele mai mare ş.a.m.d., 
după vârsta membrilor familiei. - Copiii exercită afacerea tatălui pe 
socoteală comună, aşa că familia formează o s i n g u r ă casă, chear din 
punctul de vedere economic. Toţi mănâncă la una şi aceeaş masă, unde 
tatăl şade în frunte ca un Vodă printre ai sei, ceea ce îţi permite să pricepi 
şi să-ţi faci o idee clară de binecuvântarea psalmistului, care sună: «Copiii 
tei şed în jurul mesei tale ca ramurile de măslin» (Psalm 128 ,3). 

Din vi aţa conjug ală a Spaniolilor putem nota următoarele: 
Despărţeniile sunt la ei o raritate extremă, aşa că comunitatea bucu
reşteană nu numără n i c i u n c a z dela întemeearea ei - adică timp de 
cincizeci de ani. Nu doară că mesalianţe nu se întâmplă între dânşii, ci 
fiindcă cei doi soţi se înarmează cu răbdare şi prefer să suporte toate, în 
cazul cel mai reu, decât ca să se gândească la despărţenia, foarte neplă
cută D-zeirii. Relaţiile soţilor între ei sun regulate după obiceiul orien
talo-talmudic. Femeea este foarte respectată, dar puţin iubită, în orce caz 
dragostea poate fi considerată ca o simplă întâmplare supravenită după 
nuntă, soţii neavând voe să se vază nici măcar o singură dată până în ziua 
nunţei. Femeea nu ia parte nici odată la afacerile bărbatului, contrast 
isbitor cu fenomenul straniu din Polonia, unde bărbaţii, cu pantofii în 
picioare sau cu scufia de noapte în cap, îşi petrec zilele cu nimicuri în 
odăiţa de studiu sau în B e t-h am idra ş (casa de rugăciune), devreme 
ce femelele lor resuflă din greu, în urma muncei împovărătoare din 
prăvălie sau chear din earmaroacele depărtate. 
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Atitudinea guvernului muntenesc faţă cu Evreii îndeobşte este cât 
se poate de satisfăcătoare şi îmbucurătoare'. Toate ramurile negoţului şi 
ale industriei le sunt deschise (sic, n.n.). Cel străin se bucură de aceleaşi 
drepturi ca şi cel pământean. Cu toate aceste numai pământenii, atât 
evrei cât şi creştini, au voe să posadă imobile pe numele lor, şi câţiva 
Evrei poloni şi mulţi Spanioli posed în adevăr clădiri însemnate. Spaniolii 
îşi au casele într-o stradă separată, unde mai toate familiile spaniole s-au 
grupat de bunăvoe, şi câteva din zidirile lor sunt vestite prin stilul lor 
măreţ. 

Regulamentul organic din Muntenia, constituţia acestui principat, 
nu conţine nici o restricţie privitoară la Evrei (sic, afirmaţie eronată, n.n.); 
ba, până acum câţiva ani, Evreii au avut dreptul să cumpere chear moşii 
şi sate, aşa că câţiva fruntaşi spanioli au şi avut proprietăţi rurale; din 
nenorocire această favoare excepţională a provocat o stare nefavorabilă, 
din cauza neînţelegerilor politice din ţară. Cu toate aceste să sperăm, că 
guvernul actual, un model de lumină şi de umanitate în toate privinţele, 
va abroga acest exclusivism politic, ca şi orcare altul de acest soiu, ca 
incompatibil cu spiritul liberal al Constituţiei şi chear cu vederile 
tolerante ale poporului român, care nu admite deosebiri pe simple motive 
religioase. Găseşti doară în această ţară cel puţin o jumătate duzină de 
religii tolerate şi pe adepţii lor emancipaţi; dece să nu fie emancipaţi şi 
Evreii? 

Spiritul public creştin din Muntenia nu e reu dispus contra Evreilor. 
Este un fapt în adevăr curios, că popoarele mai puţin civilizate, dar înzes
trate cu raţiunea sănătoasă, sunt cu mult mai scutite de prejudeţe ca multe 
state civilizate, cari nu se pot desface de vechiul aluat numit- judeofobia. 
În Muntenia până şi ţăranul îl numeşte pe Evreu «ovreiu» şi nu «jidan» 
ca în Moldova învecinată şi mult mai mărginită la cap. Atâta numai, că 
Evreii deaci, şi în special cei din ritul german, ar trebui să-şi dea mai 
multă osteneală ca prin traiul lor onorabil şi 1 i n i ş t i t să câştige şi mai 
mult opinia publică în favoarea lor, cu cât le este deja binevoitoară. 
Casele cele mai mari boereşti sunt frecventate de Evrei comercianţi şi de 
învăţaţifruntaşi,carinu-şi tăinuesc deloc religia lor,şicari 
sunt cu toate aceste cât se poate de bine primiţi. 

I Guvernul a numit de curând doi medici Evrei în serviciul statului, deşi este ,,foarte 
creştin". Cei doi medici sunt D-rul Barasch, numit medic de carantină şi D-rul Drey, medic 
de judeţ. 
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Partea mai bună a populaţiei a primit cu bucurie ştirea despre 
întemeerea unei şcoli israelite, şi ar fi de dorit ca această simpatie să 
slujească bărbaţilor inimoşi din ambele comunităţi bucureştene ca un 
impuls puternic, spre a chema cât de curând în viaţă acest institut pro
ectat, şi ca şcoala elementară şi reală să se realizeze sub orce formă ar fi. 
Fie ca progresul, armonia şi înfrăţirea, religiozitatea adevărat intimă, 
unită cu dragostea călduroasă şi umanitară pentru obştie, cu credinţa şi 
iubirea de patrie, să se sădească în toate inimile şi în toate colibele lui 
Israel! Fie ca în sânul seu să vestejească ceea ce trebuie să vestejească, 
dar ca esenţa vecinică să rămâe limpede şi neschimbată, spre gloria sa 
vecinică şi spre mântuirea omenirii, şi să ne lumineze cu lumina sa 
cerească toate căile întunecoase ale vieţei." 

* * * 

b. Prin studiul „istorico-social" Evreii din Moldova şi Valahia 
(apărut în 1854 în Jarhrbuch fur Israeliten, şi tradus tot de E. Schwarzfeld 
pentru Anuar (an IV) sub titlul de mai sus), multilateralul dr. Iulius 
Barasch oferă un alt „comprimat" de caracterizare monografică „a 
caracterului, uzanţelor, stării politice şi sociale a evreului din cele două 
Principate româneşti". 

Studiul respectiv deşi se resimte şi el de pe urma nefolosirii unor 
documente are totuşi meritul observării pertinente şi multilaterale a 
variate aspecte ale fenomenului social total „evreo-român"; de la intuiri 
surprinzătoare privind fenomene de psihologie colectivă locală / ,,ura 
contra evreilor o găsim în ambele Principate cu mult mai puţin dezvoltată 
de cât aiurea" (pag. 2)/, până la elucidarea unor procese ale imigraţiei şi 
aculturaţiei. 

Sunt abordate dar insuficient documentate probleme privind 
imigrarea intensă de evrei, în Moldova (,,exodul produs de legile 
draconice din Rusia contra evreilor mai ales în privinţa încorporării 
tinerilor"), ş.a. 

Istoria evreimii moldovene este etapizată astfel: până la 1829 
(pacea de la Adrianopole) şi perioada de după aceea - schimbarea 
radicală intervenită în modul de viaţă al evreilor (port, limbă, trai), în 
funcţie de trecerea de la etapa „turcească" la cea rusească- galiţiană care 
a adus cu ea şi un anume segment din aristocraţia spirituală a acelor locuri 
în special aşa numiţi „lamden" şi „Meiuhes". Este stabilit începutul acul-
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turaţiei evreo-române cam pe la mijlocul veacului, odată cu intrarea 
Principatelor în orbita ţărilor vestice şi central-europene. 

Persistă însă, datorită vechii generaţii, modelul hasido-polonez, 
marcat de: ,,bechişe-le poloneze, ştremul şi pantoafele hasidice" ca şi 
„celelalte mărunţişuri" ale acestei vestimentări": şi odată cu ele ... ,,toate 
restrângerile ridicule şi prejudiciile" (idem p.5). 

Dar şi aici „mintea sănătoasă a învins de mai multe ori ignoranţa" 
(ibid. p.6). 

Iluministul I.B. aplauda noile tendinţe şi aprecia inserţia activă a 
evreilor în viaţa comercială a Moldovei, releva buna impresie ce şi-a 
făcut văzând, în cele mai multe oraşe ale Moldovei - Iaşi, Botoşani, 

Gorza (sic, n.n.), Drogoi (probabil Dorohoi, n.n.), Huşi, Roman, Bacău, 
Bârlad, Focşani, Fălticeni, Galaţi - cum „şed neguţătorii evrei... lângă cei 
creştini, în cea mai bună pace" (ibid. pag.6). La fel şi puzderie de 
meseriaşi „fiecare naţie practicând cu preferinţă alte meserii specifice" 
(ibid., pag.7). 

Evreii sunt mai cu seamă „croitori, stoleri, zugravi, tinichigii, sti
clari". La sate „sunt cârciumari şi hangii". ,,Medicina se practică mult în 
Principate de către israeliţi" (ibid.). 

Din păcate I.B. vădeşte o privire superficială asupra trecutului vieţii 
culturale a evreilor din Principate, atunci când îşi concentrează atenţia 
asupra faptului că „n-au şcoli, nici aşezăminte de cultură". Este bine 
informat că „impozitele plătite de evreii raia (patente, taxe pentru 
nerecrutare) nu sunt împovărătoare". Evreii sudiţi (sub jurisdicţia 
consulilor) nu plătesc dajdii guvernului. Sudiţii se bucură de consideraţie 
mai mare decât raialele. Totuşi evreii nu pot fi funcţionari şi nici accede 
în viaţa politică. Comunitatea e condusă de epitropi, cu mari puteri date 
de guvern: ,,căci unele lucruri, ce în alte locuri sunt în atribuţia tribu
nalelor sau poliţiei ( de exemplu - strângerea dăjdiilor, mici procese 
pentru bani, sfezi între soţi ş.a.) intră în atribuţia lor" (idem pag. 11). Nu 
întotdeauna aceşti epitropi sunt cultivaţi şi demni de atari meniri. Sudiţii 
nu se supun epitropilor. Institute de binefacere „sunt doar la Iaşi şi 
Galaţi". 

Problema demografică îl reţine în mod special pe I.B.: ,,Numărul 
total al poporaţiei israelite din Moldova trebuie să fie cam peste 50.000 
suflete (idem, pag.I I). Densitatea mare a evreilor pe oraşe este, 
descrescândă, la Iaşi, Botoşani, Galaţi etc. La Galaţi evreii au a se 
confrunta cu redutabili potrivnici de felul grecilor „care cultivă corupţia, 
intoleranţa, fanatismul, decăderea morală". 
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Evreii din Muntenia sunt descrişi de I.B. după următoarea schemă: 
demografie (,,în Bucureşti sunt abia 1000 de familii"); data imi
grării-poate fi stabilită cu începere de „acum 280 de ani când în Muntenia 
nu se afla nici un evreu, polono-german şi înainte cu 100 de ani nici un 
israelit spaniolo-portughez" (idem, pag .13) (sic, afirmaţie eronată). I.B. 
insistă asupra oraşelor şi ţinuturilor din care au provenit sefarzii şi 
askenazii munteni: ,,căci evreii se bucură de mult în principate de o 
poziţie mai bună sub orice punt de privire luat" (ibid. pag.13). Sefarzii au 
devenit aici bancheri, manufacturişti, neguţători de grâne. Ei se bucură 
de credit şi prestigiu căci „sunt cinstiţi în negoţ" (ibid.). Totuşi ei vădesc 
o psihologie orientală. Askenazii, trăiţi printre sarmaţi (poloni) sunt mai 
vioi, dar nu au spirit de ordine. Sefarzii, la începuturile lor muntene se 
îmbrăcau „turceşte", atât bărbaţii cât şi femeile. Apoi s-au modernizat 
printre cei dintâi. 

Urmează o descriere a programelor de învăţământ la toate tipurile 
de şcoli şi de toate gradele urmând ca aceste programe să fie recomandate 
şi şcolilor israelito-române pentru a căror înfiinţare I.B. şi-a dedicat toată 
energia. 

Lucrarea - de fapt o sinteză a Itinerarului - este dătătoare de seamă 
prin observaţiile făcute asupra cultului mozaic (sinagogi, ritual), vieţii 
familiale (cu sechele orientale) aspectelor antropologice (de pildă tipul 
evreului spaniol); imagologie (,,sefardul îl dispreţuieşte pe askenaz"); 
artă „tombală" I „la sefarzi maţevele, la orizontală, sunt unicele 
componente ale mormântului"); obiceiuri de trecere (logodnă, nuntă 
etc.); obiceiuri la mormântare. Din câte se vede problematica etnografică 
constituie o preocupare de seamă şi în această lucrare. 

Capitolele sociografice reţin atenţia prin caracterizările făcute unor 
mici congregaţii spaniole din Craiova, Ploieşti, Brăila, Călăraşi şi 

Giurgiu. Bucureştiul se bucură de o atenţie deosebită (,,aci din cele circa 
150 familii de sefarzi circa 25% sunt cu avere notabilă"). Sefarzii îşi 
trimit copiii Ia şcolile israelite publice ale comunităţii askenaze. 

în partea consacrată descrierii askenazimilor munteni, metodologia 
folosită este asemănătoare cu cea de mai sus: demografie, etnografie, 
antropologie, culturologie. Askenazimii „sunt de cultură mai redusă, dar 
nu sunt hasidimi care să se opuie cu mare energie şi îndărătnicie contra 
oricărei reforme mai bune, pe singurul motiv că înţeleg progresul" (idem. 
pag. 24). 

Rubrica ocupaţii, negoţ, meşteşuguri este adusă cu informaţia 
oarecum Ia zi. Referindu-se la reliogizitatea askenazimilor se remarcă: 
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,,antipatia lor faţă de cei convertiţi" arătându-se că: ,,contrar tuturor tru
delor ce-şi dau de acum mai mulţi ani misionarii englezi, pentru a recruta 
un oarecare contingent pentru raiul anglican, n-au ajuns încă la nici un 
rezultat satisfăcător" (ibid. pag.26). I.B. apreciază numărul botezaţilor 
doar la „un sfert de duzină" (sic, n.n.). 

Se oferă informaţii referitoare la educaţie şi instrucţie (în cele două 
şcoli publice bucureştene: şcoala israelito-austriacă- prusă pentru băieţi 
şi fete; şcoala israeliţilor pământeni - creată de epitropia şcoalelor, de la 
guvern). Se oferă un istoric al acestor şcoli ca şi folosirea gabelei întru 
sprijinirea lor financiară. 

I.B ., ca haskalist, crede în puterea şcolarizării, în ipostaza ei de 
factor de emancipare. Fireşte, expectaţiile sale în ce priveşte şcolarizarea 
evreilor, ca o condiţie a emancipării nu au fost pe deplin împlinite. Ca şi 
alţi haskalişti I.B. glorifică credinţa luministă în puterile dezvoltării unei 
conştiinţe pozitive în mase. 

Lucrarea lui I.B. rămâne de referinţă în istoriografia-judaica
romaniae, pentru caracterizarea mijlocului de veac XIX în Moldova şi 
Muntenia, fapt pentru care ne-am îngăduit s-o detaliem în cele ce 
urmează. 

,,Evreii din Moldova: erau numeroşi, cei mai mulţi aflaţi în Iaşi, 
purtând costumul judaico-polon. Emigrarea din Galiţia şi mai cu seamă 
din Rusia, mai ales în prima jumătate a secolului XIX, datorită legilor 
draconice din Rusia contra evreilor şi mai cu seamă datorită legilor 
draconice privind recrutarea pentru cei mari şi pentru copii, a adus şi în 
Moldova o seamă de familii de bărbaţi buni de armată care s-au refugiat 
în taină din interiorul Rusiei în Moldova. 

Emigrarea evreilor din Rusia a avut o influenţă oarecare asupra 
evreilor moldoveni aşezaţi mai de mult pe aceste meleaguri. Schimbări 
reale intervin însă atât în Moldova cât şi în Valachia după pacea de la 
Adrianopole (1829), urmare a războiului Ruso-Turc. 

Ca şi restul populaţiei, evreii au resimţit influenţa politică şi socială 
a Turcilor care deţineau de 3 veacuri suzeranitatea asupra principatelor. 

Evreii din Moldova purtau vestminte lungi orientale, multicolore 
(nu negre ca în Polonia), iubeau curăţenia, erau statornici, cu simplitate 
si cinste în afacerile lor. 
• În fiinţa lor exista însă o anumită lenevie spirituală şi o nemişcare 
considerabilă, caracteristică orientalilor. 
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Studiul limbei ebraice şi mai puţin cel al talmudului nu se putea 
dezvolta, dorinţa lor fiind un trai liniştit şi asigurat (preocupaţi mai mult 
de comerţ. N.N.). 

În aceste condiţii evreul din Polonia privea cu dispreţ pe coreligi
onarul din Moldova. Incuscririle între o familie bună polono-judaică şi 
una moldovenească erau considerate ca nepotrivite. (Familie bună în 
concepţia evreului polonez era aceea care aparţinea unei familii învăţate 
- meiuches - care cuprindea în sânul ei Iamdeni (învăţaţi n.n.). 

După pacea de Ia Adrianopole - Orientul a trebuit să facă loc 
influenţei Occidentului. Au loc schimbări atât în privinţa portului, a 
obiceiului, a traiului, culturii şi a concepţiei de viaţă. Influenţa resimţită 
de toţi, deci şi de evrei. 

Portul francez înli1tură pe cel vechi moldovenesc. Limba şi cultura 
franceză înlocuiesc pe cea elenă. Se împărtăşesc câte puţin din cultura 
numai cercuri mai alese şi privilegiate. A început să se vorbească curent, 
în medii evreieşti limba română. 

Se dezvoltă agricultura, se introduc unele rânduieli necesare, se 
dezvolti1 comerţul, încep legături mai strânse şi reciproce cu străinătatea 
civilizati1. În aceste condiţii noi îşi duc viaţa şi evreii din Moldova. 

Dar noii veniţi şi-au adus cu ei traiul polono-judaic, influenţând 
portul, introducându-se în Moldova ,,Streimul" şi „pantoafele chasidice". 
Începe să ia naştere chasidismul. Elementele venite din Galiţia şi Rusia 
nu covârşesc însă elementul moldovo-judaic precumpănitor. Totodati1, 
se făcu însă resimţite suflarea nordică, nu prea prietenească pentru evrei, 
ceea ce contribui la o vădită schimbare în Imago-ul despre evreii din 
Moldova. 

Apare denumirea de „Jidanul", spre deosebire de Muntenia unde 
se folosea denumirea de „Evreul". Poziţia boerului moldovean devine 
asemănătoare cu a nobilului polon faţă cu evreul din ţara sa. 

Evreul formează elementul intermediar între boer şi ţăran şi este 
mai cu seamă reprezentantul negoţului. Aspectele sociale caracteristice 
epocii, boer - evreu - ţăran, permit totuşi o convieţuire, în afară de laşi 
gi1sindu-se comunităţi însemnate în Botoşani, Gorza (?, n .n.), Drogoi (?, 
n.n.), Huşi, Roman, Bacău, Bârlad, Focşani, Fălticeni şi mai cu seamă în 
Galaţi. Preocuparea lor în aceste locuri, ca şi la Iaşi, este negoţul cu 
producte sau cu manufacture, de care găsim magazii în mare număr, nu 
numai la Iasi ci si în orasele mentionate. 

Evreii - n~guţători
0 

şed înai~tea magaziilor lor lângă creştini. În cea 
mai bună pace. • 
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Evreii sunt în majoritate meşteşugari, croitori, stoleri, sticlari, 
tinichigii, zugravi. 

Toate acoperămintele caselor şi ale bisericilor din principate sunt 
acoperite de tinichigii evrei. 

Medicina se practica mult în principate de către israeliţi, dar evreii 
din Moldova nu au voie să ocupe vreun post public (întocmai ca în 
Rusia), ceea ce nu era cazul în Muntenia. 

Evreii din Moldova nu au avut, în trecut, şcoală publică şi nici 
institute private pentru cultură. 

În satele moldovene locuiesc evrei crâşmari sau proprietari de 
hanuri spre deosebire de Muntenia unde erau mai puţini şi călătorii 
israeliţi oricum mai puţini ca în Moldova: deci nu era rentabilă crearea 
unei locande cuşăr. 

Evreii aveau de plătit puţine dajdii guvernului din principate. 
Fiecare evreu - raia - adică născut în ţară sau naturalizat, plătea un fel de 
patentă valorând cam 12 fiorini. Dări deosebite pentru evrei neexistând. 

Taxa asupra camei cuşer (gabela) slujeşte comunităţii pentru 
satisfacerea necesităţilor sale: plata la rabini, hahami, împărţirea la săraci 
etc. 

În armata ţării - care purta un caracter naţional - nu erau admişi 
evreii, nici grecii, nici nemţii. 

Evreii din principate şi mai cu seamă cei din Muntenia plăteau 
guvernelor respective un fel de dare pentru recruţi, adică bani de învoială 
pentru recruţii ce aveau a da. 

Abia în a 2-ajumătate a sec. 19 (după 1850) au început recrutări de 
evrei, cu scopul de a-i înrola şi alipi către armata rusească (sic, n.n.). 

Israeliţii străini,ce trăiesc în principate, stau ca şi toţi ceilalţi străini 
sub jurisdicţiunea consulilor acelor puteri a căror supuşi sunt. Nu plătesc 
guvernului local nici o dajdie şi sunt (abia de câţiva ani) obligaţi a-şi 
reînnoi paşapoartele lor din ţara natală. 

În ceeace priveşte jurisdicţiunea ( evreii ca şi creştinii numiţi sudiţi) 
stau exclusiv sub consulii lor. Guvernul ţării nu poate aresta nici un sudit 
şi nici a-l pedepsi pentru vreo crimă comisă. Dacă se iscă un proces între 
un raia şi un sudit, nu se poate judeca fără prezenţa dragomanului con
sulatului respectiv a suditului. 

Diferendele între doi sudiţi aparţinând la consulate diferite se 
tratează în cancelariile ambelor consulate fără amestecul autorităţilor 
locale. 
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Numai tribunalele comerciale (fundate de câţiva am) în capitale au 
dreptul a trata sfezile comerciale, etc., fără deosebire de sudit sau raia. 

Evreii străini erau deci mai protejaţi decât cei localnici căci „nu pot 
fi aşa lesne apucaţi de guler, barbă şi perciuni, cum se întâmplă unui 
raia ... şi duşi de dorobanţul la agie. 

Evreii din principate au drept de a poseda numai case, ca avere 
mişcătoare. 

Moşii nu au voie să cumpere, dar aceasta era totuşi îngăduit în 
Muntenia unde un bogat evreu spaniol putea fi proprietarul unei moşii. 

Suditul evreu ca şi cel creştin nu are voie să cumpere averi nemiş
cătoare". Urmează alte consideraţii despre: 

Drepturi politice - ,.Dreptul de a fi admişi în funcţii publice nu ar 
opri aceasta, dar nu s-a văzut încă în Moldova un evreu funcţionar. Chiar 
şi în ramul medical - în Moldova - nu e îngăduit evreilor funcţia publică. 

Conducerea internă a comunei - a raielelor Evrei, este încredinţată 
unor reprezentanţi ce poartă numele de Epitropi, numiţi de guvern pe 
timp de 3 ani sau numai confirmaţi în posturile lor. 

Rabinul şi ceilalţi funcţionari ai comunităţii le sunt supuşi până la 
un oarecare grad. 

Guvernul acordă acestor epitropi o putere aproape nemărginită 
către acei ce depind de administraţia lor. (În atribuţiile lor intrau: strân
gerea dăjdiilor, tratarea unor procese mai mici pentru bani şi sfezile între 
soţi şi chiar arestarea provizorie pentru greşeli mai neînsemnate). 

Sudiţii evrei nu au nimic comun cu jurisdicţia epitropilor." 
Starea financiară a evreilor din Moldova „e cam potrivită, nu sunt 

nici bogăţii însemnate, nici o sărăcie de lipitul pământului". 
Institute de binefacere: spitale la Iaşi şi Galaţi. 
Despre evreii din Muntenia: ,.foarte puţin numeroşi faţă cu acei din 

Moldova. Numai în câteva oraşe mai mari: Bucureşti, Ploieşti, Craiova, 
Brăila, sunt comunităţi mai respectabile. 

în Bucureşti - 1000 de familii din toate congregaţiile israelite. 
Emigrarea în Muntenia datează mai târziu ca în Moldova. În Muntenia 
există şi evreii spanioli (spaniolo-portughezi). Israeliţii spaniolo-portu
ghezi emigraţi din Orient, sunt o congregaţie mai puţin numeroasă. Cei 
mai mulţi au venit de peste Dunăre din provinciile turceşti ale Europei, 
din Constantinopole, Adrianopole, Salonic, Vidin, Rusciuc, Siliştea, 
Varna, Belgrad şi din alte oraşe din Bulgaria şi din Serbia, unii îşi trag 
originea direct din Levant (Smirna, Ierusalim, Damasc etc.). 
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Ocupaţia lor principală este negoţul. Se află printre ei bancheri, 
manufacturişti şi neguţători de grâne. Nu se sfădesc între ei, au o poziţie 
socială favorabilă şi au relaţii cu clase de sus ale ţării. 

Portul spaniolilor, era la început, cel turcesc, mai târziu s-a modi
ficat şi se aseamănă cu cel vechi al muntenilor, iar cei bătrâni mai poartă 
încă un costum lung oriental. 

Chachamul (rabinul) comunităţii spaniole din Bucureşti ca şi 
vice-chachamul mai poartă încă costumul turcesc. 

Tinerimea spaniolă a adoptat portul francez. Fetele se poartă 
europeneşte până la nuntă, dar când se căsătoresc îşi acoperă părul cu o 
bonetă (fes) roşie, care este împrejmuită cu un şir de monede, întocmai 
ca în Orient. 

în ce priveşte cultura sunt deosebiri între bărbaţi şi femei. 
Bărbaţii au primit idei noi europene spre deosebire de femei, 

exceptând tinerimea din care se trimit fetele în pensionatele creştine unde 
primesc instrucţie în limba română, franceză, adesea chiar în germană 
precum şi în lucru de mână (cele din casele mai bune). 

Băieţii vizitează şcoale private spaniole asemănătoare cu „Che
derul" (unde capătă instrucţia în cetirea limbii ebraice şi priceperea 
bibliei şi chiar câteodată scrierea spaniolo-ebraică). Băiatul dintr-o casă 
mai bună, ajuns la 8-9 ani, se trimite la pensionate creştine sau şi în 
şcolile publice muntene. 

Comunitatea spaniolă-judaică nu posedă anume şcoli israelite 
datorită divergenţelor pe această temă- a culturii - chiar în sânul comu
nităţii" (urmează o analiză succintă a contradicţiilor de status-uri şi roluri 
în sânul acestei colectivităţi, de remarcat atitudine progresistă a autorului 
N.N.). 

Ritul spaniol „e cel al „Sefardimilor". Sinagoga zidită; pavată cu 
piatră; are în mijlocul tavanului un fel de boltă. Jeţurile se află de jur 
împrejur pe lângă pereţi, precum şi jur împrejur de la „almemer" care se 
află în mijlocul sinagogii sub bolta luminoasă". 

De remarcat citirea de bucăţi religioase şi de cântece în limba 
înţeleasă pentru popor. Se aud rugăciuni în limba spaniolă. Sinagoga 
femeilor e deasupra celei pentru bărbaţi. Femeile stau cu capul învelit, 
ascultă rugăciunea pe care nu o fac singure. Căci, uneori „nu pot în 
general nici să citească". 

Viaţa socială familială:" Bărbaţii aduc în casă cele necesare, femeia 
stă mai mult în casă. Există un respect deosebit acordat femeilor. Soţia 
este considerată ca o adevărată regină. Totuşi femeia nu se amestecă în 
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treburile bărbatului, nu se ocupă nici de educaţia copiilor. Apatia 
spirituală o rezolvă mergând laolaltă mai multe spaniole la un feredeu cu . 
aburi turcesc unde se scaldă împreună, se odihnesc şi petrec o zi adevărat 
orientală. 

Femeile au o frumuseţe frapantă, bărbaţii au trăsături fine. 
Limba spaniolă (ladino) este un dialect castilian, amestecat cu 

cuvinte evreieşti şi elemente turceşti. 
Evreii spanioli intră rar în legătură de căsătorie cu cei leho-nemţi. 

Spiritul exclusivist se va vedea şi în aceea că au cimitire separate. De 
menţionat: pietrele supulcrale la spanioli sunt culcate pe mormintele lor, 
de vreme ce la evreii lehi stau la capătul mormântului ca la toate 
popoarele europene. În Moldova se pun 2 pietre (tom şi maţeva) din care 
una se află culcată şi cealaltă ridicată." 

,,Despre populaţia leho-nemţească israelită a nepământenilor. 
Numărul lor e foarte mic, mai mult în Bucureşti, în rest mici comunităţi 
sau ca indivizi singuratici. 

Portul- cel european (francez), chiar şi cei bătrâni poartă foarte rar 
portul leho-judaic. 

Oameni cu foarte puţină cultură, dar nu sunt fanatici, nici chasi
dirni, care să se opuie cu energie şi îndărătnicie oricăror reforme mai 
bune: ei se lasă conduşi cu plăcere dacă observă pe conducătorii lor că au 
pricepere intelectuală şi o voinţă onestă şi neegoistă". Alte observaţii: 

Ocupaţia: negoţul şi meşteşugul (croitori, ciubotari, stoleri, ceapra
zari, tinichigii şi sticlari). 

Sunt şi medici şi chirurgi. 
,,Guvernul a numit în funcţii publice 2 evrei (dr. Barasch şi dr. 

Drey) ca medici de carantină şi de district. De atunci s-a admis principiul 
că medicii israeliţi pot fi admişi în orice funcţie a statului". 

Advocatura nu este reprezentată, decât cu condiţia să se cunoască 
perfect limba şi legislaţia ţării. 

Literatura şi ştiinţa (numai dr. Iuliu Barasch - profesor de ştiinţe 
naturale la liceul din Bucureşti). 

Educaţia: 2 şcoli publice: una sub titlul Şcoala israelită aus
triaco-prusă pentru băieţi şi fete, cealaltă sub numele „Şcoala israeliţilor 
pământeni". 

Şcoala israelită austriacă-prusă a fost creată la iniţiativa consulului 
general cesaro-crăesc al Austriei, care a cerut ca israeliţii supuşi austriaci 
să fie separaţi de restul comunităţii, să formeze o comunitate aparte, cu 
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administraţie deosebită. ,,Comunitatea israelită reunită austriaco-prusă" 
din Bucureşti. (300 de familii) este separată de cea a israeliţilor pământeni. 

* * * 

La promovarea culturii iudaice şi Ia cunoaşterea trecutului 
comunităţilor evree-române au contribuit substanţial fraţii Schwarzfeld 
(Elias, Wilhelm şi Moses), fiii lui Beniamin (1822-1896),el însuşi unul 
dintre pionierii haskalei în România, promotor al operei de modernizare. 

3.2. Elias Schwarzfeld (1855-1915) a publicat lucrări şi studii 
istorice risipite în diferite publicaţii. 

Semnalăm aici studii importante publicate în Anuarul pentru 
israeliţi: Evreii sub zaveră (VII, 1884); Aşezămintele evreilor din 
Moldova în veac. XVIII şi jumătatea veac. al XIX-lea (VIII, 1885); 
Măcelul evreilor sub Mihai Viteazul al Munteniei şi Aron Vodă al 
Moldovei (IX, 1886);Evreii din Moldova sub codica Calimach (IX, 
1888); Rolul medicilor evrei în Principatele Române în trecut (XIII, 
1890); Evreii sub Regulamentul Organic (XIII şi XVI, 1890, 1891); Un 
evreu în scaunul Moldovei la 1591 (XV, 1893); Evreii sub legislaţia lui 
Matei Basarab al Munteniei (XVII, 1894); Din istoria evreilor din 
România. Evreii din Bucureşti (XIX, 1896). 

Lucrările lui E.S. adeseori citate dar, din păcate, nici când adunate 
- sub un generic care să fi pus în valoare continuitatea, metoda şi stă
ruinţa cu care a fost slujit, cu originalitate, genul schiţei istorico-juridice 
- reprezintă prima încercare de sistematizare, sub specia juridică, a 
istoriei evreilor din România în veacurile XVI-XVIII şi până la jumătatea 
secolului XIX. 

Asupra fiecăreia din aceste secvenţe temporale, mai mult sau mai 
puţin acoperite de izvoare istorico-documentare, Elias Schwarzfeld a 
lărgit analiza, prin cuprinderea în sfera investigaţiei a unor documente 
juridice de cea mai întinsă relevanţă. 

A fost un avantaj pentru grupul istoricilor evrei care au premers 
sau/şi conlucrat la Societatea Istorică faptul că erau specializaţi, ca în 
cazul lui E.S., în domenii ca istoria dreptului, iar alţii în lingvistică, 
folcloristică etc. Căci, în felul acesta ei puteau aduce în câmpul cercetării 
istorice documente juridice, folcloristice, etnografice, dialectologice 
ş.a.m.d. 

Elias Schwarzfeld se dovedeşte în toate scrierile sale istorice pri
vitoare la evreii din Moldova şi Muntenia, respectiv.din Ţările române 
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de până la Unire, un cercetător avizat în analiza de text (şi subtext) a 
documentului juridic. Să-l urmărim în câteva din lucrările sale de seamă 
rezumându-le, evidenţiind problematica diversă abordată şi schiţând 
poziţiile autorului, în materie. 

a.În Evreii din Moldova sub Codica Calimach (vezi Anuarul 
Israelit, an II, 1888). E.S. deschide perspectiva „luminării stării evreilor 
din Principate" sub impactul vechii legislaţii. E.S. scrie în acest sens: 

,,Studiul pe care-l prezentăm astăzi publicului cetitor ar trebui, rigu
ros vorbind, să se intituleze „Evreii din Moldova şi Muntenia sub impe
riul vechei legislaţii a Codurilor şi în special sub Condica lui Calimach." 

Se ştie că cele patru sau cinci coduri de cari avem ştire, conţin 
dispoziţii civile, religioase şi penale; de vreme ce nu avem de loc 
cunoştinţă de existenţa vreunui Cod politic sau şi al unui aşezământ sau 
ordonanţe, care să se îndeletnicească în special cu această materie. 

Legislaţia în Principate a fost în mare parte cutumieră, toate se 
hotărau conform cu obiceiul pământului. 

Cel dintâi cod pomenit de istoricii români, este Codul lui Alexandru 
cel Bun al Moldovei (1401-1432); dar care, din nenorocire s-a pierdut, 
rămânând necunoscut deşi se pare că a rămas în vigoare aproape două 
veacuri şi a conţinut şi unele referiri la evrei. 

Codul lui Vasile Lupu (Cartea românească de învăţătură de la 
Pravilele lmpărăteşti şi de la alte giudeţe) (Iaşi, 1646), avea prevederi 
penale şi pentru evrei. 

Codul lui lpsilante (Muntenia, finele secolului XVIII) era fărli 
referiri exprese la evrei, ci doar insinuate. Codica lui Constantin 
Mavrocordat (Moldova, 17 41) prezintă multe puncte despre evrei. 
Codica lui Caragea (Muntenia, 1817) - cuprinde şi prevederi privind 
drepturile civile şi civice ale evreilor. Condica lui Calimach (Moldova 
1817), redactată în spiritul Codului Napoleonian, deşi străbătut de un 
anume liberalism - şi în privinţa evreilor - ,,era neadecvat stărilor 
obiective de lucruri din Principate." 

E.Schwarzfeld va întreprinde o amplă analiză, tocmai pe marginea 
acestui ultim cod, relevând: ,,reglementarea afacerilor civile şi penale 
intraevreieşti, de până la acest Cod (raportările la Codul iudaic şi rabinic 
ca şi contactele dintre breasla evreiască şi unele oficialităţi)". 

În spiritul Codicii lui Calimach evreii erau consideraţi pământeni 
şi supuşi în toate privinţele prevederilor sale care, de altfel, conferea 
numeroase libertăţi de exercitare a ocupaţiilor, de contractare a unor 
căsătorii şi efectuarea de divorţuri, prevederi privind donaţiunile etc. 
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Evreii constituiau câte o comunitate aparte în fiecare oraş, târg şi 
chiar târguşor, unde se aflau în număr oarecare, grupaţi în jurul unei 
sinagogi, iar aşezământul fiecărei comunităţi era regulat prin anume 
hrisov domnesc. Comunităţile ca atare formau individualiceşte o C(!rpo
raţie, o breaslă sau obştie, după chipul breslelor sau corporaţiilor creştine, 
având autonomia lor ca funcţionari şi administratori aleşi din sânul lor 
propriu. Ei nu se deosebeau de restul locuitorilor şi de celelalte bresle sau 
obştii, decât prin alcătuirea unei dajdii mai mari, un fel de taxă de jidov 
(judensteur). 

Codica lui Calimach având un caracter cu desăvârşire civil, nu făcu 
nici o schimbare serioasă în organizarea lor externă şi internă, toate 
rămăseseră neatinse. Codica civilă are numai meritul de a preciza mai 
bine în privinţa lor, ca şi faţă cu toţi ceilalţi locuitori, drepturile şi datoriile 
ce erau de domeniul legislaţiei civile. 

Documentele anterioare Codului vorbesc de evrei pământeni (în 
Moldova), consideraţi ca locuitori indigeni, care petreceau de veacuri în 
ţară. Nu erau consideraţi ca străini decât acei ce ţineau a fi văzuţi şi trataţi 
ca atare. 

Breasla evreiască, constituită încă de mai dinainte nu suferea vreo 
atingere. Convertirile erau slobode, chiar dorite şi confereau privilegii 
deosebite (,,până la scutirea de bir"). Dreptul de succesiune şi moştenire 
nu introduceau discriminări pentru evrei. După Codi că evreii aveau voie 
să vândă şi să cumpere „orice lucru mişcător şi nemişcător": deşi, 
„armenii şi jidovii - glăsuia articolul 1430 - sunt opriţi deapurure de a 
cumpăra moşii de veci": întocmai cum fusese prevăzut şi de obiceiul 
pământului care îngăduiau evreilor să ţină doar în arendă moşii. 

Din cele arătate socotim să rezulte că analiza juridică operată de 
E.S. asupra Codi cei Calimach reprezintă un exerciţiu salutar de istorie a 
dreptului românesc, referitor la evreime. Desigur o analiză sociologică a 
Codicelui Calimach - ca şi ori cărui alt document juridic de acest fel - ar 
fi presupus o amplă cunoaştere a modalităţilor de aplicare. Or, în epocă 
- informaţia era deficitară în acest sens. 

b. Dintre lucrările istorico-juridice ale lui E.Schwarzfeld trebuie 
remarcată în mod deosebit cea intitulată Evreii în legislaţia lui Mateiu 
Basarab al Munteniei (1640-1652) în care el „operează" în spiritul 
dreptului comparat, ceea ce la vremea aceea nu era deosebit de frecvent 
în epocă. 

Iată cum îşi începe autorul studiul său. 
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„Intenţia mea primitivă a fost nu numai de a face un studiu asupra 
Evreilor în legislaţia lui Mateiu Basarab, ci de a studia laolaltă legislaţiile 
aproape contimporane ale lui Vasile Lupu şi Mateiu Basarab ca şi ale 
altora dinafară". Deoarece „Pravila lui Mateiu Basarab" a absorbit, în mai 
întregul ei, pe acea a lui Vasile Lupu ... ambele conţin o sumă mai mare 
de dispoziţii privitoare la evrei şi absorb totodată pe toate acele, ce se 
găsesc în pravila lui Vasile Lupu". 

În continuare reproducem un text de o anume relevanţă 
metodologică: 

„Privite din acest punct... Pravilele nu sunt întotdeauna explicite şi 
nu vorbesc direct de evrei ... unele dispoziţii nereieşind decât din spiritul 
general al legislaţiei sau din argumentări a contrario sau a fortiori ... " 

E.S. vădeşte, însă, o precauţie deosebită evidenţiind posibilitatea 
ca cutare sau cutare glavă să fie rezultatul unei hotărâri reflectate şi bine 
chibzuite iar în altele „legiuitorul introdus-o-a numai şi numai fiindcă a 
găsit-o în originalul grecesc, de unde a copiat-o". 

Rând pe rând E.S. analizând această legislaţie, cu tot simţul 
precauţiei, se referă la: camăta şi negoţul cu bani; comerţul, logodna, 
siluirea şi seducerea, căsătoriile şi uniunile nelegitime, despărţenia, bo
tezul şi urmările lui, martorii, mărturiile şi judecata. 

Şi toate acestea din unghiul de privire al statutului evreilor în 
societatea vremii. 

Într-un cuvânt elemente de drept financiar, familial, eclesiastic civil 
şi penal - în formele în care se prefigurau la acea vreme. Prevederile 
referitoare la evrei s-ar putea să nu fi fost reclamate decât de anume stări 
de drept, prevăzute în general în Codicile de acest fel - starea de fapt 
justificându-le în măsură infimă. Dar chiar şi în acest caz valoarea meto
dologică a studiului lui E.S. stă mai presus de orice îndoială. 

În Evreii in legislaţia lui Matei Basarab al Munteniei, studiu 
istorico-juridic dr. E.Schwarzfeld evidenţiază dispoziţiile de domeniu 
civil, cuprinzând pedepse aplicate de autorităţile judiciare şi 

administrative. În acestea sunt făcute referiri la evrei -direct sau indirect 
- şi care reflectă starea socială şi juridică a evreilor în acea epocă. 

Pravila recunoaşte mai ales trei clase de oameni: necredincioşi, 
eretici şi evreii. Toţi aceştia sunt mai pretutindeni puşi pe acelaşi picior 
şi dispoziţiile decretate contra unora lovesc şi în ceilalţi, când făţiş, când 
implicit. Totuşi, Pravila prevede: 

Oprirea de a se amesteca cu evreii- ,,amestecul cu el (evreul) este 
un păcat mortal care trebuie ispăşit prin curăţire şi pocăinţă. Această 
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soartă nu este numai proprie lui, el are satisfacţia tristă de a o împărtăşi 
când cu ereticul, când cu păgânul, când cu necredinciosul sau şi cu tustrei 
laolaltă". 

Logodna, siluirea şi seducerea - logodna se strică între alte motive 
şi în cazul „de se va afla că iaste de altă credinţă, sau păgân sau eretic, ori 
bărbatul ori muiarea". În cazurile de siluire şi seducere, pravila prevede 
pedepse foarte aspre, cerând ca „acela să se boteze şi să ia femeia cu 
blagoslovenie, iar de nu, săi se ia toată averea ... iar femeia să ia apoi 
bărbat creştin" ... 

Căsătoriile şi uniunile nelegitime - căsătoria şi uniunea liberă este 
oprită între creştin şi necreştin sau evreu. 

Despărţenia - o prevedere curioasă faţă de spiritul general al pra
vilei; după ce indică „nu se cade pravoslavnicului să se împreune cu 
femeia eretică" ... prevede în continuare ... că se sfinţeşte bărbatul necre
dincios de muierea credincioasă si muierea necredincioasă de bărbatul 
credincios. În cazul naşterii copiiior, partea credincioasă să-i îndrepte şi 
să-i înveţe credinţa. 

Botezul- pravila prevede dispoziţii de ademenire, prin favoruri 
speciale şi să le încuviinţeze uşurinţi mai mari ca schismaticilor şi 
ereticilor. 

Botezul se oferea celui rău ca un pai de scăpare. O vină, ba chiar o 
nelegiuire, odată săvârşită, botezul o spăla câteodată în parte, dar 
îndeobşte cu desăvârşire, îl scotea pe evreu basma curată. Nimeni nu 
trebuia botezat cu năprasnă. O uşurinţă specială este acordată evreilor 
botezaţi care vroiesc să intre în tagma preoţească ... el e pus alături cu 
creştinul din naştere dacă devine preot. 

Martori şi mărturii - previla cerea ca martorii să fie oameni cu 
temerea de Dumnezeu ... dar şi de independenţă socială, constatată 
printr-o bună stare materială, anume fixată. Astfel săracii nu sunt admişi 
la mărturie. • 

Nici eretic, nici ovrei, nu mărturiseşte asupra creştinului. Toate 
dispoziţiile respective poartă caracterul antimozaic al vremii şi nu are 
numai aspecte religioase, împiedicând ca martori sau ca părâtori pe 
săraci, robi etc. Există totuşi o excepţie interesantă privind mărturia 
medicilor evrei şi a acelora de altă credinţă, ba chiar pentru aceia a 
bărbierilor, pe dată ce ştiinţa medicală este în joc. 

Sunt cazuri indicate de Pravilă când mărturiile evreilor sau ale 
acelor de altă credinţă cad mai greu în cumpănă ca ale creştinilor, pe dată 
ce sunt mai destoinici şi mai cu vază în ale medicinei sau când constituie 
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majoritatea părerilor; contradicţie desigur cu prevederile aceleiaşi pravile 
că medicul evreu nu trebuia să fie chemat de creştini. Aceleaşi excepţii 
pentru unele cazuri le aveau şi moaşele evreice. 

Tragerea în judecată - în cazurile de furt, dacă cel ce a furat era 
creştin şi tăgăduia, evreul era în neputinţă de a căpăta dreptate. Dacă 
hoţul nu tăgăduieşte, evreul având şi martori creştini, atunci şi evreul 
poate jura că lucrurile furate îi aparţin ... jurământul evreului nu se referă 
la persoana hoţului, ci are în vedere obiectul furat, în scop de a i se 
recunoaşte proprietatea. 

Dispoziţii diverse - evreul se bucură totuşi de protecţia legilor, 
acolo unde legiuitorul intervine cu pedepse, spre a apăra pe cel 
nedreptăţit, fiind egal cu creştinul. Pravila recunoaşte evreului dreptul de 
legitimă apărare, fără ca să fie lovit de vreo pedeapsă, după cum este 
autorizat de a sări în ajutorul celui care se află în legitimă apărare. 

Evreii au dreptul de a se opune cu arme pentru apărarea avutului 
lor, să ucidă pe acei ce vin să-l fure. 

c. În studiul istoric intitulat Evreii din Moldova sub Regulamentul 
organic E. Schwarzfeld dă un model de prelucrare a „tuturor actelor din 
Buletinul Oficial ca şi cele înserate în gazetele semi oficiale", referitoare 
la evreii din Moldova într-una din perioadele semnificative pentru 
devenirea ţării şi a evreilor ei. 

Capitolul prim (Vagabonzii şi oprirea năvălirii jidovilor) face un 
excurs în clasica problemă a vechimii evreilor moldoveni. Legea vaga
bondajului se dovedea a lovi mai mult în evreii pământeni decât în cei 
sudiţi. 

Dacă principele Mihai Sturza, aplica în exces această prevedere a 
Regulamentului organic, în schimb Grigore Ghica, pornind tot de la acest 
Regulament, dă interpretări mai liberale prevederilor sale. 

E.S. scrie în acest sens: 
„Odată cu căderea principelui Mihai Sturza, şi în urma venirii în 

domnie a lui Grigorie Ghica, sentimentul umanitar, şi principiile de 
dreptate îşi redobândesc tăria lor. Măsura exorbitantă şi neomenoasă, 
care declara de vagabond pe evreul pământean, născut în ţară, tot aşa ca 
şi pe cel străin, revolta realitatea şi simţămintele omeneşti ale acestui 
Domn ... 

V odă Ghica, recunoscând, pe cât se vede, arbitrarietatea şi hărţuirea 
presupusă de aceste măsuri excesive cari aveau unicul scop de a îmbogăţi 
pe dregătorii lacomi şi pe membrii comisiilor de cercetare ai aşa-zişilor 
vagabonzi, abrogă cu desăvârşire toate măsurile anterioare, şi prin 
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instrucţii nouă, din 8 Mai 1851, dispuse numai cercetarea vagabonzilor 
din oraşul Iaşi.printr-o comisiune anumită,în scop de a se asigura liniştea 
orăşenilor". 

Aşadar, în funcţie de domenii, domnitori şi dregători, în aplicaţiile 
sale practice Regulamentul organic, înlesneşte fie măsuri vexatorii, fie 
anume îngăduinţe. În primul sens, E.S. evocă poprirea evreilor de a şedea 
în strade anumite; poprirea slugilor şi calfelor creştine de a se tocmi la 
evrei; taxe pe came şi pe păsări - un fel de gabela spre folosul fiscalităţii 
de stat. În al doilea sens, el relevă „deschideri liberale" şi evidenţiază 
libertăţi într-ale comerţului ş.a. 

Regulamentul organic, elaborat pentru cele două principate între 
anii 1830-1832,prevedea „străinii uneltind numai neguţătorii şi industrii 
şi dorind a dobândi numai drepturi obişnuite de pământeni iar nu şi 
drepturi politiceşti ... când se vor înscrie în corporaţiile locului, cu 
obligaţia la dări ... se vor înumera între pământenii statului cu aceleaşi 
drepturi ... " 

Problema libertăţii comerţului şi legile restrictive. 
Regulamentul organic prevedea exercitarea comerţului fără aplica

ţiuni vamale ci „în toată libera voinţă a proprietarilor şi vânzătorilor. .. " 
Totuşi „cu unele restricţii ce privesc pe evrei..." Care au fost ele, în 
consecinţă?! 

La 1 iulie 1847 apăru legea cu privire la restricţiile negoţului cu 
lipitorile, cu măsuri draconice contra evreilor, excepţie făceau bărbierii 
şi chirurgii evrei, aceştia fiind obligaţi de a avea un număr de 300 lipi
tori ... Această lege a intrat în vigoare de la 1 iulie 1847. 

- Restrângerea negoţului drogheriei -
Circulara din 17 iulie 1834 dată de Comitetul Sănătăţii către isprăv

nicii de ţinuturi, prin care se oprea pe droghişti să vânză „droguri medi
cinale sau alte materiale doctoriceşti cu amănuntul" ... 

Circulara aceluiaşi comitet din 25 august 1834 poprise vânzarea 
oricăror droguri medicinale, chiar cu ridicata. 

Circulările respective priveau trecerea vânzărilor unor materiale de 
la drogherie numai asupra farmaciilor; circulările nu fac precizări despre 
evrei, dar, după cum arată autorul, drogheria era „o ramură comercială 
destul de bănoasă pentru evrei şi era în mare parte în mâna lor" ... 
considerând deci dispoziţiile ca privind în primul rând pe evrei ... 

- Legea cu privire la precupeţi- se referă la restrângerea dreptului 
precupeţilor, îndeosebi evrei, de a cumpăra mărfuri prin sate şi a le 
revinde la oraş, în mod speculativ ... lege dată, urmare a jalbei adresată lui 
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Vodă Sturza în anul 1843 şi care a adus cu sine multe restricţii şi 

vexaţiuni, ca chestia vagabondajului, oprirea de a şedea în uliţi anumite, 
poprirea de a ţine slugi creştine, ş.a. Restricţii cu privire la vinderea de 
păsări tăiate: legea părea să lovească în evrei, are totuşi un caracter 
igienico-sanitar. 

- Restricţii impuse telalilor - desegari sau boccegii cutreierând 
satele cu marfă ... La 29 iunie 1841 se luară măsuri contra telaliilor 
fiindcă aduceau prejudicii negustorilor, restricţiile nu priveau în mod 
deosebit pe evrei. 

- Reducerea numărului de zarafi, dispoziţiile nu au un caracter 
discriminatoriu, dar autorul arată că „pe la 1848 se găsea un număr 
însemnat de zarafi evrei în toate unghiurile Moldovei..." 

- Negoţul cu pâine - evreii sunt opriţi a fabrica pâine pentru 
creştini, numai pentru ei. Deşi comerţul - pităriile - devenise liber, fără 
restricţii. (Documentul dat de Vodă Ion Sturdza la 27 februarie 1826). 

- Oprirea de a fabrica lumânări - 13 februarie 1826: hrisovul lui 
Ioan Sturdza exclude pe evrei din breasla faclierilor pe motiv că amestecă 
ceara cu săruri„ şi alte materiale. Dispoziţiile privesc însă în general 
fabricarea lumânărilor, falsificarea lor şi după ce a constituit un monopol, 
se desfiinţa făcând greutăţi populaţiei (n.n.) Autorul menţionează, pentru 
a disculpa pe evrei, că şi creştinii (care le lucrau numai ei) erau acuzaţi 
de falsificarea produselor (raportul isprăvniciei Tutovei, Tecuciului). 

- Oprirea colportagiului cu cărţi: din noiembrie 1848 era cenzură 
pentru toate imprimatele deci şi evreieşti. În ianuarie 1853 se hotărî ca 
vânzarea cărţilor evreieşti să se facă numai de librari evrei, deoarece 
„guvernul trebuie a avea cea mai mare priveghere" ... asupra lor, pentru 
,,a se înlătura abuzurile ce se uneltesc din partea naţiei evreeşti" ... 

- Velniţele-De la începutul veacului XVIII evreii fabricau rachiu 
şi horilcă ... le fabricau din grâne nu din prune etc. Dispoziţiile până la 
urmă nu reflectă caractere discriminatorii ci măsuri de moment dictate 
de condiţiile social-economice ale vremii. Regulamentul organic Ie 
recunoştea evreilor chiar dreptul de a lucra la velniţe. Articolul respectiv 
din Regulamentul organic a constituit chiar un capitol din prevederile 
privind „comunitatea israelită". 

- Toleranţa religioasă: autorul face o menţiune interesantă pentru 
epoca lui: ,,Libertatea religioasă ... nu este efectivă decât în ţările unde 
libertatea politică şi socială este cu desăvârşire realizată" ... În continuare 
arătând situaţia din Moldova, arată că evreii se bucurau de la domni şi 
boieri de toleranţă religioasă datorită ocupaţiilor lor, iar „poporul într-o 
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stare lungă de obijduire, având a se lupta pentru traiul de azi pe mâine, 
nu avea timp să se gândească la obijduirea semenilor săi" ... Toleranţa era 
de măsurat „direct şi invers cu interesele băneşti ale oamenilor de la 
putere". 

- Sinagogi: La început aveau dreptul să le clădească din lemn 
(Cantemir), apoi în piatră sau cărămizi şi să păzească distanţa faţă de 
biserici, etern motiv de discordie, până se stabili distanţa de biserici de 
150 stânjeni. Aceste dispoziµi se menţin şi după ce apare Constituµa care 
proclamă libertatea cultelor. 

- Interzicerea de a închiria prăvăliile mitropoliei. Interzicerea 
urmărea ca să nu se facă dugheni jidoveşti în preajma altarului ... şi deci 
excludeau pe evrei, iar la mezat să participe numai contractieri creştini. 
La început erau propuşi a fi excluşi şi armenii, apoi rămaseră numai 
evreii. 

- Oprirea de a lucra în zilele de sărbători creştine: evreii ţineau 
deschis duminica jumătate de uşă, iar evreicele stăteau în uşă cu lucru de 
mână camuflând faptul că era deschis. S-a interzis acest lucru. 

- Portul şi măsurile decretate. 
Autorul însuşi îşi pune întrebarea dacă evreii din Moldova au fost 

siliµ vreodată a purta un costum deosebit. Se pare că nu, spre deosebire 
de Muntenia unde Del Chiaro afirmă că era interzis evreilor de a purta 
haine de alte culori decât numai negre şi violacee, Ia fel cizme negre, 
poprirea respectivă fiind importată din Turcia, unde „Grecii, Armenii şi 
Evreii nu aveau dreptul să poarte haine de anumite culori şi li se impunea 
haine de culori speciale" ... 

Dr. Barasch în „Itinerarul" său de călătorie afirma că „portul 
evreesc din Moldova în genere şi a celor din Iaşi în special este sau portul 
vechi judeo-moldovenesc sau portul modem, portul judeo-polon". 

În fapt, însă, doar portul legat de aspecte religioase, tradiţionale, se 
afla sub influenţa culturii evreilor polonezi ... Situaţia începe să agite 
spiritele unor evrei luminaţi şi se fac cereri la Vodă ca să poruncească 
lepădarea portului evreiesc şi să se impue cel european (mai 1847, către 
Mihai Sturdza - un grup de tineri). Vodă dă dispoziţii dar în termeni 
foarte binevoitori cu aprecieri pozitive la adresa evreilor dorind să nu aibă 
probleme nimeni în această privinţă. Reacţia vine din partea evreilor 
bătrâni care intervin cât pot să nu li se ia portul tradiµonal. În aprilie 1859 
chestia portului a fost pusă din nou pe tapet. Intervenţia lui 
M.Kogălniceanu prin cuvinte care le merse la inimă, produce o impresie 
fericită asupra evreilor, mulµ au renunţat Ia portul clasic, dar şi bătrânii 
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nu mai făceau opoziţie tinerilor ca să adopte portul european ... fapt la care 
contribuise mult şi existenţa în şcoli publice israelite, preconizate şi 
deschise sub auspiciile lui Kogălniceanu. 

Circulara dată de M.Kogălniceanu la 12 mai 1860, ca Ministru al 
„Treburilor din Lăuntru", către toţi rabinii din Moldova a fost tradusă în 
limba ebraică şi jargon şi publicată în mii de foi volante, cetită pe 
amvoanele tuturor sinagogilor. (Din textul Circularei: ,,Mai este ceva, 
care pururea va fi o stavilă stârpirei antipatiilor şi prejudeţelor naţionale, 
un ce foarte urât, foarte jignitor în~uşi demnităţii voastre de bărbaţi; 
acesta este portul straniu adoptat de un mare număr dintre dvs. Nicăierea, 
afară decât unele părţi ale Poloniei, acest port nu se mai întrebuinţează 
de către coreligionarii voştri. El va pune în starea neplăcută chiar privirii 
ochilor şi izolându-vă între toate clasele societăţii, vă espune glumelor şi 
chiar brutalităţii gloatelor. Vă invit dar, domnilor, ca să vă serviţi de toată 
autoritatea morală ce aveţi asupra coreligionarilor voştri spre a-i duce la 
hotărârea de a se lepăda de un costum ridicul şi de a adopta portul 
european admis de toate clasele unei societăţi civilizate. Întru aceasta mai 
cu deosebire fac apel tinerilor cari purure sunt mai iniciabili pentru 
progres şi reformă. 

Suntem în secolul propăşirei, în secolul minunelor. Numai israeliţii 
în marea mişcare ar sta pe loc? Numai ei ar rămâne surzi la apelul ce li se 
face de a merge înainte? 

Eu vă vorbesc serios; guvernul aşteaptă de la dvs. grabnică 
împlinire a îndemnului ce vă fac şi mai în special în privirea portului. Noi 
nu putem a mai tolera înlăuntrul oraşelor noastre ca o clasă numeroasă a 
populaţiei lor, prin costumul ei straniu şi excepţional, să jicnească suscep
tibilitatea celorlalte clase, să reprezinte un element izolat şi nătâng 
principiului de fuzie, să întreţie o animozitate deplorabilă ... " 

d. Din Istoria evreilor în România, reprezintă o culegere de studii 
sau/şi notaţii cu varia teme de istorie a evreilor din zonă. E.Schwarzfeld 
discută, mai întâi starea evreilor sub Mihai Sturdza, 1834-1848. 

Domnia lui M.Sturdza nu a fost binevoitoare evreilor din Moldova: 
,,sub el s-au emis o seamă de legi, decrete şi circulări, când prigonitoare, 
când asupritoare, când hărţuitoare sau stingheritoare pentru evrei... 
populaţia israelită săracă a avut de suferit mai mult, prin legi ca: legea 
vagabondajului, legea cârciumilor de la sate, legea uliţilor în care evreii 
nu aveau voie să locuiască etc., precum şi dispoziţii ca acelea privind 
clădirea sinagogilor sau închirierea prăvăliilor, etc. Oamenii erau 
schingiuiţi, închişi, puşi în butuci, târâţi luni şi ani înaintea justiţiei şi nu 
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scăpau decât prin bani şi iarăşi bani". Vezi Mărturiile Consulului prusac 
în Galaţi, publicate în ianuarie 1847 în ziarul Die Gegenwart, cu ocazia 
cruzimilor săvârşite contra evreilor din Galaţi în zilele de Crăciun 1846 
şi reprodus în Der Orient din 9 aprilie 184 7 ( anul VIII, nr. 15, 
pag.116-117). Autorul articolului iscăleşte: Wilhelm Bikenbach, 
preussicher konsulats-Verweser in Galatz. (Asupra acestor excese poate 
fi consultat în Anuarul X „Cronica israelită în România", pag. 103-105, 
tot de dr. E.Schwarzfeld, n.n.). 

Articolul menţionat arată că evreii din Moldova erau în număr mare 
dar o duceau destul de greu, mai ales clasa de jos spre deosebire de clasa 
avută. 

Evreii din Galaţi, în mare parte sudeţi, stând exclusiv sub scutul 
consulatelor respective ... prosperează însă mai mult sau mai puţin după 
mersul afacerilor lor. 

Printre casele de comerţ din Galaţi, găsim acele ale evreilor 
austrieci cari ocupă rangul întâi: casele I. Mendl. Osias M.Finkelstein, 
Marcus Thal, Salomon Gentili, Landauer Segala et comp., cari fac cele 
mai însemnate afaceri de bancă, de comerţ şi de comision cu Austria, 
Germania, Italia, Franţa,Anglia şi Belgia. Graţie lor, sute de indivizi 
creştini şi necreştini găsesc în fiecare an ocupaţie în timpul navigaţiei şi 
realizează câştiguri însemnate. Alte consemnări răzleţe făcute de E. S. în 
,,culegeri" se referă la: Raptul şi botezul unei copile în Iaşi la 1843. 

Autorul menţionează cazul raptului şi botezului unei copile în Iaşi 
la 1843, nu atât pentru faptul în sine, cât prin aceia că a provocat reacţii 
pe plan internaţional, necesitând intervenţia consulului general prusian, 
Cavalerul de Neigebaur. Faptul a fost relatat în presa străină (Der Orient 
V, 16 aprilie 1844, No.16, pag. 123). 

- Evreii din Moldova în timpul ciumei şi holerei-
Ciuma şi holera au bântuit Moldova de la începutul veacului. Evreii 

din Moldova, în special sărăcimea, a avut mai mult de suferit. Dispoziţiile 
cu caracter sanitar erau discriminatorii (în spitale cu 25 paturi, doar 5 erau 
pentru evrei). Se ceru evreilor să se mute în sate, ceea ce era greu de 
realizat de către evreii săraci, iar în satele de graniţă, respectiv cea 
rusească, erau luate multe măsuri contra evreilor. Dispoziţiile discrimi
natorii priveau la un moment dat şi pe ţigani (Anuarul cuprinde în Anexe 
documente ale vremii). 

- Principele Alexandru Sturdza şi dr. Drey. 
Autorul menţionează în continuare cazul d-rului Drey care a fost 

numit ca medic de judeţ odată cu dr. Barasch numit medic de carantină. 
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Dr. Drey fusese medic curant al prinţesei Ruxandra Sturdza stabilită la 
Odesa şi ca atare, principele Alexandru Sturdza îl recomandă vărului său, 
domnitorul Moldovei. 

Într-o abordare a Exceselor contra evreilor din Galaţi (1840-1853) 
se arată purtarea brutală a grecilor contra evreilor din Principate. 

Cauze: - pizma neguţătorească; - fanatismul religios; - dorul 
jafului; - starea socială a portului dunărean. 

Actanţi erau: greci şi alte naţionalităţi localnice şi sărace, mateloţi 
veniţi din Levant în trecere. 

„Vagabonzii şi răufăcătorii duceau jaful nu numai în casele şi 
sinagogile evreeşti, ci încă în acele ale comercianţilor creştini". 

Urmare acestor situaţii, domnitorul Mihai Sturdza la 25 aprilie 
1840, emite o anaforă „pentru întâmpinarea neorânduielilor ce s-ar pri
lejui în oraşul Galaţi, precum şi pentru cercetarea oamenilor primejdioşi", 
cercetări rânduite şi conduse de inspectorul general al miliţiei. 

Cu toate măsurile luate, excesele nu se potoliră cu totul, datorită 
nepăsării autorităţilor locale, care erau adesea complice. 

Excesele s-au repetat în 1842 şi în 1846 (Crăciun), .,deslănţuire 
medievală a tuturor patimilor hidoase, brutalităţi ajunse la paroxism". 
Autorul explică aceste „pizme sângeroase contra evreilor datorită pizmei 
comerciale ce se ascunde sub masca fanatismului religios". 

„Culegerea" lui E.S. mai cuprinde şi o anexă despre Evreii din 
Bucureşti fn 1852 şi 1858. Se porneşte de la câteva documente privind 
trecutul evreilor în România. Sunt mai întâi redate nişte corespondenţe 
care permit a se forma o idee despre viaţa internă a comunităţii 
bucureştene şi care confirmă cele spuse de dr. Barasch în „Itinerar". 

Autorii corespondenţelor sunt: Israel Pick (I) şi M. Schwartz (II). 
Primul, predicator al comunităţii bucureştene - cel dintâi predicator 
modem din ţară - care (fiind aruncat în braţele mizeriei) se botează. Al 
doilea, pedagog, dascăl de copii - a scris cărţi didactice. Ambii au fost 
corespondenţi pentru Allgemeine Zeitung des Judenthums. 

În „Corespondenţele" lor ei relatează: existenţa în Bucureşti a unor 
comunităţi după patrii şi ţări (rusească, austriacă, prusiană, turcească, 
munteană). 

Evreii din comunităţile poloneze şi spaniole au formele lor 
specifice de organizare. 

Majoritatea evreilor din Bucureşti sunt meşteşugari. 
I.Pick ca şi dr. Barasch crede că evreii ar fi în ţară de 150 de ani. Tot 

Pick menţionează că ar fi existat în Muntenia comunităţi mari în vremea 
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romanilor, citând sătuleţul Antonia care ar fi numărat 18.000 suflete. 
Nota autorului E.S.: ,,nu ştim la ce localitate face aluzie; un sătuleţ cu 
18 .OOO suflete e ceva bizar". 

Evreii lehi, cei din Polonia, Rusia, Ungaria şi Germania, vorbesc 
dialectul iudeo-polon; sunt mult mai numeroşi ca cei frânci. Frâncii 
numiţi şi spanioli sau turci, vorbesc o limbă spaniolă şi „au pe evreii cei 
mai bogaţi". 

Portul evreilor lehi din Bucureşti diferă de cel ieşan iudeo-polon. 
Alte informaţii: -Poprirea evreilor de a locui în amimite mahalale. 
Încă din anii 1810-20 în Bucureşti erau uliţi unde evreii nu se 

puteau stabili (Tabaci, Văcăreşti, Dobroteasa). 
În 1843 Vodă Mihai Sturdza a oprit evreii din Iaşi de a locui în 

anumite străzi (Copou, Sărărie): locuiau în Tg. Cucului şi în Muntenimea 
de jos încă din adâncă vechime. 

La Galaţi încă din 1836 a fost luată o astfel de măsură (măsură cu 
caracter discriminatoriu - social - bancherii şi cei cu băcănii având însă 
dreptul a locui şi în târgul vechi ca şi în cel nou ce se năştea). 

Bancherii erau cei mai privilegiaţi dar acceptaţi doar în port euro
penesc (nu turcesc). 

Nu există date precise cât a durat această măsură a lui Mihai Sturdza. 
- Cazul lui Hahambaşa Saie Naftulovici - aparent neimportant, 

fiind vorba de viaţa unui individ, de caracterul lui, etc., devine 
semnificativ prin următoarele: 

- deşi evreii străini nu trebuiau să plătească unele dări hahambăşiei. 
Dar S.N. îi sili la aceasta! 

- urmare acestei hotărâri a căzut o instituţie seculară care 
continuând ar fi avut o înrâurire însemnată asupra situaţiei social-politice 
a evreilor. Căci continuând firul tradiţional al evreilor pământeni şi 
bazându-se pe relaţiile hahambăşiei cu domnitorul şi cu boierii, pe 
autoritatea de care se bucura situaţia comunităţii n-ar fi devenit precară. 

Hahambăşia reprezenta capul religios al iudaismului moldovenesc, 
ori la condiţiile sociale de atunci, la nivelul cultural al poporului, influ
enţa acestui cap religios ar fi fost în favoarea obştei, fiind persoana cea 
mai cu vază. 

În lumina acestor aspecte, greşelile ultimului hahambaşa trebuiesc 
menţionate pentru ceea ce au reprezentat negativ pentru obştea evreiască 
din Moldova. 
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„Culegerea" lui E.S. se încheie cu un text succint intitulat Situaţia 
evreilor în Bucovina la 1781. Este prezentată cea dintâi statistică 

completă şi amănunţită despre evreii din Bucovina/ e cea din anul 1781 
scoasă din arhivele din Viena de dr. G .W olf, cercetător pe tărâmul istoriei 
evreilor din Austria şi publicată în ziarul Ben Chananya din Szegedin, 
no. 50 din 26 dec. 1862, pag. 433/. 

La 1769 erau în Bucovina 457 familii israelite. 
" 1777 650 
" 1781 " 1050 respectiv: 

4630 suflete 
Pentru a se lămuri faptul creşterii populaţiei evreieşti într-un timp 

relativ scurt, este dată o statistică mai amănunţită a celor 4630 suflete. 
Astfel: 

977 căsătoriţi-1954 suflete, 
26 holtei 
13 văduvi ( e) 

1168 băieţi 

1114 fete 
223 bărbaţi - slugi(!?) 

98 femei - slugi(!?) 
Total... 4630 

Statistica vrea să demonstreze că ar fi existat în acest interval de 
timp puternice imigrări de evrei străini şi nu o creştere a natalităţii. 

Datele statistice sunt totuşi contestate de autor şi argumentate ca 
fiind de circumstanţă şi reprezentând doar date legate de fiscalitate. 
Autorul citează pe Sulzer care afinnă că,, ... în Bucovina numărul evreilor 
este foarte mare ... ": de unde cifrele indicate ar reprezenta un minim. 

- Starea socială- orientându-se după proprietăţile de case, autorul 
conchide că 26% din numărul total de familii israelite aveau o stare 
materială prosperă. 

- lndeletniciri: slujbaşii comunităţilor: un mare staroste, un mare 
rabin, 5 rabini, 16 hahami, 5 cântăreţi de sinagogă, 41 dascăli, 4 casieri 
comunali, un scriitor public (schreiber). 

Termenii de mare staroste, mare rabin, indicaţi de autor ca o inter
pretare a traducerii termenilor originali, nu clarifică nici atribuţiile aces
tora, nici dependenţa lor, doar supoziţii (n.n.). 

Alte aspecte: numărul de 5 staroşti, 5 rabini, 5 cântăreţi, ar indica exis
tenţa a 5 comunităţi evreieşti (Cernăuţi, Suceava, Siret, Câmpulung, Rădăuţi). 
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Melamedimii - dascălii - erau incluşi ca slujbaşi ai comunităţii, nu 
erau deci chedarimi sau ieşivot particulare. 

Profesii liberale: 1 medic, 3 subchirurgi, 3 bărbieri, 1 moaşă (date 
totusi contestate de autor). 

• În agricultură: 17 evrei posesori care ţineau în arendă moşii întregi, 
65 ţineau în arendă circa a zecea parte din moşii. 

Industria mare şi mică: 33 veleniţeri, 23 butcani sau rachieri, 1 
fabricant de vutcă, 2 berari, 69 morari şi 25 pitari sau brutari. 

Evreii erau principalii comercianţi, numărul lor fiind foarte mare. 
Statistic: 2 zarafi, 13 comercianţi (mari), 75 comercianţi mici, 3 

neguţători de vite, 4 neguţători de miere, 2 neguţători de tutunuri, 6 negu
ţători de vinuri, 2 neguţători de fructe, 13 neguţători de piei de iepuri, 388 
cârciumari, 15 precupeţi de piaţă (matrapajii), 1 păscar. 

- Meşteşugari: 2 ceasornicari, 2 cojocari, 2 caigii, 3 cafegii, 2 ciz
mari, 7 giuvaergii, 2 căldărari, 3 geamgii, 5 măcelari, 1 gravor de pereţi, 
2 zugravi, 2 zidari, 53 croitori. 

- Ocupaţii di verse: 6 economi sau factori, 14 harabagii, 6 purtători 
de apă, I luntraş, 1 paznic de noapte. 

Birul plătit de evrei era de 4.346 fiorini, ceea ce reprezenta o sumă 
enormă faţă de ceea ce plăteau cei din Moldova. După părerea autmului, 
birurile, silirea la agricultură, iar la sfârşitul secolului XVIII recrutările, 
i-au determinat pe evreii bucovineni pământeni să se întoarcă în 
Moldova, patria lor mumă. 

* 

Regestând diversele studii cuprinse de E.S. în Culegerea de care 
ne-am ocupat în acest paragraf, nu am ambiţionat decât să înfăţişăm larga 
paletă de informaţii istorice recoltate de cărturarul de care ne ocupăm aci 
şi acum. 

Aceiaşi constatare, de altfel, în legătură cu toate lucrările sale din 
care, în cele de faţă, vom mai repertoria în continuare, mai întâi una, cu 
caracter sociografie. 

e. Aşezămintele evreilor din Moldova în veacul XVII 
şi jumătatea veacului XIX. 

Reprezintă una dintre scrierile cele mai extinse ale autorului. 
Studiul vizează aşezămintele evreilor din Moldova, asupra cărora 

izvoarele sunt mai numeroase şi mai precise decât cele din Muntenia. 
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Vechimea comunităţilor israelite din ţară se pierde în negura vre
murilor, ea rezultă din inscripţiile mormântale ale vechilor cimitire, 
precum şi din mărturiile istoricilor şi călătorilor străini şi români. 

Deja la începutul veacului 18-lea găsim mai multe comunităţi 
regulate şi altele chiar destul de dezvoltate, cu membri numeroşi, cum 
sunt acele din laşi, Botoşani, Piatra Neamţ etc. (D .Cantemir - Descrierea 
Moldovei, Iaşi 1851, Cap. XVI; D.Fotino - Istoria generală a Daciei, 
trad. de Sion, Buc. 1859 (la vol. III pag. 332 se citează: ,,În oraşul Iaşi şi 
în alte oraşe sunt şi Armeni şi mai mulţi Evrei, care se ocupă cu tot felul 
de industrie şi comerţ"). 

Fiecare din aceste comunităţi, răspândite în oraşele ţării „constituia 
câte o persoană morală, cu o administraţie neatârnată, organizată pe 
temeiul unui hrisov special Domnesc, fiind sub directa ocrotire a 
ocârmuirii" (Fotino, op.citată,pag. 340). 

Comunităţile erau conduse de staroste şi fruntaşi, mai târziu de 
epitropi sau cahali, aleşi de populaţie şi confirmaţi de vodă sau ocârmuire 
şi mai apoi de sfatul orăşenesc, prin anume adrese. Rabinul era un condu
cător duhovnicesc cu restrânse drepturi judecătoreşti, îngrijind întrucâtva 
de actele stării civile. 

Funcţiile de staroste, fruntaşi şi epitropi sau cahali puteau fi ocupate 
numai de evreii pământeni; cei sudeţi sau supuşi străini, deşi contribuiau 
la dările tacsiei asupra vitelor şi păsărilor, nu puteau funcţiona ca admi
nistratori (Fotino, op.cit., pag. 340); aceştia erau scutiţi de orice alte dări 
directe sau indirecte în comunitate, ca unii ce erau sub scutul consulilor 
străini (Barasch, op.cit., pag. 256). 

Administratorii, în unire cu hahambaşa stabileau dările generale şi 
gabela (taxele pentru vite), care se dădea în antrepriza unui „baal taxe" -
taxier. 

Evreii din sate ţineau de oraşul reşedinţă al judeţului către care 
achitau o dare fixă anuală ce se încasa prin un anume zapciu (Uricariu şi 
Caufman -Comunitatea din Piatra-Fraternitatea V - 1883 pag. 303). 

- Stăroştia: Staroştii erau reprezentanţii evreilor, respectiv ai 
comunităţilor, înlăuntru cât şi în afară. 

La Iaşi erau 3, în celelalte localităţi după numărul evreilor, erau 2 
sau unul. 

Erau aleşi o dată pe an în fiecare Paşte de membrii influenţi şi 
notabili ai comunităţii. Se recomandau de Hahambaşa şi se confirmau de 
Vodă prin o anaforă deosebită ce se trimitea fiecărui staroste. 
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În Iaşi alegerea lor se făcea prin marafetul lui Vel Cămăras. Influ
enţa lor era uneori destul de marcantă, fiind numiţi ca „direct păzitori ai 
dreptăţii evreilor". 

Împreună cu hahambaşa din Iaşi, staroştii decideau asupra dărilor; 
ei administrau averea comunităţilor şi primeau socotelile tuturor institu
ţiilor ce aparţineau comunităţii, îngrijeau de achitarea dăjdiilor judeţului 
lor către fisc. 

Staroştii nerealeşi sau fiii şi rudele lor influente formau fruntaşii 
comunităţii. 

Starostiile s-au desfiintat odată cu hahambăsia. 
În locul acestora veniră direct cu aceleaşi atribuţii epitropii şi 

cahalii, ca reprezentanţi aleşi şi recunoscuţi de ocânnuire în mod oficial. 
Staroştii ca şefi ai diverselor bresle s-au menţinut până după 1860 

- ca şefi şi conducători ai comunităţilor. 
Jurământul. Evreul supus jurământului trebuia mai întâi să viziteze 

micva - bazenul - şi să se scalde în prezenţa nevestei sale, după care i se 
tăiau unghiile de la mâini şi picioare. Pleca la sinagogă undei se punea 
un chitei - cămaşă de moarte - haina albă- talet şi tefilin, i se dădea în 
mână o toră, iar Aron Kodesul sta deschis. Jurământul trebuia săvârsit 
numai în ziua de luni. În sinagogă se aprindeau lumânări de ceară nea~ă, 
una pentru el şi altele pentru câţi copii avea; se culca pe o năsălie - mite 
-dis de dimineaţă, pe nemâncate, cu faţa în sus şi se trâmbiţa de 3 ori din 
şafar, deasupra lui (de şapte ori). Apoi ceauşul lua o lumânare ce o ţinea 
deasupra capului jurătorului şi rabinul rostea formula jurământului, pe 
care jurătorul trebuia s-o repete cuvânt cu cuvânt punând două degete pe 
tora. La sfârşit rabinul adăuga: ,,acum dacă nu eşti drept să rămâi koireh 
şi să te duci în pământ cu femeia, cu copiii şi cu tot rodul tău". 

Acest jurământ era în fiinţă până la anul 1832; după introducerea 
Regulamentului organic, ocârmuirea rusească a adus un nou soi de 
jurământ, valabil până la 1838. La 14 iunie 1844 Vodă Mihai Sturdza 
încuviinţă şi consacră o nouă formulă de jurământ. 

Evreul nu putea figura ca martor contra creştinului ca şi robul; 
dispoziţie ce s-a păstrat şi după promulgarea Regulamentului organic. 

- Dări speciale pentru evrei. 
Comunitatea sau breasla achită o dare generală către ocârmuire 

după numărul membrilor săi şi o vărsau în casa sămeşiei sau a casieriei. 
Darea obştească se percepea prin taxă sau gabelă care se dădea în 

întreprindere de comunitate prin mijlocirea unei licitaţii oficiale. 
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Evreii, indiferent de originea lor, participau la realizarea gabelei, 
pllitind aceleaşi taxe la came sau la tliiatul plislirilor. 

Darea elitre stat era privilegiatli, se achita în 4 sferturi egale -
sumele erau hotă,râte de domni şi dupli oraşe. 

Plliţile colective nu înlocuiau decât parţial dlirile personale sau 
capetaţia şi alte câteva dliri indirecte neînsemnate. Birurile deosebite le 
plliteau ca şi ceilalţi locuitori. 

- Haham băşi a (Landru, Landesrabbirer, oberrabinner, grand rabbin). 
Se pare cli ar fi o creaţie a sec. XVIII odată cu venirea în ţară a 

domnilor fanarioţi. 
Funcţia de hahambaşa a fost foarte influentă şi una din cele mai 

însemnate. Era considerat dregător al domniei şi ca atare o persoană mar
cantă dintre evrei, postul se dădea numai acelora care se ridicau asupra 
celorlalţi prin caracter şi prin cunoştinţe, ca o răsplată pentru slujbe 
însemnate. 

Hahambăşia în Moldova era mărginită la o sipgură familie, pore
clită mai târziu Naftulovici. Domnii alegeau pe acela ce dădea venitul 
hăhlimiei: 

,,- dare fixă la logodnli, cununie şi despărţenie. 
- 45 bani de la fiece vită cuşer, tliiată de casapii evrei; 
- limbele vitelor şi câte 2 parale de fiecare miel şi oaie cuşăr şi ce 
tliia în Iaşi şi în târgurile de pe afarli (hrisov a lui Ion Vodă Sturdza 
1823), aceasta pe lângă cei 45 bani; 
-câte 1 leu pe anu de tot jidovul casariu pentru simbria lui,sau cum 
se spunea mai târziu, de la fiecare gospodar cu case sau dughene. 
Aceste venituri le avea şi de la evreii din Muntenia." 
Toate comunităţile erau sub directa supraveghere a hahambaşei. El 

întărea în funcţie pe rabinii comunităţilor ,dar flirli a fi avut dreptul de a-i 
destitui. • 

Staroştii din provincie se numeau în urma recomandlirii sale către 
ocărmuire, afară de acei din Iasi. 

În 4 septembrie 1834 pri~ anafora Sfatului, aprobată de Vodă Mihai 
Sturdza la 11 septembrie, demnitatea se desfiinţa definitiv şi irevocabil, 
urmare intrigilor evreilor imigraţi din alte ţări în special polonezi, dar şi 
datorită incapacităţii ultimului Hahambaşa Şaie Hahambaşa-Naftulovici. 

- Rabinul comunităţii: ales în comunităţile cu un număr mai însem
nat de evrei. Funcţia lor era pe tot timpul vieţii, dacă nu interveneau alte 
situaţii. 
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Erau confirmaţi de hahambaşa. 
Rabinii aveau jurisdicţia asupra enoriaşilor din comunitate, nu 

numai în chestiuni religioase ci şi civile, atunci când erau neînţelegeri 
între evrei. Hotărârile şi pedepsele date de ei se executau prin mijlocirea 
starostelor sau al comunităţilor. În chestii religioase aveau o autoritate 
deplină. Judecăţile se făceau după legile mozaice. 

- Hahamii: făceau parte din cler. Numărul lor era în raport cu 
populaţia. Intrau în funcţie pe baza învoirii speciale a rabinilor. Hazuca 
era diploma lor specială. 

Hahamii depindeau şi de staroştii şi capii comunităţilor. 
Erau scutiţi de orice dare directă sau indirectă către stat. 
- Chevra Chedosa: Societatea Sacra - o organizaţie deosebită, cu 

statut propriu - redactat de membrii asociaţi. Îngrijea de înmormântări. 
Era condusă de un efor (gabai) şi de asesori. 
Membrii plăteau câte o dare fixă pentru întreţinerea cimitirelor. La 

deces familiile plăteau câte o taxă. 
Societatea ţinea registrele morţilor - Pinchesim - în care se 

înscriau, însă, şi evenimentele importante. 
- Sinagogile. În fiecare comunitate erau sinagogi. Numărul lor 

varia după mărimea membrilor din comunitate, dar în mare parte se 
foloseau de case de rugăciuni - bet-hamidraşim. 

Sinagogile şi casele de rugăciuni erau sub conducerea unuia sau doi 
gabaim - efori - aleşi de enoriaşii sinagogii (existenţa caselor de rugă
ciune pe lângă sinagogi este neîndoioasă: numai ele ne pot desluşi cum 
un călător englez ce a fost la Iaşi la 1764 (v. Hajdeu, Arhiva istorică a 
României, T.I. pag. 184), vorbeşte despre existenţa unei singure sinagogi 
într-o comunitate deja destul de numeroasă- nota autorului). 

Sinagogile se puteau construi în orice loc cu învoirea domnului, atât 
pentru clădire cât şi pentru reclădirea lor. (Hrisovul de la 19 iulie 1766 -
Fraternitatea IV pag. 377 privitor la sinagoga din Piatra şi Uricul de 
reclădire al sinagogii din Neamţ din 1776-nota autorului). 

La început (sfârşitul sec. XVII şi începutul sec. XVIII) ele puteau 
fi zidite şi din piatră. 

La începutul sec. XIX domnii au admis reclădirea sinagogii din 
Neamţ, din cărămidă (hrisovul lui Ion Sturdza privitor la sinagoga din 
Neamţ, Fraternitatea VII pag. 31 - nota autorului). 

Sinagogile trebuiau clădite departe de biserici în depărtare de 150 
stânjeni din toate părţile. Sinagogile deja în fiinţă trebuiau să stea 
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neclintite pe locurile unde se aflau, cele nehrisovelite trebuiau dărâmate 
(vezi ,,Manual administrativ"). 

- Ocupaţiile. Alături de armeni şi greci, evreii se îndeletniceau cu 
negoţul şi crâşmăritul. Erau cunoscuţi sub numele generic de gelepi. 

Meşteşugurile erau exclusiv în mâinile evreilor. 
Printre membrii comunităţilor israelite se găseau medici şi învăţaţi, 

dar îndeletnicirea cea mai importantă era negoţul. 
Se ocupau cu negoţul de vite încă din veacul XVI, ceea ce le aducea 

• venituri mari ( ordonanţa de izgonire a evreilor a lui Petre Şchiopu la 
1579. Vezi Arhiva istorică a lui Hajdeu T.T., pag. 174 şi plângerea lui 
Sigismund August contra unui staroste şi a fruntaşilor, care repartizau 
dările şi le implineau singur, fără amestecul dregătorilor, prin un anume 
ceauş numit de ei). 

Tot aceşti staroşti formau tribunalul sub a căror jurisdicţie se aflau 
toţi comercianţii. Litigiile între doi comercianţi evrei se judecau de rabini 
sau hahambaşa: la neînţelegeri cu creştinii se adresau jurisdiscţiei 
starostelui şi fruntaşilor neguţători din breaslă. 

Pentru a deveni neguţători trebuiau să aibă învoirea starostelui şi a 
fruntasilor. 

fn zilele de duminică şi cele 12 mari sărbători, le era oprită 
vânzarea, afară de obiectele necesare pentru hrană. Comercianţii străini, 
supuşi străini, cu locuinţa stabilită în ţară, formau o breaslă deosebită, cu 
un staroste aparte. În caz de judecată se adresau cancelariei consulatului. 

- Case nu puteau cumpăra evreii la începutul veacului XVIII 
(Cantemir). În perioada până în 1827 au avut voie (legislaţia Calimach 
1817), apoi li s-a interzis (sub Ion Vodă Sturza) pentru ca să rămână 
totuşi în vigoare legislaţia Calimach. 

Locuiau şi la sate până sub Gr.A.Ghica şi apoi sub domnia lui 
Const.Dim. Moruzi (1773) şi sub succesiunea lui Const.Mavrocordat, 
1782, când li s-a interzis să stea în sate pentru că „sunt vicleni şi jefuiesc 
pe locuitori". 

- Portul: un port deosebit nu le era impus. 
Fetele purtau părul capului sau împletit sau îl lăsau să atârne ca şi 

moldovencele: femeile îşi tăiau părul şi îşi puneau o legătură la cap, pe 
care o garniseau cu ·o înţesătură de galbeni care mergeau împrejurul 
obrazului. 

La sfârşitul veacului XVIII şi în primele decenii ale veacului XIX, 
portul evreilor pământeni începe a se schimba după moda evreilor polonezi. 
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Tinerii, mai ales cei studiaţi în Occident, au luat portul german sau 
european, dar avură opoziţia celor bătrâni. 

- Nivelul cultural: şcolile statului le erau deschise. Studiile 
religioase şi le făceau în ieşuvot, după modelul evreilor din Polonia şi din 
alte ţări; sau Ia rabinii din localitate. 

Regulamentul organic menţine primirea evreilor în şcolile publice, 
dar cu condiţia expresă de a purta acelaşi costum cu ceilalţi elevi. 

- Curente religioase. 
Sabatianismul: sectă născută la jumătatea a doua a veacului al 

XVII. Numele, după întemeietorul ei Sabbatai Zevi, care apăru ca mân
tuitor şi ca Mesia, predicând un fel de trinitate, adoptând teoria migra
ţiunii sufletelor profetice. EI se relevă ca Mesia în anul 1666, găsi mili
oane de adepţi, dar nu avu curajul să moară ca martir şi trecu, la momen
tul critic, la islamism. O rămăşiţă a adepţilor săi fanatici se află în Turcia 
sub numele de Donmah, practicând, în exterior, religia mohamedană. 

În Moldova au fost puţini adepţi, dar erau prigoniţi de coreligionarii 
lor rabaniţi. 

Franchiştii au găsit un teren mai productiv. 
Numele acesta vine de la lankew sau Iacob Leibovici supranumit 

mai târziu Frank sau Frenk. 
El trecu în Turcia, îşi însuşi sabatianismul şi trecu în Muntenia, 

Moldova, Ungaria apoi în Polonia unde adună în jurul lui pe ascunşii 
sabatiani. Şi el predică o trinitate în care reprezenta incarnaţiunea 
Dumnezeirii. Prima sa apariţiune datează 1753-54. Au fost prigoniţi atât 
din Turcia, cât şi de moldoveni. Frank fu aruncat în închisoare şi 

demascat. O parte din franchişti trecură iară din Polonia în Moldova şi 
reveniră la iudaism. Ei şi descendenţii lor sunt cunoscuţi sub numele de 
,,poileşe gherim". 

Chasidismul* întemeiat în aceiaşi epocă cu franchismul. 
Întemeietorul e cunoscut sub numele de Beşt, prescurtare din cuvintele 
Rabi Israel-bal-şem-tov, care a trăit în munţii Carpaţi dinspre Bucovina. 
Practica cultul, cunoscut sub numele de „giite jiiden", ,,rabini făcători de 
minuni", ,,oamenii lui Dumnezeu". 

Chasidismul a fost răspândit în târguşoare etc. Lupta contra lor a 
fost îngreuiată fiind susţinuţi de proprietarii târguşoarelor care îşi aveau 
câştigul asigurat prin desele vizitări ale ţadikimilor de elitre adepţii lor 
fanatici din diferite oraşe ale ţării şi din ţările vecine. 

* Vezi paragraful respectiv din lucrarea de faţă. 
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* 
Sintetizând, remarcăm că în Aşezămintele evreilor din Moldova se 

arată că evreii din Moldova au avut comunităţi regulate cu o organizare 
proprie, care se deosebeau de acelea ale coreligionarilor lor din Turcia şi 
de acelea din Polonia, deşi unele trăsături au fost oarecum identice. 

Evreii nu se bucurau de libertăţi civice, dar nici nu duceau o viaţă 
agitată ca în alte ţări. La drepturi nu au fost admişi niciodată fiind de altă 
religie: nu puteau ocupa demnităţi în stat. Cu boierii trăiau bine, dar mai 
mult ca indivizi, căci cei dintâi aveau nevoie de ei pentru administrarea 
averilor lor. 

Au existat dispoziţii prigonitoare contra evreilor: dar în caz de 
năvăliri duşmane se realiza o oarecare solidaritate cu concetăţenii lor 
creştini. 

Evreul nu putea figura ca martor contra creştinului, ca şi robul, 
dispoziţie ce s-a păstrat şi în paragraful 105 din condica penală, întocmită 
după promulgarea Regulamentului organic. 

Sinagogile nu puteau, de regulă, fi clădite decât de lemn, cu scopul 
de a nu-i lăsa pe evrei să se înfiripe în ţară. 

Din sate au fost adeseori izgoniţi,chiar şi din târguri; li se interzicea 
de multe ori dobândirea de averi nemişcătoare. 

Negoţului lor i se punea de multe ori piedici. 
La anumite intervale se repetă calomnia hidoasă a sângelui. 
Concluzia autorului E.S. e că „toleranţa tradiţională de care unii fac 

atât de multă paradă, intră oarecum în domeniul legendelor". 

* 

f. Împingând cercetarea asupra sec. XIX, până la 1866, o altă 
scriere cu caracter sociografie, Cronica israelită în România de la 
începutul veacului actual până la dărâmarea templului din Bucureşti 
1801-1866, dr. E.Schwarzfeld scoate în evidenţă faptul că ... ,,în locul 
studiilor trebuie încă recurs la răsfoirea cărţilor, ziarelor şi broşurilor spre 
a aduna cum poţi şi pe unde poţi, materialele necesare şi a pregăti cu 
încetul temelia istoriei viitoare" . 

. Îşi propune, deci, să prezinte o cronică „care nu este altceva decât 
o înşirare a faptelor culese" ... 

În „Cronica" sa cercetările ... valoroasei societăţi ,,Iuliu Barasch", 
sunt întărite de documentele şi_ scrierile găsite în voluminoasa bibliotecă 
a ,,Alianţei israelite". 
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Anul 1866 nu este luat la întâmplare - căci de aci, odată cu votarea 
primei Constituţii, ,,se doboară tot aparatul legiuirii vechi şi toate urmele 
privelegiilor din trecut": ba, în mod definitiv, şi facultatea ce aveau evreii 
de a forma comunităţi religioase, recunoscute de stat. 

E.S. comentează totuşi, următoarele date de tristă amintire, din 
trecutul mai îndepărtat: 

- 8 aprilie 1801 - au fost omorâţi 128 evrei - victime ale unei 
acuzaţii de omor ritual. Tot pe acelaşi motiv, atrocităţi în Bucureştii 
anilor 1806-1812. 

- Urmările zaverei -în Moldova anului 1821 - măceluri la Piatra 
Neamţ, Fălticeni, Herţa, Focşani. 

- Urmarea holerei din 1831: erau acuzaţi evreii de declanşarea 
molimei: urmau să fie izolaţi în nişte barace în afară din oraş şi unde 
aveau a fi înţesaţi toţi laolaltă. Scăpară de aceasta, urmare a scăderii 
flagelului. 

- Sunt comentate, în continuare, atrocităţile săvârşite în diferite 
localităţi pe aceiaşi temă- evoluţia ciumei. 

În altă ordine de idei, în text se evocă şi evenimente mai recente: 
- ,,Pruncul român", red. CARosetti, 1848 iulie 27 -(vezi şi „Re

vista israelită", an I, pag. 630-31 n.n.) despre Contribuţii ale evreilor la 
revoluţia din 1848; 

- Fundarea, la Iaşi, a celei dintâi şcoale israelite publice de băieţi -
din iniţiativa lui Mintzer şi B.Schwarzfeld (tatăl autorului cronicii); 

- Legea recrutării - pusă în discuţie la 1852, aplicată în cele din 
urmă la 1854 şi abrogată la intrarea turcilor în Iaşi. Recrutarea evreilor 
se făcuse din porunca guvernului rusesc; 

- în martie 1859, pe motivul omorului ritual, atrocităţi la Galaţi 
soldate cu morţi, răniţi. Intervenţia consulatelor străine (în special aus
triac şi prusian). (Heliade Rădulescu în „Constituţionalul" stigmatizează 
excesele şi masacrele); 

- În aprilie 1859 ministerul elaboră o circulară prin care evreii fură 
poftiţi de a se îmbrăca după portul european. Abuzuri oprite de autorităţi; 

-În 1863 epitropia din Bucureşti a angajat pe rabinul M.L.Malbim. 
Spirit retrograd, el dezaprobă energic şcoala israelită nou fundată ca şi 
orice inovare estetică în slujba divină, înfiinţând în locul şcoalei un heder. 
La 18 martie 1864 a fost expulzat; 

- La 30 iunie 1866 în Bucureşti, o revoltă contra evreilor, care se 
termină cu distrugerea noului templu. Actele de cruzime fură determinate 
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de discuţia de la Cameră asupra paragrafului din Constituţie care urma 
să încuviinţeze drepturi egale la toţi supuşii fără osebire de cult... 

*** 

Bibliografia iudaica romaniae, consemnează aşadar pentru a doua 
parte a veacului trecut, mai ales pentru ultimul pătrar, o înmulţire a scri
erilor cu caracter istoric - sociografie: articole, studii, monografii, cărţi. 

E.Schwarzfeld- după cum rezultă şi din studiile repertoriale - este 
unul dintre scriitorii cei mai prodigioşi în specialitate şi mai avizi să 
recolteze fapte despre trecutul evreilor locali. 

Dar şi scrierile sale, în speţă cele gazetăreşti, cu un evident caracter 
polemic - la adresa numeroşilor gazetari şi chiar istorici specializaţi în 
istoria României şi care acordau evreilor fie o secvenţă „paralelă" acestei 
istorii, fie una apreciată ca „în afara neamului" - sunt de evidenţiat. 

Prin asemenea poziţii istoricii ostili evreilor suscitau, în replică şi 
un punct de vedere al minoritarului care se autopercepea ca nefiind nici 
în afara neamului şi nici paralel ţării lui de baştină. Întru susţinerea po
ziţiei sale E.S. ca şi alţii a dezvoltat o întreagă literatură polemică depen
dentă, evident, de toate meandrele şi avatarurile literaturii adverse. Dar, 
în acelaşi timp - şi chiar în acelaşi context- s-au pus şi bazele unei cerce
tări istorice dezinteresate şi chiar dezideologizate despre istoria evreilor 
din România. 

Căci Elias Schwarzfeld, ca scriitor de texte istorice şi culegător de 
documente juridice, politice, social-economice etc. vădeşte în scrierile 
sale a se înscrie în generaţia istoricilor evrei din România care râvneşte 
la obiectivitate. De aceea cercetările şi ideile sale, în materie, se înscriu 
în istoria intelectuală a curentelor de idei constitutive culturii evreilor din 
România printr-o grijă deosebită pentru reconstituirea faptelor. Curentul 
istorist de idei şi-a găsit în E.S. un exponent de referinţă. Contribuţiile 
sale în materie, chiar şi în direcţie polemică au fost de o ţinută deosebită. 
Paradigmatică în acest sens este lucrarea sa Istoria Evreilor din ţările 
noastre- pe marginea lucrării lui N .Iorga, cu acest titlu. 

Iată, în încheiere, un extras în extenso, edificator, în acest sens. 
„Teza d-lui Iorga că în veacul al XVII-iea «lipsesc până şi Evreii 

împrumutători ai Domniei» este scoasă din vânt, şi în orice caz nu 
pledează nici pentru nici contra evreilor trăitori în Principate. Împrumu
tătorii Domnilor nu erau evrei localnici, ci evrei constantinopoliteni şi 
dacă Vasile Lupu n-a recurs la ei, alţii au recurs. Acesta e cazul lui 
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Mihnea Vodă, despre care ne vorbeşte un document din 1622 (Studii şi 
Doc., V,p.123-124),al lui Radu Leon,în 1664 (HurmuzakiV2,p.100), 
al lui Alexandru Iliaş, în 1666 (Hurmuzaki V2, p. 111) şi cum va fi fost 
cazul şi cu alţii. Că Vasile Lupu n-a recurs laei,faptul nu are importanţă; 
prezenţa lor în Moldova se constată doară de aiure şi o constată şi d. Iorga. 

Deşi d.lorga găseşte în lipsa de evrei măcelăriţi sub Gratiani, şi în 
lipsa de împrumutători evrei îndeobşte argumentul decisiv spre a tăgădui, 
existenţa evreilor în Moldova, concede totuşi că au fost în Iaşi, poate în 
Botoşani şi aiure ca unităţi răzleţe. Şi totuşi, logica strânsă de istoric afir
mă în aceaşi frază (p. 174) că «evreii nu mai erau prin oraşele Moldovei». 
Dovada? tot în aceiaşi frază «nicăieri nu-i pomeneşte pe la 1656 călătorul 
italian Bandini, care notează cu îngrijire toate naţiile, nici cel sirian Paul 
de Alep: ba adaugă în nota 7 de la aceiaşi pagină că, chiar în Iaşi erau aşa 
de puţini încât Bandini tot nu-i notează. 

Înainte de toate nu-i deloc exact că Paul de Alep notează naţiile sau 
neamurile cari trăiau pe atunci în Moldova. În vreo două rânduri pome
neşte numai de Armeni pentru trebuinţa cauzei, dar îi pomeneşte şi pe 
evrei atât în Moldova cât şi în Muntenia. Şi fiindcă d.lorga citează tra
ducerea română a d-şoarei Cioreanu, o elevă a sa, ar fi trebuit s-o cheme 
la ordine pentru nerespectarea textului. Zisa d-şoară a găsit de cuviinţă 
să suprime câteva pagini din Paul de Alep, care se referă la evrei, sub 
pretext că cele relatate nu-s interesante, cum declară în nota de pe pag. 
200, şi nu ne-a dat nici acele mici fragmente, care se găsesc risipite în 
textul englez. Dar acea notă tratează despre evrei, cum rezultă din 
Archiva istorică a lui Hasdeu (12, p.110). O.Iorga afirmă dar o 
inexactitate ca să nu zicem un neadevăr, în ce priveşte pe Paul de Alep. 

Tot neadevăr este că Bandini ar menţiona cu îngrijire toate naţiile. 
Acesta, ca şi predecesorul său Mancinelli nu pomeneşte decât neamurile 
care-l interesează. Archiepiscop şi administrator al bisericilor catolice 
din Moldova, singurul lucru ce-l notează este catolicismul şi pe acei ce 
au o legătură mai mult sau mai puţin directă cu misia lui. Afară de Galaţi 
unde notează: Români amestecaţi cu armeni şi greci - şi doar vor fi fost 
şi alte neamuri acolo - nu pomeneşte decât pe Armeni, în Roman, Vaslui, 
Bârlad şi Suceava; despre Bacău, Hârlău, Neamţ, Piatra, Trotuş, nu vor
beşte decât de catolici şi români, alte oraşe nici n-a vizitat. Cum se vede, 
afară de Iaşi, nu pomeneşte nici de alte neamuri, nici de alte religii. Iată 
la ce se reduce afirmarea că menţionează cu îngrijire toate naţiile. 

Vom releva însă altceva. Până aci dacă un călător nu pomenea pe 
evrei era o dovadă irefutabilă că nu exista picior de evreu în Moldova. 
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Acuma că existenţa evreilor nu se poate tăgădui, faptul că Bandini nu-i 
pomeneşte, cu toate că menţionează pe medicul domnului care era evreu, 
dovedeşte că erau aşa de puţini. Apoi dacă Bandini nu-i menţionează 
fiindcă erau puţini în Iaşi, de ce să nu fi fost acelaş motiv pentru toate 
oraşele ce le-a vizitat? Mai mult, de ce să-i fi menţionat Reichersdorffer 
sau Mancinelli, când tot puţini ar fi putut fi? Ce-l autorizează pe d. Iorga 
să facă aceste afirmări contrazicătoare? Un argument istoric bazat pe o 
ipoteză nu poate varia după plac sau e o simplă samavolnicie. Care e 
ipoteza pe care trebuie s-o admitem? Enigmă curată, a cărei cheie trebuie 
să ni-o dea d. Iorga." Iată, deci, un mod de a face „polemică" cu 
argumente irefutabile. 

Cititorul paginilor cuprinse în capitolul 3 de mai sus s-ar putea 
arăta nedumerit faţă de întreg conţinutul acestuia. El s-ar putea întreba 
dacă reproducerea şi rezumarea unor texte cu caracter istoriografic, 
produse de I. Barasch sau E. Schwarzfeld, se cuprind în logica unui 
studiu menit să fie ,,În loc de încheiere" pentru lucrarea de faţă. 
Mărturisim că iniţial am gândit acest „al optulea studiu" ca o culegere de 
extrase, referitoare la temele abordate în lucrarea de faţă şi recoltate din 
scrierile cele mai reprezentative ale publiciştilor evrei de la finele 
secolului trecut şi începutul celui actual. Excerptele realizate în acest 
scop au umplut, însă, câteva sute de pagini-material pentru o antologie 
pe care o dorim cât mai curând publicată. Pentru capitolul de faţă am 
reţinut, de aceea, doar textele şi regestele reproduse din I. Barasch şi E. 
Schwarzfeld cu convingerea că ele vor convinge de necesitate unei 
antologii cuprinzătoare, în materie: este vorba de texte şi autori despre 
care relatează în capitolul ultim, ce urmează şi raportul lui M. 
Schwarzfeld la înfiinţarea „Societăţii istorice I. Barasch", şi în care 
raportorul face o pertinentă evocare a autorilor şi textelor asupra cărora 
şi noi ne-am aplecat cu precădere în cercetarea ce am întreprins privitoare 
la sfârşitul secolului al XIX-iea şi începutul secolului al XX-iea. 

M. Schwarzfeld, în Raportul amintit, evocă următoarele într-ale 
cercetării trecutului istoric al evreilor din România: 

,,Începutul îl datorim neobositului şi zelosului betrăn Iacob Psantir, 
membrul nostru activ. 

Plin de entuziasmu nobil, frământat mereu de dorinţa vie de a 
dovedi, că urmaşii neamului evreiesc din Ţara românească nu sunt soiu 
de vagabonzi, ci mai vertos statornici aci din neam în neam, el colindă 
ţara în lung şi în lat şi cu o abnegare ce rar o întâlnim în vremile noastre, 
el infruntă toate greutăţile nevoiei şi ale serăciei: toate piedicele ce i se 
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opun de oameni răi şi neştiutori - fericit de a dobândi o mică dovadă în 
mână şi de a vedea pe câte unul împărtăşind importanţa misiunii ce şi-a 
impus. 

Este o întreagă poezie în această luptă eroică între sărăcie, trudă şi 
descurajare şi între nădejdea depărtată al unui ţel de împlinit. 

Sărăcie şi ideal! Descurajare şi muncă stăruitoară-eacă contraste, 
cari puse în evidenţă, ajung spre a glorifica pe un om. 

Acest bătrân, mai tânăr la suflet ca mulţi tineri, ne felicităm a-I avea 
în mijlocul nostru, şi noi uniţi în societate spre a urma şi a săvârşi opera 
începută de el, am decis anume a-i arăta în public recunoştinţa noastră şi 
a-i afirma cu tărie meritele sale; iar spre a-i populariza mai mult numele 
şi a da exemplul unei vieţi de jertfe, Comitetul a decis a-i publica 
biografia în prima dare de seri.mă anuală a Societăţii. El merită, fără 
îndoială, această resplată morală şi bucuros i-am îndulci lipsurile de cari 
suferă şi acum la bătrâneţe, dacă aceasta ne-ar fi cu putinţă; cu cât animat 
de frumoasele sale sentimente, el stă la dispoziţia Societăţii, şi-i aduce 
multe servicii fără a primi şi voi să primească ceva în schimbul lor. 

Bătrânul Psantir a publicat succesiv două volume în graiul popular 
evreesc 1, cari abundă în fapte şi indicaţiuni preţioase, datorite vizitării şi 
scormonirii cimitirelor, cercetării isvoarelor scrise şi adunării tradiţiilor 
orale. Un început frumos, dar numai un început şi rămâind aici, noi n-am 
fi încetat a şovăi pe acest tărâm. 

Trebuea ca pământul desţelenit în parte, să fie brăzdat şi semănat 
în toate laturile spre a ne da roade mai îmbelşugate. 

Peste puţin apare un alt bărbat zelos intru cultivarea acestui tărâm, 
este d. E. Schwarzfeld. 

Editând în Iaşi la 1874 o publicaţiune literară săptămânală: 
«Revista israelită» scria în programa ziarului: 

Vom căuta să publicăm hrisoave, anaforale şi alte acte relative la 
poziţia Evreilor în România sub trecutele domnii, dintre cari multe ne 
stau la dispoziţie, pentru ca astfel să aducem inlesnire acelor domni ce 
vor voi să se ocupe cu studii asupra Evreilor din România, despre cari, 
credem, că singuri vom raporta ceva cu timpul2. 

1 Sefer dvri haiumim learţos Rumanie, Iaşi 1871, in 8°, 214 p. şi Sefercorot haiudim 
be Rumanie, Lemberg 1873, 108 p. 

2 Revis/Jisraelită,laşi 31 Mai 1874,p. 3. 
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După un salt de câţiva ani, d. E. Schwarzfeld revine la această 
materie. Rezultatul ostenelelor sale se poate aprecia după escelenta 
colecţie de documente şi acte strânse cu osărdie din diverse colecţii de 
documente, din scrieri istorice şi opere de călători; toate publicate în 
ziarul «Fraternitatea» între anii 1882-1885 (IV-VII). 

El fu secundat în mod demn de excelentul nostru vice-preşedinte 
d.L. Şaineanu şi de neobositul literat, d. M. Gaster, membrul nostru activ 
la Londra, cum şi de alţi bărbaţi zeloşi. 

La 1881 începusem eu a me ocupa cu descrierea pe scurt a 
comunităţilor israelite din România şi timp de câţiva ani am cultivat acest 
subiect. 

Aceste descrieri şi îndemnurile şt încuragiările noastre directe şi 
ale d-lui E.Schwarzfeld, hotărâră la lucru pe alţi câţiva domni. 

D. Osias Kohl ne dădu o interesantă descriere a comunităţii 
orăşelului Nămăloasa, judeţul Putna; apoi d. Josef Kaufmann-Piatra 
apăru cu descrieri mari şi detaliate ale unor comunităţi vechi şi însemnate 
ca Piatra şi Niamţ. El îngrămădeşte în aceste «descrieri istorice» un 
material abundent şi variat, cam fără sistemă şi fără critică, dar în fine un 
material care ne poate servi îndată ce ne silim a-l cerne şi sintetiza. 

Apoi apărură descrierile comunităţilor din Măcin de d. S.I. 
Rosanis, din Târgovişte de d. Aureliu Turcu, cari conţin mai puţine date, 
dar sunt scrise cu mai multă metodă. 

Îndată ce materialul ajunse a fi mai îmbelşugat, veni rândul 
studiilor, un pas important spre realizarea unei viitoare istorii. 

Prima încercare se datoreşte d-lui L. Saineanu. D-sa scrise o 
monografie concentrată asupra: «Calomniei luării sângelui, istoricul ei 
în România», care se distinge prin esplicaţii şi observaţii originale asupra 
ivirii acestei calomnii în Principatele române şi în care s-a silit a întruni 
şi grupa tot materialul cu privire la acest subiect, cunoscut până la 1881, 
când apăru în «Anuarul pentru israeliţi». 

După d. Şaineanu ne surprinse d. E. Schwarzfeld cu câteva studii 
de un înalt interes, lucrate cu o îngrijire, bogăţie şi preciziune adevărat 
ştiinţifică. Aceste studii sunt: «Evreii sub Zavera» (1821-1824), «Un 
Evreu în scaunul Moldovei la 1591 », «Aşezămintele Evreilor în veacul 
al XVID-lea şi jumătatea veacului al XIX», «Măcelul evreilor sub Mihai
Viteazul al Munteniei şi Aron-Vodă al Moldavii» (1593-1594), toate 
apărute în «Anuar», anii VII-IX. 
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La aceste studii coroborează eminentele descrieri de călătorii, 
«Wanderungen durch Krakau, Galizien, Moldau und Walachei» 
publicate în «All. Ztg. d. Judenthums», din anii 1843-46 şi schiţa 
istorico-culturală publicată în «Anuarul» lui Wertheimer din Viena 1854, 
ambele datorite neuitatului Dr. Barasch, al cărui nume îl avem ca 
podoabă în frontispiciul Societăţii noastre; schiţele şi studiile mele 
biografice asupra unor personalităţi israelite marcante, din ţară, şi schiţele 
fugitive asupra a câţiva Rabini ce au funcţionat în Moldova, datorite d-lui 
Rab. Abner Cassvan. 

Să nu uităm acum a aminti ... şi voluminoasa lucrare a d-lui Isidore 
Loeb, membrul nostru onorific în Paris, «La situation des Israelites en 
Turquie, en Serbie et en Roumanie», de la anii 1866-1877, lucrare de 
actualitate, dar alcătuită cu multă scrupulozitate şi cu o nepărtinire 
vrednică de remarcat; în fine minunata broşură eşită din pana 
filoromânului Canini sub titlul de: «La verita sulla questione 
degl 'Israeliti in Rumania», Roma, 1879, o comoară de informaţi uni şi de 
sentimente sincere şi nobile. 

La aceste publicaţiuni, aci amintite, se adaugă acum colecţia 
societăţii noastre, din cari am publicat unele în «Revista israelită» şi în 
«Înfrăţirea». 

Numărul total al actelor şi extraselor din opere şi ziare, ce ni s-au 
înaintat de d-nii membri activi şi câţiva particulari, se urcă la numărul de 
vreo 300 din diverse timpuri şi privind chestiuni diferite, o parte din ele 
fiind cu totul inedite. Din aceste unele sunt originale, dăruite Societăţii şi 
alte, acte societare originale din ultimul deceniu, cumpărate de Comitet. 

Actele cele mai importante şi mai numeroase ni s-au comunicat de 
d-nii membri activi: E. Schwarzfeld în Paris, Aba Abrahm, în Roman, W. 
Schwarzfeld, în Iaşi, L. Şăineanu şi alţii. 

Mai posedăm două descrieri istorice foarte meritorie ale 
comunităţilor din Bacău şi Ploieşti lucrate de d-nii membrii activi A.D. 
Birinberg şi Israil Şapira şi o descriere istorică a comunităţii din 
Darabani. 

Acum, după ce ne-am precizat calea, după ce ne-am esplicat 
vederile de cari am fost conduşi la înfiinţarea şi organizarea Societăţii, 
ne rămâne sarcina de a da o dare de seamă, o schiţă în cadrul activităţii 
noastre; dar în realitate aceasta nu ne este cu putinţă în acest an societar. 
Neposedând până acum măcar o ochire scurtă, dar complectă asupra 
trecutului nostru şi documentele inlănţuindu-se şi complectându-se unele 
pe altele şi rămâind de multe ori fără preţ şi neînţelese, de le lăsăm izolate 

337 
https://biblioteca-digitala.ro



şi în afară de conexul lor firesc, am trebuit a îmbrăţişa în studiul nostru 
întregul material cunoscut. 

Odată studiul făcut, am crezut cu cale să nu lăsăm munca noastră 
fără rod şi să vă prezentăm o ochire asupra istoriei Evreilor din timpurile 
cele mai depărtate până la anul 1850, care să ne servească ca bază pentru 
Raporturile ulterioare. 

Vom trece dar acum la dezvelirea întregului tablou istoric, pe 
temeiul tuturor actelor ce cunoaştem. El va apare aci în culori vii, colo 
numai în contururi slabe, după cum actele până acum intrate în cunoştinţa 
noastră, ne o vor permite". 

4. Instituţionalizarea cercetlrii 

Sub impactul instituţionalizărilor corespunzătoare din vestul 
Europei (vezi: la Berlin- ,,Societatea pentru cultura şi ştiinţa evreiască", 
înfiinţată Ia 1819 şi care edita acea faimoasă revistă Zeitschrift fur 
Wissenschaft des Judentums), dar mai ales, a înjghebărilor şi nucleelor 
de cercetare istoriografică românească (sub egida Academiei Române, 
Universităţilor ş.a.), s-a născut şi în rândul evreilor locali ideea orga
nizării - pe baze voluntare, fireşte - a unei „Societăţi istorice". 

Societăţi evreieşti se iviseră multe, în epocă: dar de cercetare isto
rică a devenirii evreilor pe meleagurile româneşti nu se preocupa, în mod 
special, nici una. De aceea semnificaţia noului aşezământ era deosebită: 
vădea existenţa şi maturizarea unei anume intelectualităţi, dornice să se 
preocupe de domeniul istoriografiei. 

O preocupare de specialitate (nu improvizată) dar şi realizată de 
oameni cu o pregătire ştiinţifică şi de „aplicaţiune firească şi dragoste 
pentru această disciplină". 

Exista aşadar conştiinţa deontologiei domeniului. Societarii aveau, 
însă, şi metodă şi exerciţiu: deci, întruneau un număr de condiţii necesare. 

Erau ele şi suficiente?! Sunt azi unii istorici tineri şi hiperexigenţi 
care răspund negativ la întrebare. Nu mă număr printre aceştia. Consider 
istoricii de la Societatea Istorică Iuliu Barasch, ca fiind dintre primii: care 
au realizat sinteze esenţiale asupra istoriei evreilor din România/ perioada 
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de până la mijlocul veacului al XIX-iea; tot ei au fost iniţiatorii unui real 
,,curent de opinii istoriografice" în cultura evreo-română. 

Formulând o seamă de teze, ipoteze şi interpretări (unele discu
tabile, ce-i drept) le pun în circulaţie în medii evreieşti mai largi şi con
tribuie astfel la formarea unei anume conştiinţe istorice evreo-române, 
parte integrantă atât din conştiinţa lor naţional-românească, cât şi din 
conştiinţa lor etnică. Suficiente raţiuni, credem, pentru care „Societatea 
Istorică Iuliu Barasch" - şi societarii ei - să se fi înscris, prin sine în 
istoria evreo-română: în cele ce urmează vom încerca să suplinim absenţa 
unei monografii ad-hoc, oferind în anexa documentară a studiului de faţă 
câteva documente privind: Şedinţa de înfiinţare a societăţii, Statutele ei, 
lista membrilor activi, Instrucţiunile şi Planul pentru descierea de 
comunităţi. Dar nu înainte de a-l evoca pe mentorul Societ/Iţii istorice 
care le-a produs pe toate acestea, pe Moses Schwarzfeld. 

Se ştie că Moses Schwarzfeld a constituit pivotul unui întreg nucleu 
în jurul căruia s-au strâns, în anii '80 ai secolului trecut, elitele evreieşti 
ale timpului. Sunt opera lor comună: Anuarul pentru israeliţi, Analele 
Societllţii istorice - Iuliu Barasch -, ziarele Fraternitatea şi Egalitatea, 
Anuarul pentru israeliţi ( cu excepţia primului număr, editat la Bacău, de 
A.L.Lobel, şi care e intitulat Calendaru/ pentru israeliţi, 1877-1878 şi 
care apare la Bucureşti cu regularitate până în 1898). În cele 19 numere 
apărute Anuarul s-a impus prin seriozitatea unui mănunchi strălucit de 
colaboratori: Moses Gaster, Lazăr Şăineanu (Schein), A.Candrea 
(Hecht), Elias, Wilhelm şi Moses. Schwarzfeld, Iosif Brociner, 
A.Steuerman, dr.K.Lippe. Lucrările cu caracter istoric publicate de 
această revistă*, ca şi interesantele ,,retrospective" anuale asupra situaţiei 
evreilor din ţară, apărute în anii 1884-1890, constituie un izvor de nepre
ţuit pentru istoriografia evreilor din România. 

Moses Schwarzfeld a fost, însă, şi mentorul „Societăţii istorice 
I.Barasch". 

De aceea înainte să reproducem documentele amintite ale 
„Societăţii istorice", ne vom îngădui să inserăm aici şi prima parte din 
Raportul susţinut de M. Schwarzfeld la şedinţa de înfiinţare a respectivei 
Societăţi, devenit el însuşi un document valoros întru reconstituirea 
istorică a istoriografiei judaica Romaniae de la finele veacului trecut. 

• Printre care şi toate studiile lui Elias Schwerzfeld analizate în capitolul anterior. 
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5 . .Aa:xe~ow!lwie 
(Extrase din Anale, an I) 

A. Şedinţa de înfiinţare a "Societlpi istorice 
I.Barasch". 

1. Raportul domnului prim-secretar M.Schwarzfeld. 

Domnilor membri, 
La 22 Iunie 1886 avu loc o modestă întrunire la d. Isac D. Bally. Se 

punea temelia societăţii noastre, care în scurtul timp al existenţei sale, a 
reuşit deja să atragă asupra-şi atenţia publică .. 

Acei ce au subscris primul proces-verbal sunt, după ordinea 
iscălirii, d-nii: 

l .M.Schwarzfeld, 
2.1.D. Bally, 
3. L. Cassvan, 
4. I.Weissberg, 
5. Iacob Psantir, 
6. H. Bidjarano, 
7. Dr.M. Taubes, 
8. C.Crişian, 
9. L. Şăineanu 
10. A.Turcu, 

În prima întrunire chiar, fondatorii votară Statutul elaborat în 
vederea scopului pentru care se asociaseră şi în consideraţia mijloacelor 
noastre intelectuale din ţară; votară apoi o listă de membri activi 
respândiţi peste toată ţara,dintre cari cei mai mulţi se grăbiră a accepta cu 
plăcere această frumoasă sarcină; alese şi Comitetul din sinul seu, care 
începu îndată a desvolta o activitate şi energie, necesară cu deosebire la 
o societate în formaţiune. 

Misiunea cea mai importantă a Comitetului a fost de a preciza 
direcţia în care societatea să-şi îndrepte cercetările şi a-şi formula 
vederile pentru modul de manifestare a activităţii sale; întru aceasta, nici 
unul din noi n-a ezitat a crede, că punctul de vedere curat ştiinţific, e 
singurul ce ni se impune şi în «Instrucţiile» şi în «Planul pentru descriere 
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de comunităţi» formulate de noi, predomină dar, tendenţa de-a prepara 
cu încetul întregul material necesar pentru o lucrare critică şi ştiinţifică. 

Nu în dovedirea vechimei noastre în aceste ţeri, se poate mărgini 
misiunea noastră; aceasta nu e decât un factor în complexul chestiunilor 
şi întrebărilor, ce trebuie să ne preocupe. Noi credem imperios necesar 
de a ne strădui la adunarea materialului,în toată variaţiunea şi abundenţa 
sa, spre a putea pune în evidenţă toate fazele, toate momentele istorice. 
Ştiind că orice efect este rezultatul unor cauze, noi credem că nu ne putem 
depărta de la o chestie până nu ne-am pus acea serie de întrebări la care 
e accesibilă şi până nu ne-am încercat de a ne da respunsul cu putinţă pe 
temeiul isvoarelor de cari dispunem. Preocupaţi a şti vechimea noastră 
în Ţerile române noi trebuie să urmărim datele diverselor noastre 
imigrări, motivele cari au provocat pe străbunii noştri la aceasta şi a 
cerceta de aproape, pe cât posibil, starea lor morală şi materială, 

obiceiurile avute şi cele păstrate, ocupaţiile, regimul legilor sau al 
datinelor sub cari au fost chemaţi a-şi duce traiul; împrejurările locale ce 
au influenţat asupra lor; raporturile lor către stat şi populaţiune; rolul ce 
au jucat în epoci diverse; traiul intern şi organizarea comunală. 

Misiunea noastră astfel înţeleasă, nu e aşa uşoară, şi vom avea mult 
de luptat, până să isbăndim a scoate la iveală materialul necesar, pentru 
ca o mână iscusită să-l ştie toarce şi împleti, şi a ne pune în relief toate 
epocile şi a ne trece prin toate fazele şi peripeţiile unui traiu de veacuri 
sub formele lui proprii şi reale. 

* 
Societatea noastră înfiinţată dar în vederea unui scop ştiinµfic, 

partea politică a chestiei trebuie să dispară cu totul din cercul 
investigaţiilor ei. Dar dacă nu voim şi nu ni se cade a face politică 
militantă, nu e mai puţin adevărat, că documentele nepărtinitoare sunt 
menite a spulbera ereziile istorice cu ajutorul cărora se perpetuează 
contra noastră o duşmănie fără cuvânt. Când bărbaţi cu o poziţiune înaltă 
în ţară, pretind de ex., că chestia israelită s-a născut aci în ţară, din cauza 
introducerii spirtoaselor prin Evrei; că ura factice şi hărţuielile la cari 
Evreii sunt expuşi de la o vreme se datoresc împrejurării, că ei au răpit 
comerciul şi industria manuală din mâna Românilor, şi aceasta prin o 
concurenţă neonestă; că mai toţi Evreii ar fi streini prin origină etc., 
atunci fără a ne ocupa direct de aceste acuzări sau învinovăţiri sau de alte 
de acest fel, ele îşi vor primi totuşi respunsul cuvenit, prin simpla fixare 
liniştită şi nepasionată a adevărului istoric, căci orice chestiune de 
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domeniu social, ce-şi are originea în trecut, este o temă asupra căreia 
istoricul e dator să-şi îndrepte cercetările şi s-o studieze cu seriozitatea 
meritată, lămurind-o cât mai bine. 

Acel ce pleacă dintr-un punct de vedere politic.judecând lucrurile 
în actualitatea palpitândă de pasiune, poate adesea rătăci; pe când 
istoricul făcându-şi cercetările în linişte şi fără idei preconcepute, atunci 
când sunt deja fapte întemplate, ce mai au doară un ecou în prezent.el le 
poate pune în evidenţă în adevărata lor lumină. 

Comitetul decis a nu se abate din calea ce şi-a propus, nu s-a ocupat 
şi nu se va ocupa decât cu adunarea acelor acte cari ies din cercul strict al 
actualităţii şi al pasiunelor vii şi nu va supune studiului decât materialul 
ce aparţine unui timp, care poate fi privit ca o reflexie rece. 

* * * 

Materialul ce poate concura la realizarea operei noastre constă din 
isvoare scrise, din rămăşiţe arhielogice, din tradiţiuni, din monumente 
literare datorite spiritelor luminate ale naţi unei şi din producţiunile obser
vaţiunii şi ale imaginaţiunii populare, cari circulă vie din gură în gură. 

A releva importanţa transmisiunilor scrise şi îndeosebi a docu
mentelor şi actelor oficiale.este aproape de prisos. Asupra lor trebuie să 
ne îndreptăm luarea noastră aminte, avându-se în vedere mai multe îm
prejurări, spre a le hotărî valoarea şi locul ce le putem acorda. - Cu cât 
isvoarele sunt mai multiple, mai variate şi mai contimporane cu atât ele, 
cernute prin sita criticii, ne pot servi mai cu temeiu la lucrarea istorică 
întreprinsă. 

Verificarea autenticităţii este una din misiunile de căpetenie ale 
criticei şi trebuie să ne ferim a cădea în cursă, ce unii interesaţi cearcă a 
întinde cercetătorilor, cari râvnesc la adevăr. 

O misiune nu mai puţin importantă a criticii e de a stabili gradul de 
credinţă ce merită fiecare act sau pasaj, mai ales acele cu un caracter 
privat, cum şi faptele povestite de cronicari, călători sau orice soiu de 
cărturari. Trebuie să ne lămurim dacă faptul comunicat, de care voim a 
ne servi, poate sau nu fi tras la îndoială; dacă povestirea se găseşte cumva 
împodobită sau chiar desfigurată. Odată statornicită autenticitatea unui 
act şi înţeleşi asupra valorii conţinutului, putem utiliza în libertate toate 
relevările sale sau a recurge numai la indicaţiile indirecte, a căror 
netendiţiozitate e vădită. 
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Din punctul de vedere al autenticităţii şi al gradului de credinţă, una 
din cele mai preţioase isvoare pentru istoria Evreilor din Ţerile române, 
ca şi din alte ţeri, sunt desigur întrebările (Şaalet) cuprinse în operile cu
noscute sub numele generic de Şaalet u 'tşuboth, Response sau Consul
taţiuni rabinice. 

Consultaţiunile fiind procese-verbale cari expun nişte fapte, ce sunt 
a se deslega din punctul de vedere legalo-religios, chiar în acel moment, 
nu pot fi nici decum trase la bănueală; ele sunt acte autentice prin cari 
viaţa socială se oglindeşte fără voe. De multe ori obiectul principal, care 
preocupă pe autorii consultaţiunelor, nu au pentru noi decât un interes cu 
totul secundar, totuşi valoarea lor nu încetează a fi însemnată prin pre
ţioasele indicaţiuni de detalii, ce mai totdeauna conţin. Ele ne lasă a inter
vedea ocupaţiile cu cari se îndeletniceau Evreii în acele vremi; legăturile 
lor cu Românii; modul lor de vieţuire; relaţiunile comerciale şi sociale 
ale Evreilor de aici şi din alte ţeri cu Ţerile române, etc. Nu mai puţin se 
pot considera ca acte şi isvoare preţioase pentru istoria naţională a Româ
nilor prin notiţele ce o privesc, prin obiceiurile locului ce relevă etc. 

Noi am accentuat dar cu deosebire în Statut şi în Instrucţiile către 
Dv., O-lor membri, toată importanţa ce dăm acestui câmp vast şi încă 
neexplorat, pe care numai noi putem fi activi. 

Asemenea v-am cerut a acorda odeosebită atenţie izvoarelor ebra
ice îndeobşte, căci credem mai ales astfel a putea aduce servicii directe 
şi istoriei române; precum în genere întreaga noastră activitate nu se 
depărtează de acest cerc: istoria petrecerii Evreilor în Principatele române 
făcând parte integrantă din istoria acestor ţeri: 

Alături cu adunarea şi relevarea izvoarelor scrise de tot soiul trebuie 
să ne preocupe şi rămăşiţele archeologice: descoperirea, descrierea şi 
studiarea monumentelor trecutului, în special a pietrelor mormentale; să 
acordăm atenţia cea mai largă vechilor cimitire israelite. 

În adevăr, cimitirile, în sinistra lor menire, cuprind tot ce a fost 
suflare vieţuitoare; tot ce s-a agitat în lume, găseşte acolo un locuşor, care 
acoperit cu o piatră cu o mică inscripţie, ne povesteşte şi ne mărturiseşte 
despre ceea ce a fost şi numai e. Acea povestire concisă este pentru noi 
câteodată un izvor de o mare importanţă; totdeauna de oarecare interes. 
Ea ne poate lămuri şi completa multe puncte învelite în negura trecutului, 
şi a ne deştepta atenţia asupra altor puncte uitate sau chiar nebănuite; a 
ne servi de ex. la precizarea unor date, nume sau titluri importante despre 
cari n-au remas decât o slabă amintire. 
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Nu e dar numai arătarea vechimei şi oarecum a numerului locu
itorilor Evrei din o anume vreme într-o anume localitate, care dă impor
tanţă unor cercetări archeologice cu privire Ia monumentele religioase şi 
mormentale, ci mai ales ceea ce ne povestesc inscripţiile şi ceea ce ne 
poate grăi felul clădirii sau al sculpturilor şi diversele semne simbolice 
ce se vor fi aflând pe ele; îndeobşte prin orice observaţii de detaliu. 

Recunoscând dar întreaga atenţie ce se cuvine rămăşiţelor archeo
logice, abia constituiţi am şi făcut un început în această direcţie; am şi 
ales şi însărcinat o comisiune ad-hoc pentru explorarea sistematică şi 
ştiinţifică a cimitirului din Bucureşti, misiune, ce în parte, e deja împli
nită. D-nii Lazar Cassvan, Iacob Psantir, I.D. Bally şi Iosef Weissberg 
şi-au câştigat merite prin activitatea desfăşurată pentru reuşita acestei 
misiuni. 

Pe planul al doilea cade materialul tradiţional. 
Nu putem tăgădui valoarea şi importanţa acestui material, dar 

trebuie să ştim că ea nu poate fi decât relativă. Dacă deja la acte autentice, 
documente şi comunicări contimporane, critica e silită a-şi face rezervele 
ei şi a nu le primi decât cu precauţiune, cu atât mai mult la tradiţiuni; ele 
reclamă din parte-ne o şi mai scrupuloasă atenţie. Trebuie dar să ştim 
izvorul prin care ne vine orice informaţiune, putinţa ce a avut acea per
soană de a cunoaşte faptele şi atunci încă să nu Ie considerăm ca dovezi 
de acelea, pe temeiul cărora se poate întrupa trecutul sub o formă sigură, 
ci numai ca indicaţiuni probabile. Dar şi acest rol modest al tradiţiunilor, 
nu e mai prejos de osteneala ce trebuie să ne pricinuiască adunarea 
lor,căci ele ne pot deştepta atenţia asupra unor fapte, persoane sau 
momente istorice şi a ne dirigea la izvoarele autentice, la cari altfel n-am 
fi dat poate decât anevoie cu gândul; ele trebuie apreciate şi ca stimule 
pentru adunarea probelor necesare spre confirmarea lor. Odată actele 
găsite, cari confirmă cele ce se spun, tradiţia va servi la completarea şi 
luminarea acelor fapte. 

Relevările tradiţiei ne pot servi în mod excelent chiar şi atunci când 
le putem judeca pe temeiul unei critice minuţioase: de le găsim conforme 
cu împrejurările, caracterul şi natura acelor persoane sau vremi. 

În fine cată să ştim că valoarea unei tradiţiuni depinde în mod în
semnat de obiectul despre care se ocupă. Când e vorbă de întâmplări ele 
pot şovăi foarte: însă când tratează de generalităţi, de instituţiuni şi de 
obiceiuri, ele pot fi de o preciziune şi o siguranţă neîndoioasă. 
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Odată însă ce apreciem şi recunoaştem, că şi materialul tradiţional 
îşi are importanţa sa la completarea faptelor şi la stabilirea adevărului 
istoric, trebuie să ne silim a-l strânge cu o zi înainte şi a-l apăra de pierderi 
totale prin stingerea generaţiilor trecute, martore atâtor fapte şi ştiutoare 
atâtor întâmplări. 

În urma materialului tradiţional vine rândul acelui material flotant, 
pe care îl cunoaştem sub numele generic de folklore. 

Folklorul sau literatura populară, pe care Lăzăruş l-a caracterizat în 
mod aşa propriu prin expresiunea de psihologie populară, dă în termeni 
generali, dar foarte exacţi, cheia caracterului acelui popor, a cărui 
patrimoniu este; ne familiarizează cu vederile sale şi ne lasă a simţi 
bogăţia ideilor şi a patimelor, cari l-au agitat şi agită încă. 

Folklorul cercetat şi aprofundat de un psiholog experimentat şi stu
diat din numeroasele puncte de vedere la cari e accesibil, devine un 
material foarte preţios pentru desluşirea multor chestiuni istorice şi 

multor consideraţii sociale şi culturale. El merită dar a-i acorda cea mai 
mare atenţie şi cel mai viu interes ca şi ştiinţa proprie şi ca ştiinţă 
ajutătoare istoriei critice. 

Noi avem deja la dispoziţia cercetătorilor o colecţie de mai bine de 
7000 proverbe israelite din ţară; precum şi ghicitori, cântice, snoave şi 
poveşti, adunate de mine în curs de un deceniu. 

Se înţelege, că rămâne în sarcina Dv., onor. membri, de a continua 
cu adunarea acestui material variat şi bogat şi a-l completa pe cât posibil, 
în interesul scopului ce urmărim". 

În încheierea raportului, M. Schwarzfeld prezintă O ochire asupra 
istoriei Evreilor din timpurile cele mai depărtate până la anul 1850, amplă 
sinteză pe care vom încerca s-o rezumăm în cele ce ornează. 

2. ,,Ochirea" a fost aşadar prezentată ca inclusă în Raport la prima 
şi, apoi, la consecutivele adunări ale „Societăţii istorice Iuliu Barash". 
Partea prezentată în şedinţa din 31 ianuarie 1887, începea, evident, cu 
lait-motivul Vechimea evreilor în Moldova si Valachia. 

În lucrare este invocat mai întâi, Fran~ loseph Sul zer şi alţii care 
relevă prezenţa iudeilor în aceste ţări încă din timpul dacilor, susţinând 
existenţa - azi contestată - a unor colonii (orăşele) ca Thalmus de la 
graniţa transilvana-română, chipurile înfiinţate de evrei. 

Tot la fel, datorită numelui unor localităţi şi altor consideraţiuni 
filologice nefundamentate, se deduce existenţa evreilor în aceste locuri 
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la acele date; elementele sunt însă controversate, ba chiar total eronate, 
se crede azi. 

Iosef Flavius arată că după arderea templului, evreii se răspândesc, 
se aşează în ţările situate la nord şi nord-vestul Mării Negre. Dar de aici 
până la demonstrarea, operată de unii, a continuităţii evreilor în aceste 
locuri până în veacul VIII, de asemeni constituie o exagerare. 

M.Schwarzfeld mai reaminteşte următoarele: B.P. Hasdeu care 
afirmând vechimea evreilor, o susţine pe baza unei monede evreeşti de 
pe timpul macabeilor, găsite de el în districtul Hotin, cel mai nordic al 
Basarabiei; 

La 379 urmare unor dezordini împotriva evreilor, Teodosiu I dă 
ordin prefecţilor din Macedonia şi Dacia de a lăsa în pace pe evrei şi 
sinagogile lor; 

În veac. VII, evreii urmăriţi de împăraţii bizantini, trecură Dunărea 
şi-şi căutară un azil în imperiul cazarilor care se întindea atunci de la Don 
până la Panonia. Informaţii, de asemeni, cu totul nesigure. 

Benjamin de Tudela în călătoriile sale pe la 1170 povesteşte despre 
existenţa a 50 familii israelite la o depărtare de o zi de râul Sparchio: deci 
nu pe teritoriul românesc actual. 

Documentele sunt aşadar insuficiente - din veacul VII până la 
1170; de asemeni de la 1170 până la 1367 nu se vorbeşte nimic despre 
evrei în aceste ţinuturi. 

Cele mai vechi izvoare despre Valachia indică o imigraţiune a 
evreilor unguri la 1367 în Valachia, unde au fost bine primiţi de Vodă Dan 
I „care le dădu chiar privilegii pentru a favoriza comerţul". Au întemeiat 
centru comercial Turnu. (Datele prezentate sunt totuşi controversate.) 

La anul 1552 un act ebraic ne arată pe evrei locuind într-un sat 
Bucureşti, învecinat desigur(!?) cu oraşul cu acelaşi nume. Un document 
de la 1587, aflat în arhivele statului, ne arată pe locuitori în relaţiuni de 
afaceri cu evrei ... (Gr. Tocilescu- Doamna Stanca). 

Pentru Moldova, probe sigure de existenţă a evreilor încep abia în 
sec. XVI. 

Psantir a găsit şi descifrat în cimitirul din Iaşi o piatră a cărei dată 
indică anul 1467. 

Ştefan cel Mare, printr-un document de la 1498-99, vesteşte pe 
principele polon Alexandru Jagelo că a găsit în Moldova la un evreu, o 
doamnă poloneză. 
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Petre Şchiopul a luat hotărârea de a izgoni pe evreii din Moldova 
(document datat 1579 ianuarie 9 - Arhiva istorică a României, ed. 
B.P.Hasdeu,I, 1 p.174). 

Cabalistul evreu Salomo Delmedigo povesteşte că trecând la 
începutul veacului XVII a găsit în Iaşi pe sfântul şi înţeleptul rabin 
Salomon ben Aravi medicul, şezând acolo de mai bine de 40 de ani. 

La finele veacului XVI în Focşani exista un alt rabin savant, Nathan 
Nata Hanover. 

La toate acestea se adaugă pietrele mormântale găsite. Psantir a dat 
de pietre vechi la Neamţ cu data 1677, 1680, la Râmnicu Sărat cu data 
1661, la Iaşi cu data 1467, 1549, la Botoşani cu data 1560 etc. 

Într-un document, consultaţiune rabinică de la 1596, se spune că au 
venit alţi evrei în comunitatea din Iaşi ... Deci peste pătura de evrei români 
se superpuneau necontenit pături noi de evrei, poloni şi turci. 

Veacul al XVII-iea - Paul de Aleppo care a călătorit prin ţările 
române între anii 1650-1660 - vorbeşte despre atrocităţile contra evreilor 
în Moldova. Iar în Muntenia, acelaşi Paul de Aleppo vorbeşte de un fost 
haham în Craiova ... Existau pe atunci două comunităţi conduse de 
epitropi, în Târgovişte şi Craiova. 

Pentru veacul al XVIII şi XIX probele sunt mai numeroase şi mai 
precise, autorul indicându-le după fapte caracteristice prezentate de 
istorici reputaţi. 

Fotino care îşi încheia Istoria Ţărilor române cu anul 1812 indică 
la 10 OOO numărul total al familiilor evreeşti din Moldova (date apro
ximative!?). Tot astfel, prinţul Nicolae Şuţu indica numărul evreilor la 
55 .280 pentru 1848 sau 1849. 

Populaţia israelită începe a se mări în secolul trecut printr-un 
puternic curent de imigrare, care se dirija mai ales spre Moldova, pornind 
din Galiţia, Rusia, Turcia şi chiar din alte state. 

* * * 

În continuare sunt prezentate de autor aspecte privind: imigraţia, 
aşezarea, datinile, starea moral-cultural-politică, Jimba, portul, obiceiurile, 
cultura, rolul şi îndeletnicirea evreilor; regimul legilor şi al obiceiurilor: 
drepturi şi restricţii, restriştele - asupra cărora nu mai zăbovim, însă aici. 
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B. Statutul "societlţii istorice I. Barasch" 

ART.I. 
Se înfiinţează în Bucureşti o societate sub numele de: «Societatea 

istorică Iuliu Barasch», ce-şi propune a aduna materialul privitor la istoria 
Evreilor din România şi la psihologia populară israelito-română. 

Sub aceasta se înţelege: 
1) Adunarea de acte sau copii de acte oficiale. 
2) Extrase din opere istorice,descrieri de călătorii, response,jurnale etc. 
3) Copii de inscripţiuni mormântale şi orice alte inscripţiuni. 
4) Adunarea tradiţiunilor din bătrâni. 
5) Adunarea şi indicarea materialului biografic al bărbaţilor, ce s-au 

distins prin actele lor pentru ţară, cauza israelită, ca luptători în 
comunităţi etc. 

6) culegerea literaturei populare israelito-române (poveşti, legende, 
fabule, anecdote, proverbe, zicale, ghicitori, cântece, jocuri de copii, 
obiceiuri, descântece, leacuri populare). 

7) Culegerea literaturei populare române cu privire la Evrei. 
8) Extrase din opere române de orice gen, de un interes isto

rico-cultural. 
9) Tendinţa de a obţine orice document, carte, broşură, ziar, ce tra

tează în mod esclusiv de Evrei şi de ale judaismului român. 
10) Extrageri din documente, opere şi ziare române sau din Româ

nia, a tot ce priveşte pe Evrei din orice stat. 

ART.II. 

Societatea se compune din membrii: 
1) Activi. 
2) Titulari (încurajatori ai Societăţii), 
3) Extraordinari (de veci), şi 
4) Onorifici. 
Toţi aceştia pot fi stabiliţi în orice localitate din ţară sau străinătate. 

ART. III. 

Membrii activi se vor numi de Comitetul dirigent al societăţii prin 
% de voturi, dintre acei cari sunt cunoscuţi că se ocupă cu asemenea 
cercetări sau colecţiuni şi din acei cari se vor considera ca componenţi şi 
cu aptitudini. 

349 
https://biblioteca-digitala.ro



În fiecare judeţ din ţară, în care se află o comunitate mai mare, va 
trebui să fie cel puţin un membru activ. 

Alegerea se comunică candidatului, şi primindu-se respunsul 
afirmativ va fi înscris între membrii societăţii. 

Fiecare membru va plăti într-o rată, o cotizaţie anuală al cărei 
minim va fi de 3 lei. 

Înaintarea sumei de 50 lei scuteşte pe membru de orice plată ulterioară. 
El este obligat: 
a)A face comitetului dirigent cel puţin comunicări semestriale de 

rezultatul cercetărilor sale. 
b) A aduce Ia cunoştinţa Coi;n.itetului ocazia ce s-ar prezenta pentru 

obţinerea vreunui act, opere sau broşuri în condiţiile art. I al.9, şi a mijloci 
dobândirea ei. 

ART.IV. 

Membrii titulari (sau încurajatorii societăţii) sunt toţi acei ce se vor 
obliga la o plată fixă anuală, al cărei minim va fi asemenea de 3 lei. 

ART.V. 

Membrii extraordinari (sau membri de veci) va numi Comitetul pe 
toţi acei, cari se vor fi distins prin donaţiuni însemnate de bani, cel puţin 
500 lei,sau documente şi opere ce interesează societatea, în valoare egală. 

ART. VI. 

Membrii onorifici se vor numi numai din acei ce se vor fi distins 
prin publicaţiuni istorice sau colecţiuni de documente sau de literatură 
populară israelită de o valoare recunoscută. 

Orice membru onorific poate figura şi ca membru activ. 

ART. VII. 

Societatea va fi condusă de un Comitet compus din 7 membri, 
locuind în Capitală, şi anume din: 1) Un preşedinte, 2) Un vice-pre
şedinte, 3) Doi Secretari-archivari, 4) Un bibliotecar, 5) Un casier şi 6) 
Un consilier. 

Comitetul se va reînnoi în fiecare an, socotit de Ia Ianuarie, prin 
sufragiul membrilor activi. 

Fiecare membru din provincie sau străinătate va fi înştiinţat înainte 
cu o lună de ziua fixată pentru reînnoirea Comitetului şi-şi va înainta 
votul într-un plic închis, care se va pune în urnă în ziua alegerii. 
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Toţi membrii sunt realegibili. Nimeni nu poate funcţiona ca 
preşedinte mai mult ca 3 ani consecutiv. 

ART. VIII. 

Comitetul va sta în corespondenţă cu membrii societăţii, va mijloci 
publicarea comunicărilor mai importante şi va da, prin secretarul său 
prim, un raport la finele fiecărui an despre toate comunicările făcute. 
Acest raport va fi publicat sau ca broşură separată sau ataşat la vreo 
publicaţie israelită din ţară. 

Primul secretar mai are sarcina de a numerota toate actele şi copiile 
de acte adresate societăţii şi a le trece în extract într-un registru ad-hoc. 

Bibliotecarul va purta un registru de toate cărţile şi actele, ce vor fi 
proprietatea societăţii şi le va aplica sigiliul ei. 

ART.IX. 

În fiecare an se va face o adunare generală a tuturor membrilor. 
Această adunare va fi sau nu publică, după hotărârea Comitetului. 

La adunarea generală se va prezenta: 
1) Raportul anual despre mersul moral şi material al societăţii. 
2) Se va ţine 1-2 conferinţe în caz dacă adunarea va fi publică. 

Subiectul va putea fi numai din domeniul istoriei sau a ştiinţei judaice. 
3) Se vor putea lua deciziuni în interesul societăţii. 
4) Se va hotărî prin o majoritate de% modificările din Statut, ce se 

vor fi propus Comitetului cel puţin cu o lună înainte. 
5) Se va efectua alegerea Comitetului. 
Acest Statut s-a votat în şedinţa din 22/4 iunie 1886 cu unanimitate 

de voturi a membrilor fondatori. 

C. Instrucţiuni pentru membrii activi ai Societlţii 

I. 

Fiecare membru este rugat să binevoiască de a da prima şi cea mai 
stăruitoare atenţie tradiţiunilor din bătrâni, precum amintiri despre modul 
cum au dus-o Evreii în Ţările române, accidente (ca calomnia luărei 
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sângelui, din timpul zaverei (eteriei) de la 1821, din ale revoluţiei de la 
I 848, etc.); să caute a afla exact numărul renegaţilor din diverse vremi, 
cauza pentru care s-au botezat; poziţiunea ce au ocupat-o ca evrei şi apoi 
ca creştini; atitudinea lor faţă cu Evreii după ce s-au botezat. 

Să caute a da de Pinkesim ( condici de amintire), a le copia şi descrie 
amănunţit; a copia inscripţiile de pe morminte, cari prezintă un interes 
prin vechimea sau curiozitatea lor, cum arătarea unei morţi în împrejurări 
excepţionale, pietrele de pe mormintele unor personalităţi însemnate etc. 
a copia inscripţiile de pe sinagogi, spitale, şcoli, case ce sunt proprietatea 
comunităţii, etc.; a urmări cu deosebită stăruinţă literatura şi publicistica 
israelită (ebraică şi în graiul popular) şi a cerceta cu deosebire operele 
pronumite Response sau consultaţii rabinice (Şaalet u'tşuboth). 

II 

De a stărui pe lângă persoanele ce posed Pinkesim, documente, 
acte, colecţii de ziare sau numere izolate de ziare israelite din ţară (şi chiar 
din străinătate în care ar fi vorba şi de Evrei din ţară) sau archiva vreunei 
societăţi desfiinţate ca să le ofere arhivei noastre, unde vor găsi cea mai 
bună păstrare şi vor fi trecute ca donaţiuni sub numele persoanelor ce 
Ie-au oferit şi prin mijlocirea orcărui membru. 

III 

Este de dorit ca fiecare membru să caute a face cercetări în 
archivele comunităţilor, societăţilor şi ale judecătoriilor sau tribunalelor 
locale; de a rezuma toate actele de o importanţă oarecare şi a copia în mod 
complet acele ce prezintă un interes mai vădit (consultând pentru 
siguranţă pe Comitet). 

IV 

în privinţa culegerii literaturei populare observăm, că d. M .Schwarzfeld 
posedă deja o colecţie de peste 7 OOO de proverbe israelito-române din 
graiul zis german; deci acei ce ar voi să se consacre unor atari colecţii să 
se ocupe ctţ celelalte ramuri ale literaturei populare, dând o specială 
atenţie la poveşti, legende şi cântece. 

Membrii israeliţi sefardim sunt rugaţi a da o egală atenţie şi pro
verbelor din graiul lor popular. 

V 

Orice Pinkes, document, act sau pasagiu din vreo carte să se 
copieze fără nici o schimbare, în limba originalului (fie limba română, 
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ebraică, graiul popular zis jargon, germană etc.), asemenea să se păzească 
ortografia; să se copieze exact chiar cu erorile ce ar conţine originalul (fie 
de stil, de tipar sau de ortografie), puind însă în caz de eroare un semn de 
întrebare în parantez, aşa(?). 

Să se facă o descriere amănunţită a manuscrisului, documentului 
sau actului copiat şi anume să se arate formatul în cm. (lungimea şi lăr
gimea); felul hârtiei şi a pergamentului; marca de pe ea; felul caracterelor 
(li terilor); dacă e scris de o mână sau mai multe; cerneala; sigiliul, despre 
sigila se nota de e de ceară sau de cerneală, culoarea ei, de e liber şi 
atârnat d..:: o bandă sau e întipărit pe hârtie, starea în care se află; cum a 
intrat actul copiat în posesia persoanei la care s-a făcut copia şi de se 
poate istoricul său complet. La cărţi să se indice titlul deplin, formatul (în 
4°, 8°, 12°, 16°, 32°), No. paginelor şi apoi pagina sau paginele din care 
s-a făcut extractul. - La copiele din ziare să se indice: No., data ziarului, 
No. paginei şi coloanele unde stă pasajul copiat. 

Isprăvindu-se cu copierea unei pagini, fie de tipar sau de manuscris 
(şi mai alese absolut necesar a se observa aceasta la manuscris) să se puie 
două liniuţe astfel I I, iar în dreptul rândului în care se va afla acest semn, 
să se noteze pe albitura lăsată pe hârtie, No. paginei respective. - Un 
Pinkes de ex. care va fi nenumerotat, se va numerota de membru ce-l 
copiază şi în dreptul semnului va indica paginatura pusă de d-sa. - La 
Pinkesim-ii sau operele la cari paginatura curentă indică folio, iar nu 
pagina, se va însemna de ex. 1 a, 1 b, za, zb, etc. 

Dacă vreo pagină de manuscris conţine iluminaţiuni sau ilustraţi uni 
de orice fel de natură, să se observe aceste în josul paginei ca notă, 
arătând ce reprezintă; totodată este de dorit a se scoate o copie separată 
si exactă a acelor iluminatiuni sau desenuri; tot astfel si a iscăliturilor 
persoanelor marcante şi a· sigilelor ce ar figura pe act. 

0

În textul copiei 
sigiliul trebuie indicat cu L.S., însemnându-se şi legenda lui (inscripţia 
ce conţine). 

Se va mai descri şi legătura manuscriselor, Pinkism-ilor, etc. 

VII 

Fiecare este liber a adăuga la comunicările sau copiele ce va face, 
observaţiunile ce le crede necesare, observând ca aceste să aibă numai un 
caracter curat ştiinţific şi nu unul generic sau cu aluziuni la persoane sau 
la politică. Să se facă o caracterizare a operei sau o rezumare a aceea ce 
precede sau unnează, oridecâte ori aceasta va fi necesar pentru aprecierea 
sau înţelegerea operei din care s-a extras pasajul; observaţiile sau 
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explicaţiile să se facă numai jos ca note şi nu în text în parantez. Orice 
săritură să se indice prin câteva puncte; să se noteze totdeauna titlul 
capitolului respectiv; anul ediţiei princeps (cea întăi) sau data când 
autorul a compus opera. 

Comitetul va primi cu cea mai mare mulţumire lucrări complecte, 
cum descrierea istorică a unei comunităţi, studii asupra diverselor 
momente din Istoria Evreilor din România sau asupra literaturei populare 
israelito-române (din graiul zis german ori din cel spaniol). 

VIII 

Să se copieze şi transmită comitetului orice pasaj privitor la 
Români din orice operă sau ziar scris în limba hebraică sau în graiul 
popular israelit asemenea orice pasaj privitor la Evreii din alte State, 
cuprinse în opere române. 

IX 

Să se facă o complectă indicaţie bibliografică a oricărei lucrări ce 
a purta semnătura vreunui evreu locuitor sau născut în ţară, sau care s-a 
şti lucrată de un atare; asemenea studiile şi articolele de orice natură din 
reviste sau ziare politice; să se noteze Evreii-români ce au colaborat la 
ziare din ţară sau străinătate şi timpul cât au funcţionat la vreo publicaţie 
periodică. - Indicaţia bibliografică trebuie să conţie numele autorului, 
titlul complect cu ortografia cu care e scris, formatul şi indicaţia paginelor 
arabice şi latine şi o rezumare concisă a conţinutului lucrării. 

X 

Fiecare membru e rugat să transmită o listă complectă de cărţile sau 
volumele de ziare (notând anume volumele) ce le posedă sau le poate 
avea la dispoziţie pentru cercetare. Comitetul i va indica apoi care cărţi 
preferă să fie cercetate şi cari au fost cercetate sau se cercetează de alţi 
membri. Publicaţiunile oficiale (cum Buletinele vechi, Monitoarele) au 
de sine-şi preferinţă şi trebuie cu deosebire alese spre cercetare. Cărţi 
speciale de istorie sau colecţii de documente române fiind deja toate 
cercetate prin d-nii membri activi Dr. E.Schwarzfeld şi L.Săineanu, 
rugăm ca d-nii membri să-şi îndrepte atenţia asupra colecţiilor streine de 
documente, de opere istorice şi de călători. Asemenea rugăm pe membri 
a indica acele opere pe cari le-au cetit în mod complet şi cari prin titlul 
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lor s-ar părea necesare de cercetat, arătând anume de conţin sau nu ceva 
ce ne-ar putea interesa. 

XI 

Membrii sunt rugaţi în mod stăruitor de a nu trimete extracte decât 
din opere ce le-au cetit în mod deplin şi cu destulă atenţie. Preferim a nu 
avea nici o comunicare, decât a primi copii de pasage găsite prin simplă 
resfoire sau o cetire din fugă. Extractele ce sunt a se face din cărţi sau 
ziare nu sunt numai acele ce se ocupă direct de Evrei, ci şi orice pasaj 
indirect ce stă în legătură oarecare cu noi. Spre ex., când ar fi vorba numai 
de comercianţi, meseriaşi, sau de străini sau când ar prezenta un interes 
comparativ. 

XII 

Orice copie sau comunicare să se facă numai pe foi volante în 8° 
(adecă pe foi de hârtie de scris), spre a fi toate de un format. Fiecare 
materie deosebită să fie pe o altă foaie volantă; fiecare fapt de altă natură, 
extrase fiind chiar din una şi aceeaşi operă asemenea pe o altă foaie, spre 
a putea fi aranjate în mod sistematic. Scrisorile către Comitet să nu fie la 
un loc cu comunicările istorice, căci aceste aparţin la alte dosare. Fiecare 
foaie să aibă o margine albă de trei degete. 

Corespondenţa cu Comitetul se poate urma în orice limbă; limba 
română având, bineînţeles, preferenţa. 

N .B. Membri cari vor voi să facă escursiuni la cimitire să înştiinţeze 
despre aceasta pe Comitet şi le va da instrucţii speciale; asemenea acei 
ce vor voi a scoate copii de pe documente, spre a le arăta modul cum ar 
putea-o face sau a le trimete hărtia necesară pentru atari operaţiuni. 

D. Plan pentru descrierea istorici a unei comunitlţi 

PARTEA I. 

I. Do cinel sunt veniţi Bneii 1D. acest loc. Dovezi: documente, 
inscripţiuni mormentale, citate din reponse (şaaleth) sau din orice alte 
opere; tradiţii de diverse naturi. 
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II. De ce s-au stabilit în acest loc? în vederea importanţei sale, sau 
chemaţi spre a-l funda sau spre a anima comerciul? etc. Cine i-a chemat 
proprietarul locului sau alţi? 

III. Din ce parte au venit? Din oraşe şi sate vecine române sau 
străine sau şi din alte părţi? Cam în ce număr s-au stabilit aci întâiu? Cam 
câţi au fost în diverse timpuri, câţi sunt azi? Date statistice după registrele 
stării civile. 

IV .Ocupaţiile lor de ocfinjoml şi acum. În ce proporţie au fost 
reprezentaţi în fiecare ocupaţiune? Cari au fost şi sunt cei mai însemnaţi 
comercianţi, industriaşi,cari cei mai distinşi meseriaşi? de unde şi-au 
învăţat aceştia meşteşugul? Dacă sunt sau au fost meserii ce numai ei le 
practică? 

V .Starea lor morali fi materiali de odinioară şi acum; cei mai 
distinşi învăţaţi şi luptători ai comunităţii; modul în care s-au distins. Ce 
instituţii filantropice, de credit, de industrie există aci, prin cine, când şi 
cum s-au fundat? Ce durată au avut? A se da tot felul de detalii posibile. 

VI. fntlmpllrilc prln cari au trecut Bvrcii în aceutl loaiJbate· 
a) Traiul lor în genere în deosebite timpuri; legile şi măsurile 

legislative ce-i priveau, în urma cărora s-au bucurat de favori sau au 
îndurat suferinţe; relaţiunile cu boierii, locuitorii, ţăranii şi autorităţile 
române. Fapte frumoase de ale acestora faţă cu Evreii şi ale Evreilor faţă 
cu aceştia. Participarea Evreilor la funcţiuni publice, la onoruri (titluri de 
boerie, etc.), la mişcări patriotice sau naţionale cum la revoluţii 
(participare directă sau indirectă); participarea lor în armată (proporţia). 

b) Incidente: turburări; acuzări de luarea sângelui la creştini; faptele 
eteriştilor (zavergiilor) de la 1821 (toate acestea cu totul detaliat, cu 
indicare de nume proprii, de date şi isvoare,oricât de multe ar fi); în fine 
incidente de orice natură de un caracter general sau şi personal, dar cu 
consecvenţe însemnate. 

c) Suferinţe pricinuite prin persoane anume sau bande de hoţi de 
prin împrejurimi. 

d) Diverse accidente, focuri mari ce s-au întâmplat în vremi diferite, 
ce au pătimit şi păgubit şi în ce s-au distins evreii la aşa ocazii? asemenea 
despre focuri şi inundaţii mari, ciume, holere etc., cum au suferit şi cum 
s-au purtat, şi în ce mod s-au apărat ei de aceste flagele? 
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PARTEA II 

VII.Moduldearpnimeammuoitlţii rlin vechime şi până acum, 
schimbările prin cari au trecut; cari au fost cahalii ce s-au distins mai mult 
şi prin ce? În ce relaţii a stat cahalul cu guvernul şi administraţia? 

VIII. Cari au fost şi sunt veniturile comunităţei? Modul în care s-a 
repartizat şi se repartizează gabela pentru oamenii altarului (kle-kodeş), 
pentru instituţiile comunităţei: şcoli, spitale, băi, săraci, văduve, pen
sionari. Dacă au fost timpuri când gabela n-a existat, cât şi din cari cauze? 

IX. Fanc::ţionarii commrltlpi: a) Rabinii, ordinea cronologică în 
care s-au succedat, ce se ştie ceva deosebit de fiecare aparte; caracterul, 
purtarea şi traiul lor; întâmplările reale; legendele şi anecdotele ce circulă 
asupra lor. Relaţiunile ce au avut cu alţi Rabini, etc. Operile ce au scris 
sau publicat. 

b) Daianim, hahamim, hazanim, nemunim, numărul, purtarea şi 
întâmplările caracteristice cu privire la ei. Rebes (Gtite Jtiden), ce au stat 
deobşte sau în treacăt în localitate; caracterul, faptele lor şi legendele şi 
anecdotele ce-i privesc. Despre relaţiile lor cu alţi Rebes, Rabini etc. De 
au avut sau au vreo autoritate asupra Rabinilor şi a Comunităţilor; asupra 
cari anume? De a fost aci un Baal-şem? Dacă a fost un reprezentant al lui 
Hahambaşa (Landruf); cum şi de cine era plătit? cu cât? ce rol a avut? cât 
a stat fiecare? 

X. J:utill•li@Do ;i) Sinagogile, vechimea fiecăreia; de e de lemn sau 
de zid; împrejurările în care s-a clădit; de e în posesia vreunui hrisov, act 
de învoială sau Pinkes; mărimea ei; cheltuielile ce a pricinuit clădirea ei; 
de a fost reparată sau reclădită; aranjamentul interior şi costul lui. 
Tradiţiile ce s-au păstrat despre Sinagoga; locul unde se află, numele ce 
îl poartă şi motivul acelui nume? 

b) Thalmud Thora, chedarim, şcoli modeme ale comunităţei sau 
particulare; câte există sau au existat? de când şi până când? Bugetul 
acelor şcoli; modul de întreţinere (prin comunitate, societăţi, colecte cu 
cutii sau prin cotizaţiile elevilor); ce fel de învăţători au fost şi sunt aci? 
au fost sau sunt ei din România? Populaţia acestor şcoli în diverşi ani. 
Sunt sau au fost copii cari frecventă şi şcoli publice române? câţi? în ce 
proporţii s-au trimes copii în şcoli din străinătate? 

c) Baia, data clădirii, a reclădirii, costul,aranjamentul, sistemul 
băiei, modul cum se administrează şi de cine? Venitul ce produce 
comunităţii. 
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d) Cimitirul, locul unde este situat, vechimea lui; de când s-a închis 
sau de mai este în uz. Pietrele cele mai importante prin vechimea sau 
particularităţile ce prezintă, inscripţiile lor şi modul cum sunt 
monumentele (de piatră sau de marmoră, frumoase sau simple). De cine 
se administra şi administrează? Cume organizată Chevra-chedoşa? de 
când se ştie existenţa acestei societăţi aci? Aie vreun statut scris sau 
tipărit, ori vreun Pinkes (acesta trebuie copiat şi descris în mod 
amănunţit). 

e) Societăţi de orice natură, ce au existat sau mai sunt în fiinţă. 
Istoricul lor. Prin ce s-au făcut cunoscute? Ce clase de oameni participă 
Ia ele? De au avut sau au vreun Pinkes sau archivă; de au statute sau alte 
tipărituri (e de dorit ca această să transmită în original Comitetului). 

XI Generalităţi ca încheere: Gradul de inteligenţă, educaţia, 

fizionomia (tipul); aspectul; portul de odinioară şi acum. Dacă au fost 
Evrei-spanioli în acest Joc? când, câţi? - cum au dus-o aci? de ce au 
părăsit acest loc? 

Proverbele evreeşti despre oamenii din acest oraş şi acele din acest 
oraş prin cari se caracteriză alte localităţi. 

NB. Este de datoria oricui îşi ia sarcina de a descrie o comunitate 
ca să noteze Ia fiecare Ioc isvorul de unde îşi ia informaţia; de e o operă, 
să o citeze în mod exact, de e o persoană care i-a comunicat ceva să-i 
noteze numele şi de se poate împrejurările prin care dânsa cunoaşte cele 
povestite, adică de a fost martur ocular sau nu şi cine i-a povestit acea 
întâmplare. Dacă descrierea se bazează pe acte inedite, trebuie a se nota 
posesorul actului. (A se vedea şi lnstrucţiile). 
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