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CUVANT INAINTE

Am adunat intr-un volum un numdr de 21 de articole publicate
pe parcursul a mai multor ani, in diferite reviste si am cdutat sd le dau
o justificare de istorie autohtond si crestind, privind coordonatele
existentei noastre de popor carpato-danubiano-pontic.

In general, temele prezentate sunt legate de probleme discutate
in istoriografia de specialitate, cdrora am cdutat un rdspuns cdt mai
Justificat adus pe baza bibliografiei la zi, la fiecare subiect.

Peste toate am incheiat cu un arc de dogmaticd crestind, care .
cuprinde timpul nostru istoric §i vesnicia.

Inchei truda acestor pagini in memoria fiicelor mele decedate in
floarea varstei lor: Nicoleta si Gabriela-Agapia.

Autorul

1997
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HIDRONIMUL DUNARE

Teritoriul daco-moesic de formare a limbii si a poporului romén
e strabitut de marele fluviu al Europei Centrale, numit de Napoleon -
,,regele raurilor europene‘, pentru care roménii au un nume care este
numai al lor, Dundre, ,,cu sigurantd mostenit de la populatia autohtona
daco-moesica‘?. Prin elementul final -re, el se deosebeste de numele
celtic adoptat de romani: Danubius, Danuvius (la Caesar); de greci:
Danuvis (& vouPig). Dunavis (Ad5 vofig, la Pseudo-Caesar din
Nazianz); in gotica: *Donawi, *Dunawi (N), Dunaujai (D); in vechea
slava: Dunavu. Numele germanice si slave ale Dundrii se explica
,,pomindu-se de la cazul oblic danav-, (sl. Dunav-, din germanici;
cf. s. cr. Diinaj, ung. Duna). Forma latina pleaca de asemenea de la
danav- din care s-a refacut un Da nus-, Da nuv; Danuvius este rezultatul
unei contaminari a acestor forme, cu fluvius. Forma romaneasca contine
sufixul -ris, de origine traci‘?.

Cum romanii din sudul Dunarii nu cunosc, ca si celelalte popoare
balcanice, decat forma fara -re final (ar. Dunav si Duna) numele lung
de Dundre, afirma Sextil Puscariu, n-a putut fi adus din dreapta fluviului.
,,El a continuat si triiasci, in stinga fluviului, In gura dacilor
romanizati‘“, fard ca numele si fi fost, cum se afirmi, ,,transmis prin
slavi, Intrucat vocalismul sau infatiseaza transformari care se explica
prin slava*®. Vocala u din prima silabd a numelui Dundre, nu este
nevoie si fie explicata prin filiera slavi, afirma Emil Petrovici, fiindca
un o urmat de nazala in elementele latine si autohtone ale limbii romane,
a devenit fard exceptie u (de ex. la. pono > pun; sonitus > sunet;
bonus > bun etc.), iar o in locul unui i. - e. *a (i. -e. *danu) a constituit

9
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o evolutie daco-moesica tarzie, pe care o regdsim si in albanezi®. O
dovadi in plus, ¢i nu avem a face cu influenta slava in numele romanesc
Dundre, este faptul ¢3, in plin teritoriu slav, numele cursului inferior al
Hebrului, Marisia, a devenit in bulgard Maritsa, cu a neschimbat, pe
cand dac. Marisos, Marisia a devenit in romaneste Mures. O influentd
maghiara, presupusa de unii cercetatori, este exclusd, fiindca fenomenul
s-a petrecut si in afara Transilvaniei: Lotru < Latron, la sudul Carpatilor,
Oltina < Altina in Dobrogea’.

Strabon (63 1.Hr.-19 d.Hr.) ne-a transmis in Geografia sa (VII,
3, 13, C. 304) informatii pretioase despre Dundre: ,,Ei (geto-dacii)
numeau Danubius partea superioard a fluviului si cea dinspre izvoare
pand la cataracte. Tinuturile de aici se afld, in cea mai mare parte, in
stapanirea dacilor. Partea inferioard a fluviului, pani la Pont - de-a
lungul cireia triiesc getii - , ei o numesc Istru. Dacii au aceeasi limba
ca si getii“®.

O altd informatie din antichitate despre Dundre, ne-a fost
transmisa de gramaiticul Servius, un glosator al lui Vergilius, in legitura
cu practica religioasa a geto-dacilor ca, atunci cand porneau la rizboi,
sd bea apd din Dundre, dupd un anumit ritual, ,,ca pe un vin sfintit si sd
jure cd nu se vor intoarce la caminurile lor decdt dupd ce au ucis
pe dusmani‘®.

Fluviul geto-dacilor, cu numele de Dunari(s) pentru cursul
mijlociu si superior si Istru, pentru cursul inferior, a fost considerat un
fluviu sacru, ca si alte fluvii din antichitate (Nilul, Gangele etc.) si a
fost reprezentat antropomorf pe Columna lui Traian la Roma. Imparatul
insusi, la trecerea Dundrii in Dacia, 1a Drobeta, i-a adus jertfa'?.

Tinind seama de aceste informatii istorico-literare pastrate din
antichitate, vom cauta si reludm spinoasa problemi etimologici a
hidronimului Dundre, care este de ,,0 importantd covarsitoare pentru
trecutul poporului nostru‘“!'.

Studiul cel mai cuprinzétor, dedicat problemei respective din
partea cercetitorilor romani - in acelasi timp si unul din cele mai avizate
studii din literatura universali de specialitate - este cel al lui G. Ivdnescu,
Origine pré- indoeuropéenne des noms du Danube'?, care are meritul
de a aduce critic in discutie, intreaga literaturd a problemei pani la data
publicérii studiului sdu. De la inceput, cercetitorul recunoaste existenta

10
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unei fnrudiri intre numele roménesc Dundre, lat. Danuvius si ger. Donau,
admisa de totdeauna, ,,bien que I’élément final -re du mot roumain
souleve une difficulté insurmontable*!.

In realitate elementul final -re nuridici o dificultate de ,,nelnvins*
si, cum vom arata, el ne ajut la explicarea etimologica cerutd, in primul
rand. Toti cercetatorii de pAna acum au pornit de la explicarea primului
element: Dana -, Dona-, Dund- (cu on > un)."* Tema Dana-, mult
discutati, a fost considerata fie iranica, fie celticd, sau traco-daci, iar
G. Ivanescu o considera preindo-europeana. In avestica (limba iranica
a redactiei sasanide a Avestei), se Intdlneste forma danu (,,tralifelnde
Fliissigkeit, Tau, Nebel*), iar forma intermediara este in osetd don
(,,Fluss“)!®, care ar explica etimologia primului element din numele
Danuvius, Donau, Dundre.

G. Ivanescu afirma ca in limba georgiana se gaseste den (apa,
fluviu) si dena, nume de actiune (a curge). Un nume de actiune
(participiul prezent) in -are (cf. georgianului mdinare) pare a fi termenul
care se gaseste la baza roménescului Dundre, mai exact a hidronimului
trac "Donaris. Prezenta in Europa a unui termen de genul acesta nu
surprinde, afirma G. Ivanescu, fiindca popoarele caucaziene au emigrat
in Europa 1n epoca preistoricd, inaintea migratiei indo-europene si ar
explica prezenta lui Dor in teritoriul irlandez, jafetitii stabilindu-se in
Bretagne In epoca neoliticd. Expansiunea acestui nume cétre apus nu
s-ar explica prin sciti, ,,cum s-a facut pana in prezent, ci prin jafetiti*!e.

Vasile Parvan afirmase ci ridacina iraniana da na - avea si varianta
scito-sarmaticd dona (cf. osset. don). $i germanii §i scito-sarmatii
dddeau deci, deopotrivi, dacilor forma necesara pentru a ajunge la duna
- dacic. Sensul pe care 1l adauga sufixul -ri(s), pe care il intalneste si in
alte numiri de rduri de pe teritoriul traco-dac, in Naparis (Ialomita),
Sagaris sau Sangaris, Magaris, este in general un determinant
intensificativ al ridicinii, In cazul nostru: Dena-ri-s ,,riul prin excelent3,
raul mai mare decit celelalte*!”.

Explicatia de ,,rAu mare* pentru romanescul Dundre a fost
acceptata si de Ernest Gamillscheg!®. Aceeasi explicatie, formulati ,,apa
mare®, pentru Dundre, este trecuta si in Dictionarul limbii romdne
literare contemporane (1956, vol. I1, p. 185).

11
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Julius Pokorny retine urmitoarea analizd etimologicd pentru
radicalul indo-european, da- de care trebuie tinut seama: ,,da -, fliissig,
fliessen; da nu- f., Fluss; av. da -nu-f. Fluss, Strom; osset. don, Wasser,
Fluss; russ. F I N Don, gracisierter skyth T I N tavas; die russ FIN
Dniepr und Dniestr, alt Danapris und Danastius_aus skyth. *Danu
apara, hinter Fluss und Danu nazdya - , vorderer Fluss; av VN Danavo
Pl., Flussanwohner“',

Radicalul da -, inseamna: flussig, fliessen (= curgitor, a curge).
Acelasi inteles il are in indo-europeand si reie-, ri: bewegen, fliessen
(= a misca, a curge)®. Este exclus ca doud elemente componente in
acelasi nume compus, Dana-ri(s), s insemneze aceeasi notiune (,,a
curge”, ,,fluviu, rau) si atunci se impune cdutatd o altd justificare
etimologica.

Tinand seama ci in “Donawi, "Dunawi, -awa (got. ahwa)
insemneazi ,,riu‘“?, in Danuvius avem (flu)vius, iar Dana-ri(s), Duna-
ri(s) pastreaza pe -#i(s), care iInsemneaza tot ,,rau’, ,,fluviu®, ,,a curge®;
deducem ca -7i(s) nu are rolul de sufix si nici nu exista o forma flexionara
verbala terminati in -are, ci este un cuvant vechi traco-dac, din grupa
indo-europeand satem, pe cand awa (ahwa) si (flu)vius, forma
contaminati de la danaw-, fac parte din grupa indo-europeani centum.

In limba roméni, i. - e. -ri a evoluat normal cu 7> e, de
unde avem: Ddnari > Dundre, ca in Mdrisos > Mures, cu a > u si
cus(i)> 0.2

In continuare, vom ciuta si urmirim explicatia primului
element component: Da na-.

Mircea Eliade, referindu-se la hidronimul Dundre a atras atentia
cd ,textele celtilor insulari aduc precizdri semnificative, Mama zeilor
era o zeitd: Danu in Irlanda, Don in Tara Galilor*.? J. de Vries afirma
cd la celti zeii descindeau dintr-o ancestrald Dana.** Anne Ross
mentioneazd cd 4nu si Danu, mamele sfinte din mitologia irlandez3
primard, isi gdsesc paralela in Don, mama anumitor divinitati din
Tara Galilor.” In Irlanda, 4nu sau Danu este comemorati in literaturile
primare ca mamad a zeilor.?® Sanctuare rituale inchinate Zeitei Mame,

12

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



inconjurate de ziduri, par a fi prezentate in ramasitele descoperite tirziu
din La Téne in regiunea Dunirii de Sus si In groapa rituald de la
Holzhausen.” '

J. Przyluski mentioneazd cd Marea Zeita, mama zeilor, zeita
irlandezi Dana, a fost adorata de un popor preindo-european in Europa?,
cultul ei fiind mostenit si de indo-europenii nou veniti. Pentru
celti, zeii reprezentau intruchipari ale fortelor naturii.® Dana va fi fost
intruchipat si adoratd atunci in apele celui mai mare fluviu al Europei
Centrale. L-au adorat si celtii si germanii si romanii si geto-dacii,
ca o mostenire comund preindo-europeand, cultic-religioasa, si l-au
numit ,,fluviul Dana“ sau ,,fluviul Marii Zeite Dana*: *Danaw,
*Do nawi, *Dunawi (N), Danuvius, *Danari, *Donari, *Dunari, adicd
fluviul sacru.

Istoric, faptele s-au petrecut atunci cand populatiile venite dinspre
stepele nord-pontice de limbé indo-europeand i-au asimilat in cursul
secolelor pe autohtoni, adica la inceputul epocii bronzului, circa 2000
de ani 1.Hr. Atunci, intregul spatiu carpato-danubiano-pontic a fost locuit
de triburi numite proto-tracice, strdmosii directi ai tracilor, dintre traci
facand parte si geto-dacii. Populatiile venite dinspre est si nord-est, la
care cresterea vitelor si pdstoritul jucau un rol mult mai mare decét
agncultura erau straine de cultul fertilitatii st al fecunditatii. Inaceasta
perioads, de la cultul chtonian al fecund.ltatu, 1ntruch1pat de Zeita Mama,
s-a trecut la un cult uranian al soarelui, proces ce incepuse deja inci din
perioada neoliticd.*® Se admite ca separarea si cristalizarea triburilor
indo-europene la sfarsitul mileniului II 1.Hr., a produs si separarea
lingvistica si etnica.’!

Cultul Marii Zeite a fost descoperit pe teritoriul tarii noastre la
populatiile neolitice si eneolitice din spatiul carpato-danubiano-pontic,
ca i in tot sud-estul Europei.*> Amintim asezarea de la Parta, din Banat,
apartinand culturii Vin¢a din neoliticul dezvoltat®, sanctuarul descoperit
la Céscioarele, in Muntenia, 1anga Dundére, intr-un strat al fazei Spantov,
al culturii Boian din ultima etapi a neoliticului dezvoltat, sanctuarul
din aceeasi perioada intr-o asezare de la Poduri a culturii Precucuteni
din Moldova celdela Ghelalestl tot din Moldova, apartinand culturii
Cucuteni, sau altarele de lut ars descoperite la Trusesti, in Moldova,
intr-o asezare din faza veche a culturii Cucuteni.?*

13
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Piatrunderea triburilor culturii Cernavodi I in etapa finald a
eneoliticului a zdruncinat din temelii echilibrul vechilor asezri si a
oprit evolutia multora dintre culturile eneolitice autohtone de pe teritoriul
Romaniei pand dincolo de Portile de Fier ale Dundrii si totodata la sud
de marele fluviu, in Bulgaria si Iugoslavia, iar triburile venite ulterior
tot dinspre stepele nord-pontice au fost autoarele unora dintre
transformarile care au initiat o noud etapd a dezvoltani societétii omenesti
din spatiul carpato-danubiano-pontic. O caracteristicd a multora dintre
populatiile acestei epoci este raspandirea ritului funerar de incineratie,
indicand schimbarea credintelor religioase si la geto-daci. Cultul
fecunditatii si implicit al divinitatii feminine, al Marei Zeite, a fost
pdrasit, iar cultul uranian s-a generalizat si 1-a inlocuit pe cel chtonian.*

In aceastd epoci istorica de cristalizare a triburilor indo-europene
la sfarsitul mileniului al II-lea 1.Hr., cind s-a produs si separarea
lingvistic@ si etnicd, putem constata prezenta in grupul limbilor
indo-europene satem si centum a hidronimului "Dadnari, "Dénari,
‘Do nawi > Danuvius, nume compus din doud elemente lingvistice:
Dana-, preindo-european, mostenit, si -ri > re si awa (ahwa), de unde
si contaminarea in latin (flu)vius, din limba indo-europeana.

Amintirea si cinstirea Zeitei Mame n-a incetat insd in epoca
bronzului si nici mai tirziu, pani in vremea geto-dacilor, care adorau
Dundrea si o implorau pentru ajutor cand plecau in razboaie. Prezenta
Danei ca mama a zeilor, considerati ca tronand din timpuri imemorabile,
a continuat sa supravietuiasca in special in pértile de apus ale Europei,
indeosebi in Irlanda si in Galia, iar prezenta sa concretd a supravietuit
in numele marelui fluviu, pe care popoarele riverane l-au cinstit in
antichitate cu atributele unui zeu.

Se poate ridica obiectia cd intdlnim la indo-europeni radicalele
*dhen- sida- (de) (,,Jaufen, rennen, rinnen; fliissig, fliessen‘), de unde
danu- (,,Fluss.), iar rddicina "dhen- e prezenta si in georgiana, den-,
din-, di-, dena , cu flexiunea verbali mdinare. ,,In timp ce indo-iranienii
au imprumutat un nume comun (da nu-), celtii si tracii au imprumutat
un hidronim*.¥’

14
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Consideridm ci este vorba de un aspect de omonimie semantic.
Dana, Marea Zeitd a fecunditdtii, mama zeilor din epoca neoliticd,
avea sensul ,,datdtoare de viatd“, rol pe care il are si apa curgdtoare
(rAurile, fluviile), apa fiind principiul primordial al vietii, folositd siin
cultul mortilor pentru a asigura nemurirea®, si in acest aspect a fost
retinut in irano-indo-europeand: da nu-, don (,,Fluss®).

Mentiondm ci in afard de irano-indo-europeand intalnim cuvantul
si in ebraicd, limba semitd primitivd inrudindu-se cu indo-europeana
primitiva.*® In ebraica avem verbul din (,,a judeca, a fz}ce dreptate®), cu
formele flexionare la feminin, dan, dana, plural, danu. In Biblie intdlnim
antroponimele Dan si Dina.*® A judeca pentru a face dreptate este o
caracteristicd a conducatorului, investit in cazul de fati cu atribute di-
vine. Este vorba, deci, de o altd omonimie semantici.

In sumeriani, o altd limbi veche inruditd cu indo-europeana
primitivd, avem cuvantul dannu, ,,puternic*’. Notiunea ,,puternic este
un atribut al zeilor, de unde deducem o altd omonimie semantici pentru
Zeita Mamai, Dana. In explicatia etimologici a hidronimului Dunre,
nu mai putem merge numai pe o singurd ipotezi, cea a radicalului
irano-indo-european dhen-, da- (d€-) danu-, sustinuti de G. Ivanescu
si, In general, de majoritatea cercetétorilor acestei probleme.

Inincheiere, aducem un argument concludent de ordin etnografic.
Romulus Vulcdnescu afirma ci ,,Cele mai vechi mentiuni de topogeneza
sacrd, relative la pimantul Daciei anteromane, sunt hidronimele mitice*,
din care face parte, in primul rand, hidronimul Dunére, considerat din
antichitate ca ,,fluviu sacru® prin excelenti, pe marginea cdruia tracii
conspird, se cuminicd, jurd si abjurd in vreme de pace si de razboi.*
Acest obicel, azi transfigurat, a fost remarcat si in unele practicirituale
in care se foloseste apa, in clisura Dunirii, in cercetirile de teren,
efectuate de membri ai grupului de cercetidri complexe ,,Portile de
Fier. in Hateg intalnim numele apei curgitoare Dundrica, ,,socotit
de traditia locald un raulet sfint“4>. Impresioneaza aceasti constatare a
continuititii traditiei in constiinta poporului roméan pana in zilele noastre.
Si, cum afirma tot Romulus Vulcznescu, ,,in constiinta mitica a poporului
roman, Dunérea este infatisati atdt ca fluviu sacru, ca o divinitate acvatica
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(asemeni celor antice), cét gi ca un hotar mirific. Ca fluviu sacru si ca
divinitate acvaticé, poate asculta, dialoga cu cei ce-i solicita ajutorul,
dar si poate apara si razbuna pe daci, daco-romani si romani impotriva
dusmanilor lor seculari sau accidentali. Caracterul ei sacru, de fluviu
protector, reiese din legendele, baladele si povestile despre Dunare*“S.
Dunirea, ,,cu intreaga ei retea de ape ce converg in Carpati, face deci
parte integranta si inalienabila din coordonatele unitatii indestructibile,
permanent vii, a integritatii teritoriale a Romaniei”, dar ea face parte si
din insdsi fiinta psihica a poporului roman, din conceptia sa ,,despre
viata si lume“#’, din vremea prototracilor si pana in zilele noastre, adica
de circa 4000 de ani.

Danari, fluviul sacru, fluviul Marii Zeite Dana, mama zeilor, in
neolitic si eneolitic, pastrat in limba romana prin prototracul -ri > re,
,,rau, fluviu“: Dundre, este certificatul existentei poporului romén pe
pamantul carpato-dunareano-pontic, pe care s-a nascut si-1 locuieste
din vremea prototracilor si pand astdzi. A spus-o cu claritate si
impartialitate, si lingvistul german Emst Gamillscheg, a carui afirmatie
se impune si aici: ,,Dacd am admite cd romanii colonizati in Dacia si
urmasii lor s-ar fi pierdut fara urma sau ar fi emigrat spre sud si vest,
nu am intelege cum s-ar fi putut pastra numele *Donaris*!, imprumutat
de la traci. Aromanii, care s-au despartit de daco-romani cam pe la anul
1000, au reimprumutat numele Dundrii din vechiul turcesc Duna; tot
astfel albanezii, care au trdit timp indelungat cu romanii nordici. Numele
vechi ar fi trebuit sa dispara si la daco-romani, daca s-ar fi Intors numai
dupa multe secole in tinuturile locuite de strimosii lor, unde in rastimp
se pierduse orice reminiscentd despre tracii imparatului Traian. Numele
Dunirii a fost auzit si imprumutat de parintii romani ai roménilor, prin
regiunea Portilor de Fier si s-a pastrat acolo In continuitate

neintrerupta“.®
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SARMIZEGETUSA

Pentru numele capitalei puternicului stat geto-dac din perioada sa
de glorie, secolul I 1.Hr.-d.Hr., numitd si Sarmizegetusa Regia sau
Sarmizegéthusa to basileion, la geograful antic Strabon (Geographia,
VII 3, 5, C. 298) Kogaionon, aflati la o altitudine de circa 1250 m, in
muntele Godeanu din lantul Muntilor Oréstiei, poate acel munte sacru
al dacilor, nu avem 1nci o etimologie admisd unanim.

Cum afirma I. I. Russu, toponimul Sarmizegetusa ,,prezintd
specifice aspecte fonetice si morfologice autentic indo-europene de tip
arhaic, dovadi ci el are ridacini adanc infipte in graiul celor ce 1-au
dat, in traditiile de viat3 si In sistemele lor de constructie a asezérilor
civile si militare®.!

In secolul trecut, W. Tomaschek considera cuvantul Sarmizegetusa
alcituit din trei lexeme: Zarmya ‘palat’, zeget sau jagat- jigat ‘miscator’
si - usa, - asa ’strilucitor’, deci ‘palat ce-si revarsi lumina asupra
miscatoarelor 2.

Vasile Parvan afirma ci Sarmizegetusa ,,a trebuit si aibi o origine
istoricd politicd si deci o denumire in legédturd cu fondatorul, un vechi
rege dacic, al cirui nume va fi fost Zarmos sau Sarmos* si, in subsidiar,
adduga: ,,Dacd nu cumva avem aici de fapt chiar numele zeului getic
Zalmos (Zalmoxis, Zalmozis )2

Dupd N. Densusianu, Sarmizegetusa inseamni ,,cetatea cu
turnuri‘.*

Un studiu special i-a consacrat toponimului Sarmizegetusa,
I. I. Russu, intr-un articol din 1936°. Articolul i-a fost insa criticat si
respins de C. D. Daicoviciu®, G. Stefan’ si G. Pascu®. I. I. Russu a
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revenit asupra studiului sdu in 1944 cu date si completari, cautdnd si
raspundai si criticilor ce 1 s-au adus.

Mai intai, I. I. Russu a atras atunci atentia c3, ,,Cercetarea trebuie
inceputd de la problema asezarii capitalei dacice, cdutand a stabili ce e
de inteles, sau mai bine zis, ce poate si se inteleagd prin localitatea al
cdrel nume urmeaza si fie explicat, intrucat e neindoielnic ci existd o
stransd legdturd intre valoarea semanticd a numelui si caracterul
topografic si arhitectonic al vreunei localititi care a avut rolul de
resedintd a regilor daci*?, toate cetitile dacice fiind asezate ,,pe inaltimi
amenajate prin lucrdri in varful unui munte sau al unei proeminente
dominand terenul dimprejur®, cum afirma istoricul roman Florus: Daci -
montibus inhaerent (11,28, 18)'°. Observatia este cit se poate de justd
si de ea trebute sd se {ind seama obligatoriu in analiza etimologica ce se
face.

In analiza etimologica a toponimului urmdrit, o greutate o constituie
varietatea formelor grafice intilnite in textele literare, cu Z sau cu
S, ca la Ptolemaeus (Geogr. III, 8, 4): Zappileyébovoa To
Baoiielov si var. ZoppeleyéBovoa, dar si ZappioeyéBovoaq,
Zoppilé TeyéBovaoa sau Zapuicoyébovaoa (VI 11, 4), Sarmategte
(Tab. Pent.), Sarmazege (Geogr. Rav.) etc."!

I. I. Russu considerd cd ,,forma corecta si original daco-geticd a
numelui era Zermizegetusa“'?, alcituit din doud teme nominale (doud
elemente radicale) cu doud (respectiv trei) elemente sufixale: Zer-mi-
zeg-e-tu-sa, fiind o compozitie nominald de tip arhaic indo-european,
in care, potrivit uzului comun, al doilea element e determinat de primul,
ca in Germisara (‘caldd’ + "apd’). Astfel, elementul al doilea fiind
principalul in compozitie, cu el trebuie inceputi explicarea etimologici
a numelui, cici (dupa sistemul toponimic traco-dacic) - Zeg-e-tu-sa
exprimd notiunea de ,,localitate, asezare“ (,,sat®, resp. ,,cetate”), in
functie de felul constructiei (materialul si tehnica arhitectonici) si de
natura generald a localititii respective (civild sau militard)*."* Ca urmare,
afirmi I. I. Russu, orice z tracic si dacic, din cuvintele indo-europene,
are la bazd g (h ) Elementul - zeg-e (-¢) vine, prin urmare, din faza
indo-europeand * geg (h) , care este de fapt radacma nominald cunoscuti

din limbile germanice si baltice, * geg (h) - go g (h) -,cusensul de
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‘ramura, par, stalp, tufis’. In dacicul - Zeg-e-tu-, radicina e prelungita
cu determinantul -e-t- cu sensul aproximativ de ‘previzut cu - sau
“facut cu (din) ceva’, deci caracter adjectival, tema -zeg-e-¢- fiind initial
o formatie adjectivald denominativa. Al doilea element morfologic in
tema zegetu-sa e sufixul local frecvent in toponime traco-dacice, ca:
Arisa, Pimasa, Cendreisa, Geupasa, etc. Ceva mai complicatd, con-
sidera I. I. Russu, e incercarea de a determina rostul s1 apartenenta
etimologicd a primului element alcatuitor, Zermi-, care este considerata
tot o formatie nominala (adjectiv sau substantiv). Dar si aici spiranta
sonord traco-dacica rezultd dintr-un indo-european*£ (), care presupune
un radical de forma* £ (%) er- si elementul sufixal - m - .

Elementul Zermi-* g her-mi- ar exprima tocmai acest lucru: varf
de munte, pe culmi stincoase, radicalul *¢ her- avand sensul de ,,stanca,
piatrd, inaltime, pantd de munte*. Totusi, adauga I. I. Russu, explicarea
etimologicd a primului element radical din Sarmizegetusa nu e
concludentd in aceeasi masura ca a celui de al doilea si s-ar putea ca
cercetdrile arheologice si lingvistice mai aprofundate sa aduci in viitor
mai multd lumini.’* In concluzie, I. I. Russu afirmi ci ,,far3 a avea
pretentia de a formula «o traducere» romaneasca literara, numele daco-
getic Zermizegetusa (Sarmizegetusa) avea insemnarea de ,,cetate
(localitate?) de palisade (construitd) pe indltime (sau stinci)“. Forma
primitivd a numelui era deci Zermi-zege-t~, indo-europeanul
*gher-mo- +ge g(h) e-t-, compozitie de tip strdvechi indo-european®.!®

C. Daicoviciu a respins de la Inceput etimologia propusa de
I. I. Russu, in grafia Zermizegetusa , aritand: ,,Numele localititii ne
apare constant, si dupa parerea mea, corect in zecile si zecile de inscriptii
oficiale si private din Dacia (si Illyricum), adici in patria acestui
nume, numai cu S initial, ca Sarmiz- (o singurd dati Sarmis-, iIn 7742)*.1¢
Partea a doua a numelui (- zege - sege ), derivati de I. 1. Russu din
indo-europeanul *dheiih -, aratd C. Daicoviciu, a dat, cum se stie, in
limba tracd 0izos, & za sinu zege ; 1n ce priveste partea a treia, - fusa,
consideratd de I. I. Russu ca provenind din doui sufixe: - tu si - saq,
Daicoviciu sustine ca este greu de acceptat prezenta amandurora
intr-un singur nume si admite mai curind c3 ea nu este sufix, ,,ci face
parte dintr-un element component, al numelui: - Zeget(u) , Zegeth(u) ,
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tocmai fiindca apare si cu dentala aspirata, pe cand suf. -¢ (@) sunt
toate neaspirate®. Considerd, In concluzie, c2 problema respectiva ,,va
mai trebui reluata si studiatid amanuntit, nainte de a putea afirma ceva
definitiv©’’,

fn 1986 am reluat analiza etimologici a toponimului
Sarmizegetusa cu ,,interpretdri noi“!®, asupra cdrora am revenit cu
completari In ,,Limba romana“ nr. 2/1990, pp 114 - 118 si in articolul
de fatd. Am aratat ca toponimul respectiv este un nume propriu compus
din trei elemente lexicale: Sarmi-zege (i) -tusa . Primul element lexical
il Intalnim in cele doud limbi inrudite cu geto-daca, in lituaniana: sirmas,
sarma si in letond: sarma, serma (= 'Reif, Rauhfrost, Rauhreif **:
s. Reif = 'brumi, chiciurd’; reif adj = ‘copt’; adj rauh = "aspru’;
Frost = ger’). In sumerian3, limb3 fnrudita cu indo-europeana primitiva,
se intalneste, In orasul Umma de 1anga orasul Ur, capitala Sumerului,
vechiul tinut din sudul Mesopotamiei, zeul solar local cu numele Sara
si numele Sara-me-a.*® La evrei, limba semita fiind Tnrudita cu indo-
europeana primitiva, intdlnim personajul cunoscut Sara (= ‘insorita,
frumoasa’). La hititi, popor indo-european care a migrat in Asia Mic3,
cum se considerd, din tinuturile carpato-istro-pontice inainte de mileniul
al II-lea 1.Hr. si si-a intemeiat In Anatolia, imperiul pe la 1900 1.Hr.,,
regele Suppilliuma T (1388 - 1347)%, cel mai mare rege hitit, purta
diadema solard si apare frecvent pe reliefurile de piatrd protejat de
soarele Sarma, din capul panteonului hitit.?? Tanarul zeu solar se numea
la hititi Sarma si sotia sa era zeita Mezulla, iar ei aveau un zeu lunar
numit Appu, zeul arcas, zeul portilor, numit Appul-una, Aplu(n) la etrusci,
fratele zeului solar Sarma. In Grecia, inrudit cu 4ppul-una, avem pe
Apollon, zeul de la Delos si Delph, iar in Dacia pastrdm toponimul
Apullon®, cetatea tribului geto-dac Apulli, etimologic
poate ,,arcagii‘.

La Sarmizegetusa este de presupus existenta unui centru religios
de timpuriu, care a constituit unul din factorii activi ai intemeierii
centrului politic, economic, militar, administrativ si religios al uniunilor
triburilor geto-dacice, considerat de geto-daci ,,incinta sacra“, ,,Muntele
sfant*, eventual acel Kogaionon. Pe terasa a XI-a de la Sarmizegetusa,
in imediata apropiere a sanctuarului mare rotund, se afld soarele de
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piatrd, compus din 10 lespezi dispuse in forma de raze in jurul unui
disc central, cu diametrul total de aproape 7 m si cu o grosime de 30
cm, asezat pe o temelie de blocuri calcaroase.* Este o dovada clara ca
aici se adora soarele si, raportandu-ne la indo-europenii hititi, el va fi
‘purtat si la geto-daci tot numele Sarma, care este de fapt primul
element lexical al toponimului Sarmizegetusa .

Al doilea element lexical, -zege-, 1l Intdlnim in sumeriana sub
forma sig (‘favorabil”)* si in indo-europeana: - segh-, seghi-, seghu-,
segh-, seguh-, (einen im Kamp liberwiltigen; Kraft, voll” = "a invinge,
a birui tn lupta, putere, fortd, plin (de)")*. Cuvantul se pastreazi in
germana: Sieg (= "izbanda, biruintd’, cu s rostit z) si in gota: Sigis, de
unde antroponimul Sigismund. In geto-dac, alternanta s - z este un
fenomen cunoscut, Intalnit siin grafia ZoippioeyeBov oo la Ptolemacus
(Geogr. 111, 8, 4; VIIL, 11, 4).

Al treilea element lexical, - tusa, il avem in indo-europeana
tusa-h (‘Zipfel, Troddel” = "varf, mot, colt, fugui”)?’. Elementul lexi-
cal - fusa 1l intdlnim si in numele capitalei de pe iniltime a hititilor:
Hattusas®, si el completeazi triada unititii lexicale a toponimului
Sarmizegetusa 1n cadrul siu geografic, la care se referea I. I. Russu, cu
sensul de: “cetatea de pe Indltimea sau varful de munte al soarelui
atotputernic (biruitor, invingétor)’ (se intelege, asupra noptii,
intunericului si asupra mortii). in soarele nemuritor - Sarma - credeau
daco-getii ,,nemuritori“ (Herodot IV, 94).

Dupi analiza noastrd etimologica, toponimul Sarmizegetusa avea,
in limba inaintasilor geto-daci, semnificatia: “Varful de munte al soarelui
biruitor (Invingitor, atotputernic)’, adici ‘incinta sacrd” sau ‘Muntele
sfant’, acel Kogaionon la Strabon?. Toponimul ne transmite astfel un
document de limba geto-daci, poate cel mai cuprinzator din cite pastrim
pani astdzi.

Ion Horatiu Crisan afirmi ,,c3 descoperirile arheologice ne arati
existenta la geto-daci a unui zeu al soarelui, fara sa-i cunoastem numele,
a carui cinstire fncepe incd in epoca bronzului si va continua pani cel
putin in sec. II - III d.Hr."?
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Raportandu-ne la hititii indo-europeni, ca si la sumerieni, la numele
ce-1 dideau zeului-soare, putem afirma cd si zeul-soare adorat de
geto-daci se numea Sarma, nume pe care-l pastreazid toponimul
Sarmizegetusa. Forma Sarmi- o considerim o forma flexionara
in genitiv.

Ne este de Inteles acum prezenta permanenta a motivului solar In
arta populard roméneascd pe toata aria daco-romana, ca si cultul solar,
care ,,este 0 dominantd miticd proprie spiritualitatii pre-, proto- si
roméne*®!. '
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mobile, et - usa, - osa, qui illumine, rayonne, briile. Je serai heureux d’entendre
une explication meilleure!*

* Vasile Parvan, Getica. O protoistorie a Daciei, Bucuresti, 1926, p. 264.

* G. Giuglea, N. Densusianu, in ,,Dacoromania®“, Cluj, 1927 - 1928,
p. 898. Pericle Papahagi ciuta si explice ,,Zarmizecetusa cu ajutorul limbii
albaneze", in ,,Tara noastra“, XI, 1932, nr. 97, 8 august. A se vedea si Nicolae
Draganu, Romdnii in veacurile IX - XIV pe baza toponimiei si a onomasticei,
Bucuresti, 1933, p. 250, 270.

1. I. Russu, in ,,Anuarul Institutului de Studii Clasice al Universititii din
Cluj*, vol. II, 1933 - 1935, Cluj, 1936, p. 169 - 175.

¢ C. Daicoviciu, Observafii cu privire la noua etimologie a Sarmizegetusei,
in ,,Anuarul Institutului de Studii Clasice” al Universitatii din Cluj, vol. II, (1933-
1935), Cluj, 1936, p. 176 - 180.

7 n ,,Revista istorica roméana*, IX, 1939, p. 391.

¢ fn ,Revista critica“, Tasi XTII, 1939, p. 60.

® 1. 1. Russu, Sarmizegetusa, capitala geto-dacilor , p. 380.

1° Ibidem , p. 383.

" Vasile Parvan, op. cit., p. 263 - 264; 1. 1. Russu, op. cit., la nota 5,
p. 383; Dimiter Detschew, Die thrakischen Sprachreste, Wien, 1957, p. 176.
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2 1. I. Russu, op. cit., la nota 5, p. 390.

13 Ibidem .

1 Ibidem, p. 391 - 394.

'S Ibidem, p. 394; idem, Limba traco-dacilor, Bucuresti, 1967, p. 167: Sarmi-
zege-tusa ,,cetatea de palisadd pe stdnca*(?)

6 C. Daicoviciu, op. cit., p. 176.

1" Ibidem, p. 179 - 180.

'* Ton lonescu, Etimologia toponimului ,,Sarmizegetusa®. Interpretdri noi,
in ,,Noi Tracii®, an XV, nr. 138, mai 1986, p. 7 - 12.

9 Alois Walde-Julius Pokorny, Vergleichendes Wirterbuch der
indogermanischen Sprachen , Berlin - Leipzig, 1930, 1. Band, p. 409.

2 Henni Limet, L anthroponymie sumérienne dans les documents de la 3-e
dynastie d'Ur, Paris, 1968, p. 118-119; TA. Demeil, Sumerisches Lexikon,
Roma, 1948.

2 G. Contenau, La civilisatione des Hilites et des Hurrites du Mitanni ,
Paris, 1948, p. 191; V. Zamarovsky, Din tainele Imperiului hitit , Editura Junimea,
lasi, 1980, cu o postfata de Ariton Vraciu; Dr. Gabriel Iliescu, Spatiul carpato-
istoro-pontic, leagdnul originar al hititilor, in ,,Noi Tracii®, an XIV, nr. 132,
noiembrie 1985, p. 14-22; idem, Les Getes et les Hittites en contexte ,,indo-
européen®, in ,Noi Tracii®, nr. 197, martie 1991, p. 8 - 14.

2 G. Contenau, op. cit., p. 120.

2 Gabriel Iliescu, op. cit.

# C. Daicoviciu si H. Daicoviciu, ,,Dacii“, ed. a 2-a, 1972, p. 277 - 279;
Ioan Rodean, Enigmele pietrelor de la Sarmizegetusa, Bucuresti, 1984, p. 14.

¥ Henr Limet, op. cit., p. 293.

2 Alois Walde-Julius Pokorny, op. cit, p. 888; ibidem , I, Band, 1927,
p. 481, 482.

¥ Ibidem, 1. Band, p. 707.

2 G. Contenau, op. cit.

¥ De vizut: Sorin Olteanu, Kotya si Kwyaiovon in ,,Thraco-Dacica“, X. 1
- 2, 1989, p. 215 - 217; Dan Slusanschi, Koiya si Kawyoionon, dnalizd filologicd si
lingvisticd , In aceeasi revistd, p. 219 - 224. Autorii cita{i explicd cele doud cuvinte
getice: Kotya = sacrum si Kayoiovov = consecratum, adicd ,,incinta sacri“ sau
,muntele sfint*, Noi aritim ci acest ,,munte sfint" este Sarmizegetusa .

% Ton Horatiu Crisan, Spiritualitatea geto-dacilor , Bucuresti, 1986, p. 405,
In 1926, Dr. C. Nicolaescu Plopsor a descoperit in nordul comunei Baia de Fier
din jud. Gorj, in pestera Parcilabu, schita a doud personaje pictate parietal ca
adoratori ai soarelui. ,,Pestera Parcilabu ar fi locul unde acest cult al soarelui
trebuie sd fi fost practicat de locuitori“. Pentru prima dati avem aici identificati o
pesterd, un adevirat templu inchinat adoririi soarelui din epoca bronzului pe
teritoriul Romaniei (Marin Carciumaru, Mdrturii ale artei rupestre preistorice in
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Romadnia_, Bucuresti, 1987, p. 66-67; 1. lonescu, Pesterile rupestre, cele mai vechi
monumente religioase de pe teritoriul Romdniei, in ,Noi Tracii“, an XVIII,
nr. 176, iunie 1989, p. 16); Marin Cérciumaru si Mircea Nedopaca, Gravurile
rupestre din pestera Cizmei, in ,,Thraco-Dacica“, IX, 1-2, 1988, p. 181-196.

3 Romulus Vulcinescu, Mitologia romdnd, Bucuresti, 1985, p. 367- 378;
V., de asemenea, lon Muslea, Ov. Birlea, Tipologia folclorului din rdspunsurile
la chestionarul lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, 1970, p. 117-119; Paul Petrescu,
Imagini ale soarelui in arta populard, in ,,Studii si cercetdri de istoria artei“, an X,
1963, nr. 1, p. 112; lon lonescu, Tezaurul traco-getic de la Craiova, in
., Noi Tracii., an XIV, nr. 126, mai 1985, p. 7-15; Maria Comsa, Signes
solaires sur les bols gétiques imités d’aprés les coupes délienness, in ,,Thraco-
Dacica®, tom IX, 1988, nr. 1-2, p. 83-100; Nicoleta Coatu, Aspecte ale cultului
solar tn cultura populard romdneascd, In ,Revista de etnografie si folclor®, 35,
1/1990, p. 19-31.
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ANTROPONIME DE ORIGINE GETO-DACA

1. Burebista

Numele fauritorului statului geto-dac, ,,care depdsea cu mult, spre
toate zdrile, teritoriul de azi al Romaniei, tindnd spre vest pand la
marginile Boemiei si pand la mijlocul Pannoniei, spre nord pani dincolo
de Carpatii Padurosi, spre rasarit pand la Olbia si pand la tdrmul Pontului
Euxin, spre sud pani in Iliria si pand la Muntii Balcani!, ne-a fost
pastrat de geograful Strabon (circa 60 i.Hr. - 25 d.Hr.), grec din Amasia
din Pont, in Asia Mici, in parte contemporan cu Burebista (circa 82
1.Hr. - 44 d.Hr.), ortografiat in doud feluri: Boirebistas si Byrebistas
(BupeBiotas), side inscriptia lui Acomion de la Dionysopolis (Balcic,
in Bulgaria), din anul 48 1.Hr., tot in doud grafii: Byrebistas
(BupePoota s), atestat si intr-o inscriptie din Mesembria, si Byrabeistas
(Bupafeiotas).

Iordanes, in sec. VI d.Hr., il transcrie in latineste Burvista . Forma
greacd cea mai frecvent folosita, mai ales in inscriptii si deci cea mai
apropiati de aspectul fonetic autentic este Byrebistas, care, dupa normele
transliteratiei din acea epocd, dd forma latinad Burebista.?

Numele, cum afirma I. I. Russu, este specific pentru geto-daci si
face parte din grupa acelor antroponime care nu se intalnesc, oricat ar
fi cdutate, la alte neamuri din marea familie a indoeuropenilor.?

In secolul trecut, W. Tomaschek a pus numele Burebista in
legaturd cu *bhurih din sanscritd (reichlich, viel, gewaltig = imbelsugat,
puternic, mult).* D. Detschew il pune in paraleld cu numele personal
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grecesc Avdponeifng si-l derivd din bheidh-to, care di in greceste
nei Ons, Bovpkévtiog cu intelesul de ,,primul dintre barbati*?.

Vladimir Georgiev leagid numele regelui dac Burebista de alb,
burré ¢, care a intrat si in aroméana: burd, ,,om voinic, viteaz, erou*”’.
Gr. Brﬁﬁcus mentioneaza cd: ,,Semnificatiile suplimentare pe care le
are rom. bdrbat in comparatie cu lat. barbatus si cureflexele acestuia
din francez4, italiana, spaniold, concordi cu ale corespondentului albanez
burré, ,,barbat, sot, voinic, viteaz, om de onoare, care uneort atribuie
calitatea ca un adjectiv®.’

I. I. Russu pune in legaturd pe bur-, buris din Burebista, cu
,probabil i. -e. *bu-, bhu-“, ,,a umfla®, din v. ind. bhuri- , ,bogat,
mult, tare®, iar coradicalul -bista cu eventualul rad. *ueis-, ,,a creste, a
odrisli, lat. viesnos, viestis , ,,a spori, a prospera‘, lit. i-visti“®.

Vasile Parvan considerd partea a doua -bostes, probabil si in
tarabostes, ca s1 W. Tomaschek, cu sensul de ,,cunoscut, recunoscut®,
exact termenul latin nobilis.® A. Walde - J. Pokorny deduce elementul -
bostes de la radicalul i.-e. *bho-s, ,,strilucitor, luminos*“!°.

In analiza etimologici a radicalului bur- , aducem o informatie
noud, nefolositd pdnd acum, din sumeriand, limba inruditi cu
indoeuropeana primitiva'', in care se intdlneste cuvantul bur cu sensul
de ,,a absolvi, a elibera de rdu (absoudre, délivrer d un maléfice).!

Strabon ( V11, 3, 11) spune ci ,,ajungand in fruntea neamului séu,
care era istovit de razboaie dese, getul Burebista 1-a inaltat atit de mult
prin exercitii, abtinere de la vin si ascultare fatd de porunci, incét in
cativa ani a faurit un stat puternic si a supus getilor cea mai mare parte
din populatiile vecine. Ba inca a ajuns sa fie temut si de romani“."

Din relatarea lui Strabon reiese cd Burebista a fost un erou
eliberator al poporului sau, att din raul sau deciderea morala, cit si
din cea politica.

Consideram ca si acest aspect caracteristic al personalitatii sale
va fi intrat in sfera notiunii cuvantului geto-dac bur(e), care, daca
adaugdm hipocoristicul adjectival bista, ar insemna: strdlucitul erou-
eliberator = Burebista sau marele bdrbat (erou).
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2. Decebal

Despre regele Decebal (86 - 106 d.Hr.) avem pana in prezent tot
o incertitudine etimologica.

Dio Cassius ne-a ldsat o caracterizare portretistica ajunsa clasica:
,,Foarte priceput la planurile de rizboi si iscusit in infaptuirea lor, stiind
sd aleagd prilejul pentru a-1 ataca pe dusman si a se retrage la timp.
Dibaci in a intinde curse, era un bun luptitor si se pricepea si foloseasca
izbanda, dar si si 1asa cu bine dintr-o infrangere. Din aceasti pricind,
multd vreme a fost un dusman temut de romani*'“.

Decebal-Dicebalus - AexéBac - este compus din doud radicale:
Dece (Dice)-bal . Radicalul -bal se intdlneste frecvent in antroponime
compuse: Areibalos, Bazobalis, Decebalus, Dinibalis , si provine din
1.-e. *bel, ,,puternic“'®.

Cuvantul bal se intdlneste si in sumeriand si inseamnd ,,rege*,
,,suveran, intelegdndu-se cel puternic, seful statului.'®

I. 1. Russu considera probabil radicalul dece din i.-e. *dek-, ,,a
lua, a intdmpina, a onora®, inrudit cu lat. doceo (= a Invita pe cineva)
si cu grecescul dékopat."”

in sumeriani avem di-ku, adjectiv, cu intelesul ,,judecat, cu
judecatd, intelept”, folosit in nume proprii: En-di-ku (=rege cu judecata,
intelept), Lama-di-ku (= Lama este intelept, cu judecati).'®

In geto-daca trecerea lui i la e este obisnuitd'?, ca si in
dik(u) - dek(e) .

Tinind seama de caracterizarea pe care i-a ficut-o Dio Cassius
lui Decebal, regele erou-martir al dacilor (a. 106), ca si de analizele
lingvistice anterioare, considerdm antroponimul geto-dac Decebal, un
supemomen, hipocoristic, cu intelesul de regele priceput, intelept, cu
Jjudecatd, cinstit de poporul sdu, ca si de urmasi.

Note bibliografice

' Radu Vulpe, Getul Burebista, conducdtor al intregului neam geto-dac ,
,»Studii si comunicdri®, Pitesti, 1918, p. 33.

2 [bidem ; 1. 1. Russu, Limba traco-dacilor, Bucuresti, 1967, p. 159; Hadrian
Daicoviciu, Dacia de la Burebista la cucerirea romand, Cluj-Napoca, 1972,
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p. 34-54; lon Horatiu Crisan, Burebista si epoca sa, Bucuresti, 1977, p. 83-85,
N.lorga, Istoria romdnilor 1, 2, Bucuresti, 1988, p. 35-36.

*1. I. Russu, op. cit., p. 159; Ion Horatiu Crisan, op. cit. , p. 84.

* W. Tomaschek, Die alten Thraker, Wien, Bd. 131 (1894), II, 2,
Personennamen und Ortsnamen, p. 15 - 16.

* D. Detchew, Die thrakischen Sprachreste, Wien, 1957, p. 80.

¢ Vladimir Gheorghiev, Trakite i tehniiat ezik, Sofia, 1977, p. 197.

7 Grigore Brincus, Istoria cuvintelor, Bucuresti, 199, p. 23, cit. V.
Gheorghiev, Trakite i tehniiat ezik, Sofia, 1977, p. 197.

7 Ibidem .

$1. I. Russu, op. cit., p. 95.

% Vasile Parvan, Getica. O preistorie a Daciei , Bucuresti, 1926, p. 148; G.
G. Mateescu, 1n AlIN, 4, 1926-1927, p. 332, propune sensul de ,,cel strilucit®,
din traco-daca, bostes, tarabostes, cu originea in *bho-s-k, ,stralucit®, , nobil*
sau ,,bine cunoscut®; C. C. si D. Giurescu, Istoria Romdnilor , 1, Bucuresti, 1974,
p. 68; Ion Horatiu Crisan, op. cit., p. 83: ,,cel strilucitor, cel puternic, cel nobil“.

10 Alois Walde-Julius Pokorny, Vergleichendes Wérterbuch der
indogermanischen Sprachen, Berlin - Leipzig, 1930, II Band, p. 122; Mircea
Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-han, Humanitas, 1995, p. 64.

" Lucia Wald, Dan Slusanschi, Introducere in studiul limbii si culturii indo-
europene, Bucuresti, 1987, p. 10 12.

12 Henri Limet, L ‘anthroponymie sumerienne dans les documents de la 3¢
dynastie d’Ur, Parts, 1968, p. 222; A. Deimel, Sumerisches Lexikon, Roma, 1927.

1 Izvoarele privind istoria Romdniei, FHDR, I, Bucuresti, 1964, p. 237.

" Idem, p. 683.

¥ 1. I. Russu, op. cit., p. 92.

¢ H. Limet, op. cit., p. 221; A. Deimel, op. cit.
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18 H. Limet, op. cit., p. 224; A. Deimel, op. cit.
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DESPRE ORIGINEA
SI SEMNIFICATIA ETIMOLOGICA
A TOPONIMICULUI ARGES

Investigatiile etimologice asupra originii si semnificatiei
toponimicului Arges, n-au ajuns pand in prezent la un rezultat unanim.

Ultimul care a reluat discutiile despre toponimicul respectiv este
prof. G. Ivinescu. In articolul Istoria unui cuvént (,,Arges*, nr. 5 (48),
mai 1970, p. 17), afirmi: ,,Din nefericire, rddicina indo-europeand
primitivd *arg-, presupusd pe baza derivatului traco-dacic si iliric
*argella ,argea“ (cf. alb. ragal si dacor. argea ), singura care poate
explica toponimicele traco-dacice in discutie, are un sens care nu se
potriveste deloc cu numele unui rau, ,,a inchide, asa cd explicarea

in numirul urmitor al aceleiasi publicatii (,,Arges, nr. 6 (49),
lunie 1970, p. 18-19), continuand discutiile in articolul Din nou despre
cuvantul Arges, se opreste asupra ipotezei lui N. Draganu (Romdnii in
veacurile [X - XIV pe baza toponimiei si onomasticei, Bucuresti, 1933,
p. 531-532), care respinge explicatia lui Hasdeu a originii Argesului
prin armenescul Arges (Istoria criticd a romanilor 1, p. 183; Cuvinte
din bdtrani, 11, p. 251), dar este favorabil etimologiei toponimicului
Arges datd de G. Weigand (in ,,Jahresbericht ...*), care admitea un
cuvant peceneg sau cuman, inrudit cu cigataicul argis ,,caravani*;
N. Drdganu presupune cd toponimicul Arges ar putea fi de origine
pecenegd orl cumand sau provenind din turcescul ar£i ar gis ,,indltime,
ridicare de teren“. ,,Argesul muntean este mai curdnd cuman decit
peceneg-.

32

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



Profesorul G. Ivdnescu socoteste ,,cd presupunerile lui Draganu
sunt cele mai plauzibile din cite s-au facut; dar inainte de a considera
problema ca rezolvatd, trebuie sd ne asigurdm ca intr-adevar cuvéntul
turcesc in discutie existd in limba turci primitiva si ¢ a putut fi mostenit
de limba cumand®.

in Istoria limbii romane, Iasi, 1980, p. 190, insd oscileazi si
afirmd cd pand in secolul VII-VIII s-au romanizat si toponimicele dacice
ca Vedea, Arges, Buzdu, Ndruja, eventual si Cris .

Si vedem analiza lingvistica ce ne spune:

a) V. Laurent (4drgesul din Valahia si Argesul din Armenia, in
,,Revista istoricd“, vol. XXXII, 1946, nr. 1-12, p. 52) a stabilit ci
forma corecta a argesului din Armenia este Arces, reproducand grafia
greceascd ’Aptléoy, atestati documentar din prima jumatate a secolului
al XI-lea, si nu Arges. Explicarea prin toponimicul armenesc este
inlaturata;

b) In realitate, etimologia cuvantului argea (pl. argéle ), adusi
in discutie de profesorul G. Ivinescu, a fost datd de Norbert Jokl (1877-
1942) si are la baza i.e. are-g-, v. ind. argalah, argala, ,,zivor,
incuietoare®, v. sax. rakud, ags. reced, ,,cladire, casi, palat, templu®, -
baza este considerati de Alois Walde - Jullius Pokomy, Vergleichendes
Worterbuch der indogermanischen Sprachen, 1. Band, Berlin und
Leipzig, 1930, p. 81, ca varianti a i.-e. ark-, lat. arceo ,,Incui, izolez,
indepirtez”, arca, ,,cutie, racld®, arcanus, etc. (1. I. Russu, Elemente
autohtone in limba romand, Bucuresti, 1970, p. 133, 217);

¢) Tema indo-europeani arg < areg >, argi-, argu- (gr a.pyoc,
‘apynelg dor. *apyag), care are sensul de ,,stralucitor, albicios*
(glanzend, weisslich) (W. P. I, cit. p. 82-83), a fost sustinuti de Vasile
Parvan in toponimicul Arges (Consideratii asupra unor nume de rduri
daco-scitice, Acad. Rom. Mem. Sect. Ist., seria a III-a, tom. I, 1923, p.
12-16; Getica, p. 42, 81), iar concluzia sa cd ,,Argesul roméanesc este
deci stravechi thracic si de doud mii de ani pronuntarea cuvéntului a
ramas aceeasi® este valabild si astazi.

Coincidenta toponimicd a Argedavei, din inscriptia sdpatd in
cinstea lui Acornion (48 i.e.n.) de la Dionysopolis, pastratd astazi in
Muzeul arheologic din Sofia (a se vedea textul tradus si analizat la
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Radu Vulpe, Getul Burebista, conducdtor al intregului neam geto-dac,
in ,,Studii si comuniciri, Muzeul Pitesti, 1968, p. 38;
C. Daicoviciu, Dacica, 1969, p. 55 - 56), cu numele Argesului nostru,
a fost demonstratd in mod convingator de Vasile Parvan;

d) in sprijinul temei arg-, din toponimicul Arges, inclind si
Alexandru Philippide (Originea romanilor,1,1asi, 1923, p. 457 - 458),
care arati ci pe teritoriul thrac al Peninsulei Balcanice exista localitati
si un rdu cu radicalul arz- : Arzus (* *ApCo¢).

in limba traco-daci i.e- g, gh >z (d) (cf. Istoria limbii romane,
vol. 11, 1969, p. 316).

Alexandru Philippide (op. cit., p. 458) mentioneazd ci existd un
riu, care are si astdzi g, acolo unde izvoarele vechi scriu z: Tun@
(scrisd in harti Tundscha, Tundja, Tundsha ) = Tonzus (Torzos), in
regiunea orasului Philippopolis (Ptolomaeos, III, 11, 12); In Tracia
avem nume de rau si castelul "Apyoc.

e) Sufixul - es, din toponimicul Arges, il considerdm tot de origine
indo-europeand, din eis-, cu sensul de a misca, a curge repede, impetios
(sich heftig, ungestiim, schnell bewegen, W. P., cit. p. 106; I. Ionescu,
Semnificatia Argesului, in ,,Mitropolia Olteniei., XX, 1968, nr. 7-8,
p. 563-567; idem, in ,,Biserica ortodoxd roménd., LXXXVIII, 1970,
nr. 7-8, p. 778-786).

Indo-europeanul i sidiftongul ei apar in idiomul traco-dacilor in
general ca i . Din cauza pronuntirii deschise i apare ca e in multe
nume traco-dace (1. I. Russu, Limba traco-dacilor , 1967, p. 146), de
unde am avea, eis > is > es .

Elementul lingvistic eis il intdlnim frecvant ca sufix: es -i$; siin
alte hidronime autohtone de pe teritoriul tirii noastre, ca in Mures,
atestat sub formele Mdpig (Herodot, IV, 49) Mdpicog (Strabo),
Marisia (Iordanes) Mopnong (Const. Porphyrog), sau ca Somes,
continuatorul anticului Samus, care presupune cé raul se numea probabil
Samis(s)os, Samisia, Samesis cua > o sub influenta lui m ( Istoria
limbii romdne, vol. 11, 1969, p. 358), de unde deducem ci si Arges va
fi fost, ca forme, probabil: Argesos, Argesia, Argesis.

Din oscilatia grafica -s, s-; si-, - sk-, ,,pare sd rezulte ci In limba
autohtonilor exista In pozitiile respective sunetul s inexistent in greaci
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si latind si tocmai de aceea notat oscilant Crisos - Crisia ; Cris, Maris -
Marisos - Marisia : Mures, Timesis - Tibisia - Tibiscos : Timis“ (Istoria
limbii romdne, cit. p. 362). Aspectul acesta il intdlnim si in albanezi,
unde orice s vechiadevenit § (ortografiatsh ): Scupi > Shkup; sanitosus
shendosh; Naissus > Nis, etc. (Grigore Brancus, Cercetdri asupra
fondului traco-dac al limbii romdne, Bucuresti, 1995, p. 82-85).

Fenomenul lingvistic i > e (-issos, -isia - es) nu contrazice legile
limbii romane si nici in Arges, v. drom. Arghis, Argyas: 'Opdncoicg
(Herodot, Prolemeu), Ordesos (Plinius), probabil redarea aproximativa
a unui "Apynocdc considerat ca un nume autohton, pastrat in limba
roménd (Istoria limbii romdne, cit. p. 356), fara si fi fost nevoit si
treacd, dupd cum se presupune, printr-o filierd slavd meridionald
(Al. Rosetti, Istoria limbii romdne de la origini pand la inceputul
secolului al XVII-lea, 1986, p. 751; idem, Sur quelques emprunts
anciens du roumain au slave méridional et au magyar, in
,,Romanoslavica“, XVI.

Pronuntarea Argis este veche romédneasca. O gdsim inscrisi si pe
sigiliul orasului Curtea de Arges, sub forma AITHIIY, aplicat pe hrisovul
din 1632 (Emil Vartosu, Din sigiliografia Moldovei si a Tarii
Romdnesti, in D. 1. R., Introducere, 11, Bucuresti, 1956, p. 493 - 494;
Virg. Driaghiceanu, Curtea Domneascd din Arges, in ,,Buletinul
Comisiunii monumentelor istorice, X - XVI, 1917 - 1923, Bucuresti,
1923, p. 28);

f) Intr-o limba, hidronimele pastreazi cele mai vechi numiri, iar
etimologia lor e mai usor de stabilit, fiindcd numele apei este dat de la
o caracteristicd a et (Repedea, Neagra, Adénca, etc., Istoria limbii
romdne, cit. p. 356). Tot asa si hidronimul Arges, de unde si-a luat
numele in antichitate poate, Argedava, iar in timpurile mai noi i orasul
Arges, ca si tinutul si judetul Arges, de origine indo-europeand, este
nume propriu autohton pastrat in limba romana, care ar semnifica: rau
sau apd curgdtoare rece si limpede, strilucitoare, albicioasa (1. Ionescu,
Despre originea si semnificatia etimologicd a toponimicului Arges, in
,Limba Romédni“, an. XX, 1971, p. 335 - 337).
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TOPONIMUL PELENDAVA

Toponimul Pelendava este atestat de Ptolemeu (III, 8, 4), din
secolul I1, e.n., sub forma Polonda(va), in unele manuscrise Paloda, si
de Tabula Peutingeriana, din jurul anilor 251 - 271 d.Hr., sub forma
Palendova.!

Vladimir Georgiev demonstreazi ci schimbarea 0>esia>o
din aceste nume dateazi din secolele III - V d.Hr., ele fiind variante ale
aceluiasi nume. Schimbarea se datoreazi unei evolutii daco-moesiene,
toponimul respectiv fiind interpretat ca indo-european: *polom dhewa
(= orasul cailor), prin comparatie cu albanezul pelé (= iapd).2

I. I. Rusu consideri ca etimon posibil i. - e. *peled (= umed, a
curge): ,,aceeasi bazd eventual in Petendova‘®.

D. Tudor isi insuseste aceastd explicatie si afirmad: ,,Rddédcina
toponimicului: peled =umed, a curge, se poate lega cu lunca, pe atunci
mldstinoasa, a Jiului.

Mai nou, George Vaida, considerd cd Palonda(va) si Pelendava
inseamnd ,,dava de la izvoare‘*.

Noi opindm pentru o altid explicatie. Cum ardta Vasile Parvan,
daco-getii erau organizati in clanuri sau triburi, avindu-si fiecare o
capitald, numiti de cele mai multe ori dupad numele tribului. Asa avem
Burridava (Ocnita-Cosota, jud. Vilcea), cetatea burilor; Sucidava
(Comuna Celei-Corabia, judetul Olt), cetatea sucilor; Acidava (com.
Enosesti, jud. Olt), cetatea acilor; Rusidava (langd Dragidsani, jud.
Vilcea) cetatea rusilor; Apulon (Alba lulia), cetatea tribului apuli, si
altele.® Tot asa avem si Pelendava , cetatea pelenilor.

De triburile geto-dacice din Oltenia: sucii, pelenii, acii, rusii, se
ocupa si-1 identificd si D. Tudor.’
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in antichitate, au existat in Oltenia doua asezarli cu numele
Pelendava. Prima asezare, cea mai veche, este Pelendava geto-daca,
existand din epoca La Tene, pe malul drept al Jiului, in partea de apus
a orasului Craiova pe platoul satului Carligei, identificatd de noi, in
principiu, in urma cercetarilor facute la fata locului in vara anilor 1965-
1966 si 1969.

Asezarea geto-dacica de aici se dovedeste a fi cea mai mare cetate
geto-dacicd din Oltenia descoperitd pana in prezent, avand dimensiunile
actuale de 850 x 400 m (o parte din asezare s-a prabusit spre albia
Jiului). A fost o cetate de pamant cu palisade si cu valuri de pamant.
Era asezatd intr-un important punct strategic de aparare si de
supraveghere a vadului de trecere peste Jiu a caii rutiere care venea de
la apus spre valea Oltului, identificatd cu marele drum roman: Drobeta,
Ad. Mutrium (Amutrium, Amutria), Pelendava, Castra Nova, Romula,
Acidava, Rusidava, Pons Aluti, Buridava, Castra Traiani, Arutela
(Alutela) si defileul Oltului.’

Dupa cucerirea romand (101-106 d.Hr.) cetatea geto-daca
Pelendava, ca si celelalte cetafi geto-dace, a fost distrus3, iar romanii
au construit in vecinatatea fostei Pelendava , pe malul stang al Jiului,
in actualul cartier Mofleni din zona de apus a orasului Craiova, un
castru, alaturi de care s-a dezvoltat o asezare civila, care va purta tot
numele Pelendava, pe locul unde astazi se afla cladirea bisericii fostei
miénastiri Cosuna - Bucoviatul Vechi (1572), care cuprinde in soclul si
in zidurile ei carimizi din fostul castru roman.

Pelendova mentionatd in Tabula Peutingeriana, pe traseul
Drobeta - Romula, la o distantd ce coincide cu cea dintre Drobeta
Tr.- Severin §i Craiova, este Pelendava romana, si in jurul ei, pe tot
teritoriul municipiului Craiova au fost identificate urme de vietuire daco-
romand, cu continuitate, pana in zilele noastre.'

Etimologic, Pelendava este un toponim recunoscut geto-dac, de
origine indo-europeand, compus din pelen si dava. Daca asupra
termenului dava nu se ridica obiectii, recunoscandu-se cd insemneaza
,cetate®, al doilea termen, pelen, comportd, cum am mentionat, inca
discutii etimologice.
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Pentru clarificare apelam la cunoscutul dictionar al lui Julius
Pokomy, de unde redam explicatia:

1. - pel -, pele-, ple-, giessen, fliessen, aufschiitten, fiillen,
einfiillen; auch schwimmen, fliessen, machen ...

2% - pel-, pel-en-, pel-t-, pel-u-, in Worten flir Staub, Mehl, weiter
auch, Mehlbrei; mit n - Formans : Lat. pollen, - inis, sehr feines Mehl,
Staubmehl (11 aus n. Ausgleichung einer Flexion *polen, *polnes);
pollenta f., Gerstengraupen; hierher auch apr. pelanne f. Asche; lit
pelenae m. PL; lett. pélni ds., Wozu apr. pelanno f. Herd; lit. pele re,
Herd; apr. plieynis, Staubasche; lit. pnys f. P1. Flockase; lett. p/e ne,
weisse Asche auf Kohlen ...

3®, - ... pel-no-, pel-men-, pel-to, Haut, Hiille'!.

Consideram destul de clare informatiile ce ni le ofera dictionarul
indo-european respectiv. Pel-, pele-, ple- inseamna ca verb actiunea de
,»,a curge, a Virsa, a tuma, a umple®, iar cu -n- este substantiv si se
intalneste in lating, in lituand, in slava, ca si In daco-moesiand, cu
intelesul de ,,faind macinata (de grau sau orz)", ,,pulbere”, ,,vatra (de
copt)“, ,,campie”.

Poate exista o legatura intre aceste notiuni si tribul pelenilor geto-
daci? Consideram ca se poate face o asociere Intre denumirea ocupatiei
unui grup de oameni, membri ai unei colectivitati (diversele meserii
practicate de ei) si denumirea asezarii (localitdtii) lor. Asa avem, de
exemplu, localitdtile rurale Blidari (Bacdu, Dambovita, Gorj,
Maramures, Valcea), numite dupa Indeletnicirea de blidar (cel care
confectioneaza blide si dulapuri pentru tinut blidele); Ciurari, Ciuruleasa
(Teleorman, Arges, Olt, Alba), de la Indeletnicirea de ciurar; Morari,
Morireni, Moriaresti (Harghita, Mures, Vaslui, Alba, Arges), de la
indeletnicirea de morar si exemplele se pot inmulti.'

La fel consideram cé se vor fi petrecut lucrurile si in antichitate.
Locuitorii cetdtii geto-dace Pelendava, din cdmpia Doljului, care,
impreuna cu fostul Romanati, sunt granarele Olteniei, vor fi fost prin
excelentd cultivatori de cereale si morari, avand la dispozitie in josul
cetétii lor apa curgitoare a Jiului, care le punea In miscare (prin curgere:
pele-) morile, care micinau, ficeau fiind din grau, orzul, meiul
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(pelen-), pe care le cultivau ei si cel invecinasi cetatii lor. Ocupatia lor
prin excelentd va fi fost, am zice, mordritul.

Este important de retinut, pentru justificarea tezei noastre, ci in
continuarea satului Carligei, unde este identificatd Pelendava geto-daci,
pe malul Jiului, nu departe, in aval, se afld satul, intrat azi in raza
municipiului Craiova, Fdcdi, de la fdcaie, ,,moara mica de ap3 pusd in
miscare de roata cu fus vertical“"’.

Vechea asezare Pelendava - si cea geto-daca, si cea romand - a
dispdrut in vitregia timpurilor, dar indeletnicirea oamenilor locului de
aici a continuat prin urmasii lor, daco-romani, pana in zilele noastre.

Radicalul indo-european pel, in formatiile pel-no-, pel-me-, pel-
to, are intelesul de ,,invelis, ,,invelitoare (de fdind)“, ,,coajd, pojghitd
(de fdina coaptd)“ (Haut, Hiille).

In limba romana, pastrim cuvantul popular pielm, cu intelesul de
,,aluat, cocd, plimideald, amestec subtire din fdind de grau si din apa,
cu care se ung aluaturi inainte de a fi bagate in cuptor®, inregistrat in
dictionare, de obicei cu mentiunea ,,etimologie necunoscutd‘““!*. Cuvéntul
este atestat si in Biblia de la Bucuresti 1688: ,,S1 coapsera pielmul ce
l-au scos din Eghipet, turte de azime in spuzd“ (48, 1/14, 1/27) sau:
,»Au adus ... vase de lut si grau si fdind si pielm* (229, 2/34).

Cuvéntul pielm in limba roménd se dovedeste a fi un cuvént
autohton traco-geto-dac'’, care trimite la i.e. pelmen-, cu diftonogarea
lui e si eliziunea terminatiei en.

Radicalul indo-european respectiv isi are corespondentul si in
limba slava, *pol-no, plony, plén = Ebene (= cdmpie), poln, plonny (=
unfruchtbar = nefertil - steril) kir. pofonyna ,,Hochebene* (= loc ndicat),
ceh. plany ,,unfruchtbar®, ,,Feld-Wald“ (= cAmpie - padure).'¢

Originalul indo-european pel-, cu derivatele pel-en, pel-men, se
dovedeste a fi prezent atit in grupul limbilor satem, ca in traco-geto-
dacd, balto-slava, cat si in grupul limbilor centum, ca in latind: pollen,
-inis, pollenta, dovedind o origine indo-europeand comund.

Vladimir Georgiev sustine ca indo-europeana comuna dateazd
din paleoliticul superior de acum 25000 de ani."”
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CONSIDERATII ETNOGRAFICE
iNLEGATURA CU RITUALUL ,,FOCUL MORTILOR*
DIN OLTENIA

Unul din subiectele etnografiei romanesti cercetat si studiat, fard
a fi insd epuizat, este prezenta focului in datinile poporului nostru, din
toate tinuturile sale.! Un ritual mai putin cunoscut, despre care m-am
mai ocupat n trecut? si asupra ciruia revin, este ritualul numit ,,arsul
mortului sau ,,parlitul mortului, intalnit in Oltenia.

De la inceput, ritul si ritualul ,,focul mortilor la poporul romén
ridic@ problema originii si a vechimii sale. Investigatiile arheologice de
pe teritoriul tirii duc la concluzia originii sale din lumea geto-dacilor.
Studiul riturilor si ritualurilor funerare existente la daci si la daco-romani,
bazat pe un bogat material documentar, esalonat de-a lungul unui mileniu
s provenit dintr-un larg spatiu geografic, bine determinat din puncul
de vedere istoric, a adus o lumind noud asupra unui aspect de ordin
religios, considerat uneori obscur, din domeniul vast si variat al culturii
spirituale 1a daci si daco-romani.’

Elementul esential care iese in evidentd ca un fir rosu din ansamblul
complexelor funerare cercetate pana in prezent este fidelitatea dacilor
fatd de ritul incinerdrii mortilor, indiferent de formele sub care el se
manifestd. Spre deosebire de sarmati, prin excelentd inhumati,
dacii, de la primele atestdri documentare si pana la disparitia lor din
cimpul documentarii arheologico-istorice, si-au pastrat ca rit
fundamental incineratia, in cadrul cireia locul de frunte il ocupa
mormintele cu uma.

Persistenta incinerarii mortilor la daci, in diverse variante, din a
doua epocd a fierului si pana in perioada migratiei popoarelor, arati ca
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sistemul de inmormantare, cu o sum3 de forme rituale legate de el, este
determinat de schimbdrile intervenite in acea parte a suprastructurii,
care cuprinde conceptiile si credintele religioase ale unei colectivitati.*

Un fapt important care se cere subliniat, aratd D. Protase, este
acela céd, prin sistemul de inmormantare si ritualurile funerare
caracteristice, dacii pot f1identificati si deosebiti ca element etnic aparte
de celelalte populatii cu care ei au venit In contact sau au convietuit
timp mai indelungat: greci, celti, colonisti romani, sarmati, goti, taifali
si altii. Este un moment distinct important prin care se poate urmari si
documenta continuitatea elementului autohton in Dacia romani si
post romana.

Privit in liniile lui generale, sistemul funerar al dacilor st daco-
romanilor, studiat prin continud comparare cu al altor populatii
conlocuitoare sau Invecinate, reprezinti o cale de identificare si urmarire
a realitdtilor si proceselor etnice petrecute la nordul Dunirii de Jos. La
carpi si dacii liberi se constatd pretutindeni ci ei s-au mentinut in cadrul
ritului si practicilor funerare mostenite din fondul de credinte religioase
ale Laténe-ului. Obiecte sau influente crestine lipsesc total la carpii si
dacii liberi, ,,cea ce inseamna cd, cel putin pand in prima jumaitate a
secolului al IV-lea, ei si-au pdstrat nealterate vechile credinte religioase
si practici funerare pagane‘.

Continuitatea si transmiterea caracteristicilor rituale se poate
urmdri astdzi de la prototracii din epoca mijlocie si tirzie a bronzului si
pénd la geto-dacii st carpii secolului al IV-lea d. Hr., pe o duratd de
aproape un mileniu si jumatate, si poate si mai mult. Incepand cu secolul
al IV-lea d. Hr,, ritul incinerarii practicat de geto-daci este pdrasit si
inlocuit cu ritul inhumatiei. Faptul se explicd prin generalizarea
crestinismului, incepand din acest secol, pe teritoriul fostei Dacii, in
limba latind. Din acest secol, se poate deci vorbi de o schimbare
intervenita in suprastructura societitii geto-dace, care cuprinde credinta
si conceptia despre viatd si lume noud a crestinismului in lumea
dacororomanai latinofona crestinati, cu practicarea inhumatiei. O data
cu incetarea sistemului de incinerare al dacilor si daco-romanilor se
mai poate vorbi de o supravietuire a acestei practici funerare in conceptia
noud crestind; se mai poate vorbi, adicd, de o documentare etnografica
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a continuitatii vechii populatii autohtone? Unele practici legate de ritualul
funerar din Oltenia, neretinute si necercetate de etnografi pana in prezent,
in afara prezentarii noastre, ne duc la concluzia existentei, Incd, a unor
vestigii arhaice de supravietuire a ,,focului dacilor* in ritualul funerar
din Oltenia si, deci, la concluzia supravietuirii elementului autohton
geto-dac in etnografia poporului romén, fiindcd, asa cum spunea F.
Cumont, ,,nimic nu este mai tenace decat conceptiile referitoare la cultul
mortilor, nimic nu se conserva cu mai mare persistentd de-a lungul
generatiilor ca obiceiurile funerare. Continuitatea este asigurata“”’.

fn urma unei anchete pe care am Intreprins-o in cursul anului
scolar 1971-1972 printre elevii Seminarului teologic, azi teologic - liceal,
din Craiova, unde am functionat ca director si profesor (1960- 1972),
care avea elevi din Oltenia si din judetele Arges si Olt (jurisdictia de
atunci a Mitropoliei Olteniei cu sediul la Craiova), am aflat cd, in unele
comune, numai din Oltenia, are loc, a doua zi dupa Inmormantarea
unui decedat, practica numiti,,parlitul mortului®, sau ,,arsul mortului®.

Ritualul are loc In felul urmator: inainte de revarsatul zorilor, trei
femei In varsta din neamul celui decedat se duc la mormantul proaspit
din cimitir. De cdnd pleacd de acasa si pand se reintorc nu vorbesc
nimic una cu alta. Iau cu ele o oald noua pentru tamaiat mormantul,
calti, trei sau patru fuse, grunji de usturoi, iar in unele comune din jud.
Mehedinti, si seminte de in, cAnepd, mei prajit si tardte de grau. Ajunse
1n cimitir, la mormant, una din femei inconjoara cu o cununa mormantul
de jur fmprejur cu célti. A doua femeie Infige trei fuse: la capit, la
picior si la mijlocul mormantului, sau patru fuse in cele patru colturi
ale mormantului si, totodata, si trei sau patru grunji de usturoi, pentru
»,camortul sa nu se faca strigoi“. Pe dara fuiorului de canepa se presara
semintele de mei prajit, de canepa, de in si tirdtele de grau. Se da foc
de la un capat al fuiorului de cinepa, care cuprinde tot morméantul
Intr-o vélvitaie, dupa care, a treia femeie incepe timaiatul mormantului
de jur imprejur. De la tnceput s-a aprins la capitul mormantului sau pe
mormant si lumanarea numita ,,statul“ sau ,,privighetoarea‘ mortului.

In fiecare zi, pana la 40 de zile, se continua timaierea mormantului,
dis de dimineat3, de citre o femeie randuit3 de cei ai casei decedatului,
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cand se aprinde si ,,statul” sau ,,privighetoarea“. La 40 de zile, oala
tamaiatului se sparge pe mormant.

Ritualul ,,parlitului“ sau ,,arsul mortului* 1-am Inregistrat in jud.
Dolj, in comunele: Micesul de Sus, Biilesti, Gingiova, Afumati,
Dobridor. Din jud. Mehedinti, ritualul a fost inregistrat in comunele:
Jiana, Malovit, satul Colibasi, Bresnita de Ocol, Obérsia Closani, unde
se obisnuieste In plus ca, in cosciug, inainte de a fi depus mortul, sa se
aseze in forma de cruce cilti de canepa, carora li se da foc.® Din
jud. Valcea am primit informatia din com. Livezi, satul Parausani, unde
practicatul ritualului respectiv are loc in prima zi dupa inmormantare,
insa seara, dupa asfintitul soarelui. O practica funerara din satul Jidostita,
com. Bresnita de Ocol, ne spune ci cei ce insotisera mortul la mormant,
cand se reintorceau la casa decedatului, pentru a participa la ,,pomana
mortului®, erau intdmpinati cu carbuni aprinsi pe farase, de unde fiecare
lua un cirbune aprins si-1 arunca peste spate, inapoi.

Practic ,,parlitul mortului*, ,,arsul mortului“sau ,,dresul mortului*,
cum i se mai spune prin unele parti din jud. Dolj, com. Dobridor, sau
din jud. Mehedinti, com. Jiana, nu o vedem decit legata de vechiul nt
geto-dac al incinerdrii mortilor, care a supravietuit sub aceste forme
simbolice in ritul funerar crestin al iInhumarnii pana astazi, fiind o dovada
elocventd a continuitdtii si a supravietuirii elementului autohton
geto-dac pe teritoriul patriei noastre.

Daci din cimpul documentinii arheologico-istorice concrete, carpii
si dacii liberi se pierd pe la sfarsitul secolului al IV-lea sau la inceputul
secolului al V-lea ca populatie incinerata, fondul ei demografic s-a
perpetuat. Cauza Inlocuirii practicii incinerarii cu cea a iInhumatiei se
datoreste, cum am aratat, unei schimbiri petrecute in suprastructura
societatii timpului respectiv, adicd a trecerii treptate a populatiei
autohtone la o0 noud conceptie religioasa despre viata si moarte, pe care
i-0 aducea crestinismul in forma lui ortodoxa daco-romand, care inlocuia
incinerarea cu inhumarea. Crestinismul venea In acea epoca cu opera
convertirii popoarelor la o viatd noud, altoindu-se pe un fond stravechi
de traditii pagane, carora le-a dat insd un continut nou religios si care
1-a facut s3 supravietuiasca. Asa se explici pastrarea de citre poporul
roman a o multime de practici pagane dinainte de crestinarea lui, dintre
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care, cele legate de cultul mortilor sunt cele mai numeroase si specifice
continuitatii lui in istorie. Ca lucrurile stau asa, o dovedeste practica
sau ceremonialul focului mortilor legat de cultul mortilor, ceremoniile
apotropaice de comemorare, cum sunt, de exemplu, ,,joimaritele”,
,joimdrica“ sau ,,joimarita“. )

Simion Florea Marian spunea ci ,,In aceasti zi, sufletele celor
raposati vine pe la vechile lor locuinte, asezindu-se pe streasina caselor
sau in alte locuri, unde asteapta pana la sdrbdtoarea Mosilor, cand se
fac imparteli si se dau colaci si oale de pamént pentru plecarea
sufletelor. Atat in dimineata, cét si in seara de Joi Mari in unele sate
ard ,,focurile mortilor*, facute dupd vechi rdnduieli, pastrate cu sfintenie
din generatie 1n generatie. Spectacolul acestor focuri este plin de datina.
Unii credinciosi ortodocsi romani le tim4iaza, altii aseaza in jurul lor
scaune sau astern paturi, sau intind fete de mese pe care se pun cani de
apa. Sufletele mortilor vin la aceste focuri, se incilzesc si beau apa. In
unele parti, dupd ce focul mortilor a fost aprins, unele femei fac, dupa
datind, o turtd de fiind, crestatd pe margine, pe care o numesc ,,painea
uitatilor®, iar altele fac un colac, pe care-1 dau celui ce se scoald in
aceastd zi mai de dimineata si aprinde focul mortilor. Femeile duc la
biserica din sat colivi si ,,capete (colaci, n.n.) pentru cei raposati. In
cimitire se aprind luméndri la morminte si se dau colaci de pomana
pentru sufletele raposatilor. In Joia Mare se termini toate slujbele de
pomenire ale rdposatilor, 1n special parastasele si pomenirile care au
fost ,,purtate in toate simbetele Postului Mare (paresimi, n.n.)*.

In Oltenia, ,,focurile mortilor* se fac de obicei miercuri seara
spre Joia Mare, cum incepe si se intunece, cu lujeri de boji uscati,
adunati de cu toamna si pastrati pentru asa ceva, in unele parti cu lujeri
de boji s1 bete de alun uscate. Langa foc se aseazd o masi tiraneasci pe
care se pune un vas cu ap, o strachini sau ulcica de pamant. In jurul
mesei se pun citeva scaune, adesea cati morti sunt in familie. In unele
pérti, pe masa se mai pun, alaturi de vasul cu apa si ctiva colacel, ca si
pe sciunele, sau se lasi libere.'?

fn timp ce focul s-a aprins si arde, toti ai casei stau tacuti in jurul
focului in picioare. Dupi ce flacdrile s-au stins, membrii familiei se
spald pe maini cu putind api din vasul de pe mas3, sau stropesc, se
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inchind si pomenesc sufletele mortilor. Masa cu vasul de apa si colaceii
si scaunele riman peste noapte acolo, pand inainte de rasaritul soarelui,
cand se ridici, se impart coldceii cu lumanari aprinse, iar cenusa focului
se stinge cu grijd si se imprastie prin gridind sau prin vii, ca in
com. Goesti din jud. Dolj. Unii din membrii familiei, de obicei mamele,
merg apoi la cimitir, tot pdnd la rasaritul soarelui, si acolo, la capatul
mormintelor, sau direct pe morminte, aprind cate un foc din lujeri de
boji uscati. Cenusa care raiméane se strange intr-o oald noud, tot ca in
com. Goesti, jud. Dolj, si se ingroapa langd crucea mormantului, sau
cenusa ramane, in cele mai multe cazuri, pe locul unde a ars focul.

Inunele pdrti, ca in satul Dienci, com. Vulturesti, jud. Olt, ,,focul
mortilor* se face in curtea caset, din Joia Mare, pani la risaritul soarelui
si, in timp ce focul arde, se dd un colac in forma de U, numit ,,uitata,
celui mai batran membru al familiei.

In unele sate, ,,focul mortilor** se face numai in curtile caselor si
nu la cimitir, ca in satul Cermegesti, com. Ladesti, jud. Valcea, sau ca
in com. Jupénesti, jud. Gorj, iar in alte parti, ca in com. Podeni si
Malovit din jud. Mehedinti, se face numai pe morminte, in cimitire si
nu in curtile caselor. In alte parti, ca in satul Boncani, com. Drigoesti,
jud. Vilcea, ,,focul mortilor* se face si miercuri seara spre Joia Mare,
cat siin Joia Mare, dimineata, Inainte de rasaritul soarelui, att in curtile
caselor, cit si la cimitire, pe morminte sau langa ele.

Permanenta ,,focului mortilor* in constiinta oamenilor o dovedeste
si expresia pastratd in limba romana ca imprecatie; ,,arde-te-ar focul®
sau ,,a se face (a fi) oale si ulcele®.

Dardu Nicoldescu - Plopsor si Wanda Wolski'' documenteaza
problema permanentei in Oltenia, pornind de la necropola de incineratie
de la Carna, din epoca bronzului mijlociu, atribuitd culturii Girla
Mare - Carma'?, cu identificarea caracteristicilor rituale pana la geto-
dacii secolelor II1 - IV d. Hr. Necropolele, afirm3 autorii, contin numai
o parte din membrii comunitatii care au folosit-o. Numarul de indivizi
in viatd, in momentul cand o asezare isi inceteazd existenta, reprezintd
elementul denumit fondul demografic al continuititii culturale in timp
si spatiu, el fiind pastratorul unui fond cultural si de traditii, fie in
cadrul unor asezdri nou intemeiate, fie chiar si in cazul asimilarii
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supravietuitorilor vechti agezdri de citre o altd comunitate. Dupd
afirmatia autorilor, acest fond demografic este principalul rdspunzator
pentru continuitatea transmiterii caracteristicilor rituale de la prototracii
bronzului mijlociu si tarziu la geto-dacii si carpii secolelor III - IV si
chiar pani in zilele noastre, ,,sub forma unor supravietuiri cu valoare
de permanente istorice, ce nu-si gasesc analogii dect in lumina carpato-
daco-geta, care le-a pastrat neschimbate, asa cum au fost transmise de
traci, probabil de la prototracii bronzului mijlociu si tarziu ... si
respectarea unor practici si obiceiuri funerare ce reflectd exact
caracteristicile observate la geto-daci*“'®. Aceastd realitate este pregnanti
in Oltenia in ,,focul mortilor* cu ,,arsul®, , parlitul” sau ,,dresul
mortului®, pe care am prezentat-o.

Cultul mortilor la geto-daci, cum se stie, era insotit si de ,,0spatul
funebru®, care se ficea dupa terminarea incinerdrii si, care isi are ecoul
pini astizi, in ,,pomana mortului“. Pe vatra funerard pentru mort se
depuneau si diferite ofrande in vase de pamant, cum s-au gasit si
identificat in necropolele daco-romane, ca cea de la Casolt, jud. Sibiu,
datatd din secolul al II d. Hr. si altele!?, practicd folosita si astdzi in
multe zone ale tarii, odatd cu depunerea mortului in mormant.'*

Din cercetarea necropolelor geto-dacice s-a constatat in mod sigur
,,cd locurile de ardere nu erau plasate in spatiul rezervat inmormantirilor,
ci undeva in afara acestuia. In nici un caz nu poate fi vorba de arderea
cadavrelor in cuptoare, ci numai pe ruguri deschise, in aer liber*!.
Arderea cadavrelor intr-un loc, comun sau individual, si ingroparea
resturilor funerare i alt loc, deosebit de cel al rugului de incineratie, se
practica la geto-daci pe o scard mai mare decat arderea cadavrelor pe
locul unde avea sa rimana mormantul insusi. Locul de frunte il ocupau
mormintele cu urnd."’

Pentru geto-dacii nemuritori, moartea era privitd ca o mare
»trecere, o despartire de neamul celor vii s1 o integrare in neamul
celor de dincolo, nemuritori, si ambele lumi formau o unitate binara,
dominatd de credinta religioasi a neamuririi sufletelor. Cum ne-a
transmis Herodot, ,,ei cred ca nu mor* (Istorii, IV, 94).

Inmormantarea, cu iesitul din casd, cu incinerarea pe rug si
depunerea ramasitelor in urne sau direct in pamant la locul rezervat
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inmormantarii, se va fi facut cu un deosebit ceremonial, poate similar
nuntii, din care nu va fi lipsit desigur bradul, simbol al nemuririi, spe-
cific geto-dacilor, pe care-1 gasim figurat pe imbricamintea idolilor din
cultura Garla Mare, ca si pe cerarnica geto-daca. Unele stravechi practici
ceremoniale de astdzi, cum sunt ,,priveghiul®, intalnit frecvent in Zarand
s1 Muntii Apuseni, ca si in unele parti din Moldova, cum e tinutul
Vrancei, precum si Cdntecul zorilor, care se mai aude si astizi in partile
Olteniei de nord, in judetele Gorj si Mehedinti si pe versantul transilvan
al regiunii Hunedoara, si in Banat, cu cele trei momente ale cantecului
ceremonial: ,,Zorile, ,,Ale bradului si ,,De petrecut!® ne mai pastreazi
poate o imagine a vechiului ritual de inmormantare venité de la strimosii
geto-daci.

Ceremonialul ,,marii ticeri“, al inmormantari, va fi fost continuat
si n respectarea unor practici de cult, unele péstrate pand astizi, cum
este ,,slobozirea apelor” sau ,,slobozirea izvoarelor!® la 40 de zile
dupd iInmormadntare, cu impartirea de ofrande la anumite soroace legate
de ciclul anotimpurilor anului, pentru morti sau pentru ,,mosi“, cu
specificul indeosebi al impartitului oalelor, ca in ,,sambata mosilor* la
Rusalii'®, cu datul oalelor peste morminte in cimitir, cu datina de a nu
manca din fructele si roadele gradinii si din vii, sau roadele pamantului,
pédnd cdnd parga nu se imparte mai inti celor morti.

In conceptia religioasi la romani, neamul este privit ca o mare
unitate a celor vii §1 a celor morti, cei de aici urcd in lumea celor de
dincolo, dar si de cei de dincolo coboari la cei de aici. Din ,,Céantecul
zorilor* se desprinde rugdmintea duioasa adresati celui mort de a reveni
in lumea périsita de el la anumite zile, indeosebi primivara: ,,In buitul
codrului, / Si-n céntecul cucului, / Si-n pornitul plugului /*, ori la mosii
de Rusalii, cand sunt asteptati: ,,Cu chituti de fragi, / Cum vi-s voud
dragi,/ Cu pahare pline / Sa vd para bine“%.

Versurile ,,cuprind in ele adanci credinte ale carpato-dunérenilor
privitoare la revenirea sufletului celor morti printre vii la anumite zile,
la «mosi», adicd zilele cand mortii sunt asteptati in chip sérbatoresc.
Nu existd anotimp care sd nu aibd «mosii» sdi, si nu exista sfarsit de
munca ori cules de roade, din care sd nu se dea de pomana si mortilor?'.
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Cultul strabunilor a fost imbracat in forma pietitii crestine in
cultul liturgic al Bisericilor, dar el ,,cuprinde in simburele lui nenumirate
forme preistorice pdgane“?, care au fost increstinate. Dintre aceste
forme face parte grija celor vii pentru a indeplini cele randuite mortilor,
ca si nu se transforme in spirite nefaste pentru cei in viatd, in ,,strigoi*,
cei care ,,strigd“ de dincolo din durerea lor, pe cei in viata,
nerecunoscitori de datoriile ce le revin fatd de ei.

Din dorinta ca mortii si nu le tulbure linistea pimaénteasci cu
prezenta lor nechemati, ,,vietuitorii au fixat anumite zile cand ei pot
veni, fiind asteptati cu tot ce i se pregéteste“®. Una din aceste zile din
timpul primdverii cind sunt asteptati este ,,Joia Mare*, cind se aprind
,,focurile mortilor* cu ritualul amintit si li se impart prinoase. Faptul ca
,,focurile mortilor au loc si in curtile caselor si in cimitire, pe morminte,
se explicd numai ca o datind venitd din lumea geto-dacilor.

Prezenta focului in cultul funerar la geto-daci ne duce spre o
lume indo-iraniani, la care focul ,,reprezenta slava principiului luminos®,
ce ,,inspdimantd duhurile rele si vesteste pe cele bune*?. La geto-daci
nu poate fi vorba de o religie monoteistd, cum au documentat Constantin
Daicoviciu® si Lucian Blaga®. Cel mult, se poate admite credinta intr-
un zeu bun, Zamolxis si altul rdu, Gebelezis, impotriva cdruia geto-
dacii trageau cu sigetile spre cer, ,,51 ameninta divinitatea (care provoacd
aceste fenomene), deoarece ei cred ¢d nu existd un alt zeu in afard de al
lor* (Herodot, Istorii, IV, 94). Iranienii aveau credinta intr-un zeu bun,
principiul binelui, 4hura Mazda, sau Ormuz, si intr-un zeu riu,
principiul rdului, Angro-Mainius sau Ahriman.

In Dacia se constati documentar cd in cursul La Téne-ului, a
doua epocd a fierului (mijlocul sec. V a Hr. - 100 d. Hr.), are loc
generalizarea incinerarii. In acest timp insi, in cadrul cultural si artistic
geto-dac se constatd ,,prezenta unui factor iraniano-persan, care devine
din ce in ce mai clar si mai important in intelegerea culturii Laténe
traco-getice si a stilului animalier tracic. Studierea inventarului
mormantului ,,princiar* de la Agighiol ne-a dat prilejul, afirma D. Berciu,
ca in repetate randuri s atragem atentia asupra acestui factor?’.

Unei influente culturale iraniano-persane ii presupunem si
generalizarea incinerdrii in La Téne-ul geto-dacic.
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La romani, credinta in spiritele rele ale ,,strigoilor este
pretutindeni raspandita, dovedind o vechime dinaintea crestinismului.
Pentru a scipa de prezenta nefasta a ,,strigoilor*, singurul mijloc nu era
decit purificarea sau arderea cadavrelor Tnmorméntate ale celor
considerati ci au devenit ,,strigoi®, adica revenirea la vechea practici
geto-daci a purificarii prin incinerare.

In secolul al XVII-lea se vede ci dezhumarea si arderea cadavrelor
celor considerati ,,strigoi* sau ,,varcolaci“ era atat de raspandita, incat
legiuitorul a trebuit s3 ia masuri pe linie de stat, inscrise in Indreptarea
Legii din 1652, glava (capitolul, n.n.) 378, sub titlul: Pentru mortul, de
sd va afla strigoi, cdruia-i zic vdrcolac, ce trebuie sd i se facd®, din
care citdm:

,,Jar ceia ce ard pe fratii lor crestini si fac atdta pacat de mare,
Ingrozeste-te soare si-i acopere intru Intunearecule; si tu, paméantule,
gemi si-1 inghiti, si nu numai pre dansii, ce si pre ceia ce-i indeamna...;
dece cati veti sd nu meargeti in iad s vd munciti, de acest diavolesc
lucru sa fugiti departe, adecd si nu ardeti trupurile mortilor, nice sa
creadeti cate se aratd pre acel trup mort“. Prescriind pedeapsa dupa
,,sant.patriarh Postnic ca, de va fi cliric, sd 1 se 1a darul si sa 1asa si de
in spita carea se afla a cinstii, si sa nu se pricestuiascd dumnezeestilor
taini, ce numai la moarte, ca un impreuna lucratoriu de lucrul hitleanului
de diavol; iard de va face aceasta mireanul, 20 de ani In pocasanie s3
lucreze, d-acia atunce si se amestece cu credinciosii“. Ca recomandare
prescrie: ,,Sa stiti 1ard cand se va afla, trup ca acela carele iaste lucrarea
diavolului, s3 chemati pre preotii sa citeasci paraclisul Preacinstii si sa
faci si o sfestanie mica“.

Cu toata prescrierea Pravilei, arderea cadavrelor celor considerati
,,Strigoi* sau ,,varcolaci® va fi continuat, incit protopopul plasilor Motru
si Baia din jud. Mehedinti se vedea nevoit sa raporteze situatia
mitropolitului Neofit (1840 - 1849)% in cursul lunii decembrie 1842,
despre asemenea cazuri petrecute, Intreband ce miasuri s3 adopte, la
care primea raspunsul cu nr. 453 din 18 decembrie 1842, inregistrat de
protopop cu nr. 58 din 21 decembrie 1842%. Mitropolitul 1i facea
cunoscut protopopului in circulara sa continutul glavei 378 din Pravila
lui Matei Basarab si-i cerea sd se conformeze prescriptiunilor prevazute,
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pe care si le faca cunoscute in citeva duminici in bisericile din satele
,,unde s-au facut acele dezgropdri spre stiinta tuturor®, iar in caz de
continuare a dezgroparii si a arderii mortilor, ,,atunci de indati cucernicia
ta de iznoavd sd ne raportuiesti si vei avea al doilea porunci
de urmare*.

Nu mai cunoastem dacd protopopul plasilor Motru si Baia de
Arami din jud. Mehedinti va mai fi raportat mitropolitului noi cazuri
de arderi a cadavrelor pentru alungatul ,,strigoilor, dar suntem siguri
ci obiceiul nu avea sd dispari, fiindcd proptopopul Protoieriei I Dolj
din Craiova semnala la 3 octombrie 1971 Mitropoliei din Craiova un
nou caz de dezgropare si de ardere la 40 de zile a unui batran decedat,
considerat de cei ai familiei lui ,,cd se facuse strigoi®, iIn com. Melinesti,
satul Ohaba, jud. Dolj.

Faptele desigur, astizi ne apar anacronice, dar, trebuie s3 avem
in vedere cd peste legile oamenilor si peste prescriptiile legale exista si
o lege a pdmantului, care se cere stiutd, si cunoscutd, ca sd o intelegem.

Continuarea, sub diferite forme, a ritului inmormantirii la
geto-daci pani in zilele noastre, nu vine decat dintr-o lege adanci a
pamantului romanesc, in care zace cenusa osemintelor stramosilor
geto-daci, impreund cu credinta lor in nemurirea sufletelor si a urmasilor
neamului lor.
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O PRACTICA STRAVECHE TRACO-GETO-DACA
N RITUALUL FUNERAR DIN OLTENIA

Constiinta Eu-lui, dupd cum se afirmi, s-a ivit de timpuriu in fata
mortii celuilalt, a prietenului, a celui deopotrivi cu tine, a celui de un
grai si de un sdnge cu tine, adicd in fata mortii proprii, revelatd ca
inevitabila. Cu riturile funerare a inceput propriu-zis cultura umani, ca
si constinta de comunitate proprie, de gintd, de etnie'. Mircea Eliade a
aritat ci in toate societdtile traditionale moartea nu este considerati
sfarsitul absolut al existentei umane, ,,ci doar un ritual de trecere citre
un nou mod de a fi; se putea spune ci moartea constituie cea din urma
experientd initiaticd, datoritd careia omul dobandea o noui existenta,
pur spirituald?.

Riturile funerare la poporul romén transmit o serie de ritualuri,
forme culturale arhaice dintre cele mai vechi si mai interesante din
Europa, poate si din lume, care dovedesc vechimea si continuitatea
unei populatii ce le practica.

Cu ani In urmi am efectuat unele investigatii cu caracter folcloric,
privind ritualul funerar din Oltenia, printre elevii Seminarului teologic
din Craiova, care apartineau teritoriului Olteniei si judetelor Arges si
Olt. O parte din rezultatele obtinute, deja s-a publicat®. Cu acest prilej,
am retinut si urmatoarea practicd funerard, pe care o prezentdm in
continuare, si cireia i-am cautat o-explicatie documentara.

Se obisnuieste pe teritoriul Olteniei, in special, mai putin in cele
doud judete amintite, si se aseze sub capataiul celui decedat de curand,
pind este scos din cas3 si dus apoi sd fie Inmormaéntat, un numar de
pietricele de marimea alunelor, de reguld 9 (de trei ori céte tre1), numar
cu semnificatie sacrald si in crestinism si in religii si mitologii pagane.
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fn com. Galicea Mare, jud. Dolj, am fost informat ca sub capataiul
decedatului, se pun 9 pietricele, de obicei 6 albe si 3 cenusii, ca si in
com. Intorsura, din acelasi judet.

In com. Golesti, satul Popesti, jud. Valcea, se practici
acelasi obicel.

n com. Pausesti - Otdsdu si in comunele invecinate din acelasi
judet, se asazd sub capatalul decedatului tot un numar de 9 pletrlcele
fird si se urmdreasca o culoare anumiti a lor, insd sunt insotite de o
buciticd de marmuri alba si de sdpunul folosit la scildat. Tot acest
material este pus intr-o pernitd si depus apoi sub capitaiul decedatului.

In alte comune si sate din jud. Mehedinti: Barda, Bardiac, Bratilov,
Cracul Muntelui, Giurgeni, Izverna, Marisesti, Obarsia-Closant,
Ponoare, Silistea Izvernei, Stanesti, Sipot, T1t1r1est1 Valea Ursulu1
sub capataiul decedatului se aseazd doua perm;e suprapuse. in prima
pernita se pune iarba verde, simbol al nemuririi; in pemita a doua, de
deasupra, se pun 9 muguri de copact (3 de plop, 3 de salcie si 3 de fag),
9 pietricele, un pieptene, o oglinda si putind 1and, amintind desigur, de
viata pastorald®. Mugurii arborilor neroditori: plop, salcie, fag, au
semnificatia actului ritual, ca mortul s nu mai faci ,,roade®, adici si
nu mai atraga dupa sine si alti membri din cadrul comunititii sale®.

In general, si din alte 1nformat11 primite, am putut constata ci
aceasta practica funerara este prezentd pe intreaga zoni a Olteniei.

Personal am constatat cd, peste sicriul decedatului depus in
mormant, adeseori, casnicii decedatului arunci mai intdi un numdr de
pietricele si apoi cite 0 mana de padmant, ca si bani de metal. Pietricele
sunt astfel alese incét si fie majoritatea albe. Am constatat aceasti
practica in tinutul Zarand, com. Blajeni (1943-1946), in Craiova, la
cimitirele Sineasca st Ungureni (1956-1973), si, foarte des acum, in
Bucuresti la diferite cimitire, de obicei din partea celor proveniti
din Oltenia.

Din judetele Arges si Olt am primit informatii c peste sicriu in
mormant, se aruncd pietricele si cite o ménd de pdmant si bani de
metal, practicd pe care o cunosc si din comuna mea natald, Bibana,
jud. Arges. Aceastd practicd, in special aruncarea unei maini de pimant
peste sicriul din mormaént, din partea participantilor la inmormaéntare,
cu formula sacrd: Sd-ifie tdrdna usoard!, este generald pe tot cuprinsul
tarii, care trimite la cunoscuta invocatie sacrala: Sit tibi terra levis!, de
la Napoca, sec. IV.
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p Practica pietricelelor in ritualul funerar descrisd nu am gasit-o
,giet,inuté la cercetatorii nostri etnografi mai vechi® si nici la cei mai not’.
Wu este retinuta nici in ,,Rdspunsurile la chestionarele lui Nicolae
Densusianu'®.

in completarea informatiilor etnografice vin si informatiile obtinute
fin ultimul timp din sdpaturile arheologice efectuate in Oltenia.

In cimitirul neolitic de la Ostrovul Corbului, in morminte, s-au
|descoperit pietricele amestecate cu nisip, asezate in vase speciale.

In M 14 s-a gisit ,,0 ceascd cu doud torti, neagra, cu amestec de
nisip si pietricele, uneori mari, din lut compact®, iar in M 15 s-a gésito
,,strachind cenusie cu nuante castanii, mult nisip in pasti si pietricele
marunte*®.

Prof. Dumitru Berciu arati cd la Ocnita Cosota, jud. Vilcea, din
necropola cercetati, vechea Buridavi dacicd, datand cert de la inceputul
sec. al [I-lea 1.Hr., s-au recuperat din continutul unei gropi, pe langa
alte materiale, si ,,trei pietricele de rau, arse®'°. In mormintele cercetate
s-au descoperit numeroase fragmente ceramice de facturd La Téne
(lucrate cu méina sau cu roata), toate arse secundar, caracteristice
culturilor Cotofeni, Glina si Verbicioara. Se precizeazi cd, ,,in cursul
incinerdrii probabil erau aruncate pe rug pietricele, bucdti de mal si
pamant, cu o anumitd semnificatie si ridicate pentru a fi depuse si in
mormant. Va fi fost o practic@ rituald legatd de anumite credinte care
rizbat pani in zilele noastre; rudele defunctului - aruncid o ména de
pamant peste cosciug!'.

Constatarea este foarte importantd pentru problema urmairita de
noi, in explicarea practicdrii, pand astdzi, in Oltenia, a asezarii unui
numir de pietricele sub cdpatdiul defunctului, sau aruncarea lor peste
cosciug si in mormant.

O noui descoperire arheologicd din 1969 de la Ficéi - Craiova,
efectuatd de Octavian V. Toropu si Onoriu N. Stoica'?, vine si ne
convingd de existenta neintrerupd a practicii funerare a pietricelelor in
Oltenia, dovadi a vietuirii permanente a populatiei autohtone, care o
pdstreazd de la traco-geto-daci pand astazi. :

La punctul ,,Cimitir de la Ficii s-au gisit doud oale de pdmant,
datate din secolele XIV-XV, tip borcan (fird manusd), 1a o adancime
de 0,50 m, inalte de 0,16 m, la o distantd una de alta de 1,90 m,
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ingropate cu griji, fird ca vasele respective si mai fi fost folosite inainte.
Oalele erau acoperite cu cite o piatra de marime mijlocie. Piatra de pe
gura unei oale era alba, iar cea de pe gura celeilalte era neagra. Pani la
o adincime de circa 0,11 m, incepand de la gurd, oalele contineau
paméant. Sub pamént se aflau 24 pietricele de rau. In prima oala acoperiti
cu piatra alba, se aflau 16 pietricele albe, 7 gidlbui-maronii si 1 neagra.
Compozitia pietricelelor: 18 de silex, 2 din sisturi cristaline, bogate in
cuart, 4 din roci vulcanice, iar piatra de pe guri era din silex.

In prima oal, sub cele 24 de pietricele, se aflau depuse 8 oscioare,
provenite de la doud membre posterioare ale unei broaste din specia
Bufo, retezate cu grija spre extremitati.

Oala a doua avea piatra de pe gurd neagrid si confinea tot 24 de
pietricele: 22 albe, una gélbui-maronie si una neagra. Compozitia: 20
din silex, 4 din roci vulcanice, ca si cea de pe gura oalei. Dedesubtul
acestora s-au gasit alte doud pietricele care diferd ca roca de celelalte,
provenind dintr-o roci friabild, contindnd multd mica. Ele erau sparte,
poate intentionat, dupa afirmatiile lui Octavian V. Toropu.

Cele doud vase, cu continutul lor, au fost depuse de cei doi
arheologi in Muzeul Olteniei din Craiova, unde se afla si in prezent.

Cele doud vase contindnd pietricele si provenind dintr-o
necropola®, dovedesc cé practica funerari a asezirii pietricelelor se
folosea in trecut in Oltenia si in acest fel.

Care va fi fost scopul si intelesul acestei practici funerare in trecut,
este greu si precizim. In prezent, substratul ei s-a pierdut rimanénd o
simpla practicd magici, explicatd cu formula ,,asa trebuie facut, s nu
se facd mortul strigoi®.

Din fericire avem doua informatii literare pastrate din antichitate,
care ne duc la dezlegarea intelegerii acestei practici funerare.

Pliniu cel Bitran (23-79 e.n.) ne spune urmitoarele: Deserticiunea
omeneascd, mesterd si se insele pe ea insesi, socoteste in felul tracilor,
care pun in umni pietre de culori diferite, dupa cum o zi este buni sau
rea, iar in ziua mortii le numara si astfel il judecd pe fiecare.'.

Acest obicei folosit de traci, se pare ci existd si la sciti, cum il
afldm consemnat de Phylarchos (istoric din sec. III i.Hr.): ,,scitii, inainte
de a se culca, 1si aduc tolba si, daci s-a intdmplat ci au petrecut ziua
aceea fdra supdrdri, aruncd in tolba o pietricici albi, iar dac au avut
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necazuri, una neagra. Cand cineva moare, i se ia tolba si 1 se numara
pietricelele. Dacd inlduntru gasesc mai multe pietricele albe, il socotesc
fericit pe raposat. De aici, proverbul celor care spun ca ziua buna
ne vine din tolbd. $i Menandru afirma ca in Leucodia ziua bund se
numeste zi albd“'*.

Informatiile celor doud documente literare din antichitate, conju-
gate si cu descoperirile arheologice din Oltenia amintite, se oglindesc
clar in folosirea pietricelelor din ritualul funerar din Oltenia, si ele ne
duc la lumea traco-dacilor.

Important de retinut este faptul c&, in vorbirea noastra populara,
pastrim expresia de ,,zi sau zile albe®, adicd zi sau zile bune In viatd, si
de ,,zi sau zile negre®, intelese zile de necazuri si suferinte, ca in versul
din cintecul popular: ,,Am trdit tot zile negre®.

Practica folosirii banilor la inmorméntare, cu banul legat de degetul
defunctului, cu cei pusi in cosciug, in morminte sau aruncati la opriri,
la rispéntii si in ape curgdtoare, este mostenitd de poporul roméin din
lumea greco-romani si ea aminteste de obolul lui Charon pentru
imaginara trecere cu barca a sufletelor mortilor peste apa fluviului
Acheron din infern's.

La Ocnita - Cosota (Buridava dacicd) s-au descoperit monede in
trei morminte, ceea ce dovedeste cd si dacii practicau depunerea monedei
in mormant Inainte de cucerirea romana, ca o influentd a romanitatii
spre Carpati'’.

Cum a ardtat D. Protase, practica obolul lui Charon n-a apartinut
geto-dacilor'®.

La traco-geto-daci se dovedeste ca existdnd, n ritualul funerar,
folosirea pietricelelor, practica pastratd constant pana astazi, cu precadere
in Oltenia, ceea ce dovedeste, inca o data, a fi o zona etnografica puternic
autohtona traco-geto-daca.

Folosirea pietricelelor, albe, negre sau intermediare, asezate sub
cdpataiul defunctului, aruncate peste cosciug sau asezate in oale speciale
in mormant, este legata de viata defunctului triitd de el cu ,,zile albe®,
zile ,,intermediare* sau ,,zile negre*‘. Ele constituie pentru defunct, din
partea celor ramasi in viatd, un fel de ,,certificat de inmormantare*, un
mesaj, am zice, de calificare a vietii lui triite pe pimant pentru Marea
Trecere in nemurire.
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,REFRIGERIUM“ IN MITOLOGIA
SI IN ISTORIA POPORULUI ROMAN

De origine latind, termenul ,,refrigerium. (refrigero,-are = a (se)
ricori, a se rici) este legat de practicile ritualului funerar, care se intalnesc
la toate popoarele, din timpuri imemoriale

In revista ,,Zelmoxis“ (1, 1938, p. 20), Mircea Eliade a publicat
in limba francezi un articol: ,,Locum refrigerii...“, In care, recenzind
lucrarea arheologului francez André Parrot, Le ,,Refrigerium* dans
’au-dela (Paris, 1937), a adus in plus importante consideratii si referinte
privind valoarea documentari ce-o reprezintid ,refrigerium* in
istoria religiilor.

Lucrarea recenzata cuprinde, in patru capitole, conceptiile despre
,refrigerium‘ in lumea Babilonului, in Anatolia si Siria, in Palestina,
in Egipt si in paleocrestinism, care se rezumad la constatarea ci in toate
religiile s-a purtat o deosebita grija ca sufletul defunctului sa nu sufere
de sete in lumea ,,de dincolo®, setea fiind cea mai chinuitoare durere
din cele indurate de om. Cum defunctul urmeaza, in credintele
popoarelor, existenta sa terestra si in lumea de dincolo, trebuiau si 1 se
asigure mijloacele concrete sau simbolice din aceasta viatd. Lucrul cel
mai imperios care trebuie asigurat defunctului era ca el si nu sufere de
sete. Libatiunile au avut in Mesopotamia, si mai ales in Egipt, o mare
importantd pentru viata ,,post mortem*. In Mesopotamia si in Egipt,
mai ales, se construiau mici conducte sau fantini pentru a facilita
dirijarea apei de la orice distantd posibila spre fundul mormintelor.

Acest ,,abreuvage* (adapare, ricorire), mentioneaza Mircea Eliade,
este cunoscut de mult cé@ are un sens religios, apa fiind considerati
substanta vitald prin excelentd, iar cel care ,,bea* participi la
realitate, la viata.
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Dupi André Parrot, care insistd asupra importantei concrete a
elementului ,,abreuvage®, infernul, ca si pamantul celor in viatd, este o
regiune cu mari cilduri si apa este necesard vietii fizice, ca si fie
intretinuti si prelungitd la infinit. Aceastd credinta se constata in spe-
cial la popoarele ce locuiesc in tiri insorite $i in deserturi. Oamenii
si-au reprezentat intotdeauna infernul ca totalitatea suferintelor
pamantesti.

Referindu-se la crestinism, André Parrot mentioneazi locul
cunoscut din parabola ,,Bogatul nemilostiv si sdracul Lazir (Luca X VI,
14-31), cand bogatul nemilostiv chinuindu-se in iad ,,a vdzut de departe
pe Avraam si pe Lazar in sdnul lui. Siel, strigind, a zis: Parinte Avraame,
fie-ti mild de mine si trimite pe Lazar sd-si ude varful degetului in apa
si sd-mi ricoreascd limba, cici mi chinuiesc in aceastd vapaie* (Luca
XV1, 23-24) (Elevans autem oculos suos, cum esset in tormentis, vidit
Abraham a longe, et Lazarum in sinu eius; et ipse clamans dixit: Peter
Abraham, miserere meli, et mitte Lazarum ut intingat extremum digiti
sui.in aquam ut refrigeret linguam meam, quia crucior in hac flamma).

In legaturi cu aceasti pericopd evanghelicd s-au formulat si
rugdciunile la pomenirea sufletelor mortilor, ca si rdnduiala crestind de
a impirti apa pentru morti. In cultul catolic, in cadrul missei se rosteste
rugiciunea de iertare: ,,Ipsis Domine et omnibus in Christo quiescentibus,
locum refrigerii, lucis et pacis, ut indulgeas, deprecamur®. In cultul
ortodox, rugdciunea de iertare are formularea: ,,insuti, Doamne, odihneste
sufletul adormitorului (V) in loc luminat, in loc de verdeatd, in loc de
odihni, de unde au fugit toatd durerea, intristarea si suspinarea®. in
limba romana, ,,locum refrigerii‘ este redat prin expresia ,,loc de
verdeatd®, care trimite, dupd pirerea noastri, la cunoscutele
,,Campii elizee™.

In folclorul traditiilor religioase, mentioneaza Mircea Eliade, se
disting doud stadii in conditia ,,post mortem®: supravietuirea si
nemurirea. Sufletul defunctului ,,supravietuieste* citva timp (pani la o
noud reincarnare, pand la o ultimé judecatd), dupa care el ori piere, ori
isi castiga, ca in crestinism, nemurirea. Dar, supravietuirea sufletelor
semnificd in aproape toate religiile prelungirea larvari a existentei umane
,,care este dureroasi®, ,,dramatica“. Aceste ,,suferinte* si aceste ,,drame*
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sunt exprimate intotdeauna in termenii experientei umane in modul cel
mai concret. in nordul Europei, de exemplu, unde suferinta umana se
traduce in termenii ,,temperaturii scazute® (frig, ger, mlastind, inghetatd),
numele infernului este ,,gwern” (= mlastind) si cele mai frecvente epitete
sunt: oer, oerfel (= frig) sau rhew (= gheatd).

In timp ce in Orient si in Europa sud-estica cultul mortilor este
bogat in libatiuni ricoritoare, scandinavii cunosc o Walhalla, unde
rizboinicii morti se incilzesc bind lichioruri ametitoare, servite
de Walkyri.

Citdnd pe Amanda Coomaraswamy', care a ardtat, pe baza unei
bogate documentatii arheologice si literare, valorile simbolice si
metafizice ale apei in cultura indiand si indo-mesopotamiand, Mircea
Eliade retine observatia ca defunctul se reintoarce intr-un stadiu larvar
foarte apropiat celui al ,,semintei.. Aceasta nu insa in sensul concret,
agricol, cum se intalneste in Egipt, sub influenta religiei asiriene. in
afard de sensul agricol, pe care il au libatiunile funerare in unele religii,
se poate vorbi, afirma Mircea Eliade, de stadiul larvar intr-un sens mult
mai general. Defunctul se intoarce intr-un stadiu amorf (cu exceptia
,neroilor”, mortii pierd memoria, ,,personalitatea®, ex. Odiseea XI).
Din aceastd ratiune, poate, se obisnuieste inmorméantarea defunctului
in unele locuri si gol, dezbracat, adici liber de toate ,,formele* de toate
,»limitele*. Solidarizarea magica sau mistica (ex. botezul in semnificatiile
sale precrestine, de initiere) a omului cu apa, ii confera posibilitatea
noud de ,,germinare* intr-o ,,noud nastere®.

Apa are pretutindeni acest sens general de stadiu primordial, bogat
in virtuti germinative. Apele au precedat creatia. Cosmosul e prima
forma pe si deasupra apelor (ex. simbolul lotusului in iconografia
indiand). Defunctul poate fi considerat, deci, ca o reintoarcere la unele
stadii amorfe. In momentul decesului, corpul si apoi sufletul omului se
detaseaza definitiv pentru a se reintoarce la stadiul siu preformal.
Libatiunile funerare au ca scop si faciliteze si si asigure aceasti
dezintegrare a defunctului in conditia primordiald, amorf3, ,,virtuala“
pe care o simbolizeazd apa. Aceastd dezintegrare este compensati
printr-o nidejde pozitivd in o mai buna reintegrare in Osiris, Adonis,
Dionisos etc., realizand un stadiu suprapersonal. Aceasta supraviatd
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nu mai este nici adevirat moarte si nici nemurire. In sens magic, apa
care calmeazi setea defunctului opreste experienta sa, il ajutd sa moara
in mod real, si se detaseze definitiv de conditia umani (p. 207). in
conditia umand, suferinta, intr-un cuvént, toatd ,,experienta* triitd in
istorie, a fost peste tot exprimata prin sete. Mesajele religioase au linistit,
au potolit setea de viatd a oamenilor. Culmea suferintei umane a fost
intotdeauna exprimati prin ,,sete”. Omul a suferit intotdeauna, fiind
insetat de adevir, de bine, de frumos si iubire, de Dumnezeu. Apa, in
semnificatia sa miticd, readuce pe om la un stadiu de nondiferentiere,
amorf, de ,,simantd“ si il ajutd sa se nascd din nou, il linisteste si-i
opreste in acest stadiu durerea sa. Se poate spune, fard paradox, afirma
Mircea Eliade, cd numai dupa ce a ajuns in ,,refrigerium® si s-a adapat
pana la satietate, defunctul moare in mod real (p. 208). Raportand cele
expuse de Mircea Eliade la doctrina crestind, amintim de citatul din
Evanghelia lui Ioan XII, 24, inscris si pe soclul statuii lui Dostoievski
_din cimitirul manistirii Uspenski din Sankt Petersburg: ,,Adevir, adevir
zic voud: bobul de grau, cidnd cade in pdmaint, de nu va muri, riméine
singur; iar dacd va muri, multd roadd aduce*.

Acesta este cadrul larg, documentar al problemei ,,refrigerium®
in istoria religiilor. In acest cadru, care este specificul propriu raportat
la spatiul romanesc, adicd la mitologia si istoria poporului roman? Un
studiu consacrat acestei teme se impune?, fiind legat de unele aspecte
discutate ale mitologiei si istoriei vechi a poporului roman, dupi cum
vom ardta in continuare.

Vom aduce in discutie, mai intdi, folosirea apei in ritualul funerar
la poporul romén cu semnificatia ce se desprinde, in legiturd si cu
unele descoperiri arheologice geto-dacice despre care se poartd
incd discutii.

Apa este folosita in ritualul funerar la romani, care priveste mai
intai persoana defunctului, din momentul decesului, si pe o perioadi,
de obicei, pand la 7 ani, si apoi este folositd pentru grupul defunctilor
pe familii, pe neamuri, la sirbitori anuale, care le sunt consacrate in
mod special, numite ,,simbetele mortilor sau ,,simbetele mosilor®,
cunoscute cu numele de ,,mosi“, pe anotimpuri, mosii de primévari, de
vard, de toamna si de iama. :
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Cum afirma F. Cumont, ,,nimic nu este mai tenace decit
conceptiile referitoare la cultul mortilor, nimic nu se conserva cu mai
mare persistentd de-a lungul generatiilor ca obiceiurile funerare.
Continuitatea este asigurata‘®. Acest adevar al continuitatii romanesti
se oglindeste cu evidenta In cultul funerar la poporul romén, in care
,,apa‘“ ocupa un rol primordial:

Referindu-ne la actele individuale In ritualul de Tnmormantare,
amintim c3 atunci cand cineva a decedat, i se face indata ,,scaldatul®.
Ca si apa de la botez, apa aceasta se aruncé la un loc curat, de obicei pe
iarba sau in gridina de flori.

In Transilvania, ma refer in special la tinutul Zarandului, la satele
de pe valea Crisului Alb: Blajeni, Buces, Mihaeni, Dupa Piatra, Zdrapti
si altele, de unde am cunostinte personale din anii 1943-1946, slujba
inmormantarii se oficiaza in casa decedatului si incepe cu sfintirea apei,
,,sfestanie’. Preotul stropeste cu aghiasma casa, cosciugul, mortul si pe
cei de fatd, amintind vechile lustragii, dupa care urmeaza slujba
inmormantarii, iar la sfarsit are loc ,,masa de despartire*, ,,pomana
mortului®, amintind de ,,ospatul funerar*. In timpul mesei, pe cosciug
se pune o oala cu apa proaspita si o strachind cu méancare, de obicei cu
varza fiartd. La cimitir, oala cu apa si strachina cu mancare sunt asezate
in mormant. Este de retinut ca ceasca si strachina se intalnesc in
necropolele geto-dacilor pana astazi, si ele simbolizau ,,obiectele sacre
cu care decedatul trebuie sa participe la ospatul nemuririi in cer*“. Pe
drum, de la casa mortului si pand la cimitir, cum mentiona din aceasta
zoni de pe valea Crisului Alb, din Zarand, n secolul trecut si Teofil
Fréancy, in ,,Raspunsuri la chestionarul istoric, partea a II-a, Transilvania
- Banat®, al lui Nicolae Densusianu’, acolo unde se fac opririle, de
obicei la raspantii sau in fata troitelor, si cind preotul rosteste ,,ectenia
de morti* si citeste Evanghelia, se varsa apa la fiecare oprire, iar o
femeie care poartd in desagi colicei cu numar impar, numiti pisarasi, ii
tmparte la copii, cu cite un ban ,,s3 aiba mortul pentru trecerea vamilor*.
Totodati, se duce si o oala cu apa sfintita la sfestania din cas si acolo
unde preotul se opreste si citeste evanghelia, oala se pune la picioarele
mortului si stropeste de obicei in cele patru puncte cardinale, boii din
jug si cosciugul mortului. Cénd se ajunge la mormant, oala se pune in
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mormént. In alte parti, si aceasta aproape pretutindeni in tard, pe drumul
spre cimitir, unde sunt cismele, se lasa sd curgd apa pan trece cortegiul
mortuar, iar unde sunt puturi sau fantdni se scoate apd, se toarnd in
jgheab si se varsa pe drum Inaintea cortegiului mortuar. Se obisnuieste
ca si peste mormantul acoperit sd se toame la sfarsit cite o oald de apad,
cu formula ,,si fie de pomenirea sau de usurarea sufletului lui (V).

Gh. F. Ciausanu mentiona datina in Oltenia de a se purta o oald
cu apd proaspati Inaintea celui mort, datind pe care o aveau si romanii®.
Folosirea apei in asemenea momente, cu sensul mitologic de a potoli
setea sufletului drumetului fard intoarcere, este atestatd in numeroase
culturi’, si ea s-a aflat si la romani, ca si la geto-daci, si pand astazi la
urmasii lor®. Cum credinta este ,,atat de frecventd cd sufletul mortilor
umbla sase saptimani de zile in jurul casei*, urmasii mortului au grija,
cum spunea Teodor Burada'’, ca trei seri de-a randul sd aprinda timaie
in locul unde mortul si-a dat sufletul si sd se pund acolo si o ulcicd cu
apd sau vin, o bucatd de paine si toiagul aprins, adicd lumina de cear3,
impletita, cat statul mortului. In alte parti din tara, ulcica cu apa si ceva
mancare se pun zilnic, fie la streasina casei, fie la geam sau chiar dupa
usd, timp de 40 de zile. in unele pirti din Transilvania, dupa
inmormantare, rude ale mortului se duc dis-de-dimineati la mormént
si-1 stropesc cu apd adusd intr-un ulcior sau donita, il tdimaiaza si apoi
aprind ,,privighetoarea“ sau toiagul de ceard!'. De fapt, acest obicel,
din céte cunoastern personal, se practicd si in judetele Arges, Olt, Valcea,
Gorj si Mehedinti. O practica legata de cultul mortilor la romani in
legdturd cu ,refrigerium® este ,,slobozirea apelor, cunoscuti din
descrierea amanuntiti a folcloristilor nostri incd din secolul trecut, in
special de Simion Florea Marian'? si Teodor T. Burada'®. Simion Florea
Marian arata cd la romani este datina ca, in aceeasi zi in care s-a facut
inmormantarea, st anume nemijlocit dupa coméndare, sé se rinduiasca
o fatd ca sd ducd apd pe la case in decurs de sase sdptimani pentru
sufletul celui mort.

Aceastd ducere sau cdrare de apd se numeste cu un termen poporal
,,slobozirea apei sau a apelor*',

De fapt, ducerea apei, numita in popor ,,ciratul apei si ,,slobozitul
apelor* sau ,,dezlegarea apei“, care are loc cu un ceremonial aparte la
40 de zile de la deces, sunt doud momente distincte.
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Fata care si-a luat misiunea s care apa mortului sase sdptdmani
are grijd, spune Simion Florea Marian, ca fiecare géleatd de api si fie
insemnatd pe raboj (astdzi se obisnuieste hartia si creionul, n.n.), pand
se indeplineste numdrul de 80 (astdzi se obisnuieste numarul de 40,
n.n.), cat are datoria sd duca.

Cand s-au implinit cele sase sdptdmani, si anume, 1n ziua cand se
face a doua pomani pentru mort, de obicet simbita, ,,mama, sora, vara
sau o altd femeie a casei ia 0 azima de pdine caldd, un cocos negru sau
o gdind neagré, carbuni de foc intr-un ciob, peste care se pun citeva
boabe de timaie, precum si 0 basma sau un testimel in care se pun la un
colt cativa bani, iar la altul o lumanare de ceard si se duce la fantand
(sau la cismea, la un put, la o api curgitoare, n.n.). In locul basmalei
sau testimelului se ia paAnza pentru o rochie sau fustd, dupd posibilititile
urmasilor decedatului. Fata care a cdrat apa mortului ,,se duce mai
inainte la fAntana si umple jgheabul de apa sub motivul ca dacd cumva
s-0 mai fi uitat vreo galeatd, sd fie umplutd acum. Femeia de casi
venind la fantind se aseazid la marginea jgheabului cu ap4, iar in partea
opusd, adicd in cealaltd parte a jgheabului, stid cdrdtoarea si martora
sa*“, care o intreabd de 3 ori dacd a adus cele 80 de gileti (sau 40) de
apd si aceasta raspunde cd le-a adus, si la Intrebarea cu ce dovedeste,
aceasta 11 aratd rabojul pe care le are insemnate si le numara, iar la
sfarsit frange rabojul si-1 arunca pe apa. ,,Cénd ispraveste cu marturisirile,
timaie apa de trei ori si dd cirdtoarei obiectele mai sus ardtate“!®. Acolo
unde sunt ape curgitoare, rabojul frant, de care se lipeste o luméanare,
in alte parti, intr-un ciob de oald, strachind de pamant sau alte obiecte
plutitoare in care se adauga si un colicel, se randuieste celui decedat si
se lasd In curgerea apei, numita si ,,apa sambetei“. Ceremonialul este
insotit adesea si de bocet, ca in Oltenia, de exemplu, si in Banat, de
unde Teodor T. Burada ne-a pastrat un emotionant bocet din
com. Picinis.'s

fn unele parti ale Transilvaniei, mentioneazi Teodor T. Burada,
,»pentru ca mortul sd nu patimeascd de foame si de sete pe
cealaltd lume, este asemenea datind ca s se dea de pomana apa, care
0 card cdte o femeie in numele Iui, de la vreo fantini la o casi, in
timp de un an“!’.
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in Muntii Apuseni, dupd inmormantare, mostenitorii mortului
,,card pausu in timp de sase saptimani si, in fiecare zi, duc apd intr-0
doniti sau urcior, pe care il pun in drum pe unde nu e apd, ca sd bea
trecitorii“'3. Teodor T. Burada adaugi: ,,Pe la multe case, care sunt la
drum, am vizut in cilitoria mea prin munti, spre orasul Abrud, agitate
ulcioare noui pline cu api, pentru ca trecitorii s aibd ce bea si, intreband
pe bitrani pentru ce fac aceasta, mi s-a rispuns c@ pentru sufletul
mortului“®®.

Am constatat si personal cele relatate de Tudor T. Burada in vara
anului 1943, in com. Blijeni, satul Cris, jud. Hunedoara®, cum pe
tulpina unui cires rotat de la marginea drumului satului, incarcat de
cirese coapte era agitata o donitd cu api de izvor proaspatd si deasupra
ei era batuti in cuie o tablitd de scandurd de brad pe care era scris cu
creion chimic, vizibil, invitatia de a servi cirese si rugdmintea: ,,Pomeniti
pe parintii nostri, Ion si Florie“. Asemenea datini era folositd si in
comunele vecine din tinutul Zarand.

Am ciutat sd prezint aceste datini, fiindcd ele ne ajutd si intelegem
o dezbdtutd problemi arheologicd, interpretarea inscriptiei de pe vasul
de lut de la Gradistea Muncelului (Sarmizegetusa Regia): Decebalus
per Scorilo.

Traducerea in limba roménad a inscriptiei respective de pe vasul
descoperit in sdpéturile arheologice din 1954 la Gradistea Muncelului,
de sub conducerea lui C. Daicoviciu, constituie incd o problemi
controversatd, cum o dovedeste ultimul cercetitor al problemei,
D. Protase?', care afirmi ca ,,mult discutata inscriptie-stampil este de
citit Decebalus per Scorilo (fecit) = Decebal prin Scorilo (a facut
vasul)*?2. Dupa cum s-a observat inca de la descoperirea si publicarea
descoperirii lui, el nu avea un caracter utilitar, ci unul de cult.? Dupi
Constantin C. Petolescu, vasul ,,servea fie la indeplinirea unui ritual
legat de cultul mortilor, fie mai degrabi drept capac de urnd funerara“.
In legitura cu descoperirea vasului, lon Horatiu Crisan a aritat ci: ,,in
cladirea poligonala de la Gradistea de Munte s-au descoperit doui vetre
de foc. Una dintre ele avea suprafata omamentati cu doud cercuri
concentrice adincite si in jurul ei s-au gisit fragmentele vasului cu
inscriptia «Decebalus per Scorilo». Atat vasul cat si vatra trebuie si fi
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avut un rol de cult“?. Precizarea este importanti, ca si mentiunea cé in
jur nu s-au gasit urme de urnd, ca vasul sd fi putut servi de ,,capac®.
Vasul, avand un caracter de cult, este firesc ca si inscriptia de pe el sd fi
avut un caracter tot de cult, o inscriptie votiva, cu intelesul votiv, cum
am cdutat sd ardtdm si cu alt prilej*s. Forma vasului este a unei mari
pélnii conice, asemandtor cupelor de argint dacice, cu varful ascutit si
cu gura foarte largd, avand muchia buzei mult ingrosati si rotunjita,
inalt de 0,73 m, diametrul gurii 1,26 m, diametrul bazei 0,06 m, grosimea
bazei de 0,06, cu patru orificii care strdpung baza buzet. Sub buzi au
fost aplicate pe pasta crudd, inainte de ardere, patru stampile in relief,
asezate simetric la distantd de 0,45 m una de alta. Stampilele sunt
alcdtuite din doud parti deosebite. Pe una se citeste In caractere latine
(rdsturnate) numele DECEBALUS (intr-un cartus), iar pe cealaltd (in
alt cartus) PER SCORILO. Vasul nefiind intreg, din cele patru stampile
s-au pdstrat numai doud pérti intregi, iar din a treia numai prima parte:
DECEBALVS. Lipseste portiunea unde in mod normal ar trebui sa fie
cea de a patra pereche de stampile.

Peritru vasul cu inscriptie descoperit la Gradistea Muncelului si
datat din a doua jumaitate a secolului I d.Hr., cum afirma arheologul
I. H. Crisan?’, nu se cunoaste, deocamdati, nici o analogie in ceramica
daco-geticd, atdt din interiorul, cat si din afara arcului carpatic, incat
poate fi socotit un unicum in cadrul ceramicii daco-getice. Forma lui se
intdlneste in lut sau in argint in tezaurele dacice, insa in proportii mult
mai mici. Vasul de la Gradistea Muncelului nu se intlneste nici in
cadrul repertoriilor de forme ceramice grecesti, celtice sau romane ce
se cunosc, ceea ce dovedeste cd este un produs propriu si specific al
daco-getilor. Dimensiunile mari ale vasului, ca si forma sa, care nu
poate sta in picioare decit cu ajutorul unui suport, duc la concluzia ci
vasul a constituit o piesd rituald, in legitura cu religia dacilor’®, neavand
o utilizare practicd in viata cotidiani si ,,este posibil ca tocmai datoritd
utilizdrii lui in legaturd cu cultul religios sa fi fost si stampilat“®.

Vasul cu inscriptia stampilata a starnit interes, discutii stiintifice
si controverse, care nu sunt inci incheiate.

Incercirile de interpretare si de ,,traducere” a acestei formule
epigrafice se grupeazi in jurul a doud solutii in ceea ce priveste idiomul
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in care este redactati si scrisd stampila: daco-geticd, cu traducerea
,Decebal fiul lui Scorilo®, acest Scorilo fiind identic cu Coryllus
mentionat de Iordanea in lista dinastilor daci®® si cu Scorylo, dux
Dacorum, mentionat de Frontinus®', traducere facutd initial de
C. Daicoviciu, acceptati apoi si de alti istorici si filologi*?, care considerd
cuvéntul per a fi de origine dacici, inruditi cu latinescul puer, si care
se intalneste intr-o serie de nume traco-dacice. Acceptatd un timp, ipoteza
daco-getici a fost respinsi de alti istorici, care au considerat-o
romano-latind, un text epigrafic integral latinesc, avdnd deopotrivd
romane si scrierea (literele) si continutul lingvistic, fiind vorba de o
marci de olar, Decebal (eventual identic cu regele) ar fi fost proprietarul
unui atelier in care a fost confectionat vasul, iar Scorilo un mester
ceramist, considerat de unii ca probabil un sclav mestesugar (sau libert),
un figulus®, modelul fiind stampilele in cartus, de pe asa-zisele vase
aretine romane, cunoscute si in asezarea de la Gradistea Muncelului,
intrucat influenta romani patrunsese de mult pe teritoriul Daciei*.

1. Rusu afirm3: ,,Prima eventualitate (text in «limba geto-dacici»)
azi nu mai este de luat in considerare, lipsiti fiind de bazi stiintifica si
comparativi, ca un produs de iz romantic al primei entuziasmari a
descoperirilor... Daci se poate admite ca Decebalus era subiect al foartei
scurtei si elipticei «propozitii epigrafice» daco-romane, aceasta ar fide
intregit «Decebalus (fecit) per Scorilo». Nepotrivirea cazului cerut de
per (care se construieste cu acuzativul in latina corectd «clasicd»), aici
in mod gresit numele este pus la dativ-ablativ (Scorilo, dacd nominativul
lui era in -us si nu e nominativul 1n -0, la decl. a III-a), nu poate sd
constituie piedici In calea considerdrii intregii inscriptii cu un text inte-
gral latinesc***,

K. Horedt a admis c3 pentru caracterul latin al inscriptiei de la
Grédistea Muncelului pledeazi si literele latine si terminatia latinizanta
a numelui lui Decebal. In aceasti situatie, per insemneaza ,,prin‘ si
indica lucrarea vasului prin olarul Scorilo, care stia de undeva ca romanii
obisnuiau sd stampileze vasele in acest fel. Pe baza analogiilor romane,
conclude K. Horedt, inscriptia s-ar putea traduce astfel: ,,(Oficina
regelui) Decebal. Prin Scorilo (a fost lucrat vasul)“. Se iveste, insa,
dificultatea cd numele lui Scorilo nu sta la acuzativ, cerut de prepozitia
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per, dar nici la genitiv, cum ar trebui sé fie, dacd in limba dacicd per ar
insemna ,,fiu“. Punctul vulnerabil al argumentatiei, in ipoteza ci
inscriptia ar fi latind, subliniazd K. Horedt, este deocamdati faptul ca
in locul obisnuitului fecit se foloseste ,,per*¢. Constantin C. Petolescu
traduce inscriptia cu ,,Decebalus pentru Scorilo. si o pune in legatura
cu ritualul de inmormantare la geto-daci®’. Traducerea prepozitiei per
cu pentru a fost respinsd de la inceput, ca arbitrard, de C. Daicoviciu ca
si de H. Daicoviciu, care au respins si traducerea cu prin, din motive
gramaticale, fiindcd aceastd prepozitie cere acuzativul, ca si din cauza
lipsei unor analogii convingétoare®.

Interpretarea inscriptiei cu traducerea prepozitiei latine per in
roméneste prin, cum am mai aratat®, ridicd insa obiectiuni. Prepozitia
per (cu acuzativul) are mai multe traduceri, in numar de opt, dupa
dictionarul latin-francez al lui L. Quicherat - A. Daveluy, din care
Dictionarul latin-roman (ed. 1962) retine 5 traducerli, si nu ne putem
opri numai la prima traducere: prin, cu sensurile: in, in mijlocul, pe (a
travers, entre, parmi, per, dans, le long de). Nr. 5 indica traducerea: in
numele, cu acest sens prepozitia fiind folositd in special in invocatii si
in rugdciuni, cum avem in formula culticd cunoscutd: per deos
immortales = in nome degli dei, per gli dei immorteli*.

Cu sensul prepozitiei per - In numele, in cinstirea, inscriptia o
traducem ca o invocatie culticd, aplicatd pe un vas cultic, astfel: Decebal,
in numele (in cinstirea) lui Scorilo, (dedicd vasul).

In sprijinul acestei traduceri avem o inscriptie cunoscuti africani
din anul 160 e.n., in care prepozitia per e construita cu ablativul: per...
D. Fonteio Frontiniano... dedicante*!. Cum indica si tratatul de Istorie
a limbii romane, vol. I (p. 208): ,,In mod sigur ante, apud, per, prope
si usque cu ablativul sunt atestate in latina vulgara timpurie®. In felul
acesta, propozitia elipticd din inscriptia vasului de la Gridistea
Muncelului se poate intregi cu predicatul de la verbul dedico, -are, si
nu cu predicatul de la verbul facio, -ere.

La obiectiunea ca prepozitia per cere acuzativul, trebuie avut in
vedere ca in latina popular, in diferite regiuni ale Imperiului roman,
ca in Africa, in provinciile dunirene, in Dalmatia, in Moesia Inferior,
in Galia, per apare urmati si de ablativ*2.
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Faptul ci prepozitia per din inscriptia vasului de la Grédistea
Muncelului, considerata prima inscriptie latina in Dacia, facutd nu de
romani, ci de daci, in timpul lui Decebal, construitd cu ablativul
(SCORILO), si nu cu acuzativul, ca in latina clasicd, ne conduce spre
latina populara, care se va fi folosit si la curtea lui Decebal, in care s-a
confectionat si s-a aplicat stampila latind pe vasul respectiv, ca o dedicatie
cultici-sacra, din dispozitia regelui Decebal, pe care 1-a dedicat sau l-a
consacrat in cinstea nemuririi tatilui siu SCORILO, legat de ritualul
de inmormantare, la daci, care credeau in nemurirea sufletului I'€ ta
'aBavarts {oviec®. Credinta in nemurirea sufletului i-a ficut pe geto-
daci atat de viteji in timp de rdzboi si de dispretuitori ai mortii -
perstissimi ad mortem (= gata cu totul de moarte), cum i-a caracterizat
scriitorul antic Pomponius Mela®. In lumina acestei credinte, cei rimasi
in viatd ii cinsteau pe cei morti, considerdndu-i nemuritori, ciutau si
stea in legituri cu ei, aducéndu-le ofrande cu prilejul Tnmormantarii®®,
din care nu lipsea apa, elementul vital al continudrii vietii. Asemenea
ofrande se vor fi adus si in anumite perioade din timpul anului, poate in
fiecare anotimp, ceea ce ar explica numadrul celor patru stampile de pe
vas, justificativ Inscrise in cdte doud cartuse sau chenare, unul pentru
cel in viatd, care dedicd vasul, celilalt pentru cel decedat, caruia fi
este dedicat.

S-a afirmat c nu am avea analogii in lumea antic pentru inscriptia
de pe vasul de la Gradistea Muncelului, ca s@ putem si-i descifram
corect sensul. Am aratat ci existd o asemenea analogie, care ne ajutd
la traducerea corectd a inscriptiei propusd de noi. Este vorba de inscriptia
votivd de pe vasul geto-roman aflat in Muzeul De Blois din Paris:
Tutela per Diana®, inscriptie cu traducerea: Tutela, in numele (in
cinstirea) Dianei (dedici vasul).

Folosirea pana astdzi in Muntii Apuseni a unor vase cu api in
ritualul funerar ne ingéduie sd deducem, in baza continuitatii aceleiasi
traditii, cd si vasul cu inscriptia atit de discutati: DECEBALUS PER
SCORILO = Decebal, in numele (in cinstirea) lui Scorilo (dedicd vasul)
a fost tot un vas cu api folosit in mod special in ritualul funerar la geto-
daci, in cazul de fatd folosit de regele Decebal in cinstirea nemuririi
tatdlui sdu, Scorilo, asa cum fsi cinstesc si isi pomenesc cu vase cu api
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mortii lor romanii, atat in Transilvania, in Muntii Apuseni, cat si pe
teritoriul locuit de romani pana astizi, fie la parastase si cu impartitul
vaselor in care se pune ap4, fie la ,,caratul apei“ sau ,,cératul pausului®,
fiela,,slobozitul apei* la 40 de zile de la decesul cuiva, fie 1a ,,sambetele
mortilor sau ,,sdmbetele mosilor*, principala fiind ,,sdmbata Rusaliilor®,
cu impdrtitul oalelor cu api in ele si cu chite de flori la méanusi, cu
lumandri aprinse si coldcei. Purtdam cu noi, in intelesul ei real, aceeasi
traditie autohtond geto-dacad piand in zilele noastre péstratd in haina
crestind; ea se cere s-o intelegem.

in legdturd cu ,,slobozitul apei“, prezentdm si un alt aspect
neretinut in etnografia si folcloristica roméaneasca.

Teodor T. Burada si Simeon Florea Marian afirmau cd una din
dorintele multora ldsate urmasilor era ca, dupd moartea lor, s le facd
punti si poduri, puturi sau fintani pe la drumuri, pentru ca trecétorii
ricorindu-se cu api sd poatd zice: ,,sd fie de sufletul celui ce le-a facut .
Céutdm si ardtdm cum se face ,,slobozirea apei unei fantini sau unui
put in unele parti ale tarii noastre, in special in zonele de deal si de
munte, ca in jud. Arges, zond mai bine cunoscuta noua.

De obicei, o fintdnd sau un put se ridicd pand la 40 de zile,
eventual pand la 6 luni sau la un an de la moartea cuiva, de citre
urmasii sdi, spre a-i fi de pomenire. Langa fantana sau langa put se
ridicd o cruce-troitd, pe care se scrie numele in cinstirea celui pomenit.
Au loc multe ridicdri de fantani sau puturi si de catre colective de
oameni, de mai multe familii, si atunci toti isi trec numele mortilor lor
pe crucea-troitd, dar acestea sunt in afara sorocului rinduit unui mort.
Se ridicd fantani sau puturi si in viatd de citre unii, spre a le fi de
pomenire dupd moartea lor. Uneori se obisnuieste ca pentru respectarea
sorocului celui decedat sa se ,,sletascd” o fantdna sau un put, adica sa
se amenajeze o fantanad sau un put mai vechi, din care se scoate apa, se
curdtd de mal si eventuale reziduri si se aduc reparatii constructiei fantanii
sau putului. Aldturi de crucea veche a celui care a ridicat initial fantana
sau putul 1si ridicd acum crucea si cel care a ficut renovarea, cu numele
inscris al celui ce-1 pomeneste. Asa se face ca langa o fantdna sau langa
un put sunt ridicate mai multe cruci.
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inainte de a se da in folosinti fintina sau putul este chemat preotul
spre a-i face sfintirea sau ,,sfestania“, cdnd se face si parastas pentru
cel sau cei pomeniti. La sfarsitul slujei se stropeste cu apa sfintitd si se
sfinteste crucea ridicatd, fantana sau putul, prinoasele aduse de impartit
si cei prezenti, care toti beau apa din oala sau oalele aduse de cel care a
ridicat sau a amenajat fintana sau putul si la randul lor rostesc formula
obisnuitd: ,,s3-i fie de pomenirea lui (N)“ sau ,,sd fie de sufletul lui
(N)“. Oala sau oalele din care s-a baut apa se lasé in fdnténa sau in put
spre pomenirea celui sau a celor decedati, in numele cirora s-au
ridicat. Aspectul acesta este important de retinut si vom ardta in
continuare motivatia.

S-au descoperit pe teritoriul tdrii noastre citeva puturi (4) de
provenientd geto-daci si ele contin toate cite un numdr de oale de
pamant, lucrate la roatd sau cu mana, de facturéd geto-dacicd. Puturile
sunt considerate ,,puturi rituale“*®: 1. Brad, com. Negresti, jud. Bacau*;
2. Cioldnestii din Deal, jud. Teleorman, datat intre sfarsitul sec. I1 1. Hr.
si inceputul sec. I d.Hr.*'; 3. Gherminesti, com. Banca, jud. Vaslui,
datat din sec. IV d.Hr.*; 4. Straulesti, Bucuresti, datat din sec. I-III
d.Hr., atribuit dacilor liberi®.

Prezenta vaselor si a resturilor de vase de pimant in aceste puturi
au dus pe arheologi la concluzia existentei unor forme de cult votiv,
fiindca ,,un cult al izvoarelor, al apei, al rdurilor au toate popoarele
indo-europene si vor fi avut si dacii“**. Inventarul putului din Ciolanestii
din Deal cuprinde 28 de vase lucrate cu ména si la roatd, 250 de
fragmente ceramice si o britard de argint cu capetele infisurate. Vasele
erau asezate in rdnduri suprapuse, si nu aruncate sau scapate, ceea ce
face plauzibild ipoteza ca ofrandele depuse aveau in vedere o divinitate
a apei“%, In putul de la Ghermanesti-Banca, datat din sec. IV d.Hr.,
care are captusirea gropii cu ghizduri de lemn imbinate ,,in cheotori®,
asemdnator celui geto-dacic de la Ciolanestii din Deal, si asemanator
pand astizi puturilor cu ghizduri de lemn de pe teritoriul tarii noastre,
s-au gasit doud oale de pidmant tipice ceramicii carpice, fragmente
ceramice provenind in exclusivitate de la margini si funduri de vase,
precum si recipiente cu peretii din scoarti de arbore, cenuse st carbuni,
care reprezintd, dupi toate probabilitatile, ofrande votive depuse cu
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ocazia punerii in functiune a putului la ,,slobozirea izvorului*. Asemenea
obiceiuri se pastreaza in popor pand in zilele noastre, ele reprezentand,
dupd aprecierea lui V. Palade, vechile credinte cu privire la ,spiritele
bune, care saldsluiesc in apd, in adancurile tainice ale piméntului...*%.
Observatia ci ,,asemenea obiceiuri se pastreazd in popor pana in zilele
noastre* este justd, cu prezenta cenusii si carbunilor, ceea ce ne-ar duce
spre un obiectiv crestin din sec. IV. Explicatia unor ,,asemenea
obiceiuri este insd alta, cea legatd, cum am arétat, de existenta si la
geto-daci a practicii ritualului funerar ,refrigerium®, practica pastrata
pand astdzi si 1a poporul roman in ritualul sdu funerar, ceea ce dovedeste
0 permahent_é de milenii a unei populatii autohtone, ce practica aceste
ritualuri. Aceleasi oale se lasa si astdzi in fantanile sau puturile care se
sfintesc in cinstirea mortilor pomeniti de urmasii lor, ca si le fie de
potolirea setei sufletelor In vesnicia nemuririi lor, ca si oalele pe care le
lasau si dacii in puturile lor de cinstirea mortilor lor, pentru potolirea
setei sufletelor lor nemuritoare. Este o permanenta etnografica pe care
o justificim cu putul votiv geto-dacic de la Cioldnestii din Deal, din
epoca lui Burebista, si cu celelalte ,,puturi rituale® geto-dacice, pand in
zilele noastre. Ce document mai concludent putemn avea pentru dovedirea
continuitdtii autohtone geto-dacice decét fantanile si puturile aflate pe
tot teritoriul locuit de romant, cu troitele-cruci ce le strdjuiesc cu
pomenirea numelor celor cdrora le-au fost ridicate, si in apele cdrora
pastreazd oale ca si in vremea lui Burebista pentru pomenirea celor
decedati, care sunt cinstiti si de noi, ca si de geto-daci, cei ,,nemuritori*?
Ne gisim in prezenta unor credinte si ritualuri strivechi populare
»salvate* de crestinism®’.

Cénd urmasii celor decedati nu indeplinesc aceste ritualuri
cerute, atunci mortii ,,strigd* in chinul mortii lor, in durerea lor, fiindci
el nu pot sa moard trupeste, si atunci ajung, dupi credinta popular3,
»Strigoi* sau ,,vércolaci“ si pedepsesc pe urmasii neindatoritori. in
asemenea situatie, urmasii se vad nevoiti s treacd la masuri extreme,
s8 dezgroape mortul si si-1 ardd, ca in vremea geto-dacilor, ca el si
poatd cu adevirat si ,,moard‘‘, cum arita Mircea Eliade, adicd si fie
eliberat sufletul de trup. impotriva unor asemenea practici, in trecut, a
trebuit sa se ia masuri legiferate, inscrise in fndreptarea legii din 1652,
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glava 378, cu titlul ,,Pentru mortul de si va afla strigoi, cdruia-i zic
varcolac, ce trebuie si i se facd®, din care citdm: ,,lard ceia ce ard pe
fratii lor crestini si fac atata pacat de mare... de acest diavolesc lucru s@
fugiti departe, adecd s nu ardeti trupurile mortilor, nice sa creadeti
céte se aratd pre acel trup mort*.

Cum spune Herodot (IV, 93-94), ,,getii, cei ce cred cd sunt
nemuritori... ei nu cred cd mor, ¢, cei ce au riposat se duc la daimonul
Zalmoxis“. Nemurirea getica, spune P. P. Panaitescu®’, era altfel decét
cea greceascd, in care umbrele mortilor mergeau sub pdmant ratacind
in intunericul vesnic, unde nu mai este nici constiintd, nici personalitate.
Zelmoxis, dimpotriva, invata pe adeptii lui cd ,,nu vor pieri, cd vor
merge intr-un loc unde vor vietui vesnic, bucurandu-se de toatid
fericirea®. Pentru greci, numai zeii sunt nemuritori, pentru geti si oamenii
pot fi nemuritori; nemurirea geticd este o ,,participare in viata zeului, la
fericirea vesnica‘, dar, addugam, era o participare a lor si cu cei rimasi
in viatd, fiind asteptati sd vind la anumite zile festive randuite lor in
cursul anului, cénd li se aprindeau focuri si li se ofereau ofrande, apa
fiind nedespartitd, cum se obisnuieste la roméani pana astizi, ca la noud
martie, la ,,martisori“, la Joi Mari, joimidrele, la 25 martie,
,,Blagovestenii®, pentru care Sinodul mitropolitului Sava in
Transilvania, in anul 1675, lua masurile: ,,Cari oameni sau muieri vor
face foc in curte la Joi Mari sau la Blagovestenii si vor sd pund masa si
paine si zic cd vin mortii sd se incdlzeasci si aruncd apd pe pajiste sd
bea mortii, pre acei 11 vor da spanilor, sd (= dacd) nu vor lasa“,

Urmasii geto-dacilor isi asteapta pand astdzi mortii lor, in aceeasi
comuniune, fie in ,,sdmbetele mortilor sau ,,sdmbetele mosilor*, dintre
care cea mal importantd este ,,sambata mosilor de Rusalii®, ciand se
imparte cele ,,de mosi“, cu apd in ele si cu chite de flori si cirese la
manusi, fie la Joi Mari, la inéltare, la hramurile bisericilor si la hramurile
caselor, ca in Oltenia, indeosebi, cand se fac ,,comanduri® sau parastase
pentru cei morti si li se imparte ,,cdpetele” sau colaci si vase cu api
sau vin in ele.

Mircea Eliade arata ca filozofii au atacat problema nemuririi
sufletului, ceea ce este cu totul altceva decét problema supravietuirii
post-mortem, si considerd cd suntem indreptititi sa ciutidm in istoria
religiilor, in folclor si in etnografie, documente, urme de experientd
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concrete, cu ajutorul carora s3 putem ataca dintr-un alt punct de vedere
problema mortii, adici a supravietuirii sufletului si justifica indreptatita
afirmatia lui Lucian Blaga: ,,Dar, ca unul care am trdit toatd copildria
in sat, inteleg foarte bine problema supravietuirii, cici pentru cei de la
sat moartea avea cu totul altd semnificatie decdt pentru omul obisnuit
de astazi. Sufletul mortului pleaca sa-si intilneasca fratii, rudele, prietenii
in lumea cealaltd. Este vorba deci de o comunitate a «celor dusi». De
aceea, nici durerea in fata mortii nu este atit de tragici la sat. Imi
amintesc pldnsul mamei la moartea unui fecior, pe care-1 iubea ca pe
ochii din cap. Ei bine, era un plans linistit, impéacat....

Cercetand simbolismul funerar la anumite popoare primitive si
arhaice, ca si la poporul romén, Mircea Eliade constatd un lucru
semnificativ: simbolismul incepe sd se organizeze in ,,sistem®, in
,metafizicd“, adicad s3 devini culturd, numai cand se aplica asupra mortii,
si cultura aceasta incepe prin a fi o prelungire a vietii, 0 promovare a
principiilor creatoare si vitale. Nicdieri nu apare oboseala, tristetea,
disperarea omului. Departe de a despérti pe om de natura, de a-1 izola
in mijlocul Cosmosului, aceasta culturd solidarizeaza pe om 1n acelast
timp cu viata, cu moartea si cu supravietuirea, cum suna si mesajul lui
Blaga®, expresie de fapt a mesajului poporului romin, oglindit
semnificativ in creatia sa literard, Miorita, care reprezinti conceptia
sau ,,ideea de reintegrare in Cosmos prin moarte” (M. Eliade).

In credinta romanilor, mortii lor supravietuiesc intr-o alta ipostaza
spirituala, intr-o altd lume, ,,de dincolo®, si sunt cu ei intr-o permanent
comuniune, carora le trimit, odatd cu rugéciunile lor si rodul dragostei
lor din roadele pamantului, fiindcd nimic nu mandncid din roadele
gridinilor si ogoarelor, pana ce mai intdi nu impart celor ,,morti ai lor,
la care adaugi si apa de izvoare din fantani si puturi, pe care o Impart
in vase insotite de flori si de lacrimile lor.

Istoria este atat a celor vii, cit si a celor morti, tara o formeazi
Impreund si cei vii si cei morti, pimantul ce ne cuprinde si-1 locuim si
cerul ce ne primeste si ne acoperd, ne lumineazi cu soarele, cu stelele
si cu luna Mioritei. Patria, cum spunea Vasile Parvan, ,,este de naturd
spirituala“. ,,Sunt Parentalia. Cei vii pomenesc pe cei morti. E o datorie
pe care muritorii si-au statornicit-o dintru insusi inceputul gindului
despre moarte“s!,
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CUVANTUL DAS

Se considera cuvantul das un ,,element autohton dubios, din cauza
atestirii sale insuficiente in dacoroméana“', motiv pentru care Grigore
Brancus il enumerd in categoria cuvintelor ,,autohtone probabile*.
Singura atestare a cuvantului respectiv pe teritorul dacoroméin este cea
din satul Stanesti, comuna Corbi, jud. Arges, de lorgu Iordan, de la un
fost student al sdu (Coméandasu), originar din acest sat, care i-a
comunicat c¢d in satul sdu natal exista das, cu sensul de ,,miel: , unii
mosnegi mai zic asa“.

Cuvantul ,,nu figureazi in nici un alt izvor, nici in DA, nici
in A L R, de unde ipoteza ci ar fi un imprumut balcanic. In
dreapta Dundrii cuvantul das sé intilneste in dialectele aroman si
megleno-roman, ,,miel de casid“, precum si in albanezid. Alb, dash
,berbec* (din care si bg. dag§co, ,,ied”) este considerat de Grigore
Bréncus, probabil dupd Baric (4/banorum St., 6), ca provenind din pl.
delsh < “dele ,,0aie*. ‘

I. I. Russu considerd apelativul das - folosit In limba romana si
ca antroponim: Dasul, Dasa, Dasea si ca toponim: Dasova (Das +
ova), sat inclus 1n orasul Corabia - ca element albano-roman autohton
in ambele limbi, sensul primar fiind cel din dialectele romanesti ,,miel
(sensul ,,berbece” din albaneza poate fi secundar)®.

Pentru sustinerea tezei respective se impune a sti daca in dialectul
dacoromén cuvéntul das are o singurd atestare si, atunci rimdne un
,.element autohton dubios®, sau se pot aduce si alte atestari, si atunci
putem considera cuvantul das un element autohton sigur in limba
romand, prezent atat in dreapta, cit si in stinga Dundrii.

Suntem in posesia unor informatii care pot justifica afirmatia lui
I. 1. Russu, cd acest cuvant autohton ,,va fi avut odinioara o raspandire
mai larga“’.
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Din comuna mea natald, Babana, judetul Arges, cunosc de la
parin{il mei, tarani, de mult decedati, zicala: ,,Cum e dasu’ si nasu’*
Zicala, similara cu aceea: ,,Cum e turcu’ si pistolu’*, era legata de un
obicei, astdzi abandonat, ceea ce a dus la iesirea din uzul vorbirii a
zicalei si a cuvantului das. »

Céand un copil implinea varsta de trei ani, parintii 1l duceau
impreuna cu un ,,plocon® 1a nasul lui, care, in cadrul unei ,,cumetrii®,
i taia ,,motul’ si-1 daruia cu acest prilej un miel alb. Dacd nasul era
mai avut, mielul era mai gras si mai frumos, daca era mai nevoias,
mielul era mai mic i mai slab, de unde s-a nascut zicala: ,,Cum e
dasu’ si nasu’*

fn cursul anilor 1943-1946 am locuit in comuna Bljeni, satul
Plai, jud. Hunedoara, tinutul Zarandului®. Am constatat atunci acolo,
un obicei pe care nu I-am 1ntélnit in alte locuri. in ziua de Pasti, pani la
ivirea zorilor, cand sitenii veneau la biserica sa ,,ia pastile”, primul
credincios care se randuia sa primeascd ,,pastile”, daruia preotului un
miel alb. Mielul acesta era numit in popor dasu’ sau dasu’ popii.

In cursul anului 1981, cu ajutorul studentului Traian Ciocan,
originar din comuna Bl3jeni, satul Cris, am intreprins o ancheta in
comuna respectivé, ca si in comunele dimprejur, sa constat in ce masura
cuvantul das mai este cunoscut si folosit in vorbire. Rezultatele anchetei
au dus la constatarea ca astizi cuvantul dag este pe cale de dlsparme in
comunele cercetate: Bldjeni (cu satele Sat, Plai, Cris, Grosuri), Buces,
Mihaleni, Dupa Piatri (toate in judeful Hinedoara, tinutul Zarand),
Sohodol, Ciuruleasa, Vidra (toate in judetul Alba, Tara Motilor), fiindca
si obiceiul cu dasul popii a disparut. Cuvantul este cunoscut de catre
persoanele interogate, trecute in general peste varsta de 60 de ani, numai
in expresia dasu(1) popii, cu precizarea ci ,,asta a fost mai demult*®.

fn baza informatiilor aduse, se poate afirma ci dag apartine limbii
romane ca un element lexical autohton sigur, prezent atat in dreapta,
cdt si In stanga Dundrii.

Cuvantul dayg are o atestare veche pe teritoriul tarii noastre, din
epoca daco-romand; il Intalnim in antroponimul latinizat Dasius, fiind
vorba de Dasius, ostas roman martirizat la Durostorum, in Scythia
Minor, la 20 noiembrie 304, in timpul lui Diocletian (284-305) sia lui

81

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



Maximian Galeriu (292-311)'; moastele sale au fost transportate catre
sfarsitul secolului al Vl-lea, in 579 la Ancona, in Italia, poate In urma
invaziei avaro-slave'!. in latini, ca si in greac - si-, -ss-, transcrie un
autohton -<, neob1$nu1t pentru grec1 §1 romani, -issos-, -ISis, -es, de
unde avem: Crisos - Cris, Maris - Marisos; Marisia - Mures; Dasius/*
Dasu, das'2.

G. Ivinescu afirma ca das - ,,miel de un an®, apartine limbii
vorbite de triburile neolitice care sta la baza limbilor caucaziene de
astazi (iafetita), limba inrudita cu basca, etrusca si probabil cu sumeriana,
vorbitd inainte de migratia indo-europeana'’.

I. I. Russu considera ci notiunea ,,miel“, esential, pare a fi ,,pui
mic de animal®, continand i.-e. "dhéi-, ‘dhé, *dhé, ,,a suge, a aldpta“,
din care si apelativul pentru ,,pui de animal, sugaci®, ca lat. filius,
fetus, ,nastere, fatare; progeniturd, prunc®; let. déls, ,,fiu*; alb, del’e,
,,0aie“; lit. dile, ,,vitel sugaci; v. nord. dilkr, ,,miel, pui“; v. sl. det,
,,copil“ etc. (Vergleichendes Worterbuch der indogermanischen
Sprachen, de A. Walde - J. Pokorny, Berlin, Leipzig, I, 1930, p. 829-
831; Indogermanisches etymologisches Wérterbuch, de J. Pokomy,
Bem-Miinchen, 1959, p. 241; Latinisches etymologisches Worterbuch,
de Alois Walde, ed. III, de J. B. Hofmann, Heidelberg, I, 1936-1938,
p.475-478). Alb. rom. dag, cu sensul primar de ,,pui de animal sugaci®,
ar presupune un i.-e. “dhe-sio, *dasio-, general in zona carpato-balcanici,
sinonim al lat. miel (agnellus), care 1-a inlocuit complet in d1alectul
dacoroman'.

In controversa daci, apelativul das apartine unei limbi
preindo-europene sau indo-europene, consideram ci, luind ca bazi
analiza etimologica propusa dse I. I. Russu, in care radicalul i.-¢, *dhéi-,
‘dhé-, "dhé, se intdlneste atdt in grupul satem, cat si in grupul centum
al indo-europenei, apelativul das apartine indo-europenei comune.
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TORNA, TORNA, FRATRE !

- Contributii noi -

Problema interpretarii cunoscutei exclamatii din anul 587 a unui
soldat din armata bizantini, condusi de Comentiolus in cursul unei
expeditii impotriva avarilor condusi de Baian in tinutul din nord-estul
Traciei, in apropierea orasului Anchialos, azt Pomorje din Bulgaria,
exclamatie inscrisd mai intdi de Teofilact Simocatta in Istoria sa din
jurul anului 630: torna, torna, si reluatd apoi de Theophanes Confes-
sor: torna, torna, fratre, in Cronica sa scrisd intre anii 810 - 814, carea
addugat cuvéntul fratre, a fost reluata si din nou discutat, cu bibliografia
la zi, de Violeta Barbu, care refera: ,,Adevaratd «problema homerica»
a istoriei limbii roméne, doua pasaje din cronicarii bizantini Teofilact
Simocatta si Teofan au polarizat istoriografia si lingvistica romana si
strdind, vreme de peste doud secole*!.

Teofilact Simocatta in [storia sa povesteste ca, in anul 587, cand
armata bizantind, condusi de Comentiolus, cobora din muntii Haemus
(Stara Planina) si se indrepta spre cdmpia Traciei pentru a infrunta pe
avari, la un moment dat, sarcina de pe animalul de povari al unui
militar a cdzut la pAmant, iar alt militar aflat mai In urma i-a strigat ,,in
limba tarii“ sau ,,in limba din partea locului* - emiywp {o ) yAdTn -
si I-a indemnat sé se intoarcd, in vederea ridicarii poverei cizute, cu
cuvintele: Tépva, 1épva. (torna, torna), ,intoarce-te, intoarce-te*,
»ca s1 cum li s-ar fi ivit pe neasteptate o luptd in timpul noptii‘2.

Relatarea lui Teofilact Simocatta a fost preluati mai tarziu de
Theophanes Confessor (752 - 818) si redati in cuvinte putin schimbate:
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,Unanimal de povard a aruncat sarcina din spinare, iar cineva a strigat
la stapanul catérului sa se intoarcd si sd pund sarcina la locul ei, si i-a
spus in limba parinteascd - T o TPdQ WVT: Topva, TOpva, PPATPE
- torna, torna, fratre, ,intoarce-te, intoarce-te, frate“. Stapanul
animalului n-a auzit strigatul, dar l-au auzit alti osteni. Ei au crezut ca
sunt atacati de dusmant si au inceput sd fugd, strigdnd in gura mare:
tépva, tOpva - toma, torna - ,,intoarce-te, intoarce-te‘.

Cuvintele torna, torna, fratre, considerate de unii drept cea mai
veche atestare a limbii roméne, au dat nastere unei literaturi intinse,
care continud si astazi.

H. Mihéescu afirmi cd@ Teofilact Simocatte intelegea prin

EMYMPLOG YAMTTA sau gwvn ,,limba tarii*, adici ,,limba Imperiului
roman”, limba latind de pretutindeni. Cuvantul , fratre“, addugat de
Theophanes, provenea probabil din cercuri ecleziastice sau circula siin

randul ostenilor cu sensul de ,,camarade®. Despre tdpva se stie bine
cd era un termen de comandd imprumutat din limba latind si devenit
uzual in greaca din secolul al VII-lea, dupa cum rezulta din tratatul de
strategie al lut Mauricius. Dupd H. Mihédescu este vorba de o expresie
latind, dupd uzul limbajului militar oficial al epocii®.

Violeta Barbu, referindu-se la relatia ,,dintre vorbele culese de
Teofilact si inceputurile limbii roméane*, afirma ci ,,aceasti relatie a
fost valorizati* (adici rezolvati, n.n.) de Ion Coteanu’, care identifica
expresia citatd de Teofilact cu o ,,probd de limba“, aroméaneasci, ,,ceea
ce duce la reducerea simtitoare a perioadei de timp in care aromana si
dacoromana au constituit un singur grai sau dialect al limbii latine
(secolele IV - VII)“,

In privinta locuintei primitive a aromanilor, cronicarul bizantin
Kekaumenos (secolul al XI-lea) arati in tratatul siu Strategikon ci ,,ei
sunt asa-numitii daci sau besi care mai intai au locuit in vecindtatea
Dunirii si a raului Sau, numit acum raul Sava, unde acum locuiesc
sarbii, in locuri tari si grele de strabatut... Fugind de acolo, ei s-au
raspandit in tot Epirul si Macedonia, cei mai multi s-au asezat in Elada“”’.
Teritoriul de 14ngd Dundre si Sava se gisea in nordul Moesiei Superioare,
de unde stramosii aromanilor au coborat spre sudul Moesiei Superioare.
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O parte s-a stabilit in zonele de miaza-zi ale Jugoslaviei de astdzi, in
timp ce altii si-au continuat peregrinarea spre sud, ajungénd in Alba-
nia, Epir, Tesalia, iar spre rasarit, pana In regiunea Salonicului si a
Peninsulei Calcidice®.

Al Rosetti afirma ca epoca roménei comune Incepe ,,In secolele
al VII-lea si al VIII-lea, cind se admite Indeobste cd latina a cedat locul
limbilor romanice. Ea sfarseste atunci cand grupul ce avea si formeze
dialectul de sud al limbii roméine se desface de dacoromaéni; este
momentul cand stramosii aromanilor sunt semnalati pentru prima oara
in sudul Peninsulei Balcanice: in 976 cronicarul bizantin Cedren relateaza
asasinarea lui David, fratele coregentului rebel bulgar Samuil la locul
zis «Stejarii Frumosi», Intre Kastoria si lacul Prespa, de niste aromani
caravanari‘”.

Cei ce au locuit In muntii Haemus (Balcani) si in partile Bulgariei
au fost Inaintasii meglenoromanilor, care trebuie ,,considerati urmasii
populatiei romanizate din Moesia Inferioard, Impinsi de slavi spre sud,
indata ce acestia au trecut Dunirea (secolele VI - VII), fapt confirmat
de izvoare istorice, cum sunt Viata Sfantului Dimitrie de la Salonic si
relatarile Presbyterului de la Dioclea!®,

Fata de situatia expusé, expresia citatd de Teofilact nu mai poate
fi sustinuta drept ,,proba de limba aroméaneasca“.

Text aromanesc, in limba autohtonilor, a fost considerat si de J.
Thunmann, Gh. Roja, P. Papahagi. Drept cel mai vechi text roménesc,
apartinind protoroménei, a fost considerat de Gh. Sincai, Roesler, W.
Tomaschek, Hasdeu, Xenopol, Philippide, Radu Vulpe, Popa - Lisseanu,
P. St. Nasturel, Al. Rosetti, G. Ivinescu, C. C. Giurescu, Dinu G.
Giurescu, In timp ce alti cercetitori sustin ci este vorba de o expresie
latind, dupd vzul limbajului militar oficial al epocii: K. Jirecek, N.
Iorga, O. Densusianu, P. Mutafciev, G. Kolias, M. Gyioni, F. Lot, C.
Tagliavini, H. Mihiescu, I. Glodariu, I. Fischer.

Cum punea intrebarea P. $t. Nisturel: ,,De partea cui este
dreptatea*?!!

Fiind o problemi de lingvisticd romanic3, prezentd in discutia
specialistilor, care are o importantd national3, considerdm oportun sa
fie Inscrise si alte opinii, in vederea rezolvarii dezbitutei ,,probleme
homerice*.
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De la inceput se desprinde constatarea cid cercetitorii acestei
probleme de lingvisticd, dezbatutd ,,vreme de peste doud secole®, au
facut mai mult consideratii socio-istorice de lingvisticd, decat sa facd
propriu-zis o analizd gramaticald cerutd, morfologic-sintactica.

in discutia asupra apartenentei textului la o limbi sau alta, cuvantul
martor este frat(r)e(r), exploatat, cum se afirmi in Enciclopedia limbilor
romanice (Bucuresti, 1989, p. 311), atat din punct de vedere stilistic
sau socio-lingvistic (adresarea cu ,,fratre® nu poate figura in limbajul
oficial al comenzilor militare), cét si din punct de vedere fonetic si
gramatical (ca formd de vocativ neconformd cu norma latind). Al.
Philippide intreba: ,,Ce faci cu fratre? Chiar de-l vei schimba in clasicul
frater, acest cuvant rimane. Ce faci cu e]“?"?

Rezolvarea problemei discutate rezultd deci din rezolvarea
interpretdrii grafiei cuvantului fratre. Unii cercetdtori au considerat grafia
fratre un ,,barbarism“, altii o ,,corupteld a formei corecte frater, iar
altii o formd intermediara intre frater si frate. Violeta Barbu afirma ci
in inscriptiile de pe teritoriul Daciei si al Dobrogei, de pana in secolul
al XIII-lea nu se cunosc, pand in prezent, atestiri epigrafice ale lui
fratre, nici ca formi de nominativ, nici ca vocativ, de unde ar rezulta
cd unica mérturie a acestei variante ce a fost pusd in legaturd cu istoria
limbii romane, cea din opera lui Teofan, nu poate cédpdta, cel putin in
planul strict al probelor materiale, o confirmare epigrafica®. Inrealitate,
atestdrile literare confirmd prezenta cuvantului latin frater, -ris, pe
teritoriul fostei Dacii si al Scythiei Minor din secolul al IV-lea, in
operele literare ale episcopului arian Ulfila si ucenicului sau Auxentius
de Durostorum (Silistra). Scrisoarea episcopului arian Auxentius de
Durostorum, care contine si crezul lui Ulfila: 4uxentii Dorostorensis
epistola de fide, vita et obitu Ulfilae (= Scrisoarea episcopului arian
Auxentiu de Durostorum despre credinta, viata si moartea lui Ulfila),
redactatd, se considerd, la Constantinopol, in 384, in limba latini a
secolului al IV-lea, ,,limba oficiald a Imperiului roman de Risérit pana
in secolul al VII-lea“, cuprinde cuvantul frater, -ris atit la singular cét
sila plural. La singular in nominativ, vocativ: frater, acuzativ: fratrem.
Laplural, nominativul: fratres cristiani (= frati crestini)'*. Pentru secolul
al Vl-lea mentiondm epistola papei Vigilius (537 - 555) din 15 martie
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553 adresata si trimisd din Constantinopol episcopului Tomisului,
Valentinian, cu formula protocolard: Epistola (olim XII) ad
Valentinianum episcopum Tomitanum: Dilectissimo fratri Valentiniano
episcopo de Tomis provinciae Scythiae, Vigilius (= Scrisoare (ordinara
XII) citre episcopul tomitan Valentinianus: Vigilius, citre prea lubitul
frate Valentinianus, episcop de Tomis, din provincia Scitiei)'.

Retinem din formula protocolara cuvantul fratri, care este in cazul
dativ. Substantivul masculin parisilabic, terminat in -er, frater, -ris, de
declinarea a III-a, are in ablativ terminatia in -e, fratre, cum il avem si
in Cronica lui Teofan. De ce cuvantul se afld insa in ablativ, si nu in
vocativ, asa cum ne-am astepta? In limba latini sunt unele verbe care
cer dupi ele cazul ablativ, cum sunt: /ibero (= a elibera), levo (= a
usura), solvo (= a scipa, a scoate, a salva)'® si altele. Si verbul torno, -
are, intilnit si in operele literare ale lui Cicero si Pliniu'’, cu intelesul
din exclamatia soldatului catre stdpanul catdrului, de a-i ridica, de a-i
salva povara, care-i cazuse de pe spinare, aflat la imperativul prezent
(persoana a doua), forna, are in cazul de fatd dupi el substantivul in
cazul ablativ, si nu in cazul vocativ. Constructia propozitiei impera-
tive: torna, torna, fratre, se justific a avea caracter latin, si ea a fost
rostitd ,,in limba tirii* sau in ,limba locului® adici in limba latina
vorbitd a secolului al VI-lea in Peninsula Balcanica. Cele doua probe
de limb4 latini din secolul al VI-lea, una de limbi culti scrisi, scrisoarea
papei Vigilius citre episcopul Valentinian al Tomisului, si a doua in
limba latind vorbitd, exclamatia: torna, torna, fratre, dovedesc caracterul
lor indiscutabil latin'®.

,,Pand in secolul al VI-lea, latina este inca o limba unitard pe
intreg cuprinsul lumii romane. Incepand cu secolul al VII-lea, aceastd
unitate poate fi consideratd ca dizolvatd“!®. Afirmatiile ’emiy®prog
yAdttn ale lui Teofilact sau matp®o ewvi alui Theophanes, din
pasajele privitoare la torna, torna, fratre, ne vorbesc ,,despre latini ca
limba maternd a populatiilor locale*?®. Secolul al VlII-lea, si poate si
primele decenii ale secolului al VIII-lea, sunt socotite de I. Fischer
drept o perioadd de tranzitie, ,,limba nu mai este latind, dar nu e inci
nici romdnd, italiand, francezd etc.“?!. Referindu-se la datarea
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inceputurilor limbii roméne, trebuie si se tina seama, afirma I. Fischer,
de cea a celorlalte limbi romanice si ,,vom considera cd incepand cu
secolul al VIII-lea se poate vorbi de limba roméana ca de o limb3 romanica
individualizata, caracterizata prin trasiturile care o disting de celelalte
limbi provenite din limba latind si care, cu modificirile inerente oricarei
evolutii lingvistice, se mentin pana astizi“?.

Data de nastere a limbii roméne, dupd ultimele aprecieri, poate fi
deci consideratd secolul al VIII-lea®.
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» Limba romand primitivd comund s-a format intr-un teritoriu care cuprindea
provinciile latinofone de la Dunére, adicd Dacia si cu {inuturile locuite de dacii
liberi, Pannonia de sud, Dardania, cele doud Moesii si Scythia Minor. Ton Ghetie,
Romdna primitivd, in ,Limba romana“, 1985, 6, p. 523, afirma ca: ,,Am avea
deci dreptul s@ fixdm extinderea in timp a romanei primitive intre secolul al
VII-lea si secolul al XII-lea“. G. Weigand socotea cd romana primitivd a avut curs
in secolele VII-IX. I. Siadbei, in secolele VI-VII, Al. Rosetti, in secolele VII-
VIII-X, G. Ivinescu considera o prima perioadi care se intinde pani in secolele al
IX-lea - al X-lea si a doua perioadd, cuprinsd intre aceastd ultima datd si secolele
al XIII-lea - al XIV-lea, pani la plecarea meglenoromanilor si a istroromanilor.
Autorii volumului al II-lea al Istoriei limbii romdne, se pronunti pentru secolele
V-VIII (Ion Ghetie, op.cit., p. 521). Considerdim punctul de vedere cel mai
indreptatit, cel exprimat de Ion Ghetie, secolele VII - XII.
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DOCUMENTE DE LIMBA RCMANA

Pomind de la adevirul ci cel mai fidel document al vietii istorice
aunui popor este limba lui vorbita, prezentam doua cuvinte romanesti,
in contextul lor socio-istoric, cu evolutia ce le caracterizeaza.

1. Cuvant. in Dictionarul limbii roméne* si in Dictionarul explicativ
al limbii romdne?, se da o dubla etimologie etimonului respectiv:
conventum (= Invoiala, Intelegere, contract, pact) si conventus (= adunare,
intrunire).

Prof. G. Ivanescu® a adus preciziri, argumentind ca nu este cazul
a avea 0 dubld etimologie, fiindca conventum este un termen rar
intrebuintat in latind, pe cnd conventus este foarte des intrebuintat in
epoca imperiala, el transmitdndu-se mai departe si In limbile romanice,
Insd cu un sens modificat, care insemna ,,adunare organizati si condusa
de cineva®, ,,adunare care este o institutie sociald“.

In limba latina conventus desemna urmitoarele relatii sociale:

1. Adunarile judiciare, sedintele pe care le {ineau guvernatorii
romani, periodic, in principalele orase ale provinciei lor, cu notabilii
regiunii §i cu principalii cetateni din provincie. Ele s-au mentinut si in
timpul Imperiului. Sedintele se tineau in forum, iar mai tarziu intr-o
basilicd sau intr-o sali de audiente din palat.

2. Capitalele circumscriptiilor judiciare, in care se fineau sedintele
in provincii sau chiar aceste circumscriptii.

3. Marea adunare a cetitenilor, pe care-i atrdgea tinerea periodica
a sedintelor provinciei, apoi timpul cind aceste aduniri aveau loc.

4. Adunirile provinciale mentionate de romani in unele orase si
numite, de obicei, concilium.
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5. Totalitatea romanilor publicani, mercatores, negustori sau
curieri, negociatores, care locuiau in provincie si formau, in jurul
guvernatorului, un fel de corp care reprezenta poporul roman.

Dintre toate aceste sensuri, cele care trebuie luate in considerare
pentru etimologia cuvantului roman, precizeazd G. Ivdnescu, sunt
sensurile 1, 3 s14. Asemenea adundri n-au mai fost insa posibile dupad
cucerirea partii de nord a Peninsulei Balcanice de catre slavi, produsd
in prima jumitate a secolului al VII-lea. Dar vechiul termen s-a transmis
asupra adundrilor care aveau loc, incepand din acest secol, in cadrul
gentilic, in obstile satesti agrare.

Pentru Dacia, faptul rezultd din existenta judeciei, a ,,sfatului
oamenilor buni si batrani*, care judecau si hotdrau, iar hotdrarea lor in
,,adunare* era un cuvant pentru intreaga obste. Asemenea aduniri cu
caracter jurudic explicd si evolutia semanticid de la ,,adunare” la
»discurs®, ,,cuvantare, ,,conversatie”. Evolutia semantici s-a produs,
dupai toate probabilititile, in cadrul gentilic, in cadrul obstilor sdtesti
agrare, inainte de instaurarea ordinii feudale la romani, care incepe la
noi in secolul al IX-lea sau al X-lea. Din epoca feudal, sub influenta
patrunderii elementului lexical slav in limba roménd, la curtile feudalilor
de pe teritoriul roméanesc, verbul a (d)vorbi (< v. sl. d vorbiti = a sluji
la curte) a ajuns si Insemne a vorbi, iar dvordbd (< v. sl. d voriba = a
sluji (la curte), slujire) a ajuns sd insemne vorbd. Dispozitiile luate,
cuvintele de ordine, se transmiteau acum de la curtea feudalului pentru
obstea agrard dependentd, ceea ce a ficut ca termenul cuvdnt sd capete
sensul de vorbd si vorbd de clacd (vorba inutild sau neserioasi).

In graiul banitean si in dialectul macedoromén avem si termenul
zbor (= vorba, din v. sl. subori), bulg. si sarbocr. sbor (adunare). La
sarbi si bulgari shor Inseamnd vorbd, dar a pastrat si sensul initial de
adunare, de unde avem in roméneste, prin slava bisericeascd, sobor si
soborniceascd.

In dialectul macedoroman, pentru cuvdnt avem cuvendd,
imprumutat sau din albanezd (dupd Puscariu), kuvénd (= discurs,
conversatie), sau din limba greaci (neogreacd), kouBéxda (= discurs,
conversatie), cumn pare si arate - d final si prefacerea lui ¢ precedat de n
ind, care dovedeste realitatea permanentei termenului latinei populare,
cuvdnt, numai la populatia romanica nord-dundreana (G. Ivinescu).
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Cei doi termeni, cuvdnt si vorbd sunt sinonimi in limba roména,
dar termenului vorbd i se aplicd peiorativul intrusului, atunci cind se
spune pentru un om de caracter ci este ,,om de cuvant®, nu umbla cu
vorba, ,,cuvant adevirat, nu vorbd de clacd”, ,,cuvant de onoare®, ,,pe
unde iese cuvantul, iese si sufletu®.

Continutul etic al termenului cuvdnt, pastrat in limba roména din
perioada daco-romand, ne trimite si la o altd realitate. In perioada daco-
romani a avut loc raspandirea crestinismului in masa in limba latind
vorbitd. Predicarea noii credinte se ficea in adundri, care aveau loc in
basilici, localuri publice si tribunale de judecata, la inceput, apoi, din
timpul Sfintului Constantin cel Mare, si locasuri de cult crestin.
Predicatorii erau presbiterii (= preotii) si episcopii. Conform canonului
64 al Sinodului VI ecumenic (noiembrie 680 - septembrie 681), mireanul
nu putea predica decét cu aprobarea episcopului, iar femeilor li se
interzicea predicarea in biserica (canon 70 al aceluiasi sinod) si con-
form hotararii scripturistice pentru femeie, ,,s3 taci in biserici* (I, Cor.
14,34 -35;1Tim 2, 12). invé;étura clericilor era cuvant de invataturad
cresting, cuvantul Sfintei Evanghelii, cuvantul lui Dumnezeu. Cuvéntul
in Bisericd incepea cu ,,Binecuvantat este Dumnezeul nostru®, si cu
,Binecuvintati este Imparatia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh*.
Cei ce binecuvantau erau preotul si episcopul, care erau conducitori
bisericesti. Invatatura crestina i-a dat termenului cuvdnt si o nuanti
noud, aceea de ,ratiune”. ,,Cuvéantul lui Dumnezeu este ratiunea in
care isi au originea si modelul ratiunile tuturor lucrurilor. In limba
roménd, Logosul (ratiunea) din prologul Evangheliet Sfantului Ioan a
fost tradus prin Cuvént, si nu prin Verbum din latina clasici culti, ca in
celelalte limbi neolatine (Au commencement était le Verbe). ,,La inceput
era Cuvéntul, si Cuvéntul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul
(Ioan, 1, 1).

Prin rugdciune (< rogatio, - onis), cuvintul devine vehicul lexi-
cal de relatie intre credinciosii daco-romani si Dumnezeu si nu numai
intre oameni, iar biserica (basilica), ce fusese casi impiriteasca de
adunare si tribunal, a devenit casa lui Dumnezeu, impﬁratul cerului si
al pamantului, si adunarea crestinilor din biserici se va numi, incepand
din timpul Sfantului Constantin cel Mare (306 - 337), tot bisericd, spre
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deosebire de limbile neolatine din Apus, unde termenul de ecclesia,
adunarea celor chemati (catehumenii) si a celor alesi (crestinii), va
trece si asupra cladirii (f. [ ‘église), dupd secolul al IV-lea, fiindcd acolo
realititile social-istorice au diferit de cele din Romania Orientald®.

Pentru populatia daco-romani deveniti romaneasci, biserica avea
sa joace, in istoria sa, importantul rol social si cultural, iar preotii aveau
sd devind conducdtorii spirituali si purtdtori de cuvant ai obstilor
credinciosilor din bisericile lor, atestate documentar incé din secolul al
1V-lea, ca la Sldveni-Olt, la Biertan-Sibiu, la Porolissum (Moigrad),
biserica preotului autohton daco-roman Sansala din partile Buzdulut, in
care Sfantul Sava, numit Gotul (fiind din Gothia romani) era cantaret
bisericesc, si altele, in special din Dobrogea (Scythia Minor). Ceeacea
insemnat, de exemplu, pentru poporut roman din Transilvania, Biserica
si aportul preotimii Bisericii Ortodoxe Romaéne in lupta pentru
emanciparea si afirmarea sa nationald, a aratat-o exemplificativ invatatul
istoric Pr. prof. dr. loan Lupas, protopop de Siliste, care indurase
deportarea si inchisoarea la Sépron, membru in Comitetul central din
cadrele Astrei si presedinte al sectiunii istorice, membru activ al
Academiei Romaéne, din 1916, cu prilejul deschiderii la Sibiu, intre 6 /
19518/21 martie 1919, a primului Congres al preotimii din Translivania
in tara reintregitd, unde au participat, pe langa cei 700 de delegati, si
delegati din celelalte provincii unite.

Spre exemplificare reddm din discursul inaugural rostit de Pr.
Prof. loan Lupas, cateva paragrafe: ,,Va raimane pentru toate timpurile
un titlu de glorie, o dovadi bine gréitoare despre téria de suflet, despre
eroismul preotimii si al poporului nostru felul cum a stiut sd-si apere cu
pretul atator jertfe si suferinte comoara cea mai sfantd a sufletului sau:
credinta strabuni“.

Lipsiti intr-un timp de orice conducere bisericeascd si cu
organizarea lor ierarhicd vdduvitd si destramati in lupta cu puterea
formidabild a unui stat ca Imperiul Habsburgic, ldsati cu desavarsire
prada incercirilor de prozelitism religios feroce, cand aceste incercari
se Inteteau pana la paroxism, preotii smeriti de la sate, in chinuite slove
chirilice asterneau pe hértie urmatoarele cuvinte de frumusete biblicd
exprimand hotirérea lor nestramutata: ,,Noi si Biserica noastra, intru
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care ne-am nascut prin botez, intru care credem si nadajduim iertarea
picatelor si viata de veci si dobandim, pe aceasta credintd a parintilor
nostrii vrem sd stdm neclintiti in veci, de care sfanti credinta nici sabia,
nici focul, nici prigoana, nici chinurile, nici foametea, nici moartea s
nu ne poatd desparti...“. $i nu i-au putut desparti, nici pe el si nici pe
parintii lor... Dar pe ce se sprijineau in lupta lor biruitoare acesti preoti
care nu aveau decat arma cuvéntului fatd de tunurile si temnitele unui
stat puternic? Intdi pe ajutorul lui Dumnezeu, care ,,scoate pe cei
incatusati la fericire®, si, in randul al doilea, pe legatura sufleteascé cu
poporul dreptcredincios, pe puterea sfanta si biruitoare a dragostei...”.

Rolul crestinismului in viata popoarelor europene, remarca prof.
G. Ivdnescu, se oglindeste si in limbile romanice din Apus, care si-au
creat, ca si neogreaca, un termen pentru cuvantare, nu dintr-un cuvant
politic sau juridic, ci dintr-un termen religios crestin, latinul parabola
(fr. parole, it. parola, sp. palabra, etc.). Aceasta dovedeste cd acolo
viata crestind in evul mediu a fost puternica si bine organizatd, incat
s-a ajuns ca discursul prin excelentd si fie cel religios, predica
explicatoare a parabolei evanghelice. Viata religioasd din Apus a dat
un sens religios si cuvantului latin conventus, care a ajuns sa insemne
mdndstire, adica adunare, convietuire monahalid (fr. couvent, it.
convento). Aldturi de couvent, franceza poseda si convent, din latina
medievald, cu acelasi inteles. '

Romaéna, mostenitoare a latinei populare vorbite, a pastrat latinul
conventus (= adunare), care ne-a dat cuvdnt (= discurs, cuvantare,
conversatie), cdruia crestinismul ortodox i-a imbogatit si spiritualizat
continutul: ,,La inceput era Cuvéntul si Cuvéntul era la Dumnezeu si
Dumnezeu era Cuvantul“ (Ioan, 1, 1).

II. Solz. Cuvantul respectiv a comportat mai multe discutii
lingvistice pana la clarificarea etimologiei lui, care are o importanti
deosebita social-istoric pentru poporul roman.

Cuvantul latin squama - ae (= pojghita, ochi de metal), iInseamna
solz, dar in limba romana este pastrat cu sensul de scamd. In celelalte
limbi neolatine squama, - ae, pastrat in italiand scaglia, squama, in
spaniold, portugheza, provensali si catalani escama, in francezi écaille
(de poisson, de reptile), are intelesul numai de solz. Care este explicatia
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sensului diferit de limba roména a latinului squama, - ae, si de unde
provine cuvantul so/z In limba romana?

Unii lingvisti 1-au dedus din adjectivul latin solidus (= solid), iar
altii din vechiul slav slozu, sluzu (= mucozitate). Etimologia din slavi
n-a putut fi acceptata, pe motivul ca nu se poate justifica metateza lui -
[ -, care ar {1 trebuit s@ dea silz ca In trugu > tdrg, tiuku > tdlc etc. H.
Jarnik si D. Puschild au dedus cuvantul romanesc din solidus (moneda
romana de aur, incepand de la Constantin cel Mare), sincopat In soldus,
1ar pe baza pluralului sol/zi, s-a creat singularul solz.

fn Transilvania, cuvantul se foloseste frecvent in expresia populari,
,,banii pestelui‘”. Prof. G. Ivinescu® a adus preciziri, aritind ci este
vorba de moneda de aur emisd de Constantin cel Mare in anul 309 la
Treveri, numitd aureus solidus sau soldus, in greutate de 4,50 gr. aur.
Termenul respectiv nu a putut fi folosit in limba Tnainte de secolul al
IV-lea si deci, nu a fost adus de colonistii lui Traian In Dacia.

Abundenta emisiunilor acestei monede sub Constantin cel Mare,
excelenta ei calitate, au facut-o populara in tot Imperiul Roman. Pe
teritoriul tdrii noastre au fost descoperite pana in prezent 47 de tezaure,
din perioada 306 - 383, dintre care 10 contin monezi de aur®. Domnia
lui Constantin cel Mare a readus teritoriile de la nordul Dunirii, pana la
numita Brazda a lui Novac, cand in granitele Imperiului toatd Dacia
fostd romana era din nou sub controlul autoritétilor imperiale. De aceasta
perioada a romanitatii lui Constantin cel Mare este legata raspandirea
monedei sale de aur solidus in teritoriile romanice din dreapta si din
stanga Dunarii, precum si folosirea cuvantului solidus, care va primi si
un sens metaforic, atdt in romana, cat si in aromand, solz si soldzu,
s. m. pl. soldzi.

In povestile mai multor popoare se vorbeste de pestele de aur.
Solzii pestilor, in special ai celor mari, seamand, cu strilucirea si
rotunjimea lor in bataia soarelui in ap3, cu niste monezi de aur. Diferite
specii de pesti de mare, cu solzi aurii, sunt numiti in provensald daurada,
iar in francezd dorade sau daurade, iar o varietate de lin e numitd
dorée. §i solidus, moneda de aur romana, va ajunge si in aromana, si in
special in Transilvania, cu sensul metaforic de solzii pestelui, sau banii
pestelui. Marile rduri aici, cu nume autohtone, pe malurile cirora au
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inflorit asezdrile autohtone daco-romane, ca Tisa, Muresul, Oltul,
Somesul, Crisurile, aveau in apele lor multime de pesti, care au facilitat
metafora banii pestelui sau solzii pestelui.

Incepand cu secolul al VII-lea cind pe teritoriul Imperiului de
Rasirit au nadvalit slavii, monedele de aur s-au ririt In spatiul carpato-
dundrean, ca si in dreapta Dunadrii, si aceasta nu a mai putut face parte
din ansamblul tirilor cu moneda de schimb de aur. Vechiul termen, de
origine latind, solidus, incepand cu domnia lui Nicefor II Focas (963-
969), avea sa fie inlocuit cu termenul din limba greaca nomisma, care
denumea moneda de aur. La sfarsitul secolului al XI-lea, impératul
bizantin Alexius I Comnenul (1081-1118) a intreprins reforma monetara
pentru redresarea economicd a Imperiului si a creat, in anul 1092-1093,
o noud moneda de aur, hyperperon (= trecut prin foc; aur afinat, trecut
prin topiri succesive). Termenul a intrat in limba roméand cunoscut sub
forma de perper, de origine mediogreacd; pentru moneda de aur, nume
care a desemnat apoi si taxa perceputd pentru graul sau vinul exportat
peste Dunire, taxd care s-a menfinut cu acest nume pana tirziu, spre
sfarsitul secolului al X VIII-lea'.

Moneda solidus iesind din circulatie, sensul propriu al cuvantului
s-a uitat, incepand cu secolul al VII-lea, dar cuvéntul a rimas mai
departe in limba cu folosirea lui metaforica de solzii pestelui sau banii
pestelui, expresie folositd, cum am mentionat, in special in Transilvania,
ceea ce dovedeste o permanentd continuitate a populatiel romanice
carpato-dundrene. Cuvantul solz a trecut si in literaturd, fiind foarte
productiv. Prima dati il intdlnim in Moltvenicul lui Dosoftei!!. La Mihail
Eminescu capiti aura,,solzii de arama.. In Noul Testament il gisim in
Faptele Sfintilor Apostoli (9, 18), cu ocazia botezului Sfantului Apostol
Pavel: ,,S1indatd au cazut de pe ochii lui ca niste solzi; si a vazut iardsi
si sculandu-se a fost botezat®.

In limba roméana si in aromand, intrebuintarea cuvantului solz,
soldzu a avut consecinta cd si-a pierdut sensul propriu vechi, din latind
solidus (moneda), incepand cu secolul al VII-lea si a cdpatat un nou
sens, sensul metaforic, de solzii pestelui care a devenit in sens propriu,
cel actual, care denumeste in celelalte limbi neolatine, pe latinul squama,
-ae. In Apus, conditiile istorico-sociale fiind altele, latinul solidus si-a
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pistrat mereu sensul propriu de moneda si s-a schimbat din sensul sdu
numai ceea ce se referea la calitatea acestei monede, care a devenit tot
mai scizut, incét astdzi in limba italiand soldo, si in limba franceza
sou, Inseamnd banul de arama.

Limba romani, in evolutia sa, dovedeste cd nu este mai putin
latind decét italiana, franceza, spaniola, portugheza si celelalte limbi
romanice. In izolarea sa in care s-a dezvoltat, ruptd de limbile surori
neolatine occidentale, odatd cu venirea popoarelor slave la sfarsitul
secolului al VI-lea si inceputul secolului al VII-lea, limba romani
dovedeste o impundtoare vitalitate si o mare putere productivi in
permanenta romanitatii carpato-dundrene. Din analiza lexicului limbii
roméine prezente se constatd adevarul cd, dacd la un moment Dacia a
fost pierdutd pentru Imperiul Roman (271-275), ea nu a fost insa
niciodatd pierdutd pentru romanitate.
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IISUS CRISTOS IN ROSTIREA ROMANEASCA

In Ortografia pentru toti (Bucuresti 1990, p. 43), Mioara Avram
afirmd ci: ,,Numele proprii Isac, Isus, se scriu cu un singur / initial (nu
lisus)“. Numele Isac, casi Isaia, Israel, Isar, se scriu cu un singur i, dar
Isus se scrie cu doi Z, fiindcd { initial are valoare foneticd dubla. in Noul
Testament din 1648, ca si In Biblia de la 1688, numele este scris Jisus,
atét Jlisus Hristos, cat si lisus Navi si lisus, fiul lui Sirah (Intelepciunea
lui Tisus, fiul lui Sirah). In cirtile de ritual bisericesti si in publicatiile
bisericesti, numele are grafia Jisus, si nu se poate accepta o dubli grafie.
Se impune o singurd grafie: lisus, care are justificarea etimologica.
lisus, numele propriu al Fiului lui Dumnezeu, este redarea greaci a
ebraicului fekosua (Luca, 2, 21), care inseamnd ,,Dumnezeu este
mantuirea® sau ,,Mantuitorul“ (Isaia 61, 11; Matei [, 20-21). in limba

- I . o .. e, T
greacd, cuvantul lisus deriva de la viitorul verbului idomai (“1dopat),

iaino (waivo), ,,a vindeca®, viitor care, in dialectul ionic are forma
iisomai (\oopat), ceea ce explicd grafia lisus ('Inoodg), cu dublul i
(7). In latind, numele a fost transcris Jesus, fiindca al doilea i este eta
(), redat in pronuntia erasmica cu e in latind, transcris si in limbile
neo-latine din Apus: Jésus, Jesis. In slavi, grecescul "Incotg a fost
transcris McoYcs, grafia folositd si in vechile traduceri din slavd, cu un
singur i: Isus.

Crestinismul la romani s-a predicat insa in limba latind, cu Jesus,
care a dat lisus, cu trecerea vocalei e in i dupi secolul al IV-lea, ca in
bene - bine; plenus - plin (v. Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, Bucuresti,
1986, p. 93).

In Romdnia Liberd din 26 aprilie 1990, p. 1, larubrica ,,Semnal®,
se pune intrebarea: ,,Cum e corect sd se scrie si sd se rosteascd: Hristos,
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Christos, Cristos ... Care este grafia corectd ? Asteptdm raspunsuri si
argumente*’.

De fapt, intrebarea nu este singulard, si ea impune preci-
zarea ceruta.

Numele propriu fisus ('Incodg) este insotit in Scripturd de un
titlu care se referd la misiunea divina si la slujirea Sa. Hristos, cuvant
de origine greceasci: ypioTdg, care este echivalentul cuvantului ebraic
Messiah (= Unsul lui Dumnezeu). Grecescul y (hi) este transcris in
latind ch, iar in limba romdni ch latin este rostit ¢, dupa cum avea din
latinul charta (= scrisoare, din gr. yopthc = foaie de papirus), roménescul
carte. Astfel se explicid grafia cuvantului din limba greacd, intalnit in
Noul Testament de 529 ori, grafie folositd si in Noul Testament din
1648 siin Biblia din 1688 in limba romani, precum si in cértile de cult
bisericesti si in publicatiile bisericesti. In latina, grecescul ypiotéc a
fost transcris Christus, care este rostit in limba romana Cristos.

In limba slavi e trecut Hristosu, forma folositd si in vechile
traduceri romanesti din slava bisericeasca. In limba roména in grafie
s-a impus forma greco-slavd: Hristos. Scrierea in limba romani este
foneticd si corect cere sa folosim grafia Cristos, asa cum rostim.

De la latinul Christus avem christianus, din yprotiavdg, care
,,S-a raspandit mai ales incepdnd din veacul al II-lea, cind mai staruia
incd pronuntarea c, nu A, si a fost mostenit in limba roména crestin®
(H. Mihdescu, Influenta greceascd asupra limbii romdne pand in secolul
al XV-lea, Bucuresti, 1966, p. 57). Dupa evolutia fonetica normala
christianus ar fi trebuit si devind cregin, asa cum avem pdsune din
pastionem sau usd din ustium. Forma cu -£- ,,se explica printr-o apropiere
constientd de numele latin Christus* (1. Fischer, Latina dundreand,
Bucuresti, 1985, p. 151).

Pastram in limba roméana, incepand din secolul al II-lea, cele mai
vechi cuvinte crestine: Cristos, impreuna cu urarea: Cristos a inviat!,
prima Evanghelie crestind, Christus invivit, ca si numele nostru de
crestin, crestini, care dovedesc vechimea crestinismului
romanesc, incepand din secolul al II-lea, adus o dati cu trupele romane
cuceritoare in Dacia.

Se cere 53 si scriem, dupd cum rostim romaneste: lisus Cristos.
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TERMENI DE CULTURA CRE§TINA
DACO-ROMANA

Ca fenomen cultural-istoric, crestinismul are pentru poporul romén
unrol determinant in procesul etnogenezei sale de popor romanic. Daco-
romanil, spre deosebire de alte popoare care s-au crestinat la o anumita
datd, fie din ordinul conducitorilor politici, fie ca urmare a unor misiuni
oficiale, au imbratisat religia crestind din prima etapd a formarii lor ca
popor, inainte de contactul cu slavii!. Cum afirma C. Daicoviciu, ,,prin
crestinismul impéciuitor si bland, practicat in limba latina si cuprinzand
sl pe «varvari», s-a intdmplat nu numai pistrarea romanititii in Carpati,
cisiintdrirea si desdvarsirea acestei romanititi‘®. ,,Nu e deloc exagerat
cand se spune cd romanizarea daco-romanilor a continuat si s-a desavarsit
chiar dupa parisire*. Intr-un moment att de critic, cu o Dacie parasitd
de oficialitatea romana si in mare parte cotropitd de migratii covarsitoare
st cu un Imperiu Roman la cumpéna inclinérii sale spre decadenta si
dezmembrare, crestinismul a avut rolul de a determina romanitatea
noastrd. Cum a aritat Radu Vulpe, discipolul apropiat a lui Vasile Parvan,
romanitatea si crestinismul sunt cele douad coordonate magistrale ale
etnogenezel romane: ,,Noi suntem romani fiindcd suntem crestini si
crestini fiindcd suntem romani‘; ,,factorul crestin apare in procesul de
romanizare de la originea poporului roman cu un rol determinant, Incat
se ridicd la o insemnatate egald cu aceea a romanitatii noastre
insdsi. Cu bund dreptate se poate vorbi de aceste doud fenomene ca de
doud directii istorice cardinale, ca de coordonatele magistrale ale
etnogenezei noastre*.

In continuare, vom ciuta si confirmim cu citeva realititi
lingvistice acest adevir istoric.
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Termenii pentru notiunile fundamentale de credintd crestind si
viati religioasd din limba roméand sunt de origine latina, fiindca, dupa
cum aridta Vasile Parvan, ,,Romanismul si crestinismul nostru sunt
nidscute si crescute in chip firesc; incet si trainic, in Dacia lui Traian si
nu sunt de abia mai tdrziu ,,immigrate din alte tinuturi. Daci insd
romanismul si crestinismul nostru s-au putut astfel dezvolta, cauza e ca
noi am putut trdi pana in veacul al VII-lea in continuitate trupeasca si
sufleteascd cu patria noastra mamd, italo-illyrica: ...pentru ci Dundrea
n-a fost niciodatd un dusman hain, care sd desparta pe frati, ci a fost un
prieten bun, care i-a unit*.

Crestinismul a ajuns si fie recunoscut in Imperiul Roman ca religie
de stat sub Teodosie cel Mare (379-395), cénd cultura sa a inlocuit
treptat, treptat, cultura veche pagiand. Organizarea crestinismului ca
religie unitard, sub aspectul doctrinar, cultic si disciplinar-canonic, a
inceput cu domnia lui Constantin cel Mare (306-337), o dati cu Sinodul
I ecumenic de la Niceea din 325, despre care Constantin Noica spunea
cd reprezinti ,,inceputul culturii europene‘.

La Sinodul I ecumenic s-a stabilit pe langa doctrina hristologica
cuprinsd in primele 7 articole din Simbolul de Credinta si fixarea datei
Pastilor pentru intreaga Bisericd crestind, ca si o serie de canoane (7)
ce s-au luat cu privire la viata disciplinari bisericeasci si cultica. In
canonul 5 s-a hotdrét ,,... ca este bine sd se tind sinoadele de doud ori
pe an in fiecare eparhie, in tot anul..., iar sinoadele sd se {ind unul,
adica inainte de patruzecime (te00apakoaTn, - TLTEGCAPAKOTTA) ...,
iar al doilea pe la timpul toamnei*”’. Termenul grecesc tecGopakostn
(= patruzecime) a fost tradus pentru populatia crestind de limba latind
cu quadragessima, care in limba vorbitd s-a rostit quaresima (= a
patruzecea), prin reducerea grupului -dr-la  -»-%, ajuns in it, quaresima,
in engad. quaraisma, in fr. caréme, in provensali caresma, in catalani
coresma, in spaniold cuaresma, in portughezi quaresma’. In limba
romand, prin trecerea lui qu in p (ca in aqua > apd), cuvantul a ajuns
pdresimi. Importanta acestul termen crestin in limba roméni este ci
avem o dat cert, un termenus a quo, de la care pornim pentru vechimea
organizarii sigure a crestinismului romanesc, incepand din secolul IV.
Péresimi reprezintd ,,postul Pastilor” sau ,,postul mare*, in amintirea
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celor 40 de zile si 40 de nopti postite de lisus Hristos in pustiul
Carantanei inainte de inceputul activititii sale mesianice (Mat. [V, 1-2;
Luc. IV, 1-2).

De la sfarsitul secolului III inainte, postul mare sau postul Pastilor
fusese impartit in doud perioade: postul paresimilor, care incepea din
seara Duminicii Izgonirii lui Adam din Rai si tinea pana in seara din
Vinerea lui Lazir, si postul pascal sau Postul Pastilor, care tinea o
siptdmand, din Duminica Floriilor pAna la Duminica Invierii, fiind mai
aspru, de ajunare *adiunare, ieiunare (= ,,a ribda de foame, a nu manca
nimic*). Din sec. IV, dupd uniformizarea datei Pastilor, hotarita la
Sinodul I ecumenic (325), Biserica de Rasdrit, de rit bizantin, a adoptat
definitiv vechea practicd de origine antiohiand a postului de sapte
saptamani, durata pe care o practicd si astazi'’.

Piresimile, postul de 40 de zile al Pastilor, este tinut si in Biserica
Romano-catolicd, dar el incepe nu de luni, ca la ortodocsi, ci din
miercurea numitd ,,a cenusii“ (Dies ceneris), de la practica de a se
presdra cenusd pe crestetul capului, rest din ceremonialul penitentei
publice din vechime, mostenit de la evrei. Catolicii, spre deosebire de
ortodocsi, dezleagd postul in duminicile paresimilor, mancand de dulce
si ingdduie mancarurile de ou si derivatele lactate in paresimi. Impotriva
acestel practici, Sinodul de la Trulan (692), prin canonul 56, a interzis
sub pedeapsa caterisirii si a excomunicirii consumarea hranei provenite
de la animale, cum sunt: came, oud, lapte, branza, in timpul paresimilor
si a condamnat obiceiul armenilor si al apusenilor de a le consuma
simbetele si duminicile in paresimi'!.

Importanta cuvantului pdresimi pentru latinitatea limbii romane
si a vechimii crestinismului roménesc de limba latina, dar de rit bizantin
sau ortodox, a ardtat-o in special, marele slavist Petar Skok, coleg la
studii in Germania cu Sextil Puscariu, care i-a inlesnit invitarea limbii
roméne'2. Cuvantul pdresimi apartine latinei dundrene, cuvént ,,vechi
si regional*“!?, calchiat dupd grecescul recoapakoot, specific
crestinismului ortodox romanesc si care se pastreaza in toate cele patru
dialecte ale limbii roméne (in ar. pareasini, s.f.pl.). Forma pluralului,
dupd Petar Skok, este raportati la pluralul Pasti < pascha, panromanic,
inlimba roméana pistrat la plural, exprimind cele trei zile de sirbitoare
ale Pastilor.
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Cuvantul pdresimi este legat in limba roméni de doi termeni
crestini cu aceeasi vechime din epoca daco-romand, incepénd din sec.
IV: cdrneleagd (s.f.), folosit de obicei la plural; cdrnelegi sau cdrnilegi
(ar. cdrleagd, cdrledzi si cdrledze), si cdslegi (s.f.pl.) (ar. cdsleadze,
cdsleag). Termenii provin dupa Al. Rosetti, din lat. carnem + ligat si
caseum + ligat'*.

Dupi DLR", intelesul cuvantului cdrneleagd, cdrnelegi ar varia
dupa regiuni: ,,Cea din urma zi care incheie céslegile, inainte de post;
cea din urm3 sdptiméini a carnavalului: siptimana hartii; siptiména
cirnii; siptimana antepenultima a caslegilor de iarna. In tot decursul
dulcelui Craciunului sau carnelegi ori cdslegi - cum se zice in limbajul
popular®. Etimologia este din carnem + liga (imperativul lui ligo, -
are), adicid ,,leagd carnea“ cu intelesul de ,,a opri®, ,,a interzice“'®, si
se adaugi: ,,0 explicatie convingitoare din toate punctele de vedere nu
s-a dat incd acestui cuvant”. In DEX", cdrneleagd, cirnelegi este
siptiméina antipenultima din dulcele Craciunului, in timpul céreia
credinciosii pot méanca de dulce miercurea si vinerea (lat. carnem ligat).
Evident, este o confuzie intre etimologia adoptata: carnem ligat si
explicatia datd de a se manca ,,de dulce miercurea si vinerea“, care se
ingdduie numai in ,,sdptdmana de harti* (< ngr. artzi)'®. Pentru caslegi
se da explicatia ,,timp intre doui posturi ortodoxe, in care crestinii pot
. minca de dulce. Lat. caseum ligat* (DEX, p. 160).

Dupi P. Skok, cuvintul cdrneleagd se explicid prin adjectivul
latin carniliga, format intr-un mediu ecleziastic ortodox carturaresc,
care l-a impus dupa tipul lat. clas. carnivorus, carnifex (,,cilau”) si
inseamnd ,,ldsatul de came®, ,legatul de carne®, dupd cum céaslegi
inseamni ,,lasatul de brinzd“ sau ,,legatul de branza“. P. Skok retine si
observatia importantd ci acesti doi termeni apartin numai Bisericii
Orientale, de rit bizantin, ortodoxe, si ei au fost creati si pusi in circulatie,
in lumea crestinilor ortodocsi care vorbeau latina, de preotii bisericilor
ortodoxe in predicile lor, prin care anuntau credinciosilor timpul prescris
pentru ldsatul de carne si lasatul de branza'.

Precizdm ci liturgic, in Biserica Ortodox3, dupa saptiméana numita
de harti, a Vamesului si Fariseului, urmeaza saptimana numiti in Oltenia
impopistratd, adicd ,,amestecata®, fiindcd se afld intre doud saptimani
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de harti, dupd care urmeaza sdptimana alba sau a branzii pentru produselé
lactate si oud, fiind urmata si ea de Séptimana Mare, intdia sdptdmand
din postul Pastilor, numita mare dupa bogétia slujbelor speciale, precum
si pentru postul ei riguros®.

Carnelegi sau timpul cimelegilor tine de la Criciun si pani la
lisatul de carne, legatul de came sau lasatul (ldsata) secului de carne
din seara Duminicii Infricosatei Judeciti, penultima duminica inainte
de inceputul paresimilor. Precizam cé aceastd perioadd a anului se
numeste cdmelegi si ea este legatd in popor in special de consumul
carnii de porc?!. Sdptdmana urmaitoare dupd carnelegi este numitad
sdptdmdna albd sau sdptdmana brdnzii (lat. caseus, -i ,,branza“),
sdptimdna In care crestinii ortodocsi manénca oud si produse lactate,
pana in seara Duminicii Izgonirii lui Adam din Rai, cand are loc /dsatu/
de brdnzd, ldsatul (ldsata) secului de branzd. Aceastd siptimana este
propriu-zis a cdslegilor. Prin extensie, tot dulcele Crdciunului, adici
de la Craciun si pana la ldsatul secului de branzd, se numeste cdslegi®
dupd cum se numesc si caslegile Pastilor, care tin opt sdptamani dupa
Pasti, de unde in popor expresia opt cu a brdnzii noud. De asemenea,
se numesc si cdslegile Sdmpietrului, de la Sdmpietru, 29 iunie pana la
| august, si cdslegile de toamnd, de la Santamarie (15 august) pani
1ncepe postul Criciunului, la 15 noiembrie.

fn popor, aceasti perioada din an se numeste si ca;legz in sensul
cd se minanca de dulce (< lat. dulcis), casul fiind un aliment dulce, de
unde numirea de dulcele Crdciunului, care are doud diviziuni: una cind
se médnancd si carne, §i lactate, si alta numai de o sdptimana, numita
saptdmdna albd sau sdptdmdna brdnzii, cind se minincd numai
lactate si oua, specificd de la inceput crestinismului ortodox romanesc,
ceea ce dovedeste ci de la inceput crestinismul roménesc a fost ortodox,
adicd de rit bizantin, oriental, in limba latini, deosebit de ritul apusean
inlimba latind, numit romano-catolic, fiindca am facut parte ca popor
neolatin din Romania Orientala.

Pentru sinonimul lui de dulce, avem in limba roméani locutiunea
adjectivala si adverbiald de frupt, cu pt provenit din ct, care face parte
din lexicul vechi crestin daco-roman. Expresia de Sfrupt (<lat. fructus)
0 aflim numai in dialectul daco-roman, pe toati aria roméneasci
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nord-dunireand, pe cind in sudul Dundrii, in dialectul aroman, latinul
fructus a evoluat in frut (s.n.), pl. frute®, ca in itahiand: i/ frutto, pl. le
Sfrutta, alatun de i fruti, fr. le fruit, cu transformarea in italiand a grupului
-ct- la -2,

In timp ce la populatia romanici sud-dunirean ocupatia principali
era pastoritul, iar agricultura era secundari, la populatia romanicd din
nordul Dundrii ocupatiile principale erau agricultura si pomicultura, iar
pastoritul era ocupatia secundarid. Rezulti cd in nordul Dunirii s-a
practicat un pastorit agricol, ceea ce explicd de ce numai in dialectul
daco-romén cuvéntul frupt, produsul pomilor fructiferi, este sinonim
cu produsul din lapte al animalelor mulgatoare.

In limba romana, atit in dialectul daco-roman, cat siin cel aroman,
avem si dubletul fruct, insa el a patruns mai tarziu in limba, ca neolo-
gism. Fruct a inlocuit pe frupt pentru produsul pomilor, dar frupt a
ramas in daco-romana cu sensul de ,,produsul din lapte al animalelor
mulgatoare®, folosit in lexicul crestin ca sinonim al lui de dulce, adici
,.mancare de lapte, oud, camne, peste sau derivate ale lor, de care crestinii
ortodocsi sunt opriti in timpul posturilor®. Ca derivat in limba, de la
[frupt sau de frupt avem pe a infrupta, infruptare ,,a mianca de dulce in
zi de post., figurat ,,a trage beneficii (necinstite), a profita de..”
(in + frupr)®.

Ca populatia crestind daco-romand si stie cand era timpul de
dulce sau de frupt si cand era de sec (< lat. siccus), adicd data cand
incepea secul Pastilor, al Sdmpietrului (< lat. Sanctus Petrus), al
Sdntamdriei (< lat. Sancta Maria), al Crdciunului, preotii (lat.
presbiteros) trebuiau sd anunte in biserici (< lat. basilica) crestinilor (<
lat. christianus) aceste perioade din timpul anului. Inceputul secului
sau al Postului Mare (< sl. postu), al pdresimilo, era legat de data
Pastilor, ziua Invierii, care este cu dati schimbitoare de la an la an.
Dupa hotararea Sinodului I ecumenic (325), episcopul cetdfii Alexan-
dria, unde se afla farul astronomic, era insdrcinat s3 anunte tuturor
episcopilor din Imperiul Roman data sarbatoririi Pastilor, care trebuia
s3 aibi loc in prima duminica dupa echinoxul de primavari, dupa luni
plini, si s3 nu coincida cu Pastele evreilor, Pastile crestin fiind legat de
13 spre 14 nisan (echinoxul de primédvard) al evreilor (luna martie),
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cand avusese loc Cina cea de Taind a Domnului cu Apostolii, iar
[nvierea a avut loc ,,in prima zi a siptaimanii* de dupa echinox, adici
dupa 14 nisan, duminici, pentru care duminica (< lat. dies dominica)
este ,,ziua Domnului*. Sarbatoarea pastilor crestin fiind legati de fazele
lunii pline, dupa echinoxul de priméavara, era cu data schimbitoare si
trebuia anuntati tuturor crestinilor la inceputul anului bisericesc, fiindca
de data Pastilor erau legate si celelalte sarbatori bisericesti cu datéd
schimbitoare, ca fndltarea, Pogordrea Duhului Sfant etc., precum si
Jlisata secului de carne* si ,,de brdnzid“ si inceputul ,,paresimilor®,
postul Pastilor. Acest carindar (< lat. calendarius; contaminare slava:
cdlindar) crestinii trebuiau sa-1 cunoasca pentru aplicarea in viata lor
religioasa si il cunosteau numai de la preotii lor, care-I faiceau cunoscut
in biserici, la inceputul anului, la marea sarbatoare crestind Nasterea
Domnului, la 25 decembrie, cand aveau loc si sdrbétorile de iarna ale
solstitiului si cand crestinii erau chemati la biserici in mod sarbatoresc
prin cdrinde (< lat. calendae; contaminare slava: colinde), la marea
sirbatoare crestind, care era prima mare calatio din an si care justifici,
dupd parerea noastra, etimologia discutatului termen popular Crdciun
din calatio®, termen crestin popular, nu oficial, al Bisericii.

Dintre toti termenii propusi pand acum pentru explicarea
etimologicd a cuvantului Crdciun, riman doi: creatio, considerat ca
folosit in loc de natalis > fr. Noel (Christi natalis), in latina dunireana,
etimologic sustinuta in ultimul timp de Al. Rosetti®® si de Al. Graur?,
care afirmd: ,,Craciunul nu e la zi Intéi si nu presupune nici o chemare.
De altfel, nu se vede de ce crestinii ar fi adoptat un termen folosit de
preotii politeisti“*. Realitatile crestine de istorie bisericeascd universala
din sec. IV din Romania Orientali ii erau striine, cum se constati, lui
Al. Graur, care are insa meritul de a fi precizat ca formal etimologia lui
Crdciun poate fi admisi atét din creatio, cit si din calatio si ci ea se
Justificd direct din latineste (fird intermediul slav sustinut de Al. Rosetti),
prin mijloace interne. El aderd (ca si Al. Rosetti) la etimologia
consideratd indreptititd ,,dupd inteles*, din creatio, ca fiind cuvant
intrebuintat de Biserica crestind risdriteani pentru nastere < natalis
(Christi natalis). Or, intelesul este cel care justifica in mod evident,
dupd cum am cautat s dovedim, ca etimologic Crdciun vine din calatio
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- onem. In Simbolul de credintd de la Sinodul I ecumenic (325), in art.
2 se afirmad clar despre lisus: ,,niscut, nu facut, cel ce este de o fiintd cu
Tatal, prin care toate s-au facut” (= s-au creat). Avem doud verbe cu
intelesul distinct, care nu se pot suprapune sau confunda: ndscut si
facut sau creat. In limba romini nu avem un urmas pentru creatio.
Creare, creaturd sunt neologisme carturdresti. Din latinul natalis avem
insd in romana cuvantul naf*!, de unde expresia: Tot satul cu natul lui,
adicd fiecare cu obarsia neamului sdu (din care se naste fiecare). Cuvantul
nat < natus nu are legiturd cu Crdciunul/, cain limbile romanice apusene.
Termenul bisericesc oficial in romani este Nasterea Domnului sau
Nasterea (< nascere), cum se spune si in troparul zilei: Nasterea Ta,
Hristoase, Dumnezeul nostru....

In lumina realititilor ecleziastico-istorice din secolul al IV-lea
din Romania Orientald, dezbituta etimologie a cuvantului
popular Créciun se justificad ca inteles, ca si fonetic, prin calatio,
-onem > cdrdciune, prin contractie, crdciun (dr., ar., megl.; ar. cdrcun,
cricun, megl. cdrcun), cu rotacizarea lui -/- intervocalic si cu -¢-
provenit din ¢ + i + o, u (ca in tdciune < titionem, fecior < fetiolus,
picior < petiolus etc.)*.

Precizdm c& pentru sdrbdtoarea bisericeasca de la 25 decembrie
avem in limba roména doi termeni: unul popular: Crdciun (< calationem),
al doilea oficial, al Bisericii: Nasterea Domnului sau Nasterea (<
nascere). Pentru sdrbatori bisericesti avem in limba roména si alti
termeni crestini populari, ca Boboteazd (apd + boteazd), Florii
(< Floralia) etc.

Termeni de cultura crestind daco-romand, incepand din secolul al
IV-lea, care au apartinut latinei vorbite sau populare, se dovedesc deci
a fi: pdresimi (< quadragesima - quaresima), carnelegi (carnilegi) (<
carniliga), caslegi (< caseum liga), de sec (< siccus), de dulce (< dulcis),
de frupt (< fructus), Crdciun (< calationem), cdrindar (< calendarius),
cdrindd - corindd (< calenda), alear - ler, lerui Doamne (< alleluia
Domine > aleruia > aler, si cu afereza lui a initial neaccentuat: ler),
Boboteazd (< apd + boteazd), cum se spune pana astizi in unele regiuni
din tard, ca in Tara Oasului, in Crisana si-n alte parti), Pasti (< pascha,
-ae), Florii - Flurii si Flurie (onomasticd, in Zarand si in Muntii Apuseni)
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(< Floralia - *Florilia), Rusalii (prin filiera slava rusalija, dupa sec.
X, din latinul Rosalia, care in daco-romani va fi dat rusaie - rusaii),
bisericd (< basilica), cruce (< crux - cis), duminicd (< (dies) dominica).

Anteriori secolului IV: Cristos (< Christus), crestin (< christianus),
boteza (< battizare - baptizare), cumineca (< communicare -
comminecare), preot (< presbiterum)®.

Sunt mentionati numai o parte din termenii de culturd crestind
daco-romand, pentru a ilustra aportul factorului cultural-istoric crestin
determinant ,,in procesul de romanizare de la originea poporului roman‘.
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CIRCUMSTANTELE ISTORICO-POLITICE
ALE INTEMEIERII
MITROPOLIEI '!‘ARII ROMANE§TI iN 1359

Decaderea puterii militare a Imperiului bizantin, ca urmare a
politicii gresite a lui Andronic al II-lea de retragere a cheltuielilor
necesare intretinerii flotei, ca si a celor doud razboaie civile, primul
intre Andronic al I1I-lea Paleologul (1328-1341) si bunicul sdu omonim
(1321-1328), al doilea intre Ioan al VI-lea Cantacuzino siloan al V-lea
Paleologul (1341-1352), a avut drept rezultat si abandonarea pozitiilor
militare si comerciale de la gurile Dundrii. In aceste conditii, Vicina,
Chilia si Licostomo au trecut de la bizantini sub administratia genoveza,
probabil dupa 1349, cand, in urma unui conflict cu loan al VI-lea
Cantacuzino, genovezii zdrobesc ceea ce mai raimasese din vechea flotd
imperiald bizantind'. Aceasti schimbare, mentioneaza Octavian [liescu,
s-a facut sigur inainte de 1358, cdnd Ludovic I de Anjou elibereaza
cunoscutul sdu privilegiu pentru negustorii brasoveni, deschizindu-le
drumul pani la Braila In 1359, genovezii, stdpani la Licostomo,
impiedicau pe venetieni si mai incarce grine la gurile Dundrii. In 1361
se constatd existenta consulilor genovezi la Vicina si la Chilia’.

Acestea au fost noile realitati politice, care au sfarsit prin a smulge
in 1359, afirmd Serban Papacostea, instantelor supreme ale Imperiului
bizantin o decizie, care consacra nu numai un deces al unui scaun
mitropolitan, dar insusi sfarsitul rolului istoric al Bizantului la Dunirea
de Jos, odata cu strimutarea mitropolitului Iachint la Curtea de Arges.

In aceste imprejurdri are loc decdderea rolului jucat de Vicina si
ridicarea Chiliei in locul ei, s1 nu datoritd conflictului bizantino-titar,
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cum s-a considerat de Gh. Bratianu® si V. Laurent®, conflict care a fost
un episod local si trecdtor in cadrul crizei generale, al cédrui punct
culminant a fost in primdvara anului [341. Cu toate ostilitatile ivite,
Vicina a reusit insa s3 1asd din aceasta criza si sd-si reia rolul ei comercial
principal’.

Dupai alungarea latinilor din Constantinopol (1261), stipanirea
bizantind a revenit la gurile Dunirii in 1262-1263 sub Mihail al
VIII-lea Paleologul®. Sub protectia tratatului de la Nymphaion din 13
martie 1261, dintre Mihail al VIII-lea Paleologul si Genova, in schimbul
ajutorului militar dat de genovezi, impératul le-a acordat scutire de
taxe si impozite 1n intreg Imperiul. La 25 iulie 1261, sub conducerea
lui Alexios Strategopulos, grecii au recucerit Constantinopolul,
folosindu-se de absenta flotei venetiene, ludnd astfel sfarsit Imperiul
latin de Constantinopol. In 1267, Mihail al VIiI-lea Paleologul
le-a acordat genovezilor Galata, o suburbie a Constantinopolului.
Genovezii deveniserd acum principalit beneficiar ai comertului bizantin,
instalandu-se la Vicina, cum ficuseri si la Pera si in intregul bazin
al Mrii Negre.

Dupa restauratia bizantind la gurile Dundrii si pand la disparitia
el in 1359, scaunul mitropolitan al Vicinei a jucat un rol important,
ciutand sd pastreze caracterul de centru bizantin autonom sub autoritatea
Constantinopolului mai intai, si apoi sub cea a Hoardei de Aur. in tot
acest interval, ,,mitropolitul Vicinei a fost reprezentantul suprem al
autoritatii politice si ecleziastice a Bizantului la Dunirea de Jos™.
Functia politicd cu care era investit mitropolitul Vicinei reiese si din
rolul de intermediar pe care si-l asuma in 1302, cand mitropolitul Luca
a intervenit pe langd impérat pentru a aproba strdmutarea celor
saisprezece mii de alani nord-dundreni, care fugiserd de sub dominatia
tatard, pentru a se stabili pe teritoriul Imperiului bizantin'®,

Inceputul deciderii Vicinei se datoreaza rizboiului purtat timp
de un an, din mai 1351 pani in mai 1352, de citre Imparatul Ioan al
VI-lea Cantacuzino, aliat cu venetienii'', pe care-l pierd'?, bizantinii
fiind nevoiti sd capituleze in fata genovezilor', marcind sférsitul
dominatie1 bizantine si instaurarea controlului genovez in Marea Neagri
si la gurile Dunarii.
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In 1351 genovezii interzic accesul navelor striine, bizantine si
venetiene in Marea Neagra si impiedicd comertul cu tatarii de la nord
de Dunire. Intre anii 1351-1359 avu loc transferul centrului principal
de activitate comerciald la Dunidre al Vicinei cétre Chilia. Vechii
functiuni a Vicineli, care lega schimburile comerciale cu Pera si
Constantinopol, Chilia 1i adaugi o functie noud, aceea de centru regu-
lator al traficului intre Orientul asiatic si interiorul continentului european
pe cale Dundrii deschisa de genovezi de 1a Marea Neagrd pand la Marea
Adriaticd, in cooperare curegele Ludovic de Anjou al Ungariei impotriva
venetienilor, folosind si drumurile de trafic ale Moldovei si Tarii
Roménesti. Aceastd noud pozitie comerciald 1i asigurd Chiliei o mare
prosperitate, dar facu in acelasi timp sd devind un obiectiv principal de
pofte si lupte politice si militare din regiune'. Rolul Vicinei de acum
era apus, ca si al Bizantului la gurile Dunarii, care facea fatd cu greu
atat frimantarilor interne'é, cat si atacurilor din afara. In 1359, turcii isi
faceau prima aparitie sub zidurile cetitii Constantinopolului. In aceste
imprejurdri a avut loc stramutarea mitropolitului lachint de la Vicina
(1359-1372) in capitala Tarii Romanesti, la Curtea de Arges, stat liber
s independent, care se aﬁrma cu autoritatea sa politicd si militard in
sud-estul european. Interesele bizantine au fost, in primul rand, s3 aibad
un asemenea aliat la Dundre, unde Imperiul bizantin spera si-si
redobindeascd posesiunile sale pierdute, ca si un aliat impotriva
pericolului otoman. In acelasi timp si interesele Térii Roménesti, care
avea in coasti regatul catolic ungar si in sudul Dundrii prezenta armatelor
otomane, cereau sd aibad ca aliat Imperiul bizantin. Aceste interese
comune reciproce au dus la stabilirea unor relatii stabile, atit bisericesti,
citsi politice cu Constantinopolul, sediul autoritatii supreme bisericesti
ortodoxe si al autoritatii politice imperiale consacrate.

Actul din mai 1359, afirmd Constantin C. Giurescu, a fost de
folos atat Munteniei, cat si Patriarhiei ecumenice si impdratiei bizantine.
»Au coincis interesele - conditie necesard si permanenta a realizarilor
durabile“!”.

Rolul de mediator pentru statornicirea acestor relatii bisericesti si
politice dintre Tara Romaneasc si Constantinopol si 1-a luat mitropolitul
lachint, imputernicitul autorititii bisericesti si politice bizantine la
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Dunirea de Jos, care a venit in capitala Tarii Romaénest, la Curtea de
Arges, fiind ,,chemat cu catva timp inainte” de voievodul Nicolae-
Alexandru Basarab (1352-1364). Aici isi va afla adadpost, in impre-
jurdrile aratate, si-l va indemna pe voievod sd se alieze politicii
Imperiului bizantin, s3 intervina in acelasi timp ca s ceard aprobarea
oficiald a mutirii sale de la Vicina la Curtea de Arges patriarhului
ecumenic Calist I (1355-1363), sinodului patriarhal si impératului Ioan
al V-lea Paleologul (1341-1376; 1379-1391). Deducem cele afirmate
din scrisoarea mitropolitului Iachint adresatd patriarhului ecumenic in
1370, prin care se disculpd de acuzatiile care 1 le aduceau rauvoitorii
sdi, ci nu venise si ia parte la Constantinopol la nici o sedinti a sinodului
incd din 1359, scrisoare din care retinem: ,,... Ci mi-a venit iardsi si
iarasi alta slabiciune si mai mare decét dansa, slaba consideratie a Maririi
Tale Sfintii, s am aceastd sdgeatd in inimd si-mi roade sufletul cu totul
si nu stim cum a hotdrdt Marea Ta Sfintie aceasta cdtre noi, cici stia
bine cd te-au atdtat anume oameni pe Marea Ta Sfintie asupra mea, si
Dumnezeu s le ierte pacatul. Cici se va parea si se va socoti o adevarati
minune xkavynua yop 0éier paveTv kol 86Eetv = se va parea sise
va socoti o adevirati laudi - 16 xovynuo, - tog = laudi, mandrie),
céd o datd am adus prin vorbele mele pe Marele-Voievod la invoirea si
la prietenia Marii Tale Sfintii. $i pentru aceasta sufér si sunt batjocorit
acum in urma la batranetele mele, de Sfanta lui Dumnezeu Biserici, ca
un célcator si dispretuitor al ei...“%.

Aprobarea stramutérii mitropolitului Iachint de la Vicina la Curtea
de Arges, care s-a facut ,,cu Invoirea si a preaputernicului st sfantului
impdrat* a cerut timp, insistentd din partea voievodului Nicolae-
Alexandru Basarab, schimb de scrisori, angajament luat in scris, sub
jurdmant, de voievod cd va indeplini conditiile stipulate in actul
confirmdrii cererii sale, ca ,,preasfintitul mitropolit de Vicina... chir
Iachint... si fie stramutat In fruntea Bisericii Tarii Romanesti®, ,la
Biserica a toatd Ungrovlahia“, urmand ca dupa moartea lui, ,,s3 se
aleagd altul* si hirotonindu-se de catre Patriarhie, s3 ne trimita de la
Constantinopol ,,ca pastor si arhiereu legiuit a toatd Ungrovlahia“,
,,Mitropolit a toatd Ungrovlahia“. Aceasta va trebui ,,s3 se pastreze si
pe urmad... neschimbat®, cel ce ar indrdzni s-o schimbe fiind amenintat
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,,cu afurisenie prea grea a Sinodului“'®. Aceste precautiuni erau
indreptatite pentru Patriarhia din Constantinopol, ca Mitropolia Térii
Romanesti sd rdimand dependentd de Patriarhie si sd nu treacd la
,,autonomie*, ca in cazul Bisericilor bulgara si sirba, care rupsesera
legdturile cu Patriarhia ecumenicd sub patriarhul Calist (1350-1354;
1355-1363) si provocasera ruptura prin proclamarea mitropolitului de
Pe¢ ca patriarh (1346). Impiacarea va avea loc in 1375. In acelasi timp,
Tara Romaneascd urma s riméana fideld aliantei cu Imperiul bizantin.

Pentru aprecierea importantului act petrecut in viata Tdrii
Roménesti in 1359, ne referim s1 la insemnarea din Tratatul de Istoria
Romdniei®. Infiintarea mitropoliei si organizarea unei ierarhii bisericesti
chiar in anul 1359 pot fi puse in legdturd cu un proiect de coalitie
balcanica antiotomani. Asezarea turcilor pe continentul european in
1354, insemna o mare primejdie nu numai pentru popoarele din Penin-
sula Balcanici, ci si pentru cele de la nordul Dundrii. Aceastd primejdie
a produs o reactie a feudalilor din aceste pérti care, sub conducerea
tarilor bulgari, mai intai, sub indrumarea patriarhului din Constantinopol,
dupd aceea, isi unesc eforturile pentru a determina pe impératul
Bizantului la organizarea unei actiuni comune impotriva turcilor. La
aceastd actiune din 1359 a luat parte si Nicolae-Alexandru, domnul
Tarii Romanesti, care avea legaturi politice si de rudenie cu casele
domnitoare din sud-estul Europei: o fiicd a sa era cisatoritd cu Stratimir,
tarul bulgar de la Vidin, alta cu Stefan Uros, cneazul sarbilor, iar a treia
cu ducele Ladislau de Opolis, ruda regelui si palatinul Ungariei.
Legiturile de rudenie avand 1n acea vreme o semnificatie politicd, rezultd
din aceste inrudiri locul deosebit de important pe care ajunsese sa-l
ocupe, la mijlocul secolului al XIV-lea, Tara Romaneasci in cadrul
relatiilor internationale din sud-estul Europei.

in fata pericolului turcesc, imparatul Ioan al V-lea Paleologul
(1341-1376 si 1379-1391), ciuta si-si giseasca aliati, pentru care se
indreptase si spre Roma, proclamand in octombrie 1369 unirea cu
Biserica catolic3, unire care n-a avut insa urmari. in Balcani, indeosebi,
avea tot interesul sa aiba prieteni si aliati si indeosebi cu tindra Tard
Roméneasci, ce se afirmase pe arena europeani ca un stat liber si
independent. Pericolul turcesc impunea popoarelor balcanice si se
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uneasci in jurul Constantinopolului, ca s poatd supravietui. Astfel,
intelegerea cu Tara Roméneascd, adversara de mai inainte, era
bineveniti. Se cunoaste cd in 1323 Basarab trimisese un contingent de
oaste ca si ajute pe Mihail, tarul bulgarilor, in lupta cu Bizantul. De
aici, deducem ci nici raporturile cu Patriarhia ecumenicad nu erau
normale. Astfel, se intelege améanarea si conditiile stipulate in cele doud
acte ale confirmirii ,,strimutarii* mitropolitului Iachint de la Vicina la
Curtea de Arges.

Cum mentiona Constantin C. Giurescu, ,,Actul din 1359 are deci
si o laturd politicd, latura care n-a lipsit, de altfel, niciodatd in marile
hotérari privind Biserica, nu numai in Evul Mediu, dar, in general, in
toate timpurile*?'.

Actul din 1359 considerdm cd mai cuprinde si o alti laturd politic,
ce nu a fost retinuta.

Cum am mentionat, mitropolitul Vicinei fusese reprezentantul
suprem al autorititii patriarhale, dar si al autorititii politice a impératului
Bizantului in tinutul autonom de la Dunirea de Jos?. ,,Stramutarea“
(elg 10 petate®nvor) mitropolitului Iachint de la Vicina s-a facut
si cu ,,chibzuirea si incuviintarea puternicului si a sfantului
impdrat, fiindca era si imputemicitul autoritatii sale politice, cum arita
N. Iorga, era investit ,,Mitropolit a toati Ungrovlahia, dar fard
specificarea locului de resedintd, fird crearea unui nou scaun
mitropolitan, unei noi diecese. Mitropolitul de Vicina, poate si cu drepturi
strdvechi asupra teritoriilor ce stiteau acum supt obldduirea lui
Alexandru, rdiménea cu drepturile sale de pand atunci si situatia sa
anterioard in ierarhia Orientului, dar el cdpata, dupd stiruinta unui’
nou domn ortodox, si drepturi metropolitane pe o intindere de
pimant mare...“?,

Aspectul actului de 1a 1359, dup@ cum a aritat N. lorga, are o
importanta si mai mare decit cea retinuta.

Se considerd ,,cd si in lunga domnie a lui Basarab vodi
intemeietorul (c. 1310-1352) trebuie sé fi fost neaparat un mitropolit in
capitala tarii, date fiind nevoile legate intr-un stat ortodox, cum era
Tara Roméneasci, de un asemenea domnitor bisericesc*“?. Constantin
C. Grurescu, vorbind despre recunoasterea de citre Patriarhia de
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Constantinopol a Mitropoliei Tarii Roménesti, afirmé cé: ,,actul din
1359, considerat atita vreme ca inceputul acestei ierarhii, apare intr-o
altd lumind. El este un act de recunoastere a unei stdri existente, iar nu
unul de creare a ei. Recunoasterea care aduce dupd sine stabilirea unei
legdturi si a unor obligatii fatd de Patriarhia de Constantinopol, precum
si inscrierea ierarhului muntean printre membrii sinodului
patriarhicesc®. ,,Cand urmasul voievodului Seneslau, cel amintit in
diploma Joanitilor, a devenit «mare voievod» si si-a intins autoritatea
asupra tuturor celorlalte formatiuni, ocupand si posesiunile coroanei
ungare de dincoace de Carpati, vladica de langi el s-a indltat, la randu-
i, cu o treaptd si a ajuns cdpetenie bisericeascd a tdrii, noi zicem
mitropolit*?.

La randul sdu, Pr. Prof. Mircea Pacurariu afirmai: ,,Presupunem
cd paralel cu unificarea politicd a vechilor formatiuni cneziale si
voievodale, a avut loc si unificarea organizatiei bisericesti, adicd in
locul mai multor episcopi existenti pe langa fiecare cneaz sau voievod,
va fi fost ales un singur ierarh, cu titlul onorific de mitropolit... Dar,
aceastd organizare bisericeascd centralizatd, in frunte cu un mitropolit,
nu avea incd recunoasterea canonici a Patriarhiei ecumenice din
Constantinopol, suprema autoritate bisericeasca in Rasarit. Recunoasterea
a obtinut-o Nicolae-Alexandru Basarab in 1359. Existind insd un
mitropolit la noi inainte de aceastd dati, atunci actul din 1359, considerat
mult timp de istorici ca actul de intemeiere a Mitropoliei Ungrovlahiei,
trebuie privit numai ca o recunoastere a unei stdri existente §i nu de
creare a unei noi institutii?’.

Se poate sustine aceasta afirmatie despre existenta unei mitropolii
$iaunui mitropolit in capitalele Téni Romanesti inainte de ,,strdmutarea”
lui Jachint de la Vicina? Constantin C. Giurescu considera c3, asa cum
s-au petrecut lucrurile in Bulgaria, cdnd paralel cu recunoasterea in
1204 a lui Ionitd ca ,,rege al bulgarilor si al valahilor*, a avut loc si
recunoasterea capului Bisericii ca ,,primat®, cum s-au petrecut si in
Serbia, dupd ce marele jupan Stefan a devenit rege (1217), a urmat la
scurt timp (in 1219) recunoasterea fratelui sdu Sava ca arhiepiscop, asa
cum s-a intdmplat si la noi, cdnd urmasul voievodului Seneslau a devenit
»mare voievod“ si vlddica de lang3 el a ajuns cpetenia bisericeasca a
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tarii: mitropolit“?®. Situatia nu este insd similard, fiindcd in 1204 in
Bulgaria si in 1219 in Serbia capeteniile celor doud biserici devin
,,arhiepiscopi®, sinu ,,mitropoliti“. Cand cei doi arhiepiscopi se declara
apoi patriarhi, are loc conflictul cu patriarhia ecumenica din
Constantinopol, care nu i-a recunoscut.

Pentru intelegerea problemei trebuie avut in vedere faptul ci,
pentru Intreaga Ortodoxie, nu exista decat un singur impérat, ,,cel de la
Dumnezeu prea putemnic si sfant autocrat®, imparatul Bizantului, si nici
un alt patriarh, decit cel ecumenic, din Constantinopol. Bizantul n-a
aprobat taratul bulgar sau sarb si nici titlurile Bisericilor lor de patriarhii
din Ohrida, Tarnovo sau Peci?. In sustinerea afirmatiei Iui Constantin
C. Giurescu nu ne vin in sprijin informatiile documentelor vremii, cum
ne vin pentru Bisericile Bulgariei si Serbiei, iar realititile politico-istorice
din Tara Romaneasci s-au petrecut in alte condifii. Existenta unei
mitropolii si a unui mitropolit 1a Curtea de Arges pana in 1359 nu putea
sd nu fie mentionata si retinuta in actele patriarhiei de Constantinopol,
asa cum s-au retinut informatiile pentru Bisericile Bulgariei si Serbiei.

In diploma cavalerilor Ioaniti din 1247 se face mentiunea de
cnezatele lui loan si Farcas, ca si de voievodatele Iui Litovoi in dreapta
Oltului si a lui Seneslau in stidnga Oltului, precum si de existenta unor
biserici, ca si de existenta de episcopi si arhiepiscopi®®. Episcopii vor fi
fost pe 1angd cnejii Ioan si Farcas, ca si pe langa altii necunoscuti, iar
arhiepiscopii vor fi fost pe 1dnga voievozii Litovoi si Seneslau.

Pluralismul structurilor politice romanesti, adica cnezate si
voievodate, la rasdrit de Olt, In CAmpia Munteniei si in sudul Moldovei,
se intrevad, cum a precizat Serban Papacostea®, si In textul scrisorii
papei Grigore al IX-lea din 14 noiembrie 1234, adresata principelui de
coroand Bela, fiul si coregentul lui Andrei al II-lea al Ungariei, viitorul
rege Bela al IV-lea. ,,Dupa cum am aflat, in episcopia cumanilor sunt
multe popoare care se numesc romdni (Walati) care, desi dupa nume se
socotesc crestini, imbratisand diferite rtur si obiceiuri intr-o singurd
credinta, savarsesc fapte ce sunt straine acestui nume. Cici, nesocotind
Biserica romani, primesc toate tainele bisericesti, nu de la venerabilul
nostru frate..., episcopul cumanilor, care e diocezan al acelui teritoriy,
ci de la unii pseudoepiscopi, care tin de ritul grecilor, iar unii, atit
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unguri, cdt si teutoni, impreund cu alti dreptcredinciosi din regatul
Ungariel, trec la dansii ca sd locuiascd acolo si astfel, alcdtuind un
singur popor cu pomenitii romani, nesocotindu-1 pe acesta, pe episcopul
cumanilor, primesc sus-numitele taine spre marea indignare a
dreptcredinciosilor si spre o mare abatere a credintei crestine**%.
Organizarea bisericeascd a urmat intotdeauna organizirii politice.
,,Popoarele® din episcopia cumanilor, ,,care se numesc romani‘, erau
asadar organizatiile politice romanesti din amintita dioceza®, adicd
cnezate si voievodate, inzestrate cu organizatii bisericesti, dar si cu
organizatii militare.

Este posibil ca unul din acei ,,pseudoepiscopi care tin de ritul
grecilor” sa-si fi avut sediul episcopal in partile Buziului, cum arati o
veche traditie consemnatd la sfarsitul secolului trecut de cétre B.
Torgulescu®. Dar, acesti episcopi ortodocsi, numiti de papa Grigore al
[X-lea, ,,pseudoepiscopi®, de ce mitropolie si de ce mitropolit ortodox
depindeau ierarhic? Considerim ci aceastd mitropolie va fi fost
mitropolia autonoma a Vicinet*, care s-a infiintat de patriarhie dupa
anul 1204, cand a avut loc ocuparea Constantinopolului de catre latini,
si cind aici s-au asezat un numdr insemnat de greci, refugiati din
Constantinopol, devenind cel mai important centru comercial de la
Dunirea de Jos. In jurisdictia administrativ-canonici a mitropoliei Vicina,
incepand din secolul al XIII-lea, vor fi intrat si regiunile’ din stinga
Dunirii, care vor fi fost anterior sub jurisdictie canonica a mitropoliei
Dristei in secolele XI-XIJ, si care vor fi cuprins, cum afirmi Petre
Diaconu, ,,cel putin sudul provinciilor Oltenia, Muntenia si Moldova“.

Jurisdictia canonic3 a Vicinei se va fi intins, in afari de episcopii
ortodocsi din episcopatul cuman si din Cumania, si asupra altor episcopi
in cuprinsul Tarii Roménesti, cum va fi fost si ierarhul ortodox din
Capitala Tarii, de la Curtea de Arges, cum vom ardta, pentru care este
nevoie si urmarim firul evenimentelor istorice.

Dupd obtinerea victoriei la 1330 de la Posada, cdnd Tara
Roméneasci isi dobandise independenta si suveranitatea ca stat liber,
de sine statitor, ostile tatdresti ale hanului Uzbec incep, dupd anul
1335, sa atace si si prade Tara Romaneasca. In aceasta situatie, se
reiau legaturile cu Ludovic I, regele Ungariei, fiul Iui Carol Robert
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(mort la 1342), pentru o politicd antimongola. In 1344, fiul lui Basarab,
asociatul siu la domnie, Nicolae-Alexandru, se intilneste cu regele
Ungariei, recunoaste autoritatea regelui maghiar in lupta impotriva
tatarilor, iar regele, la rindul sau, recunoaste existenta statului roméanesc
dintre Carpati si Dunare. In baza acestei intelegeri, ostile din Tara
Romaneasca participd dupa 1345 la ofensiva impotriva titarilor, initiata
de Ludovic pe teritoriul Moldovei. In stipanirea voievodului Nicolae-
Alexandru Basarab se giseau acum din nou Severinul si teritoriile de la
Risirit ale Cumaniei, cucerite de la titari. Inci din timpul lui
Basarab Intemeietorul, Tara Roméneascd, intre anii 1324-1328, cénd
a purtat lupte impotriva tétarilor, se Intindea pe toatd Dundrea maritima
pana la gurile Dundrii, la Chilia. Abulfeda, geograf si célitor arab,
in lucrarea sa geograficd din 1321 mentiona cd ,,Isaccea este un oras
din tara valahilor si in dependentd de Constantinopol**’. Un alt izvor,
care este Cronica in versuri a expeditiei begului anatolian Bahaed din
Umur bei, emir de Efes, spune pentru anu] 1337 sau 1338 ca Chilia
..erala granita Valahiei“(Tarii Roménesti)*®. Partea sudicd a teritoriului
de la nordul Dundrii, dintre Prut si Nistru, s-a numit Basarabia,
confirmind stdpanirea Tarii Romanesti de la inceput la gurile Dunirii.
Este posibil, dupd opinia lui Constantin C. Giurescu, sd fi incetat
stdpanirea lui Basarab I la gurile Dundrii, cand el si fiul sdu Nicolae-
Alexandru, asociatul'la tron al su, si fi schimbat orientarea politicd a
tarii dupd 1342, cand se aliazd cu Ludovic cel Mare (1342-1382) al
Ungariei In lupta acestuia impotriva tatarilor. Fapt este ci, in 1359,
cénd Iachint este ,,strdmutat®, este numit in actul patriarhal ,,vecin cu
el*, adicd vecin cu domnul Tarii Romadnesti, Nicolae-Alexandru
Basarab¥.

Vicina era in acel timp centrul principal comercial, politic si
religios la Dunérea de Jos al Imperiului bizantin, care avea legituri
stranse cu Tara Romaneascd. Legéturile Vicinei cu Tara Romaneasca
au fost si bisericesti si, dupd intuitia lui Nicolae lorga, mitropolitul
Vicinet, era si,,cu drepturi stravechi asupra teritoriilor ce stiteau acum
sub obladuirea lui Alexandru*, Episcopii, ca si arhiepiscopul, cum se
presupune, din timpul lui Seneslau, au fost, deducem sub jurisdictia
canonicd a mitropolitului Vicinei, infiintatd la nordul Dunirii, de
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patriarhia mutata din Constantinopol, Intre anii 1204-1261, cand incepe
in spatiul Carpatic-Dundrean ofensiva cruciatd a regatului catolic maghiar
impotriva schismaticilor ortodocsi**!.

Legiturile mitropolitului Vicinei cu marele voievod Basarab, ca
si cu fiul sdu, Nicolae-Alexandru, asociatul sau la domnie si urmasul
s, prezenta unui mitropolit de la Vicina pe 14ngd acesti voievozi la
Curtea de Arges sau la Campulung este explicabild si nu vedem
justificarea unui scaun mitropolitan in Tara Roméneasca si a unui alt
mitropolit inainte de 1359, decat cel al Vicinel, care era dupa rinduiala
canonici a Patriarhiei ecumenice ortodoxe.

Documentul din mai 1359 ne araté ci la acea datd, mitropolitul
lachint al Vicinei se afla deja de ,,cdtva timp., care nu este precizat, in
capitala Tarii Romanesti, unde fusese ,,chemat cu cétva timp inainte*
de Nicolae-Alexandru Basarab si unde fusese ,,foarte bine primit“. Or,
canonic, el ca mitropolit nu putea si-si pdraseasca mitropolia sa si s
vind intr-o altd mitropolie care nu-i apartinea, fara aprobarea patriarhului
ecumenic. Se gdsea, adica de fapt, pe teritoriul jurisdictiel canonice a
mitropoliei sale. Documentul din mai 1359 nu face decat sa indice ca
patriarhul ecumenic si sinodul sau ratificau o situatie existenta deja. In
felul acesta se poate primi afirmatia ci actul din 1359 ,,e un act de
recunoagtere a unei stdri existente'*?, adici 1 se aproba lui lachint
»Strdmutarea® sa din scaunul sau mitropolitan de la Vicina, la cererea
lui Nicolae-Alexandru Basarab, pe teritoriul aceleiasi mitropolii, in
capitala Tarii Romanesti. Daca ar fi fost vorba de existenta unei alte
mitropolii in capitala Tarii Romaénesti, actul de ,,strimutare* trebuia sa
omentioneze, iar termenii trebuiau si fie de numire sau de transferare,
pe cind actul ,,strimutdrii“ nu mentioneaza noul sediu al mitropoliet,
fiinded ne giseam, cum am specificat, in cadrul aceleiasi mitropolil.
Scaunul presupusului ierarh, arhiepiscopul din capitala Térii Romanest,
se dovedeste ci in acest timp era vacant, poate prin decesul
arhiepiscopului si in aceasti situatie, canonic, este suplinit si administrat
de mitropolitul eparhiei, adicd, in cazul de fatd, de mitropolitul Iachint
de la Vicina, care, ,,strimutat la , Biserica a toati Ungrovlahia®, isi
pastreazd teritoriul eparhial al Vicinei si capati acum, dupa afirmatia
lui Nicolae Iorga, drepturi metropolitane pe o intindere de pamant si
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mai mare, devenind ,,pastorul legiuit a toatd Ungrovlahia®, ,,Preasfintitul
Mitropolit a toatd Ungrovlahia®.

Specificarea de mitropolit ,,a toatd Ungrovlahia® presupune ci
raza jurisdictiei canonice a mitropoliei Vicinei nu se intindea atunci
peste ,,toatd Ungroviahia®. Ea era poate numai pand la Olt, cind tinuturile
din dreapta si din stanga Oltului s-au unit intr-un stat unitar sub Basarab
I, Intemeietorul, si atunci tara a avut de drept numai un singur
arhiepiscop, cel de la Curtea de Arges, cel de pe langd Basarab 1. Cand
el poate a decedat, arhiepiscopia Argesului va fi fost administrati, cum
prevad regulile canonice, in vigoare pind astizi, de mitropolitul Vicinei,
Iachint, padnd in 1359, cind el devine de drept acum ,,Prea Sfintitul
Mitropolit a toatd Ungrovlahia®.

Peste unsprezece ani, in octombrie 1370 este numit, la cererea
voievodului Vlaicu si a curtii sale, de cétre patriarhia din Constantinopol,
un al doilea mitropolit, pentru pdrtile din dreapta Oltului, in persoana
lui Antim Critopulos. Aceasta presupune cd anterior vor fi existat doud
arhiepiscopit, una in dreapta Oltului, in voievodatul lui Litovor, si a
doua in stdnga Oltului, in voievodatul [ui Seneslau.

Se afirmi cid ,,dacd resedinta primilor doi Basarabi a fost la
Campulung, atunci, in chip firesc, trebuie sd admitem cd si resedinta
mitropolitului Iachint si a prezumtivilor sdi inaintasi a fost tot in acest
oras, desigur la biserica cu hramul «Adormirea Maicii Domnului». Cand
Vlaicu vodad a mutat resedinta domneasci la Arges (1369, n.n.), atunci
va fi luat acolo si pe mitropolitul tarii*“**, adicd pe Iachint (1359-1372).

Asa ceva nu se poate afirma. Capitala Tarii Roménesti a fost sub
Basarab I, Intemeietorul, la Curtea de Arges si unde a fost desigur si
capitala voievodatului lui Seneslau. Armata lui Carol Robert, in expeditia
din noiembrie 1330, s-a indreptat de la Severin spre capitala tarii, Castro
Argyas. Temporar, pand la refacerea palatului domnesc din Curtea de
Arges, existent, cum au dovedit-o cercetirile arheologice inca din secolul
al XIlII-lea, afectat in timpul luptelor cu armatele lui Carol Robert,
Basarab impreund cu fiul si asociatul sau la domnie, Alexandru-Nicolae,
au stat un timp la Cimpulung, pani la refacerea palatului si terminarea
lucrarilor la biserica domneasci Sfintul Nicolae, cand, sub Vlaicu vods,
se revine la Curtea de Arges.
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Actul mutirii mitropoliei din Curtea de Arges la Targoviste, in
timpul lui Neagoe Basarab, spune clar ca Neagoe ,,sparse mitropolia®
si zidi noua biserica a manastirii Argesului, cantata de balada. Sediul
fnitropoliei Tarii Romanesti Infiintatd in 1359 a fost la Curtea de Arges,
unde s-a gasit, desigur, si sediul ierarhilor anteriori lui Iachint, in locul
unde se gaseste astazi manastirea lui Neagoe Basarab si unde a fost o
veche manastire, reziditd de Basarab I, al cdrei pomelnic Incepe cu
Basarab I*. Urme arheologice s-au gasit suficiente din secolul al XIII-
lea, la biserica bolnita a manastirii, azi bisericd de enorie. Urme din
secolul al XIII-lea, din timpul lui Seleslau, s-au gasit si se vad in ruinele
palatului domnesc din curtea Bisericii Domnesti, ca si urmele vechii
biserici din secolul al XIII-lea aflate sub pardoseala bisericii domnesti,
Sfantul Nicolae®.

Revenind la firul evenimentelor istorice, citre anul 1359, cea
mai mare parte a teritoriilor roméanesti ocupate de puterea mongola, fu
degajata prin ofensiva puterilor crestine. Catre anul 1355, linia Dunarii
fusese liberata de dominatia tatara®.

Cu toate consecintele cuceririi Vicinei de catre tatari in 13417,
ea reusise totusi sd-si pastreze caracterul de centru bizantin autonom,
iar mitropolitul ei sa rdmana reprezentantul suprem al autorititii politice
si ecleziastice a Bizantului la Dunirea de Jos. Marele avantaj comercial
al Vicinel a facut-o si fie principalul intermediar de schimbuni intre
Bizant, Dunarea de Jos si Tara Romaneasca*. Decaderea rolului poli-
tic, econornic si ecleziastic al Vicinei ,,nu poate fi atribuita conflictului
bizantino-tatar si ocupatiei orasului de trupele Hoardei de Aur‘.
Cupiditatea ungar3 a regelui Ludovic de Anjou nu Inceteazi si se intinda
asupra teritoriilor emancipate de sub dominatia Hoardei de Aur. Ungurii
lui Ludovic I, cu care genovezii intreineau relatii amicale, le permisera
$i i ajutara sa se reinstaleze la Vicina, ,,la o dati cuprinsi intre 1345 si
1351, Cum am aratat, conflictul dintre genovezi si bizantini sustinuti
de venetieni avea si se declanseze, incepand din 1350, care a dus la
infringerea bizantinilor si a venetienilor si la eliminarea lor din bazinul
Marii Negre si de la Gurile Dunirii. In aceste conditii, rolul Vicinei
fr}f:epea sd apund, iar mitropolitul ei nu-gi mai putea avea rolul politic
Stierarhic de odinioard si nici nu mai putea fi agreat de noii stapanitori.
N aceste conditil, mitropolitul Vicinei 1si va gasi adapost si sprijin la
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voievozil Tarii Romanesti ca, in cele din urmd, rolul Vicinei apunand
definitiv prin actiunea genovezilor, transferandu-! la Chilia, in 1359, si
scaunul mitropolitan avea sa fie ,,straimutat”, cu demnitatea si atributiile
canonice avute, la Curtea de Arges, recunoscut oficial de Patriarhia
ecumenica din Constantinopol in mai 1359, unde mitropolitul Iachint
se afla deja de mai Inainte, de ,,catva timp*.

Pentru Tara Roméneascd, Vicina era centrul vital comercial in
relatiile cu Blzantul si cu Orientul. In noile conditii create, interesele
Térii Romanesti si ale Bizantului corespundeau reciproc. Pe de o parte,
interesele comerciale, pe de alta, propaganda catolicd in Tara
Romaneascd si extinderea hegemoniei ungare, in sudul Dundrii, si
pericolul turcesc au facut sd apropie Tara Roméneascd de
Constantinopol, iar rolul de mediator in acest act politic important l-a
jucat mitropolitul Iachint, pentru care domnul ,,in chip neclintit tine la
stramutarea mitropolitului Vicinei si deocamdata nu pentru vreun altul,
cd pentru acesta cere cu mare rugaminte aceastd cdrmuire arhiereasca*'.

Urmare a consoliddrii Tarii Romanesti ca stat suveran si inde-
pendent, in 1359, si Biserica Térii Romanesti ajunge la o organizare
superioara ierarhicd prin ,,stramutarea” mitropolitului Iachint de la
Vicina, ca mitropolit a toatd Ungrovlahia, care este ,,0 dovada in plus
st a consoliddrii domniei in Tara Romaneascid‘*?, recunoscutd acum
oficial si de Patriarhia din Constantinopol si de imparatul bizantin, in
imprejurdrile aritate.

Intemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei, in mai 1359, si a Moldovei,
in iulie 1401, este consideratd de bizantinologul V. Laurent ca ,,cea
mai frumoasa cucerire pe care a facut-o Biserica Bizantina in secolul al
XIV-lea**. Cele doud Biserici romanesti aveau si preia si sa ducd mai
departe luminile culturii acelui ,,Bizant dupa Bizant* in istorie.

Cu aceasta, considerdm conturate Circumstantele istorico-politice
ale intemeierii Mitropoliei Tdrii Romdnesti in 1359 la Curtea de Arges.

Note

' Octavian lliescu, Contributii numismatice la localizarea Chiliei bizantine,
in SCIVA, 1978, 2, p. 208-209, cit. Georges Ostrogorsky, Histoire de |'Etat
byzantin, trad. frangaise de V. Gouillard, Payot, Paris, 1966, p. 505, 520-553;
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sau vladica... incd de pe vremea lui Basarab trebuie si fi fost un vlidicd in Tara
Romaneascd. Se intelege, ins3, cd o ierarhie strict organizata si mai ales recunoscuta
de Patriarhia din Constantinopol nu era pe atunci. Abia fiul si urmasul sdu de tron,
Nicolae-Alexandru Basarab, nazui si aibd iIn tara sa un scaun de mitropolit si pe
care socoti nimerit sa-1 aseze lingd Curtea domneascd de la Arges. Dar el nu
putea s3 intemeieze aceastd mitropolie decat cu Invoirea st cu binecuvantarea
Patriarhiei de Constantinopol®.

2 Pr. Prof. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I,
Bucuresti, 1980, p. 240-241.

3 Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 676.

2 Jstoria Bisericii Romdne, Manual pentru institutele teologice,
vol. I, p. 147.

* DIR, vec. XIII, XIV si XV. B. Tara Roméneasci, doc. 1, p. 23; Documenta
Romaniae Historica (DRH), vol. 1, Bucuresti, 1977, p. 21-28; doc. 10, p. 25, 26.

¥ Serban Papacostea, Romdnii in secolul al XIll-lea, intre cruciadd si
Imperiul mongol, Bucuresti, 1938, p. 62-64.

* Hurmuzaki, I, 1, p. 132; DRH, D. 1, p. 20-21; Serban Papacostea, op.
cit.,, p. 62-63, cu corectarea textului din DRH, D, 1, p. 20, a cuvantului ,,0ameni*
cu ,,popoare*.

¥ Serban Papacostea, op. cit., p. 64; Idem, fntregiri la cunoagsterea vietii
bisericesti a romdnilor in evul mediu (secolul XIV), in vol. Geneza statului in evul
mediu romdnesc. Studii critice, Cluj-Napoca, 1988, p. 205-221.

3 Pr. Prof. Mircea Picurariu, op. cit., p. 230.

* Pr. Prof. loan Ramureanu, op. cit., (nota 22).

% Petre Diaconu, Despre organizarea ecleziasticd a regiunii Dundrii de
Jos (ultima treime a secolului X - secolul XII), in ,,Studii Teologice*, an. XIII,
1990, 1, p. 119.

" Constantin C. Giurescu, Stiri noi despre strdromdnii din Dobrogea, in
»Tomis., 1967, p. 4; D. C. Giurescu, Tara Romdneascd in secolele XIV-XV,
Bucuresti, 1973, p. 41, 46; Pr. Prof. loan Rdmureanu, op. cit., p. 161.

% Constantin C. Giurescu, in BOR, cit., p. 684, nota 92; V. Laurent, La
domination byzantine aux bouches du Danube sous Michel Paléologue, in ,,Re-
vue Historique de Sud-Est Européen“, Bucarest, XXII, 1945, p. 187; M.
Alexandrescu-Dersca, L ‘expédition d’Umur beg aux bouches du Danube (1337
ou 1338), in ,,Studia et Acta Orientalis*, t. 11 (1960), p. 3-23; M. Guboglu si M.
Mehmet, Cronici turcesti privind tdrile romdne, Bucuresti, 1966, t. I, p. 36.

¥ Constantin C. Giurescu, in BOR, cit., p. 685.

*N. lorga, Istoria Bisericii romdnesti, ed. a Il-a, vol. I, p. 33.

* Serban Papacostea, op. cit., p. 56 si urm.

“ Constantin C. Giurescu, op. cit., p. 62.

® Pr. Prof. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 244.

127

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



# Constantin C. Giurescu, op. cit.. A se vedea si Aurelian Sacerdoteanu,
Organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne in secolele al IX-lea - al XIIl-lea, in ,,Studii
Teologice®, an. XX, 1968, 3-4, p. 242, 257, A. A. Bolsacov-Ghimpu, Episcopi
ortodocsi din Tdrile Romdne in secolul al XIll-lea, in ,,Glasul Bisericii®, an. XXX,
1971, 1-2, p. 118-129; St. Stefinescu, Les premiéres formations étatiques de la
Roumanie, in ,,Dacoromania®, Miinchen, 1, 1973, p. 104-113.

% Nicolae Constantinescu, Curtea de Arges. 1200-1400. Asupra
inceputurilor Jdrii Romdnesti, Bucuresti, 1984.

“6 Serban Papacostea, De Vicina a Kilia..., p. 77.

41 V. Laurent, L 'assaut avorté de la Horde d’Or contre I’Empire byzantine,
in ,,Revue des Etudes Byzantinnes*, XVIII, 1960, p. 145-162; Idem, Le métropolite
de Vicina Macarie et la prise de la ville par les Tatares, in ,,Revue Historique de
Sud-Est Européen®, Bucarest, XXIII, 1946, p. 224-232; Serban Papacostea, op.
cit., p. 67.

* Serban Papacostea, op. cit., p. 66-67.

® Ibidem, p. 70.

50 Michel Balard, Les Génois dans |'Quest de la Mer Nore, au XIV-e siécle,
in ,,Actes du XIV-e. Congres international des Etudes Byzantines, Bucarest, 6-
12 septembre, 1971; Bucuresti, 1975, p. 26.

' Hurmuzaki, Documente, X1V, p. 3, 14,

52 [storia Romdniei, 11, p. 156.

53 A se vedea si art. nostru: ,,Localizarea Chiliei bizantine si imprejurdrile
in care s-a infiintat Mitropolia Tdrii Romdnesti, in ,,Glasul Bisericii®, an. XXXVII,
1978, 9-12, p. 1055-1071.

V. Laurent, Contributions a [’histoire des relations de I'Eglise byzantine
avec [ 'Eglise roumaine au début du XV siécle, in ,,Bulletin historique de 1’ Académie
roumaine®, tom. XXVI, 1945, p. 165; Alexandru Elian, Moldova si Bizantul in
secolul al XV-lea, in ,,Cultura moldoveneascd in timpul lui Stefan cel Mare., in
,.,Culegere de studii ingrijite de M. Bema“, Bucuresti, 1964, p. 97-179.

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



ISTORIA UNUINUME CRESTIN-BIZANTIN*

»-- 91 vor chema numele lui
Emanuel, ce se tilcuieste: Cu
noi este Dumnezeu* (Matei I,
23; Isaia VII, 14).

De la inceputul crestinismului, a circulat numele Emmanuel. Este
numele dat Mantuitorului de proorocul Isaia in Vechiul Testament:
Imanuel - SN TIPX - pe care Evanghelistul Matei il tilcuieste: ,,Cu noi
este Dumnezeu*.

Numele, sub forma aceasta, are o largd circulatie in vorbirea
curentd a crestinilor din Balcani. il intdlnim in antroponime, ca nume
de botez si nume de familie, in toponime si pand si in creatiile folclorice'.

inlimba greaci,’ Eppavoufii() va ajunge prin afereza Mavouia,
forma care apare inci din a doua jumatate a primului mileniu d. Hr., ca
nume de ierarhi, oameni politici, conducatori militari, impérati si scriitori
din Imperiul Bizantin®.

In neo-greaca, forma Mavou#, prin analogie cu alte nume proprii
Miktidong, Anutpng, movayiotng va primi sufixul ng, devenind
MavoufiAng. Pentru evitarea hiatului, - 1) - dispare si prin contragere
oun > ov, > o(w) avem MavobfAng > MavodAing > Mavding sau
Mavdrn 4.

O dovada a formei grecesti Ma.vdAng o avem incd din secolul al
Xli-lea, cAnd numele impiratului bizantin Manuel I Comnenos (1143-
1180) era rostit de popor Mavéding. Frecvent insi, forma respectivi a
acestui nume o intalnim in neo-greac, incepand cu a doua jumatate a
secolului al XV-lea si secolul al XVI-lea®.
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Privitor la raspandirea numelui biblic, care pentru Sud-Estul
Europei isi are ca centru Grecia, se disting, cum arata Prof. P. Caraman®,
doud perioade:

a) O perioadad veche crestind, cu duratd pand dupa crestinarea
slavilor meridionali, sub influenta directd a Bisericii, in care avem
formele cu fonetismul ebraic, sau cit mai apropiat de tipul Emmanuel -
Manuel. Labulgari, numele se intdlneste sub forma de Manuil, Manotl,
iar la sirbi, Manojlo’. La romini, numele circuld sub ambele
forme, atat in antroponime cit si in toponime: Emmanuel - Emmanoil,
Manuel - Manoil, Manuild - Manoild, Manoilegti etc., ca si in forme
prescurtate: Manu, Maniu, Manea, Mdnescu, Mdndesti, Mdneci etc*®.

Numele Emmanuel in forma Enmanuel 1l aflam pe teritoriul térii
noastre, pentru prima dati, intr-o inscriptie de la Tomis, datatd din
secolul al V-lea, In limba greaca: 1¢ poxapio (r) obén mapadiviov
veopmtiorou ~EvpavounA (- Fericitului Timothei, din partea lui Dinias,
foarte de curand luminat (botezat) Enmanuel)®.

Dupi J. Zeiller'?, , fericitul Timotei“, céruia neofitul Dinias i
dedici masa in forma de altar, ar fi fost episcopul Timotei de Tomis,
care a participat la Sinodul al III-lea Ecumenic de la Efes, din 431, si
care l-ar fi botezat.

Este demn de remarcat cd pidginul Dinias, devenit crestinul
Enmanuel, este un autohton, un get din Scythia Minor. Alexandru
Philippide'! aratd cd raddcina dina este carcateristicd numelor topice
care se gasesc numai in Scythia Minor. Numele Dinias va fi insemnat
in limba geto-dacd, poate, locuitor al cetitii, sau ordsean, in sensul de
astdzi al cuvantului, daci avem in vedere ci termenul dina se refereala
cetate, ca si traco-dacele: dava, para, bria?, de unde Dinogetia ar
insemna: Cetatea getd sau Cetatea gefilor.

Forma Enmanuel este cea mai veche mentiune despre numele
Mantuitorului primit de un crestin geto-dac, ceea ce probeaza vechimea
crestinismului la noi, venit si sub forma greaca, din Bizantul crestin,
prin provincia Scythia Minor. Forma ’Evpavoufi in loc de forma
corectd greacd 'Eppavoufh ne dovedeste cd getul Dinias nu era un
carturar sau un vorbitor curent al limbii grecesti. In acelasi timp, limba
geto-dacd presupune ci incd se mai vorbea si era folosit in Scythia
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Minor, aldturi de limba greaca si de limba latind. Din cele circa 80 de
nume intalnite in textul inscriptiilor crestine din Scythia Minor, peste
30 sunt nume grecesti §i tot pe atatea sunt si romane'’. Procesul de
romanizare si crestinare a populatiei autohtone geto-dace era in curs de
desdvarsire in acest secol, care avea sd-si pund pecetea lui pentru
totdeauna i asupra acestui tinut geto-dac.

Dupi episcopul Timotei intalnim ca ,,episcop al cetitii Tomitane*
pe episcopul Joan, care scria pe la 446 in limba latind, aparand credinta
ortodoxd impotriva ereziilor nestoriand si monofisitd'.

b) A doua perioada de rispandire a numelui, in forma neo-greacd
Mavding, coincide, dupd Prof. P. Caraman, cu o parte din sfarsitul
primei perioade si continud citeva secole dupd aceea. Bulgani au primit
forma numelui direct de la greci, dar ,,in acelasi timp si de la roméni*",
ca Manols (Manol o, Mdnols). La sérbi, antroponimul e cunoscut
sub forma Manojlo't.

La romani, numele Manoli (-e) a venit direct de la greci,
reproducdnd forma MavdAing. Documentele timpului atestd prezenta
lui Manoli in Tara Roménescd incepand din secolul al XVi-lea. in
Sfatul domnesc al lui Neagoe Basarab, intdlnim ca ispravnic pe Manoli
portar (19 1ulie 1517)"".

Frecventa numelui Manoli in limba greaca I-a trecut si in folclor.
El reprezinta pentru traditia poporului grec, tipul ideal al constructorului,
al arhitectului, asa cum 1l intdlnim intr-un proverb inregistrat de Karl
Dieterich'®: 'O Mavading pé td Adyo ytiler avoyna yol yotdna
(- Manole cu cuvintele construieste (clddirea cu) etaje si subsoluri).
Proverbul figureazi intr-o forma identica si in colectia de proverbe a
lui Aravantinos', dupd cum figureazi si la aromaéni: ,,Manoli cu sborele
adard anoghi 5 ‘catoghi“ (- Manole cu vorbele clddeste si deasupra
paméntului si dedesubt)®. La greci, cum aratd Prof. P. Caraman,
»Manoli este un nume consacrat pentru arhitectul ideal, un nume de
simbol“?!. Acest personaj legendar, cu insusiri extraordinare in arta
claditului, va trece si in folclorul popoarelor la care a circulat acest
nume, in special la roméni si la bulgari.

in forma tipicd sau simbolicd a folclorului, Manole ar rdmane
fard sens, daci n-am avea in vedere substratul crestin al explicatiei
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numelui, ca apartindnd Mantuitorului, care si-a zidit Biserica prin jertfa
Trupului si a Séngelui Sau.

Dupa invititura crestind, Dumnezeu a ficut sau a zidit pe om din
iubire, dupa chipul Sau: ,,5i a fadcut Dumnezeu pe om dupd chipul Sdu;
dupd chipul lui Dumnezeu Il-a fdcut* (Facerea I, 27), prin chip
intelegdndu-se sufletul omului in inclinatia lui spre Dumnezeu.

Prin picatul neascultarii, din méandrie, omul cu buna sa voie si
stiintd s-a sustras harului sau gratiei lui Dumnezeu st atunci chipul lui
Dumnezeu s-a alterat, s-a intunecat in om si el a cézut prada suferintei
si mortii. Dumnezeu isi iubeste zidirea si nu-1 paraseste pe om; il
salveazi, prin Intruparea Fiului, care devine ,,ddam cel nou*, Dumnezeu
adevarat si om adevarat si poartd numele Emmanuel (- Dumnezeu este
cu noi). ,,31 Cuvdntul trup s-a facut* (loan 1, 14); ,,Acesta in lume era
si lumea prin El s-a facut“ (loan I, 10). Cel ce este Ziditorul lumii,
acum pe sine se zideste om, devenind ,,Fiul Omului®.

Textul Evangheliei dupa Matei (I, 18 - 25), in care se vorbeste
despre nasterea Mantuitorului si numele pe care-1 primeste, Emmanuel,
prezis de proorocul Isaia (VII, 14), se citeste la sirbatoarea Nasterii
Domnului, la utrenie, atat in ajunul sarbatorii (24 decembrie) cat si in
ziua sarbatorii Nasterii (25 decembrie). Cantirile stranei de la cele doud
utrenii, cdnd se citeste acelasi text evanghelic, scot 1n evidenta sensul
intruparii Ziditorului, alui Emmanuel.

Exemple: ,,Vino Israil ... cunoaste pe Ziditorul, cel ce s-a ndscut
in pesterd... *“ (Cantarea a doua de la Laude, Utrenia Ajunului Nasterii
Domnului)??; ,,Dumnezeu si Ziditorul in zidire trupeascd s-a imbrdcat
si cela ce cu mdnd tare a zidit faptura, din pantecele zidirei se vede...
(Troparul, glas IV de la ceasul al VI-lea, Utrenia Ajunului Nasterii
Domnului)?; ,,Vazand Ziditorul pe om pierind, pe cel ce l-a zidit cu
mdinile, plecdnd cerurile s-a pogordt...“ (Citarea a doua a primei
Catavasii de la Utrenia Nasterii Domnului)*.

Cu aceste explicatii ne apropiem de intelegerea personajului
Manoli(-e) din Cdntecul bdtranesc al Mdandstirii Argesului, - Balada
Mesterului Manole -, cea mai desavarsitd opera epica populard a temei
jertfei zidirii, creatd de poporul roman, in cadrul culturii crestino-
bizantine a Peninsulei Balcanice.
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Poporul, impresionat de maretia arhitectonicd a edificiului
manistirii lui Neagoe Basarab din Curtea de Arges, I-a trecut in cantecul
sdu epic, cum trece tot ceea ce-1 impresioneazi prin virtutile frumosului,
iar constructorului méndstirii i-a dat un nume pe mésura admiratiei lui
poetice. Acest nume ideal al constructorului circula insi in folclor pe
toatd aria bizantino-balcanici in secolul al XVI-lea si poporul roméan
l-a vizut intruchipat aevea in constructorul sau in mai-marele mester al
bisericii Manastirii Argesului si i-a spus: Mesterul Manole.

Tindnd seama de functia folclorului, care insoteste istoria,
consemnand atmosfera si faptele, in felul s&u, nu in sens mecanic,
notional, stiintific, ci cu ajutorul imaginii artistice?*, nu se poate afirma
cd Manoli(-e) ar fi numele real-istoric al mai-marelui mester al zidarilor
lui Neagoe Basarab.

Mesterul Manole este un personaj folcloric, legendar, care
intruchipeazi calitatile ideale ale constructorului ce-si jertfeste din iubire
tot ce are mai scump pe lume: viata lui si a familiei sale, ca sd dea viatd
operei sale si s-o realizeze desavarsiti si nemuritoare. Inci din 1852,
Vasile Alecsandri afirma: ,,Acest mester Manoli a rimas in traditie un
personaj legendar. Poporul atribuie lui Manoli zidirea tuturor
monumentelor vechi din tard“?, Traditia localnicilor din partile Mehadiei
sustine cd in locul ruinelor de la Bécsdnesti (Barkan) ar fi existat
cindva vechea lor episcopie si ci biserica de aici ar fi fost ziditd de
mesterul Manole?’.

Istoricii au cutat si-i dea in schimb Mesterului Manole din balada
populard, un suport istoric, o identificare in timp si-o origine etnica,
dar el a ramas tot ,,mesterul necunoscut®, fiindcd in balada are o
functie artistica, de a comunica un sentiment, o idee, un mesaj, si nu sa
comunice un nume informativ istoric.

Sigur, se poate afirma cd ,,mesterul necunoscut®, cu bogata sa
experientd, ,,a stiut sa accentueze ceea ce, in infdtisarea monumentului
(biserica Mandstirii Curtea de Arges - n.n.), exprima legatura dintre
popoarele balcanice si cel din Tara Roménescd: mostenirea comund a
traditiei de culturd si artd a Bizantului, in forma ei religioasd,
caracteristica epoclii, si anume in cea confesional ortodoxd, proprie
sud-estului Europei“?. Marele mester al Ménastirii Argesului a stiut si
a izbutit genial s3-1 imprime un mesaj. Era mesajul pe care Neagoe
Basarab, voievodul Tarii Romanesti, ,,ce reprezenta doar o parte a marei
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boierimi, il adresa tuturor celorlalti boieri, tuturor locuitorilor tirii sale
si, dincolo de hotarele acesteia, intregii crestindtiti de sub stdpinirea
otomani: un apel citre supusii sdi, la solidaritate in jurul autoritatii
domnesti, singura care, in conceptia vremii, putea asigura ddinuirea
statului; un apel citre crestinii din Balcani ca sa se alature si ei luptei
pe care, el si tara sa, se pregitea sd o ducd impotriva cotropirii
otomane‘¥.

In mod firesc, se pune intrebarea: A inteles poporul acest mesaj
care 1 se adresa prin maretia operei arhitecturale a Manastirii Argesului?
Raspunsul lui a fost la indltimea actului voievodal, pe care 1-a dat in
capodopera sa, Balada Mesterului Manole.

Apelul la solidaritate si mobilizare, transmis prin edificiul
Manistirii Argesului, In care popoarele ortodoxe vedeau un nou Sion si
o noui Sfanta Sofia, cerea, in lupta angajati cu puterea Imperiului
Otoman, o pregitire de jertfd, de totald daruire, pe care poporul nostru
a inteles-o si a simbolizat-o in jertfa Mesterului Manole. Ce nume mai
comncret putea simboliza acum aceasté idee de salvare, de mantuire a
popoarelor ortodoxe, ca numele Emmanuel (- Cu noi este Dumnezeu),
folosit in secolul al XVI-lea in forma de Manoli(-¢)?

Emmanuel s-a jertfit pentru a mantui lumea: ,,Cdci asa a iubit
Dumnezeu lumea, incét si pe Unul-Ndscut Fiul Sau L-a dat, ca tot cel
ce crede in El sd nu piard, ci sd aibd viatd vesnica“ (loan III, 16).
Manoli(-e) impreuna cu sotia sa si cei noud mesteri mari se jertfesc in
balada roméneascd pentru a salva de la pieire Mandstirea Argesului,
care simboliza atunci Biserica Ortodoxa.

Manoli(-¢) concretiza simbolic mesajul Ménastirii Argesului, care
se adresa si lumii ortodoxe, intr-un ceas de grea raspundere. Pentru
aceasta, numele [ui circuld in balad3 in toati Peninsula Balcanici. Este
un nume simbolic, un nume de mobilizare a constiintei religioase si
nationale. Ce a insemnat pentru poporul roméan secolul al XVI-lea,
altceva decat epopeea unor jertfe neintrerupte? incepand cu Radu de la
Afumati, ginerele lui Neagoe Basarab si urmasul domniei lui, si
culminind cu Mihai Viteazul, nu este decit o continud balada a jertfei
zidirii iubirii de tara.

De aceea, numele lui Manole e atat de cantat de poporul romén®..
El poarti simbolic mesajul istoriei sale.
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Note

* Comunicare prezentatd, in limba francezd, la cel de al XIV-lea Congres
international de studii bizantine, Bucuresti, 6 - 12 septembrie, 1971: L Histoire
d'un nom chrétien-byzantin, in ,,Actes du XIV® Congrés international des études
byzantines“, Bucarest, 6 - 12 septembre 1971, vol. II, p. 571 - 577.

! P. Caraman, Consideratii critice asupra genezei si rdspandirii baladei
Mesterului Manole in Balcani (1asi f.a.). Extras din Buletinul Institutului de Filologie
romana ,,Al. Philippide®, Iasi, I, 1934, p. 64 - 102.

? Cade prefixul "ep, provenit din 'ev, (adv. si prep.) = in cu. Inainte de B, =,
¢, U, W, prep. ev, in cuvinte compuse, devine ey; Cf. A. Bailly, Dictionnaire
grec - fransais, Paris, 1950, p. 665.

3 P. Caraman, op. cit., p. 76 - 77. 777, in prima jumdtate a secolului al VII-
lea este un general al impdratului Heraclios; la inceputul secolului al IX-lea avemn
pe episcopul Mavouf din Chariupolis (Tracia), dus in captivitate de bulgari;
contemporan cu el este Ma.voumjA, unchiul Teodorei, sotia imparatului Teofll etc.

* Ibidem.

5 Ibidem, p. 80.

¢ Ibidem, p. 86.

? Ibidem.

® Ibidem; N. A. Constantinescu, Dictionar onomastic romdnesc, Bucuresti,
1963, p. 100 - 101; Acad. Al. Graur, Nume de persoane, Bucuresti, 1965, p. 28,
49, 41, 84; Manea se confundi cu Minea, provenit din substantivul mdnd sau
mdine. Cf. N. A. Constantinescu, op. cit., p. 101; P. Caraman, Les bases mystiques
de l'anthroponymie. Prolégomenes a !'étude des noms personnels roumains (f.d.).

° 1. Barnea, Cregtinismul in Scythia Minor dupd inscriptii, in ,,Studii
Teologice, VI (1954), nr. 1 - 2, p. 81, 96.

' J. Zeiller, Anciens monuments chrétiens des provinces danubiennes de
I'empire romain, in ,,Strena Bulletina*“, Zagreb Split, 1924, p. 415; 1. Barnea, op.
cit., p. 81; Radu Vulpe, Ion Bamea, Din istoria Dobrogei. Romanu la Dunarea de
Jos, vol. II, Bucuresti, 1968, p. 457, nota 6.

' Alexandru Philippide, Originea Romdnilor, vol. 1, Iasi, 1923, p. 440.

12 Ibidem; C. Scorpan, Prezenta si continuitatea geticd in Tomis si Callatis,
in « Studii si cercetdri de istoria veche », t. 21, nr. 1, 1970, p. 65 - 95.

1 I. Barnea, op. cit., p. 90; Radu Vulpe - Ion Barnea, op. cit., p. 462;
Constantin Daicoviciu, Romanizarea Daciei, in ,,Apulum®, p. 261.

' Radu Vulpe - Ion Barnea, op. cit., p. 457.

'3 P. Caraman, Considerafii critice ..., p. 84.

16 Ibidem, p. 86.

'" Aurelian Sacerdoteanu, Contributii la studiul diplomaticii slavo-romdne.
Sfatul domnesc si sigiliile din timpul lui Neagoe Basarab (1512 - 1521), in
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,,Romanoslavica®, X, 1964, p. 431, 434. A se vedea prezen{a numelui la Constantin
V. Obedeanu, Grecii in Jara Romdneascd cu o privire generald asupra stdrii
culturale pand la 1717, Bucuresti, 1900.

18 K. Dieterich, Sprache und Volksiiberlieferungen der sidlichen
Sporaden, Wien, 1908, p. 394, la P. Caraman, Consideratii critice ..., p. 91.

19 P. Caraman, Consideratii critice ..., p. 92.

20 Ibidem, p. 93.

2 Ibidem, p. 91 - 92.

2 Mineiul lunii decembrie, ed. a IlI-a, 1927, Tipografia Manistirii
Cernica, p. 383.

2 Jbidem, p. 394.

24 Ibidem, p. 412.

2 Qvidiu Birlea, Folclor si istorie, in ,,Revista de etnografie si folclor®,
t. 11 /1966, nr. 1, p. 13; Pr. L. Ionescu, Legendd si adevdr in Cdntecul bdtrdnesc
al Méndstirii Argesului: Balada Megsterului Manole, in ,,Biserica Ortodox3
Romini“, LXXXVIII/ 1970, nr. 1 - 2, p. 205.

26 V. Alecsandri, Poezii populare ale romdnilor, editie ingrijitd de
D. Murdrasu, Bucuresti, 1971, p. 117.

4 Pr. Gh. Cotosman, Episcopia Mehadiei, in ,Revista Institutului social
Banat - Crisana“, XI, 1943, nr. 1, p. 24 - 28.

2 Louis Reissenberger, L ‘Eglise monastére épiscopal de Kurtea d’Argis
en Valachie, Vienne, 1867, p. 30, presupunea pe Mesterul Manole de origine
greac3, din Niaesia. Presupunerea va fi insusitd si de alti istorici. Cf. Franz Jaffé,
Die bischéftiche Klosterkirche zu Curtea de Arges in Rumanien, Berlin, 1911, p.
33 - 34 (ed. francezd).

Al. Odobescu, Biserica Curtea de Arges, Bucuresti, 1879; idem, Biserica
de la Curtea de Arges si legenda Mesterului Manole, in ,,Opere complete®, vol.
11, Bucuresti, 1908, p. 267 - 272; idem, Episcopia de Arges, in ,,Convorbiri literare®,
nr. 1-2, 1915, p. 1107 - 1133, vedea in Manea, vitaful de zidari, pictat in pridvorul
bisericii Manistirii Hurezi, alituri de Istratie lemnarul si de Vucasin Caragea,
pietrarul, pe Mesterul Manole.

Critica tezei lui Al Odobescu, la Pr. I. Ionescu, Despre Cdntecul batrdnesc
al Mandstirii Argesului - Balada Mesterului Manole, in « Mitropolia Olteniei »,
XXII (1970), nr. 3 - 4, p. 209 - 210;

Ghenadie Eniceanu, Mesterul Manole, in « Biserica Ortodox3d Roméani »,
VII (1883), p. 75 - 95; 217 - 234, afirmi ci Mesterul Manole trebuie si fi fost
macedo-romén (p. 157);

Gr. T. Tocilescu, Biserica Episcopald a Mdndstirii Curtea de Arges, 1886,
p. 37, aminteste pe ,,Manolii din Niaesia“ care ar fi colaborat cu Neagoe Basarab
la construirea unei moschei in Constantinopol;
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S. P. Cegineanu, Ceva cu privire la Mesterul Manole, in ,,Buletinul Comisiei
Monumentelor Istorice, III, 1910, p. 47, identificd pe Mane, al cidrui nume Gr.
Tocilescu l-a gasit insemnat pe un fragment din chenarul usii de la vechea biserica
a Minastirii Bistrita, cu vestitul Manoli de la Curtea de Arges. Identificarea a fost
acceptatd si de Al. Lapedatu, Cercetdri istorice cu privire la mesterii bisericilor
din Tara Romdneascd in sec. XV si XVI, in « Un méanunchi de cercetiri istorice »,
Bucuresti, 1915, p. 166; Cf. St. Stefdnescu, Bdnia in Jara Romdneascd, Bucuresti,
1965, p. 121 - 122;

V. Vitasianu, Istoria artei feudale din Jdrile Romdne, vol. I, Bucuresti,
1959, p. 506, nota 4, contesta identificarea: ,,Chenarul de usa de la bisericd, semnat
,Mane mester, nu poate fi atribuit veacului al XVI-lea. In acest caz, acest Mane
nu are nimic comun cu legendarul mester Manole®;

G. Bals, Influences arméniennes et géorgiennes sur l'arhitecture roumaine.
Communication faite au Ill-e Congres des Etudes Byzantines (Athénes, 1931),
Vilenii de Munte, 1931, p. 12, presupune pe Manole « un armean sau un georgian
emigrat din tara sa, lucrand la Constantinopol », de unde Neagoe Basarab l-a adus
la Curtea de Arges. Va fi fost, fie din Nysia, aproape de Aidin, vechiul Tralles din
Asia Micd, fie din Nyssa din Capadocia Sf. Grigore de Nyssa;

Dupé N. Ghika - Budesti, Evolutia arhitecturii in Muntenia si Oltenia, partea
apatra, Bucuresti, 1936, p. 134, legendarul Mester Manole, de care vorbeste traditia,
ar fi creatorul celor doud capodopere de arhitecturd din Muntenia: Dealu si
Curtea de Arges;

Grigore Ionescu, Curtea de Arges, Bucuresti, 1940, p. 139; idem, Istoria
arhitecturii in Romdnia, 1, 1963, p. 284, considera ci la Curtea de Arges au lucrat
doi mesteri, unul bastinas, autohton, ,,care dupi toate aparentele este adeviratul
arhitect” si ,,un mester decorator cu pietrarii lui specialisti striini“, presupus Manoli,
identificat cu Mesterul Manole al legendei populare, care ,,ar fi mai degrabi un
armean care lucra la Constantinopol®. V. Vatidsianu, op. cir., p. 496 - 497, respinge
teza colaboririi a doi mesteri, unul autohton si altul strdin. Cu privire la constructia
bisericii lui Neagoe Basarab, V. Vitisianu, op. cit., afirmi ci este vorba numai
»de o restaurare, amplificare si decorare a vechii biserici din veacul al XIV-lea*;

Victor Bratulescu, Frescele din biserica lui Neagoe de la Curtea de Arges,
Bucuresti, 1942, p. 11, a cdutat si identifice initialele MAPB de pe lespezile de
mormént din Manastirea Argesului, ale lui Neagoe Basarab si ale membrilor familiei
sale, cu numele Manole. Teza i-a fost respinsd de V. Vatasianu, op. cit., p. 497,
notad. Asupra vechii sale teze, Victor Britulescu a revenir cu rectificari si precizari
inarticolul: Inifiale si monograme legate de semnul crucii, in ,,Mitropolia Olteniei*,
XVII (1965), nr. 7 - 8, p. 568 - 586:

A se vedea problema monogramei MAPB si la I. C. Chitimia, Consideratii
referitoare la interpretarea formulei slave MAPB, in « Romanoslavica », XII,
1965, p. 299 - 306;
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Dupid Emil Lazirescu, Biserica Mandstirii Argesului, Bucuresti, 1967, p.
29, mesterul ctitoriei lui Neagoe Basarab de la Arges este ,,mesterul necunoscut®,
Originea motivelor ornamentale exterioare ale bisericii Manastirii Argesului « nu
mai pot fi hotdritoare pentru stabilirea caracterului romanesc sau strdin al
monumentului » (op. cit., p. 39). ,,Cunostintelor tehnice si de artd, ingeniozitatea

. si talentul, toate aceste insusiri de care a dat dovadd mesterul de la Arges, nu tin
de o anume nationalitate, ci de calitatea lui personald de artist (op. cit., p. 41).

* Emil Lazarescu, op. cit., p. 41.

3 Ibidem, p. 40.

3! Este de remarcat ci poporul roman, printr-o distins3 decenti a sa, nu
foloseste in onomastici numele Mantuitorului: Jisus. Numele Mintuitorului la
poporul romién, pe care-l foloseste in onomasticd si pe care-l intilnim, cum am
aritat, incd din secolul al V-lea d.Hr., trecut apoi si in toponime si in folclor, este
Emmanuel - Manuel - Manole. Este o dovadi, in plus, cd la poporul romin
crestinismul are o amprent3 specifica si firii lui geto-dace.

Notd adausd: Despre ,,Jertfa zidirii* si bibliografia la zi, la Ion Talos,
Mesterul Manole, Bucuresti, 1973.
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SINODUL DE LA JASI 1642*

Sinodul de la Iasi este un eveniment epocal pentru lumea ortodoxa.
fnprezent i s-a contestat calitatea de sinod, atribuindu-i-se contextul de
,conferintd teologicd“. Vom cduta in continuare, si restabilim
adevarul istoric.

In prefata la Mirturisirea de credinti a Bisericii Ortodoxe - 1642,
tradusa de Prof. Alexandru Elian, si tiprita in Editura Institutului Biblic
side Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, la pagina
7, se afirma despre Sinodul de la Iasi, de la Trei Ierarhi, din 1642 c4,
este o ,,conferintd teologica* si cd ,,nu a asistat la lucrdri nict unul
dintre ierarhii moldoveni, cum gresit mai cred inci unii cercetitort,
pentru ci nu a fost vorba de ceea ce am numi azi o reuniune de experti
inprobleme in care erau direct interesate numai cele doud parti: Chievul
si Constantinopolul. Izvoarele contempoarne, de altfel, nu lasi nici un
fel de indoiala in aceasta privinta“.

De fapt, se reia o afirmatie mai veche a lui N. lorga, dar
neimpdrtdsitd de nimeni pand in prezent: ,,De altminterea, asa-zisul
sinod nici nu era menit si fie o adunare solemni de vlidici, ci mai mult
un conventicul, o conferinta de teologi rusi si greci, strdnsi pentru a da
oaprobare definitiva Mrturisirii de credintd pe care o alcatuise impotriva
calvinismului amenintitor Petru Movild si cu sfatuitorii si din Chiev*.

In tratatele de istorie a literaturii romaine, de istorie, de istorie
bisericeasca, in lucrari de simbolica si dogmaticd, Sinodul de la Iasi
din 1642 este considerat sinod si nu ,,conferint teologica‘.

Cu prilejul implinirii a trei sute de ani de la intrunirea Sinodului
de laIasi din timpul domniei lui Vasile Lupu, Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Roméne a hotirit, in sedinta din 6 iunie 1941, sirbitorirea
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solemna a evenimentului, si intre altele, revista ,,Biserica Ortodoxi
Romani“, s@ inchine spre pomenire doud numere, cuprinzand studii,
documente si comunicari in legdturd cu mitropolitul Petru Movila, cu
Sinodul de la Iasi si cu Mérturisirea ortodoxa.

In or. 9-10 / 1942 din ,,Biserica Ortodox3 Romani“, numir
consacrat ,,Intru pomenirea Sinodului de la Iasi 1642 - 1942", si-au
adus contributia cdrturarii: Pr. Prof. Acad. Niculae M. Popescu, Prof.
P. P. Panaitescu, N. A. Gheorghiu, Arhim. Iuliu Scriban, Prof. Teodor
M. Popescu, Diac. Gh. I. Moisescu.

Cinstirea evenimentului a avut loc si in cadrul Academiei in
sedinta publicd din 30 octombrie 1942, cand a vorbit Pr. Prof. Acad.
Niculae M. Popescu: ,,Pomenirea a trei sute de ani a Sinodului de la
lasi - 15 septembrie - pani la 27 octombrie 16422

fn amintirea Sinodului de la Iasi din septembrie - octombrie 1642,
in anul 1942 s-a publicat Mirturisirea ortodoxd *Op848oEog *Opoioyia
in editia criticd bilingvi, textul grecesc dupd manuscrisul Parisinus 1265
si reproducerea traducerii roméanesti facute de logofiatul Radu
Greceanu, aparutd la 3 decembrie 1691, in tipografia domneasca de la
Episcopia Buzdului ,,den porunca prea luminatului Domn Constantin
Brancoveanu®, fiind prima tdlmacire intr-o limba nationala, care avea
sd fie urmata, pand in prezent, de noudsprezece editii, ultima editie
apdrutd in 1981, cu cea mai concreti traducere ficutd de Prof. Alexandru
Elian, cdruia 1i suntem recunoscatori.

In prefata editiei din 1942, semnati de mitropolitul Tit Simedrea,
se mentioneazd: ,,Aceastd Marturisire ortodox scrisd in limba lating,
fu cercetati si tradusa in limba greaca la Sinodul de la Iasi (15 septembrie
- 27 octombrie 1642). lar Sinodul patriarhicesc din Constantinopol o
cercetd din nou si aproba traducerea greacd, in luna martie a anului
1643. Aprobarea fu iscalitd de Patriarhul ecumenic Partenie I (1639 -
1644) si de numerosi mitropoliti si demnitari (p. III).

,»Am intocmit aceastd lucrare migiloas3, intru amintirea Sinodului
de la Iasi din septembrie - octombrie 1642 (p. XLVIII).

In legaturi cu aceasti lucrare, Prof. Al. Elian a publicat o ampla
recenzie, facand rezerve despre Sinodul de la Iasi, afirménd cd ,,obiectiile
ridicate Tmpotriva calificdrii de Sinod - dupa parerea noastra intemeiati
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-se reduc la doud. In primul rind observatia justi ci aceastd reuniune
n-a lasat in urma ei nici acte sinodale, nici hotdrari dogmatice sau
canonice.? si, in continuare: ,,Nu se stie dacd, la aceste conferinte, au
luat parte s1 delegati roméni*. O altd obiectie adusd este cd ,,Cel dintai
care a contestat caracterul de Sinod reuniunii teologice de la lasi a fost
medicul Scogardi, in cunoscuta sa scrisoare din 6 noiembrie 1642, catre
rezidentul Schmidt (Hurmuzaki - Slavici, Documente, IV, 1, p. 668)*°
(Rudolf Schmidt era ambasadorul Austriei la Constantinopol, n.n.).

Diam in traducere scrisoarea mentionatd, care constituie
documentul de referinta in legatura cu informatiile ce le avem despre
Sinodul de la Iasi din 1642, din care se va constata cd Scogardi nu
infirm3 caracterul de Sinod ,,reuniunii teologice de la Iasi*.

In prefata la noua traducere a Marturisirii de credinti a Bisericii
Ortodoxe din 1981, Sinodul de la Iasi este reconsiderat ,,conferintd
teologicd™.

Problema, de importantd canonico-istoricd, se impune a se
preciza dacd de acum trebuie sd ne reconsiderdm cunostintele cu privire
la Sinodul de 1a Iasi din 1642, in sensul punctului de vedere N. lorga -
Al. Elian.

fn cele ce urmeaza vom cauta sa aratim ci Sinodul de la Iasi din
1642 a fost un sinod, si anume un sinod mixt.

Va fi nevoie, in acest sens, de reconstituirea faptelor; pe care le
amintim in continuare.

Pentru a stdvili propaganda calvino-protestanta si a catolicismului
lezuit, mitropolitul Petru Movila intocmi un indreptar catehetic ortodox
cu intrebari si raspunsuri (Napisal Katihizis), cu temeiuri din Sfinta
Scripturd, din Canoane si din Sfintii Parinti, indeosebi din Sfantul Ioan
Damaschinul, si din Scriitorii bisericesti, lucrare scrisa in limba latini,
o Expositio fidei Ecclesiae Russiae Minoris, care in limba greaci va
primi numirea de ’Opoioyio Tijg OpBo8SEog nicTemG sau *OpOSSSEOC
‘Opolroyia (= Marturisirea ortodoxi), impartita in trei parti, potrivit
celor trei mari virtuti teologice (I, Cor. 13, 13).

Cartea a fost adusa pentru a fi discutati si aprobatd Ia Sinodul
convocat de mitropolitul Petru Movili la Chiev, in biserica Sfanta Sofia,
inzilele de 8 - 18 septembrie 1640.
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Cercetand cuprinsul cartii, sinodalii nu au fost cu totii de acord
cu doua puncte de credinti: cu locul sufletelor dupd moarte si prin ce
cuvinte si in ce timp se prefac Sfintele Daruri in Taina Euharistiel.

Pentru precizarea acestor doud invdtdturi, precum si pentru
aprobarea intregii carti, Sinodul chievean, a hotdrat, in sedintele de la
115112 septembrie 1640, sa se facd apel la Patriarhia din Constantinopol.

Ca urmare a hotdrarii, mitropolitul Petru Movild a adresat, in
cursul verii anului 1642, o cerere voievodului Vasile Lupu, rugindu-|
sd intervind pe langd patriarhul din Constantinopol in legiturd cu
clarificarea problemelor dogmatice discutate la Sinodul din Chiev din
septembrie 1640 si sa trimitd o delegatie de teologi, care impreuni cu
teologii trimisi de el din Chiev, si clarifice problemele in discutie.
Mitropolitul Petru Movila 1l ruga pe Vasile Lupu de ospitalitate, si
primeascd si sd gdzduiascd in Iasi cele doud delegatii in vederea
desfasurarii acestor lucrari.

Astfel, la 6 septembrie 1642, sosird la Iasi delegatii Patriarhiei
ecumenice: Porfirie, fostul mitropolit al Niceii si invatatul ieromonah
Meletie Sirigul, ,,cel mai insemnat teolog grec din secolul al X VII-lea,
de neam din Creta, care invatase la Venetia si in Padua, cunostea latina,
elina si greaca, profesor la Constantinopol si foarte bun predicator.
Cunostea bine Moldova, unde-! gdsim cu zece ani mai inainte cuvantand
la sfintirea lui Varlaam, mitropolitul si unde va mai veni si dupa sinod,
ca s scrie o viatd si o slujbd a Sfantului Ioan de la Suceava‘.

Delegatii Patriarhiei aduceau cu ei si hotérarile luate intr-un sinod
patriarhal tinut la Constantinopol, in mai 1642, de condamnare 2
capitolelor, in numadr de 18, ale Mdrturisirii rdsdritene, tiparita in 1629
s1 1633 sub numele patriarhului ecumenic Chiril Lucaris, fiind pline de
invatituri calvine si anatematizarea celor ce vor crede in ele. Epistola
sinodala de condamnare era semnata de patriarhul ecumenic Partenie
cel Batran (1639 - 1644), de membrii sinodului sau si de inalti demnitari
ai Marii Biserici. Printre semnaturi se afla si a lui Meletie Sirigul, care
scrise Antirrisis contra acestei Marturisiri calvine ,,s1 care va fi fost
partas ca un specialist la redactarea epistolei de condamnare*’.

Epistola de condamnare, sau gramata patriarhului Partenie, avea
sa poarte si numele ierarhilor moldoveni, ca si numele ierarhilor Rusiel
Mici in frunte cu Mitropolitul Petru Movila.
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Numai dupa ce se asiguraseri de semnaturile ierarhilor din Rusia
Mici si din Moldova, vin la Iasi delegatii Patriarhiei Constantinopolului
aducind cu ei gramata de condamnare, pe care aveau s-o publice la Iasi
la20 decembrie 1642, in tipografia de la Trei lerarhi, ca ,,prima tipariturd
greceascd data la lumind in Moldova, cuprinzand, pe o foaie volantd, in
registrul inferior, scrisoarea de multumire a delegatilor greci si ruteni
citre Vasile Lupu, pentru sprijinul dobéndit, iar in partea de sus,
scrisoarea sinodald a patriarhului ecumenic Partenie I, cuprinzand
condamnarea punct cu punct, la amintitul sinod din 1642, a capitolelor
eterodoxe din catehismul lucarian. in mod surprinzitor, actul este
subscris, pe 1dnga membrii sinodului patriarhicesc si inaltii demnitari
ai Marii Biserici, si de ierarhi rusi si moldoveni: mitropolitul Varlaam,
episcopii de Roman (- Evloghie), Radauti (- Anastasie) si Husi
(- Gheorghe) precum si de Serafim, egumenul de la Trei lerarhi. Sunt
multi cercetatori care au socotit gresit cd gramata lui Partenie intareste
hotdrarile asa-numitului sinod de la Iasi (care de fapt s-a tinut cateva
luni mai tarziu) si cd, implicit, ierarhii moldoveni au semnat fiindca
participasera la lucrarile sinodului*®.

La cateva zile dupid sosirea delegatilor Patriarhiei din
Constantinopol in Iasi, sosird si delegatii teologi trimisi de Petru Movila
culucrarea sa Exposito fidei, si erau trei: Isaia Trofimovici Kozlovski,
profesor de filosofie si primul rector al Academiei movilene, pe atunci
egumen al manastirii Sfantul Nicolae din Chiev, ,,mult pretuit de Movila
care-l intrebuinta in solii grele. El, in Sinodul de 1a Chiev, arati trebuinta
Matrurisirii ortodoxe scrise de mitropolitul Petru“; losif Kononovici
Gorbatki, rectorul in functie al Academiei movilene si egumen al
ménistirii Bogoiavlenska (Teofania) din Chiev, mai tirziu ajuns episcop
de Mstislav, si Ignatie Oxenovici Starusici, predicator al catedralei Sfanta
Sofia din Kiev®.

Delegatii au fost primiti ,,cu mare cinstire” de voievodul Vasile
Lupu, cum scrie Scogardi, medicul danez de casi al lui Vasile Lupu in
raportul sdu in limba italiani adresat rezidentului austriac Schmidt la 6
noiembrie 1642,

De aceeasi cinstire se vor fi bucurat delegatii si din partea
mitropolitului Varlaam, mai ales tindnd seama de rolul ce I-a avut
ieromonahul Meletie Sirigul la sfintirea sa ca mitropolit.
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Delegatii isi incep lucrdrile in ziua de 15 septembrie, dupi ce vor
fi participat cu o zi mai inainte, la 14 septembrie in catedrala Trei
Terarhi la slujba festiva a zile, si lucrdrile tin pand in ziua de 27 octombrie
1642.

Sedinta de deschidere va fi avut un caracter oficial §i solemn,
o audientd publica, dupa cum lasd si se inteleagd in raportul sau,
Scogardi, si va fi avut loc ,,In trapezaria cea boltitd cu piatrd si pardosita
cu marmurd alba si neagrd a maénistirii Trei lerarhi - in numita
Sala goticd*'?.

La sedinta de deschidere deducem ci va fi participat voievodul
Vasile Lupu, cu suita sa de boien, aldturi de care va fi fost si mitropolitul
Varlaam, precum si ceilalti episcopi, inclusi, considerdm, si ei in randul
boierilor, cum scrie Scogardi, ,,Vodd dimpreuna cu toti boierii®.

In prima sedinti se vor fi prezentat problemele aduse in discutie
de cele doud delegatii, si ele nu au fost numeroase ca si nu poata fi
cuprinse si solutionate intr-o singurd sedinta.

Pe de o parte, delegatii Patriarhiei din Constantinopol,
care veniserd cu gramata patriarhald de condamnare a Mairturisirii
rasaritene, atribuite lui Chiril Lucaris, au cerut condamnarea lucrarii si
a autorului ei.

Delegatii chieveni s-au opus, pe motivul ,,c sunt siguri ca Biserica
Greacd Orientald (= Ortodoxd) nu crede in aceste puncte esentiale
calvine, si c¢d nu au fost compuse de catre Chiril, ci au fost publicate in
numele sdu de citre pastorul ambasadorului Olandei®.

La discutil, ,,cu acesti ruteni s-a2 pus de acord Vodd dimpreuna
cu toti boierii, astfel incit aceastd solemnitate a excomunicarii
intentionate de parintele Sirigo a esuat si a fost anulatd*.

Retinem ci a fost vorba de o ,,solemnitate a excomunicarii®.
Prerogativa de excomunicare, ca si de caterisire a unui ierarh, cum
se stie, apartine numai unui sinod. In aceasti situatie, nu mai poate fi
pus la indoiald caracterul de sinod, care se contestd Sinodului de la
lasi din 1642.

In ,,aceasta solemnitate a excomunicirii* lui Chiril Lucaris si 2
cartii atribuite lui s-a opus voievodul ,,dimpreuni cu toti boierii“ sii.
Mitropolitul Varlaam era doar primul sfetnic in sfatul boierilor sii, iar
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din sfatul boierilor ficeau parte si episcopii sufragani mitropolitului
adicd de Roman, Radauti si de Husi.

Cunoastem cd in noiembrie 1644, cand Vasile Lupu a incheiat
pacea cu Matei Basarab, in fruntea delegatiei de boieri trimisa de Vasile
Lupu la Targoviste se afla mitropolitul Varlaam, care 1-a cunoscut cu
acest prilej pe invatatul Udriste Nasturel, cumnatul lui Matei Basarab
si-a aflat in Biblioteca lui Catehismul calvinesc tipdrit la Prisac in
Transilvania la 1642, care i-a cuprins ,,cu multd scérba sufletul si inima“,
pentru care a strans ,,sobor dintr-améndoud pdrtile, si din Tara
Romineascd si din Tara Moldovei“ la Iasi, in cursul lunii februarie
1645, unde a fost condamnat, prin cartea pe care el a alcdtuit-o si a
prezentat-o pentru aprobare in sobor: ,,Cartea carea sa cheama Raspunsul
impotriva catehismusului calvinesc“!!.

De data aceasta, in sedinta solemnd de deschidere a lucrérilor
celor doud delegatii strdine venite la Iasi cu probleme de caracter doctrinar
ortodox, mitropolitul Varlaam, aparitor al Ortodoxiei roménesti, putea
lipsi dintre ,,tofi boierii* lui Vasile Lupu? Si alituri de hotardrea
pronuntatd de voievodul Vasile Lupu si de boierti sdi, sd nu fi fost si
hotirdrea mitropolitului Varlaam? Noi nu putem concepe intr-altfel.

In aceste imprejuriri, nu mai poate fi vorba de o ,,conferinta
teologicd“, si de prezenta numai a unui singur episcop, Porfirie, fostul
mitropolit al Niceii, ci de un sinod, la care va fi participat in prima
sedintd de dezbatere a problemelor discutate si mitropolitul Varlaam,
impreund cu episcopii sii sufragani. Participarea la lucrarea hotirarilor
in sedinta sinodului, a voievodului Vasile Lupu si a boierilor séi, si
laici, ca de altfel, si a teologilor neierarhi, 1i dau acestui sinod caracterul
de sinod mixt, si nu se poate afirma ci ,,nu se stie daci, la aceste
conferinte, au luat parte si delegati romani“.

In ordinea sedintei vor fi urmat apoi la cuvant delegatii chieveni
cuproblemele aduse pentru clarificare, legate de purgatoriu si de epicleza.

Cum ne spune acelasi Scogardi, credinta era si la Chiev si la
Constantinopol aceeasi, afard de doud probleme legate de
transsubstantiere, adicd prefacerea Sfintelor Daruri, si de purgatoriu,
pe care rutenii le credeau cam la fel cu catolicii, afard de matena focului
lapurgator, unde discutiile au fost destul de vii s1 unde s-a admis punctul
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de vedere grecesc, adicd momentul prefacerii elementelor liturgice in
timpul Sfintei Liturghii este invocarea Duhului Sfint, epicleza, s1 nu
cuvintele de instituire: Luati mancati... Beti dintru acesta toti..., cum
credeau rutenii.

Cat priveste starea dupd moarte a unor suflete, s-a precizat ci
nu este foc curititor, ci milosteniile si slujbele celor vii care ajuti
celor morti.

Dupi ce problemele aduse in discutie de cele doud delegatii au
fost clarificate 1n Sinod in prima sedint3 de deschidere, a urmat partea
a doua a lucririlor, partea tehnicd, de traducere din limba latina in
limba greaca vorbitd a lucririi lui Petru Movild, Expositio fidei Ecclesiae
Russiae Minoris, adusi de delegatii chieveni, traducere, dupd cum se
stie, facutd de ieromohanul Meletie Sirigul in lumina invatiturilor
precizate si clarificate in sedinta Sinodului, care propriu-zis, a fost
‘una singura.

S-amai ridicat o problemi, aceea a modului de lucru al teologilor
la traducerea lucrarii lui Petru Movild, dacd trebuie si se facé in public,
adici In sinod, sau in particular Intre specialisti teologi.

Cum ne spune tot Scogardi : ,,Preotii ruteni au insistat sd discute
sisd fie dezbitute in sinod si In public, dar périntele Serigo a obtinut in
taind de la excelenta sa ca aceste dezbateri sé se faca in mod particular,
numai intre ei. Punctul de vedere era justificat si a fost aprobat de
voievod, fiindca era vorba acum de probleme de lucry, de traducere
dintr-o limba intr-alta, probleme de specialisti teologi, in sedinte
teologice particulare, unde nu mai era cazul s se mai dezbati probleme
de credintd, care fusesera clarificate in sedinta Sinodului plenar mixt.

Cum spunea Parintele Prof. Niculae M. Popescu, Meletie Sirigul
,,a cerut discutare inchisid ca sd meargé lucrul mai repede si s nu se
amestece in discutie si nechemati... Asa curse ziua intaia a Sinodului
de la Iasi: obsteascd si vioaie, dar si singura de acest fel... Protocoalele
la Sinodul de 1a Iasi nu s-au incheiat; nici nu era nevoie, intrucat parerile
delegatilor erau aceleasi, iar dispute unde au fost, s-au sfarsit cu intelegere
deplind“'?,

Fata de obiectiunea ridicatd, i la Sinodul de la Iasi din 1642 nu
s-au redactat acte protocolare de desfisurarea lucrarilor si, ca atare,
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n-ar fi fost un sinod, ci numai ,,0 reuniune de experti in probleme in
care erau direct interesate numai cele doud parti: Chievul si
Constantinopolul“!*, mentiondm ci nu toate sinoadele au dat canoane
sau au incheiat obligatoriu acte protocolare ale lucrarilor lor, atunci
cind a fost o ntelegere deplind asupra problemelor aduse in discutie.
Am aminti astfel de Sinodul sau Soborul din Tara Romaneasci, din
august 1517, cand patriarhul ecumenic Teolipt, Insotit de patru
mitropoliti, de egumeni din Sfantul Munte, in frunte cu Gavriil Preotul,
care ne-a ldsat si insemnarile, veniti sd participe la sfintirea manastirii
lui Neagoe Basarab de 1a Curtea de Arges, aldturi de mitropolitul tarii,
Macarie, de egumenii manistirilor, de voievodul tarii si de boierii lui,
au canonizat pe Sfantul Nifon si au aprobat mutarea mitropoliei tarii,
de la Curtea de Arges la Targoviste. Nu s-au incheiat acte protocolare,
nici la sinodul de la Iasi din februarie 1645, prezidat de mitropolitul
Varlaam, la care au participat intre delegatii din Tara Roméaneasca si
episcopul Buzdului, Stefan, cdnd s-a condamnat Catehismul calvinesc,
tipdrit in romaneste in Transilvania la Prisac in 1642, si s-a aprobat
»Raspunsul impotriva Cathismusului calvinesc*, redactat de mitropolitul
Varlaam si tiparit in cursul aceluiasi an, 1645, la manastirea Dealu.

Din cele prezentate considerdm cd lucrurile se prezintd clar.
Sinodul de la iasi, din 1642, a fost a fost canonic un sinod, care a
dezbitut sinodal problemele de credinte aduse in discutie publica si
le-a clarificat ortodox intr-o singurd sedintd, cea de deschidere. Partea
adoua a sinodului o constituie sedintele de lucru consacrate traducerii
din limba latind in limba greacd vorbiti a lucrarii mitropolitului Petru
Movild. Dar, de aici, nu se poate trage concluzia cd Sinodul de la Jasi
din 1642 a fost o ,,conferinte teologica“.

Nici Scogardi, care era catolic, nu afirmi acest lucru. El numeste
Sinodul de la Iasi din 1642, ,,conciliabul sau mai degraba, synodaster*
(= sinod mai mic, ,,soboras*).

Patriarhia din Constantinopol a considerat Sinodul de la Iasi din
1642, sinod, cum o confirma si afirmatia rigurosului dogmatist ortodox,
patriarhul Dositei al Ierusalimului, cu sediul la Constantinopol: Sinod
local, convocat de voievodul Vasile Lupu, la Iasi; kai ovvekpdtnoe
10 mkNv obvodov gig I'ido (= si a intrunit un sinod local la Iasi)'.
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Biserica Ortodoxd Roménd a considerat §1 a cinstit tot timpul
Sinodul de la Iasi din 1642, ca sinod. O confirmare edificatoare ne-o di
Gramata Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne din luna mai
1899, semnati de toti ierarhii in functie (Presedintele Sfantului Sinod,
Tosif, arhiepiscop si mitropolit al Ungrovlahiei, Primat al Romaniei;
losif, arhiepiscop si mitropolit al Moldovei si Sucevei; Athanasie, episcop
al RAmnicului - Noul Severin; Dionisie, episcop al Buziului; Silvestru,
episcop al Husilor; Gherasim, episcop al Argesului; Partenie, episcop
al Dunirii de Jos; Valerian Rimniceanu, Calistrat Barlideanu, Pimen
G. Pitesteanu, Meletie Gildteanu, Nifon N. Ploiesteanu, Conon
Bicduanu).

Gramata este publicati in prefata Marturisirii ortodoxe tiparitain
1899, prin care o recomanda ,, Tuturor iubitilor frati si fii intru Domnul,
clerici si mireni, romani ortodocsi, de orice stare si chemare, din aceasta
de Dumnezeu pizitd si binecuvantatd Tard®, ardtand, intre altele, ci
,»Aceastd carte ficutd de mitropolitul Petru Movild, fiu de Domn al
Térii noastre, are insemnatate deosebitd pentru noi roménii, céci ea s-a
cercetat si s-a intdrit mai intéi la Sinodul tinut la Iasi in 1642, pe vremea
prea piosului Domn al Moldovei, Vasile Lupu si s-a primit intocmai de
intreaga Bisericd a Rasaritului. Cu aceastd carte s-au slujit apoi ierarhii
Bisericii noastre ca si fereascd pe fiii lor duhovnicesti de ratacirile
calvinesti si luteranicesti, ce se ldteau pe atunct prin tarile vecine de
peste munti, precum si ca s inchidd gura tuturor apusenilor, cari
pretindeau ¢ Biserica Ortodoxd de Rasdrit nu stie ce crede (p. 8).

Fati de cele expuse, considerdm ci afirmatiile cu privire la Sinodul
de la Iasi din 1642 sunt reabilitate.

ANEXA

(Hurmuzaki, Documente, IV, 1, p. 668),
Copie dupd raportul scris din Moldova, adresat d-lui Schmid,
rezident al impdratului la 6 noiembrie 1642

Mai trebuie sd comunic Excelentei Voastre ilustre, aceasti situatie
curioasd, cum inci de peste trei luni, mitropolitul rutean cu resedinta la
Chiev din Podolia, de rit grec - asa cum sunt toti rutenii si cazacii - au
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ficut petitie acestui Voievod ca sd-1 roage pe Patriarhul din
Constantinopol sd-1 trimitd cativa teologi grect, care s vind la Iasi,
unde va trimite si el alti teologi ruteni, spre a discuta impreuni, a
examina §i a cerceta o anumita catehezi, mai precis o doctrini crestina,
scrisi de citre unul din sus-amintitii parinti ruteni cu scopul de a vedea
daci grecii si rutenii vor consimti si vor cidea in intregime la o intelegere.

Au venit, asadar, aici, acum doud lqni, ca trimis al Patriarhului
pirinte Cerigo (- Meletius Sirigos) din Galata si un batrdn mitropolit
din Niceea, si acestia au fost primiti cu mare cinstire de catre Excelenta
Sa, vreau s spun in vizite si in audientele publice (cici dupi aceea, cu
prilejul audientelor particulare, au fost altfel tratati), iar putin dupd
aceea, au mai sosit trei teologi ruteni cu daruri din argint si altele
asemenea pentru Excelenta Sa. Scopul principal al lui Cerigo a fost
acela de a excomunica Capitolele publicate sub numele lui Chiril, tindnd
cuorice chip sd se facd cunoscut studiul pe care-1 ficuse in combaterea
sus-amintitelor capitole, evitind cu grijd congresul si dezbaterile
rutenilor, care insd n-au vrut in nici un fel sd fie de acord cu dorinta
parintelui Cerigo; acestia sustin cd sunt siguri cd Biserica Greacd
Orientald nu crede in aceste puncte esentiale calvine, si cd nu au fost
compuse de citre Chiril, ci au fost publicate in numele sdu de citre
ambasadorul Olandei. Cu acesti ruteni s-a pus de acord Voda dimpreund
cu toti boierii, astfel Incit aceastd solemnitate a excomunicarii
intentionata de parintele Cerigo, a esuat si a fost anulatd. Preotii ruteni
au insistat sd se discute si si fie dezbitute in sinod si in mod public, dar
parintele Cerigo a obtinut in taind de la Excelenta Sa ca aceste dezbateri
sd se facd in mod particular, numai intre ei, cred eu, s& nu se stirbeascd
reputatia, dac3 din intdmplare nu va putea da un raspuns prompt vreunei
teze mai dificile. Cartea rutenilor este alcdtuitd din simple si pure
concepte, in care sunt foarte apropiati de ideile Bisericii
Constantinopolitane, in afard de doui teze in care ei se aratd a fi de
acord cu ideile Bisericii noastre. Prima este aceea ci ei cred in existenta
unui al treilea loc al sufletelor dupd moarte, in afard de Paradis si de
Infern, si anume Purgatoriul. A doua tezi este ci, potrivit Bisericii
noastre, atunci cand preotul sfinteste taina impartasaniei rostind cuvintele:
»Hoc est etc si Hic est sanguis etc.*, cred cd Painea se transforma in
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Corp si Vinul in Sange si ci atunci trebuie sa fie cinstitd si preamdriti
cao sﬁntlre adevarati. Grecii neaga si una si alta. In privinta celui deal
treilea loc al sufletelor, dat fiind ca controversa este veche si cunoscuta,
nu vreau si insist; dar si in privinta transsubstantierii, Biserica greaci
obisnuieste, dupi ce s-au rostit cuvintele lui Hristos ,,Hoc est etc. si
Hic est etc.*, sd creadd ci nu atunci se produce sfintirea; atunci este
doar pe punctul de a fi sfintit3, astfel incit preotul, datoritd rugiciunilor
fierbinti sa invoce harul Duhului Sfant ca Painea sa fie Corpul, iar
Vinul si fie Sangele lui Hristos, si abia atunci are loc transsubstantierea.
Acum insi rutenii par sa se aldture parerii grecilor, pentru ca manifestul
lor s fie aprobat si avizat de Patriarhul Constantinopolului; si astfel, a
luat sfarsit acest conciliabul sau mai degraba synodaster (- ,,soboras™)®,
rutenii trebuind si se intoarcd peste citeva zile in tara lor.
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CAND S-A SCRIS
, RASPUNSUL iMPOTRIVA
CATIHISMUSULUI CALVINESC*?

Opera mitropolitului Varlaam al Moldovei Rdspunsul impotriva
Catihismusului calvinesc, primul nostru text polemic ,,redactat in limba
romana“, tiparit la Targoviste, la Mandstirea Dealu, in 1645, care pune
in lumina atat talentul literar, cit si eruditia teologici si patriotismul
autorului, este readusa astizi in circuitul cultural, cu mesajul sdu, prin
editia intocmitd de Mirela Teodorescu' la nivelul exigentelor actuale
ale criticii filologice si lingvistice, oferindu-ni-se astfel posibilitatea
lecturii s1 studierii unuia ,,dintre cele mai vechi monumente literare
originale romanesti®.

Intre aspectele discutate in Introducerea editiei Mirelei Teodorescu
este si cel legat de ,,imprejuririle in care a aparut lucrarea lui Varlaam*2.

Se arati cd, in anul 1644, mitropolitul Varlaam al Moldovei s-a
oprit, pentru scurt timp, la curtea domneascd de la Targoviste, ,,cu
treabe domnesti si a ndrodului®. Domnitorul Vasile Lupu 1i incredintase
misiunea de a face parte din solia de impédcare trimisi in Tara
Romaneascd, la Matei Basarab®. Cu acet prilej, Varlaam 1-a cunoscut
pe invatatul carturar Udriste Nésturel, care i-a facut o adnca impresie
si care i-a prezentat, din biblioteca sa, Catihismusul calvin tipdrit in
Transilvania in 1642. Ingrijorat de continutul lucrarii pe care a gasit-o
,»plind de otravd de moarte sufleteascd®, prilejuindu-i ,,mare grije si
multd scarba“, mitropolitul moldovean a actionat cu promptitudine:
,,Pentru care lucru indatd am chemat s-am strans sabor dintr-améandoao
pértile, si din Tara Romaneascd si din Tara Moldovei“.

Cénd anume a conceput si a scris mitropolitul Varlaam Rdspunsul
impotriva Catihismusului calvinesc, considerat a fi fost realizat
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Jintr-un interval de timp destul de scurt*, si cdnd a avut loc convocarea
,siborului* reprezentantilor clerului din Moldova si Muntenia, care au
discutat si aprobat textul Raspunsului, inainte de a fi tipdrit in 1645,
editoarea nu ne spune, dupa cum nici alti cercetitori ai Raspunsului nu
au reusit sd precizeze pana in prezent.

In cele ce urmeaza, vom ciuta si dim o dezlegare acestei intrebéri
Jegatd de importanta Raspunsului pentru istoria literaturii noastre vechi,
ca si pentru istoria Bisericii Ortodoxe Romane.

Anul 1644 a adus impécarea temporard dintre domnii Tarilor
Roméne extracarpatice, Matei Basarab si Vasile Lupu. Nu este o simpla
intdimplare cd impéacarea a fost realizatd prin intermediul celor doi
carturari de frunte ai celor doua tari: mitropolitul Varlaam al Moldovei
si logofatul Udriste Nasturel, cumnatul lui Matei Basarab’.

Cei doi patrioti si-au manifestat cu claritate, fiecare in felul sau
propriu, constiinta unititii de neam a roméanilor, constiinta care trebuia
sd primeze fatd de neintelegerile temporare dintre conducatorii politici
ai celor doud Tari Roménesti.

Cu un an inainte de impacarea dintre cei doi domni, in 1643,
Varlaam tiparise Cartea romdneascd de invdtdaturd, care se adresa la
»toatd sementia romaneascd‘, fiind considerati un ,,dar facut limbii
romanesti., vorbitd de tot poporul romén. ,,Cu asemenea idei, Varlaam
putea sa medieze usor impécarea celor doi domni ai Téarilor Roméane*S.

Initiativa pare si fi apartinut lui Vasile Lupu, presupunem la
indemnul mitropolitului Varlaam, care a fost trimis in noiembrie 1644
la Targoviste ,,cu treabe domnesti si a nirodului‘’.

Ca si mitropolitul Varlaam, invatatul Udriste Nasturel sustinea in
lucrarile sale ideea unititii poporului romén, asociind ,,neamul
roménesc cu notiunea de ,,limba romaneascd®, asa cum o afirma in
prefata la Evanghelia invdtdtoare din 1642,

Aceasta este ,,0 dovada certd cd reprezentantii Bisericii si ai
culturii din Tarile Romane extracarpatice luptau impreuni pentru
mentinerea unitatii poporului roman din cele trei tiri romane*®.

Cu convingerea lor ci fac parte din acelasi neam, cei doi invitati
au cautat prin toate mijloacele si alcituiasci ,,actul de fratie”, al cirui
text insd nu ni s-a pastrat. Datarea tratatului de pace se poate face dupi
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relatarea misionarului Bandini, care spune la 10 decembrie 1644: |, mai
ales < acuma > ci s-a incheiat pacea intre el < Matei Basarab > si
principele din Moldova < Vasile Lupu >*°.

Ca semn al impécirii, cei doi voievozi au construit fiecare in tara
celuilalt cate o bisericd: Matei Basarab a ctitorit in Vrancea biserica de
la Soveja numitd si Dobromira (= pace bund), iar Vasile Lupu a zidit la
Térgoviste biserica Stelea.

Pe langa realizarea ,,actului de fritie” intre cei doi voievozi,
incheiat la Targoviste, nu cu mult inainte de 10 decembrie 1644,
mitropolitul Varlaam va fi avut de indeplinit, pe langa ,.treabe a
ndrodului® si ,,treabe domnesti®, care priveau direct pe Vasile Lupu.

Se stie cd intre 5 si 15 februarie 1645 a avut loc la Iasi cdsatoria
fiicei lui Vasile Lupu, Mana, cu lanusz Radziwill, marele hatman al
Litvaniei, calvin, cdruia ii murise in 1643 prima sa sotie, Ecaterina
Potocka, a cdrei mami, Maria, era fiica lui leremia Movil3, vari
primard cu mitropolitul Petru Movila, fiul lui Simeon Movila, fratele
lui Ieremia Movila!®.

Mitropolitul Petru Movild este cel care mijloceste recisitorirea
rudeniei sale, printul lanusz Radziwill, cu fiica cea mai mare a lui
Vasile Lupu, Maria, pentru care trimisese la Iasi in ianuarie 1644 pe
arhimandritul Leontin Szycik Zaleski sd capete aprobarea lui Vasile
Lupu, care i-a acordat-o''.

Solemnitatea cununiei religioase a avut loc la 5 februarie 1645 in
biserica Trei Ierarhi din Iasi, oficierea slujbei fiind ficutd de mitropolitul
Petru Movild, inconjurat de un mare sobor de clerici, cidnd a rostit
pentru cei doi soti un Cuvant duhovnivesc, cu indemnuri parintesti
asupra purtdrii lor in viata cea noud, cu citate din Scriptura, potrivite cu
taina nuntii. Cuvantul a fost rostit cam o treime la inceput in limba
polonad si restul in limba romani; mai apoi, mitropolitul Petru Moviliil
va traduce in limba poloni si-1 va publica intr-o brosura in tipografia sa
din Kiev, o editie dedicati lui Ianusz Radziwill si altd editie lui Vasile
Lupu. Cuviantul va fi tradus si in slava si cuprins apoi in Trebnicul siu
tiparit la Kiev'2. _

La celebrarea cdsétoriei au participat soli ai patriarhului de la
Constantinopol, Partenie al II-lea (1644-1646, 1648), ai regelui Poloniel,
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ai electorului de Brandenburg, Frederic Wilhelm (1640-1688), ai ducelui
de Kurlanda, Iacob Kettler (1642-1682), cumnatul marelui elector
Frederic Wilhelm, ai principelui Transilvaniei, Rakoczy, solul loan
Kemény, viitorul principe al Transilvaniei, insotit de Acatiu Barcsati si
$tefan Marias, cu suita lor. Din partea lui Matei Basarab, din Tara
Roméneasca, au participat soli, cum scrie in Cronica sa Miron Costin:
,Stefan, mitropolitul Tarii Romanesti, si Radul < Cocorédscu > logofatul
si Diicul < Builcescu > spatariul, cd sd impdcase amu domnii intre
sine“". Pe 1anga soli participau si ,,ca la 2.000 de calareti pedestrasi“'.

Mentiondm cd mitropolitul Tarii Romanesti in 1645 a fost Teofil
(1636-1648) fost episcop la Rimnic, Stefan era episcop la Buzdu (1637-
1648), care il va fi reprezentat pe mitropolitul Teofil®.

‘Oaspetii la nuntd au fost invitati in mod special de Vasile Lupu
prin soli trimisi de la Iasi. Invitatia adresaté lui Matei Basarab se va fi
ficut de delegatia in fruntea careia s-a aflat mitropolitul Varlaam, care
aincheiat ,,actul de fritie* intre cei doi voievozi, cu putin Inainte de 10
decembrie 1644. Presupunem ci si aceasta a fost misiunea de indeplinit
a mitropolitului Varlaam la curtea lui Matei Basarab, cum spune el:
wPentr-aceea, iubitii miei fii, timpldndu-mi-se estimp in partile Tarii
Roménesti, cu treabe domnesti si a ndrodului, in Targoviste®!'®.

Mitropolitul Varlaam a avut acum si un motiv personal, ca din
partea lui sd invite la Iasi si pe ierarhii din Tara Roméaneasca si impreund
sd ia atitudine in sobor imediat impotriva Catihismusului calvinesc,
carte pe care el a aflat-o ,,plind de otravd de moarte sufleteasca”,
ce amenin{a unitatea de neam a romdanilor, prin pierderea credintei
lor ortodoxe.

Din delegatia sosita la Iasi din Tara Romaneasci a facut parte un
singur ierarh, cum mentioneaza Cronica lui Miron Costin, Episcopul
Stefan al Buzdului. Mitropolitul Teofil nu va fi participat, fiind poate
inaintat in vArstd, iar Ignatie Sarbul al RAmnicului (1636-1653) nu a
participat nici el. Episcopul Stefan a fost cel care a participat in sobor
alituri de mitropolitul Varlaam, care a prezidat soborul, ca si,
desigur, de episcopul Anastasie al Romanului (1644-1658) si de Stefan
¢. 1644 - c. 1646) al Radautilor, mai putin probabil de Gheorghe al
Husilor, care s-a retras la inceputul anului 1645.

155

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



Nunta fiicet lui Vasile Lupu, cum o descrie Eberhard Werner
Happel, a durat intre 5 si 15 februarie 1645 si,,Ospatul de nunti fusese
pregatit < cu o strilucire > mai mult decat regeasci, incat nici cel mai
mare suveran nu s-ar fi putut rusina de el...“"".

Soborul ierarhilor, pentru discutarea si aprobarea Raspunsului
impotriva Catihismusului calvinesc, alcatuit de mitropolitul Varlaam,
va fi avut loc atunci, in cursul lunii februarie 1645, probabil dupi
15 februarie.

Se mai pune insd si intrebarea cand l-a redactat mitropolitul
Varlaam?

Cuvantul de origine latind Intalnit in Raspuns (p. 186) si folosit si
astazi in vorbire, estimp (lat. istum tempus = anul acesta) ne poate
cdlauzi in lamurirea intrebarii puse'®.

Cum ,,actul de fritie* intre cei doi voievozi a fost incheiat la
Targoviste cu putin Inainte de 10 decembrie 1644, insemneaza ci
mitropolitul Varlaam si-a redactat Raspunsul in cursul lunilor decembrie
1644 si ianuarie 1645 (socotind anul bisericesc incepand cu |
septembrie), asa cum se intelege din afirmatia sa: ,,tdmpladndu-mi-se
estimp in pértile Tdrii Romanesti, cu treabe domnesti si a ndrodului, in
Targoviste®. (s.n.)

Consideram ci de ,,Rdspunsul sdborului a doao tir <i>“nuvafi
fost strdin nici mitropolitul Petru Movild, participant la celebrarea
cununiei religioase a fiicei lui Vasile Lupu, si ne explicim, in plus,
influenta Mérturisirii ortodoxe a lui Petru Movila care se intalneste in
Raspuns. Nu putem crede cd mitropolitul Varlaam sd nu-i fi ficut
cunoscut Rdspunsul siu, deja intocmit, inainte de a-1 supune in sobor,
si mitropolitul Petru Movild, aflat atunci la Iasi, si care, la 6 februarie
1645, dispunea prin act scris cu privire la unele mosii ce le avea in tard
cu drept de mostenire de la parintii sdi, pentru ,,satul Osehlibul, ca sa-
| stipaneascid Patrasco Ciogole logofatul“!®.

Dacd mitropolitul Petru Movila se interesa de unele mosteniri la
Tasi, cu atdt mai mult nu va fi putut sd fie strdin de o problema atat de
acutd, in materie de credintd ortodoxa, pentru cele trei tari romanesti,
al cdror apdrator si sprijinitor el era: presupunem de aceea ci si
mitropolitul Petru Movild va fi participat la ,,sdborul® din Iasi pentru
aprobarea Raspunsului.
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Rispunsul impotriva Catthismusului calvinesc, discutat si aprobat
la Jasi in sobor, va fi fost adus la Targoviste, credem noi, de episcopul
Stefan, care il va fi inménat mltropolltulul Teofil, fiind incunostiintat
de el atat voievodul Matei Basarab, cat s1 Udriste Nasturel, care va fi
facut si unele interventii in text, cum o aratd muntenismele lui. Cu
aprobarea si concursul lor, Raspunsul a fost tipdrit la Méanastirea Dealu
in curdnd si difuzat apoi in Transilvania.

Soborul sau sinodul ierarhilor celor doua tari romanesti, prezidat
de mitropolitul Varlaam la Iasi, in cursul anului 1645, presupunem, in
cursul lunii februarie, de la care nu avem péstrat vreun act, ci doar
hotirdrea ce a luat-o prin alcatuirea Raspunsului si tipdrirea lui, are
importantd istorica si prin faptul cd este primul sinod al Bisericii Ortodoxe
Roménesti intrunit in probleme de apérare a credintei ortodoxe. Pentru
intrunirea soborului sau a sinodului ierarhilor celor doud tari romanesti
nu s-a cerut aprobarea Patriarhiei din Constantinopol si hotdrarea
sinodului nu a fost supusd aprobérii Patriarhiei ecumenice, de care
ierarhic erau dependente cele doud Biserici din Térile Romane. Soborul
sau sinodul prezidat de mitropolitul Varlaam a activat ca independent,
autocefal. Este unul din momentele importante de afirmare a autocefaliei
Bisericii Ortodoxe Romane din secolul al XVII-lea.

fn general, se afirma ci primul sobor sau sinod care a avut loc pe
pdméintul roménesc in materie de dogma crestind a fost cel din toamna
anului 1642, de la sfarsitul lui octombrie, de la Trei Ierarhi din
lasi, pentru cercetarea si indreptarea Mirturisirii de Credintd a lui
Petru Movila.

in momentul cénd in joc au fost interesele Bisericii Ortodoxe
Romine, si cu ele in joc si interesele de existentd, ale intregului neam
romanesc, mitropolitul Varlaam al Moldovei este cel care dd semnalul
de alarnd s1 mobilizeaza in apirare ierarhii din Tara Roméneasci si din
Moldova. Meritul mitropolitului Varlaam pentru Biserica Ortodoxa
Romani, pentru cultura romaneasci si pentru apirarea drepturilor
poporului romén la existenta este epocal la vremea sa si l-au impus ca
pe unul dintre marii patrioti si oameni de cultur3 teologici din secolul
al XVII-lea, motiv pentru care, in 1639, fusese propus, alaturi de alti
doi candidati, la scaunul Patriarhiei ecumenice din Constantinopol, caz
unic in istoria Bisericii roménesti.
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Teologul cult, a fost dublat de un mare talent literar si de o fierbinte
inimd, care n-a incetat sa batd, cat a triit, pentru poporul roman, asa
cum o dovedeste, aldturi de Cazania sa din 1643, si Cartea care se
cheamd Raspunsul impotriva Catihismusului calvinesc, scrisd in Moldova
in cursul lunilor decembrie 1644 si ianuarie 1645, si tipdritd in Tara
Romaneascéd la Manistirea Dealu in 1645, pentru cei ,,cu noi de un
neam romdn, pretutindinea tuturor ce se afla in partile Ardealului, ce
santeti cu noi intr-o credinta...”.

Note bibliografice

' Varlaam, Opere, Rdspunsul impotriva Catihismusului calvinesc, Editie
criticd, studiu filologic si studiu lingvistic, de Mirela Teodorescu, Editura Minerva,
Bucuresti, 1984.

2 p. 8-12.

¥ Istoria Romdniei, vol. 111, Editura Academiei, Bucuresti, 1964, p. 170.

* Varlaam, Opere, ed. ct. p. 9.

5 Dr. N. Stoicescu, Matei Basarab, Bucuresti, 1982, p. 150.

¢ Ibidem

" Ibidem, p. 151.

8 Ibidem

% Cdldtori strdini despre Tdrile Romdne, vol. V, Bucuresti, 1973, p. 306.

10 Ibidem, p. 643.

W Ibidem; Hurmuzaki, Documente, Supliment, II, 3, p. 3-6, cu scrlsonle lui
Vasile Lupu din martie 1644 si ale lui Petru Movild in vederea casatoriei domnitei
Maria. In martie 1644, Vasile Lupu fi scria lui Petru Movili ci a trimis soli la
principele Ardealului Gheorghe Rakoczi, ca sd-1 imbuneze, cici batranul principe
ar fi dorit pe domnita Maria ca sotie pentru fiul siu. La turci trimisese pe boierul
Catargiu cu daruri, ca sd adoarmd banuielile lor pentru aceastd cisitorie, sd nu
bianwasci o aliantd cu Polonia.

P. P. Panaitescu, L influence de l'oeuvre de Pierre Mogila archevéque de
Kiev, dans les Principautés roumains, Extrait des Melanges de I’Ecole Roumaine
en France, V, 1926, p. 7, 14-15, N. C. Bejenaru, Misiunea lui Leontin Zaleski si
cdsdtoria fiicei lui Vasile Lupu cu Janusz Radziwill, in ,Revista Criticd“, I, 1927,
p. 222-225.

12 P. P. Panaitescu, Petru Movild si romdnii, Bucuresti, 1942, extras din
,.Biserica Ortodoxd Romana“, anul IX (1942), nr. 9-10; Idem, in Contribugii la
istoria culturii romdnesti, Bucuresti, 1971, p. 588-595; Textul si traducerea
Cuvantului duhovnicesc, la G. Mihiilg, in Contributii la istoria culturii si literaturii
romdne vechi, Bucuresti, 1972, p. 183-227.
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3 Miron Costin, Opere, [, Ed. P. P. Panaitescu, 1965, p. 107; Calatori
sirdini, cit. p. 647.

"4 lanos Kemény, in Hronica romdnilor lui Gheorghe Sincai, vol. III,
Bucuresti, 1969, p. 61; Cilétori strdini, cit. p. 135-138.

15 Eroarea din Cronica lui Miron Costin e trecuta si in Cdldtori strdini, cit.
p. 647, nota 79, ca si la Dr. Nicolae Stoicescu, op. cit., p. 152, si la N. Torga.
Istoria Bisericii Romdnesti, ed. a Il-a, 1929, vol. I, p. 312.

16 Varlaam, Opere, ed. cit. p. 186.

" Caldtori strdini, cit. p. 647; Casatoria principelui Radziwill cu domnita
Maria, fiica lui Vasile Lupu este cuprinsi in lucrarea lui Eberhard Werner Happel
(1647-1690) Historia Modernae Europae eine Historische Beschreibung des
Leutigen Europa, Ulm, druckt und verlegts Matthaeus Wagner, 1692.

1* Mirela Teodorescu nu retine cuvantul respectiv intre cuvintele ,,formate
in limba romand de la cuvintele latine., p. 149-150; 158-159. Adiugim despre
cuvantul ,,efesei” (p. 185, 196, 197) ca trebuie intregit - efeseni -, ca si colosei,
care a fost Intregit corect ,,coloseni®.

' P.P. Panaitescu, op. cit., p. 20.
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MOARTEA SFINTILOR MARTIRI BRANCOVENI
OGLINDITA IN FOLCLORUL ROMANESC

Uciderea lui Constantin Brancoveanu impreuna cu cei patru fii ai
sdi si cu unchiul dupd sotie, sfetnicul si vistiernicul Ianache Vacarescu,
la 15 august 1714, Ia Constantinopol, in prezenta sultanului, a marilor
demnitari otomani si a corpului diplomatic prezent atunci in capitala
Imperiulut Otoman, a impresionat addnc poporul roméan din toate
tinuturile locuite de el, ca si lumea crestind contemporana, cum rezulti
din relatarile consemnate in periodicele timpului respectiv'.

Poporul isi cinsteste in istorie eroii si le cintd virtutile vitejesti in
cantecele sale orale, si virtutile lor sunt forte morale mobilizatoare, iar
el sunt nemuritori, fiindcd si idealurile in slujba cédrora au luptat si
pentru care si-au jertfit viata sunt nemuritoare. Nu orice faptd sau
intamplare, insd, in istorie este retinutd sau cantatd de popor, ci numai
acelea care sunt incdrcate de valori spirituale si pot transmite idei,
sentimente si mesaje.

Cantecul oral despre moartea lui Brancoveanu porneste de la
strictul adevar istoric, dar poporul -2 interpretat intr-un mod particu-
lar, care reflectd reactia creatorului fatd de actul povestit, aprecierea lui
subiectivd, care este generatoare de artd. Cantecul lui Brancoveanu in
literatura populard romand, cum afirmad Adrian Fochi, ,,este o opera de
artd, nu o relatare a unei crime inimaginabile‘2.

Prof. Dan Simonescu® arata ca dintre cronicile rimate consacrate
uciderilor domnilor si boierilor prin tdierea capului - in limba veche
,.discdpatinare* - cantecul lui Constantin Brancoveanu ocupi locul cel
mai insemnat. Acest cantec a fost insusit de popor, a fost prelucrat de
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el si se gadseste in numeroase culegeri de folclor pand in zilele noastre,
ca baladd populard. Anumite parti din cantec, ca inceputul si sfarsitul,
in care autorul anonim prezinti conflictul sau ,,pricina“ dintre Constantin
Brincoveanu si sultanul Ahmed al II-lea ca pe o ,,poveste minunati*,
din care oamenii ar putea trage invatiturd despre ,,lumea trecitoare,
inseldtoare si mai mult améigitoare®, au trecut si dincolo de balada in
alte specii folclorice, in ,,vicleim®, adicd in teatrul religios popular,
intalnit la minerii din Baia Mare, de la Valea Lapusului, din Cavnic si
Biiut: Joc cu Constantinul din istoria romdnilor, Cantare si vers la
Costantin®, si colinde, intalnite in Moldova®.

Cantecul despre moartea lui Constantin Brdncoveanu, exprimat
in cele mai multe cazuri aproape n aceleasi versuri, s-a pastrat in noud
manuscrise cunoscute pana acum, descrise si analizate de Dan
Simonescu®. Incepand in forma colindei populare, actiunea Cantecului
sau a baladei respective nareaza intocrnai momentele dramei intdlnite
la Del Chiaro si la Cronicarii munteni. Este consemnatd mazilirea
domnului, plecarea lui la Constantinopol si uciderea sa impreuna cu
fili. Autorul anonim a urmdrit si redea sub forma jurnalului oral in
versuri populare cdt mai fidel evenimentul istoric relatat in cronici,
care a-insangerat atunci constiinta roméneascd, s retind atitudinea
antiotomand, sd reliefeze sublimul jertfei lui Brancoveanu si a copiilor
sdi pentru dragostea lor de tard si ,,legea crestineascd® si si scoatd o
lectie de eticd sociald, cu aluzii critice pentru cei ,,ce sunt mai tari,
domni si impérati mari, de vorbesc de avutie si sd tin in semetie*, ca si
cdnd ei nu ar fi muritori ca toti oamenii de rand, ,,ca si cind nu ar avea
nici o moarte“.

Adrian Fochi, care a facut o analiza pertinentd Cantecului despre
moartea lui Brdncoveanu, arati cé ceea ce a condus subiectul mortii lui
Brancoveanu citre artd, ca prim motiv virtual sau potential, 1-a constituit
tragedia mortii copilului celui mic al voievodului, care se ingrozeste de
moartea crudd a fratilor sai si, stiind ce-1 asteapti si pe el, a incercat
sd-si salveze viata fagaduind sid-si schimbe credinta. Interventia tatilui
sdu, care isi depaseste durerea de périnte, il incurajeazid si nu-si
pardseasca credinta, ca sa nu-si piardd sufletul, si copilul senin a acceptat
moartea. Este un moment zguduitor, care a fost retinut ca real si ne-a
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fost transmis de insemndrile solului polonez Stanisias Chometowski’,
de un martor ocular care a asistat la executie, La Motraye, dupi care
povesteste Abatele Prévost®, iar cronicarul Ion Neculce povesteste:
,,Atuncea cindu-i tdia feciorii, au fost dzicand unul si-I turceascd, si
nu-1 taie, dar tati-sau l-au imbarbatat tare, sd nu-si lase legea*®. Este
momentul de maxima tensiune dramatici, subliniazi Adrian Fochi, de
la depasirea fireasci a spaimeli, la infruntarea birbiteasci a celei mai
crude necesitati. Momentul atdt de uman al sldbiciunii a fost invins si
tandrul vlastar domnesc a pasit cu deplind barbatie in domeniul gloriei.
Un asemenea moment nu putea riméane nefructificat in artd, nu putea fi
trecut cu vederea; tot zbuciumul constiintei omenesti nu se putea pierde
si cheltui in zadar. Si atunci, in acest moment esential, a crescut din
sangele coconului domnesc floarea rosie si vesnici a artei. Creatorul
nostru popular a aflat in rezerva universald de fopoi, exact pe acela care
trebuia pentru a pune in lumina valoarea eternd a omului, marea sfasiere
a constiintei, dar si imensa capacitate a omului de a transforma o
nefericire intr-o apoteozi. Este un moment de seama al creatiei noastre
orale, care-si gédseste o paraleld faimoasd numai in demna si solemna
seninitate din Miorita'®.

Este de remarcat importanta pe care o prezintd pe linia artei
populare orale prezenta intr-un numdr mare de variante din zona sud-
dunireand, din partile Romanatului, a unui episod n plus legat de
momentul mortii tindrului vldstar domnesc. Atunci c¢and ii vine randul
sa fie dat mortii, doica sa, tiganca Gherghina, 1l ascunde si 1i substituie
propriul ei copil, din devotament fatd de parintele nefericit, dar si pentru
anu se pierde ,,séménta* Domnilor Tarii Roménesti''.

Da’ Ghierghina tiganca, /Care slujnicd mi-o-avea /Feciorasu c3-i
lua, /P-al ei nainte mi-l da /i p-al Iui cd-1 ascundea, /Sub rochitd mi-l
vara... /Asa din gurd striga: / -Decét ar plange o lume, /Mai bine-o
singurd mumd, /Putdnica usturdme /$1 la urmi, pace buni!... /Feciorasu
1-1 lua, /Cépétana i-o tdia, /Capu pan curte sidea, /Trupu prin curte-mi
umbla, /Capu la bustean sddea/ Trupu prin curte-mi umbla. /D3 ta mai
mare groaza'?,

intr-o alti varianti din aceeasi colectie, copilul incearci si se
salveze ascunzindu-se dupa doica sa, dar célaul il descopera si il ucide
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la rdnd, dupa ceilalti frati ai lui, imediat inaintea tatilui'®. Episodul
doicii apare pentru prima dati in culegerea lui Nicolae Pasculescu’4, a
doua oari in colectia lui Mihail C. Gregorian'® si a treia si a patra oard
in culegerea lui Al. I. Amzulescu, citati, si a cincea si ultima oard in
culegerea Angelei Dumitrescu.

Din punct de vedere tipologic, mentioneaza Adrian Fochi, se poate
vorbi despre doud structuri diferite ale Cantecului despre moartea lui
Brdncoveanu, care cuprinde prezenta sau absenta acestui episod. In
continuarea efortului permanent de creatie folclorica, s-a cdutat o solutie
artistica si mai elocventd, s-a cdutat o situatie cu adevarat limiti, si a
fost solutia cu episodul doicii devotate'”.

Ne emotioneazi actul de daruire din partea roabei tiginci, ca o
mamd sd-si sactifice propriul sdu copil, spre a salva viata altuia. Si este
atat de neobisnuit, afirmd Adrian Fochi, incat nu apare ca motiv literar
sau poetic in nici unul din marile cataloage internationale elaborate
pénd azi. Situatia acestui motiv trebuie sd ne preocupe, in primul rand,
si pentru cd este atit de neobisnuit si, In al doilea rind, pentru ca il
intalnim tocmai la noi, ca si pentru motivul ca realizeaza un moment de
intensd si adevdratd artd. Dacd rostul artei este de a trezi sentimente
alese si ganduri inéltdtoare, atunci tocmai acest moment este cel care
contribuie cel mai mult la crearea unei impresii artistice deosebite. Si
nu este intdmplator, adaugd Adrian Fochi, nici faptul cd aceastd actiune
neobisnuitd este pusd pe seama unei roabe, a unei persoane facand
parte din categoria cea mai disprefuita a locuitorilor tarii, in timp ce toti
nobilii rafinati si educati nu numai c@ nu au schitat nici un gest pentru
inldturarea tragediei, sau macar pentru atenuarea ei, dar au pus-o ei
insisi la cale cu sange rece si in mod deliberat. Se deschide aici, ca
procedeu artistic, o antitezd puternica, in care singurul personaj care
actioneaza in numele umanititii este tocmai personajul cel mai lipsit de
consideratie si de respect. Pe 1anga opozitia dintre dragostea de mama
st devotamentul fatd de stipén, suntem si in prezenta opozitiei dintre
rob si stapanii de robi, ceea ce incarci pasajul cu semnificatii din cele
mai inalte, deoarece dupd grozavia povestiti rimanem totusi cu incredere
in natura umani, cu o umbra de optimism cat priveste perfectibilitatea
morald a omului'®.

163

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



Acest motiv folcloric a suscitat interes din partea cercetitorilor
folcloristi si etnografi si i s-a cdutat o explicatie. Cercetdtoarea englezi
Jean Ure din Edinburg considera in 1980 c& acest pasaj ar fi fost compus
spre a glorifica devotamentul roabei tiganci, fiind o traditie a lautarilor
tigani'®. Adrian Fochi afirmi cd ,,nu este exclus sa fie asa, dar aceasta
nu scade cu nimic incidrcatura emotionald si deci artisticd a
momentului“?, si aduce o altd explicatie, legata in istorie de omorarea
impdratului bizantin Mauricius, in anul 602 e.n., In urma uzurpérii
generalului sdu de la limesul nord-dunirean al Imperiului, Focas,
exemplu adus in discutie si de cercetitoarea Jean Ure, semnalat mai
inainte de istoricul englez Edward Gibbon?'.

Se relateazd cid oamenii insdrcinati sd-1 omoare pe imparatul
Mauricius au fost trimisi si la Caldedon, unde se refugiase cu toatd
familia sa in sanctuarul unei biserici si 1-au tarat afard, impreuna cu
cinci fii ai sdi, care au fost asasinati pe rand, sub ochii ingroziti ai
tatdlui lor. La fiecare loviturd, pe care o simtea in inimd, el gisea
puterea de a repeta un strigat smerit: ,,Tu esti drept, o, Doamne, si
judecitile Tale sunt drepte®. Pani in ultimele clipe, legimantul sdu de
adevdr si dreptate s-a dovedit atit de puternic, incit a avut tiria si
dezviluie soldatilor comportarea cucernica de inseldtorie a unet doici,
care oferise propriul ei copil in locul pruncului imperial. Scena tragicd
s-a incheiat cu executia impdratului insusi, in al doudzecilea an al domniei
sale si in al saizeci si treilea al varstei.?

Evenimentul respectiv a fost consemnat in secolul al VII-lea de
istoricul contemporan Teophilact Simocatta, care, intre 610 si 641 a
scris cronica anilor 582-602. O altd marturie contemporani o aduce
Chronicon Pascchale, care cuprinde istoria de la facerea lumii pani in
anul 628 d.Hr. In continuare, a fost retinut de istoricii Teofanes Confesor
(+818), de Cedrenos (+ dupé 1057), de Zonaras in secolul al XII-lea si
de alti istorici®.

Suntem indreptititi s credem, afirma Adrian Fochi, ci naratiunea
despre moartea crancend a impéaratului Mauricius a rimas multi vreme
vie iIn memoria oamenilor, impresionand prin cele doui laturi psihologice
pe care le vehiculeazi: silbiticia nemaipomeniti a lui Focas si stoicismul
s1 smerenia, precum si devotamentul unei doici, iar faima acestei
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intdmplari atat de sdngeroase si neobisnuite a depasit hotarele statului
bizantin si s-a raspandit pe spatii mai largi, ajungénd si pe teritoriul
tarii noastre prin intermediul cronografelor, care au circulat la noi in
decursul secolului al XVIII-lea. Adrian Fochi consideri ca posibild
ipotezd de lucru ideea despre patrunderea motivului doicii devotate in
folclorul roménesc pe cale cérturdreascd. Creatorului roman, recunoscut
in general iliterat, i-ar fi ajuns subiectul respectiv ,,la ureche in
roméneste™ si astfel i-a venit in minte ideea de a contamina personajele,
mai ales cd existau si unele detalii similare si in alte puncte ale naratiunii.
Serviciul de transmitere l-ar fi indeplinit, deci, cronografele®.

La o analiz3 mai atentd, este greu de acceptat ipoteza formulati
de Adrian Fochi, a originii ,,pe cale carturdreascd* a motivului respectiv
folcloric. Tinand seama c@ acest motiv face astdzi parte din cercetarea
folcloristilor si etnografilor, atit roméni, cét si strdini, vom cduta sd
examindm aceastd tema de literaturd populard roména.

Este de retinut de la inceput, cum a arétat Adrian Fochi, cd avem
de a face, din punctul de vedere tipologic, cu doua structuri epice diferite
ale Cantecului despre moartea lui Brancoveanu, datoriti prezentei sau
absentei episodului eroinei Gherghina. Acest episod este intalnit numai
in variantele cantecului cules din Oltenia, din partile sud-dunirene, din
localitdtile, addugdm noi, din jurul comunei Brancoveni, adica de pe
domenii care au apartinut in trecut voievodului Brincoveanu, si acest
fapt este important de retinut, in primul rand. {nsisi actiunea subiectului
Cantecului cules din aceastd parte a tirii diferd in parte de actiunea
cronicii rimate, de origine cronicireasca.

Cantéretul din partile oltene sud-dundrene plaseaza actiunea
Céntecului pornind de la Dunire, din pirtile sale.

Voievodul célitoreste intr-un caic minunat pe Dundre si pe mare
spre Tarigrad: Si cu Aga Béldceanu /Cel mai voinicel sdrmanul, /Cu
trei copii ce-1 avea, /Cu Gherghina tiganca, /Care le purta grija /Cu
zahdr si cu cafea...”

Ajungand la Tarigrad, aprind rogojini, dupd obiceiul supusilor
sultanului, pentru a atrage atentia ci se infétiseazd cu plangeri. Astfel,
impératul ia cunostintd ci Brancoveanu a sosit in capitala turceasca:
Sapte rogojini lua, /Cu catran le cdtrinea, /Sus pe catarg ci le
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suia, /Perdaf de foc cid le da, /Foc de trei parii le punea, /Valva-n
ceriu sa ridica®®.

Céintidretul este strdin de evenimentul istoric povestit in Cronica
rimati si el recurge la un cliseu traditional local, oltenesc, al rogojinii
aprinse, comun eposului popular.

Sultanul porunceste ca Brancoveanu si fie legat si-1 cere tara,
avutia si trecerea la legea turceasca:

- Brancovene, dumneata, /... Bine-ai facut d-ai venit, /Parci eu
ti-am poruncit: /Nici cu gdndul n-am géndit, /Asa bine sé te-apuc! /...
Diruieste-mi tu tara, /Tara si bogitia, /Care bei, minanci din ea, /Si te
dd in legea mea...

- ‘impérate, dumneata, /Nu-ti ddruiesc tara, /Tara si bogitia, /
Care beau, mininc din ea, /Fi cu mine ce-oi vrea, /Nu mi dau
in legea ta?’.

Pentru cd Brancoveanu refuzi cererea sultanului, capetele celor
doi fii mai mari cad sub securea c@laului. Uneori, pe al treilea copil il
salveaza slujnica Gherghina, inlocuindu-1 cu propriul ei fiu:

Sub fustd il pitula, /Pe-al ei inainte-1 da, /S& nu sd piarza
sdmanta...”

in cele din urma, Brancoveanu e jupuit de piele, iar trupul lui
ciopartit e pus intr-un cos si aruncat in mare. Trei zile marea arde in
fldcdri, primind jertfa voievodului martir. Rugiciunile soborului de
preoti chemati de sultan potolesc focul miraculos, care l-a speriat
pe sultan pentru nedreptatea si crima comisd”. Céntecul sfarseste
astel ca in basme, in miraculos, spre deosebire de cronica rimati cu
sférsitul parenetic, ceea ce indica o zond cu un real potential de artd
populara orala.

Motivul salvirii copilului domnesc de catre doica lui, roaba tiganci
Gherghina, apartine variantelor sud-dunérene din partile Romanatului,
locuri legate de originea paternd a lui Constantin Brincoveanu.
Strdbunicul sdu David, care a avut ca fiu pe Preda, iar acesta pe Papa,
tatdl lui Constantin Brancoveanu, era din Brancoveni, mosie parinteasca,
de unde si patronimul de Brancoveanu.

In copilaria lui Constantin Brancoveanu a avut loc o0 mare tragedie.
In dimineata zilei de 15 februarie 1655, in timpul riscoalei seimenilor
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si a dorobantilor din Bucuresti, a fost ucis, printre alti boieri, si Papa
Brancoveanu, in casele sale de la poalele dealului actualei Patriarhii.
Fiul sdu, pruncul Constantin, in varstd de un an, a scdpat cu viata,
datoritd devotamentului unei slujnice de la curte, care a dat in loc un
copilas de tigan, adicd propriul ei copilas.

Informatia se pastreazd de la principele Gheorghe Rakoczi al
II-lea, care, la 12 martie 1655, scria de la Cluyj mamei sale, Suzana
Lovantffy, c@ ,,voievodul din Tara Roméneasci este la locul sdu, dar
s-a ficut nemaipomenitd varsare de singe; dirdbanii seimeni nu s-au
milostivit nici de boieroaicele insércinate, nici de copiii nevinovati, au
ucis nenumdrati boieri; sirmanul domn Sava si Preda® si-au raiscumpérat
viata cu bani multi; i-au omorat fiul®'; i-a rimas un nepotel de la fiu*?,
inlocul acestuia slugile au dat un copilas de tigan, asa i-au scdpat viata;
urat lucru, multi boieri au fugit incoace‘*.

Riscoala a durat cinci luni. In acel timp, pruncul Constantin,
salvat cu viatd, impreund cu doica lui si cu mama lui s-au refugiat din
fata urgiei la mosia din Brancoveni, unde a fost addpostit si ocrotit
printre robii de la curte, care au cunoscut cele petrecute si le-au transmis
oral. Doica Gherghina, personajul cantecului, care salveaza de la moarte
pruncul cel mic al Iui Brincoveanu, in realitate va fi fost doica ce
salvase de la moarte pe pruncul de odinioard, Constantin Brancoveanu.

In plus, se mai adaugi un fapt istoric. In 1712, Constantin
Brincoveanu a sfatuit pe fiul sdu mai mare, tot Constantin, sd aseze o
cruce de piatrd in locul celei de lemn, pe locul unde fusese ucis tatal
sdu, Papa. Crucea mare de piatrd, cu inscriptia evenimentului narat si
omatd a fost incastratd in zidul de la intrare al casei si a ddinuit la
poalele dealului Patriarhiei, unde Constantin Serban (1654-1658), drept
recunostintd pentru biruinta impotriva seimenilor, a ridicat in timpul
domniei lui mandstirea cu hramul Sfintii Constantin si Elena,
transformata in 1668, in timpul lui Leon Voda (1664-1669), in catedrala
Mitropoliei T4rii Romanesti, devenita din 1925 catedrala patriarhala*.

Prin inscriptia ei votivd, crucea a pastrat in memoria posteritatii
tragedia Brancovenilor din 15 februarie 1655.

Motivul folcloric al cintecului din partile Romanatului, salvarea
pruncului domnesc de citre roaba doicé, tiganca Gherghina, are o bazi
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reald istoric3, transmisa si pastrata pand astizi, cum a intuit Jean Ure,
ca o traditie a tiganilor ldutari, care au tinut sa glorifice ,,devotamentul
roabei tigdnci®.

Substituirea de personaje, copilul salvat in locul tatdlui, prunc
odinioard, este o licenta poetici si justificd explicarea pe care o aducem
noi, a patrunderii motivului doicii devotate in folclorul roménesc, ca
pornind de la o realitate istoricd roméaneascd, transmisa prin traditie si
intratd in cantec, si nu venitd din afard, din lumea Bizantului ,,pe cale
carturdreasca‘.

Ficand o comparatie intre cele doua structuri epice diferite ale
Cantecului despre moartea lui Brancoveanu, cel legat de cronica rimata
si cel venit din partile sud-dundrene, ale Romanatului, din Oltenia, cu
cel din urma riménem mai mult in domeniul artei populare, care a stiut
sd creeze si si contureze caractere mult mai puternice, sd dinamizeze
dialogul, conflictul si antitezele, si comunice mobile sentimente si
mesajul de Tnalt umanism, de patriotism, si eroism moral, care infrunta
cu senindtatea Mioritei moartea pentru lege si tara.

Note
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LUPTA LUI AVRAM IANCU
PENTRU DREPTURILE SACRE
ALE LIMBII ROMANE iN TRANSILVANIA

Inainte de revolutia din 1848-49 in Transilvania, natiunea roméani
nefiind recunoscutd ca natiune politicd, nici limba romani nu era
recunoscuti ca limba oficiala in stat.

In lupta pentru emanciparea poporului romén, conceptul de natiune
se identificd cu cel al limbii, cici ,,pentru Natiunea romana nimic nu e
mai sacru... decdt limba“, afirma Avram Iancu', sau cum spunea
G. Barit, ,,limba este sufletul datitor de viata al natiunii?.

In lupta pentru afirmarea drepturilor limbii romane in Transilvania
ca limbd recunoscutid in stat, aldturi de limbile nationalititilor
conlocuitoare, s-a ridicat neinfricat Avram Iancu.

In Dieta Transilvaniei din 1847 s-a ajuns si se legifereze ca limbi
oficiald a statului limba maghiari. Folosirea limbii germane era restransd
la,,pamantul craiesc®, iar folosirea limbii romane nu era asigurata nici
in bisericd, nici in scoald, nici pe plan local in cadrul unititilor admin-
istrative’, La 14 aprilie 1848 Ungaria s-a proclamat independenta de
Austria in care fusese inclusd din 1699 prin pacea de la Carlovit, iar
atunci s-a hotdrat si anexarea Transilvaniei la statul ungar, act pe care
roméanii nu l-au acceptat. La marea Adunare nationald de la Blaj din 3/
15 mai 1848, unde s-au adunat 40.000 de romani, in programul politic
social al romanilor din Transilvania prezentat de Simion Barnutiu s-a
cerut independenta natiunilor roméane si desfiintarea iobagiei, iar in
ziua urmitoare, la 4/16 mai, in programul concretizat sub forma unei
petitii nationale, in 16 puncte, intre altele s-au previdzut, pe langéd
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independenta natiunii romane si reprezentarea ei in dietd, justitie,
administratie si armata si independenta Bisericii roméanesti si reinfiintarea
vechii Mitropolii, desfiintarea iobdgiei si a dijmelor fard despagubiri,
infiintarea gérzii nationale romanesti, libertate comerciald si industriala,
libertatea cuvantului, a scrisului si a tiparului, infiintarea de scoli
romanesti de toate gradele in sate $i orase, infiintarea unei universitati
roménesti, votarea unei noi constitutii de cdtre adunarea constituanta,
bazatd pe principiile de egalitate si fratietate, libertate si dreptate. In
ultimul punct se respinge unirea Transilvaniei cu Ungaria hotarata de
revolutionarii unguri fard consultarea natiunii romane*.

Revendicdrile romanilor din Transilvania au fost prezentate de
episcopul Andrei Saguna de la Sibiu (1808-1873), in fruntea unei
delegatii, imparatului Ferdinand V al Austriei, la Innsbruck, iar in
ianuarie si februarie 1849, in doud audiente, noului impérat, Francisc
losif I (1848-1916), cdruia i-au cerut printr-un memoriu separat si
constituirea roméanilor din Imperiul habsburgic intr-o singurd natiune,
independenta, cu limba si administratie nationald si autonoma.

Noul guvemn ungar format in martie 1848, ca si Dieta Transilvaniei
din Cluj, cu reprezentanti numai ai aristocratiei maghiare, ai sasilor si
secuilor, n-au voit sd recunoasca dreptul romanilor la autodeterminare.
Nesocotind hotarérile reprezentantilor natiunii romane luate pe Campia
Libertdtii din Blaj, in sedinta Dietei din 17/29 mai 1848.de la Cluj s-a
votat anexarea Transilvaniei la Ungaria.

Uniunea principatului Transilvaniei cu Ungaria avea si fie
sanctionatd curand, la 29 mai/10 iunie, si de impdratul Ferdinand. Fatis
s-a trecut acum la persecutii impotriva romanilor, 1a urmarin si arestari.
Pe Campia Libertitii de la Blaj are loc in 1848 0 noud adunare (a treia)
inluna septembrie, 3/15 si 13/25, timp de zece zile, la care au participat
peste 20.000 de romdni. S-a cerut hotdrat incetarea persecutiilor si
abuzurilor, desfiintarea iobagiet si anularea anexarii Transilvaniei la
Ungaria. Pentru apdrarea natiunii romane, Comitetul national a hotarat
infiintarea a 15 legiuni romane formate pe tinuturi, avand in frunte un
prefect si un viceprefect. Comanda suprema a fost incredintati lui Avram
lancu, prefectul legiunii ,,Aurarii Gemina“, din Muntii Apuseni, devenit
comandant de oaste la varsta de 24 de ani si care avea sd poarte cu
glorie steagul revolutiei romanilor din 1848-1849 din Transilvania.
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Conducitorii revolutiei maghiare, in frunte cu Kossuth Lajos, au
refuzat si recunoasca drepturile national-politice ale romanilor si au
pornit lupta armatd sub conducerea generalului revolutionar polonez
[osif Bemn (1794-1850), impotriva romanilor condusi de Avram lancu.
Trupele habsburgice si tariste aveau s pund insé capait in iulie-august
1849 revolutiei ungare, care au stiut s profite de neintelegerile dintre
revolutionarii unguri si romani, datoritd refuzului conducatorilor unguri,
care n-au acceptat colaborarea cu romanii, impotriva asupritorilor
comuni. Rezultatul acestor lupte pentru romani a fost imens, in jertfe
de vieti omenesti si distrugeri de bunuri materiale: ,,Patru prefecti si 10
tribuni, aproape 100 de centurioni si peste 100 de preoti si protopopi,
toti impuscati sau spanzurati de revolutionarii maghiari (unii judecati
de asa-numitele ,.tribunale de sénge*), vreo 40.000 de tirani romani
cdzuti 1n lupte, impuscati sau spanzurati, vreo 300 de sate arse
si distruse.

Fatd de imensele jertfe aduse de natiunea romana s-a crezut ci
romanii si-au dobéndit de acum drepturile lor politice in Statul
habsburgic precum si drepturile recunoscute limbii roméne, aldturi de
drepturile celorlalte limbi ale nationalitdtilor conlocuitoare (sasi,
maghiari, sarbi).

Sub aspectul social si politic, in urma revolutiei din 1848-1849,
s-au obtinut si pentru romdani unele avantaje. A fost desfiintata institutia
medievald a celor ,.trei natiuni®, si ca atare umilinta pentru poporul
romén de , tolerat. In functii publice au avut dreptul s fie promovati
si salariati roméni, nu numai din nobilimea maghiard si patriciatul sasesc.
A fost desfiintatd iobdgia, iar fosttul iobag devenea proprietar al
pamantului urbarial pentru care inainte plitea dijme si ficea robote.
Nobilimea a pierdut acum monopolul asupra paméantului si s-a format o
paturd largi de tdrani romani proprietari de pamaént, care avea si
constituie una din fortele sociale de rezistentd nationald sirevolutionara.

Daca sub aspectul drepturilor sociale si politice se poate vorbi cd
s-au inregistrat unele progrese, nu acelasi lucru se poate vorbi si despre
drepturile limbii roméne.

Indati dupi indbusirea revolutiei, in intreg imperiul s-a instalat
regimul absolutist, care a spulberat viziunile optimiste ale revolutionarilor
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romani. Aristocratia austriaci i cea mai mare parte a aristocratiei ungare,
rimase credincioase imparatului, au format mai departe baza sociald a
imperiului. Toatd puterea de stat era concentratd la Viena, de unde
porneau toate dispozitiile pentru provinciile monarhiei cu nationalitati
diferite, ale cdror interese nationale si sociale erau cu totu] nesocotite.
Peste tot se introduce ca limbd oficiald de stat limba germanai.
Generalizarea ei era urmarea automati a principiului centralizérii Statului
habsburgic.

La sférsitul anului 1849, functionarii romani din Muntii Apuseni
sunt inlocuiti cu functionari germani adusi din Bucovina.

In presi se aduc numeroase obiectii impotriva limbii romane, ca
nu ar fi suficient cultivata, ci romanii nu au un numdr indestulator de
cadre calificate care s-o foloseasci, iar introducerea ei nu ar face decit
s3 ingreuneze mecanismul administratiei, fiindcd in limba roménad ar
lipsi o literaturd juridicd, comentarii juridice, colectii de sentinte, si
alte invinuiri ostile.

Romaénii se considera jigniti si, ca protest, iIntocmesc numeroase
petitii si memorii pe care le Inainteaza forurilor politice.

Avram Jancu se arati cel mai revoltat si face din limba o problema
de onoare nationala.

Procesul se declanseazi legat de ,,padurile motilor®S.

Anii de dupd revolutie au adus pentru locuitorii Muntilor Apuseni
0 gravd inrdutdtire a stirii lor materiale. incepénd din 1849, locuitorii
Muntilor pierd unul din drepturile lor cele mai vechi, dreptul de folosire
liberd a padurilor, care constituia pentru ei ,,pdinea cea de toate zilele*.

S-au impus taxe banesti, asa numitele licente de padurit pentru
lemnul verde de constructie sau de lucru. Aceste taxe au fost tot mereu
ridicate, pand in 1852, incit muntenii nu le mai puteau plati. Oficiul
silvic din Cdmpeni a mers si mai departe, supunénd la taxe si lemnul
verde de foc.

Prin ordinul din 10 ianuarie 1850, privind emanciparea iobagilor
se asiguraserd acestora drepturile pe care le aveau inainte de 1848,
inclusiv paduritul si pasunatul. Or, acest drept era incilcat, lucru care a
dus la conflictul deschis cu fiscul statului, ce considera ci padurile din
munti figureaza ca ,,alodiu®, adici proprietatea nobiliard deveniti acum
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proprietate de stat, si nu ,,coloniaturd®, proprietatea de libera folosinta
a muntenilor. Cum scria Iancu in memoriul sau, in numele comitatului
Zarandului ,,inainte de 1848 era lege si oprea pe nemes a face din
coloniatura alodiaturd® (Mss. 1060, f. 256 v).

Cei mai afectati de incilcarile fiscului sunt locuitorii celor 11
comune din subcercul Campeni: Albac, Scérisoara, Certeje, Ponorel,
Bistra, Vidra de Sus si de Jos, Neagra, Secatura, Campeni, Sohodol,
care isi castigau traiul aproape exclusiv din lemnarit si cresterea vitelor.
Muntii ajung din nou un focar de revoltd, in special in vara si in toamna
anului 1852.

Cel care preia in 1849 cauza motilor pentru a le apara drepturile
asupra padurilor in cercul Campeni, ca imputernicit al lor, este Avram
Iancu. Se inainteazd numeroase petitii si memorii forurilor guberniale
si direct imparatului, prin care i se cerea repunerea motilor in drepturile
lor printr-un act de gratie. Ideea cd romanii si-au jertfit zadarnic viata i
avutul nu-1 mai paraseste de acum pe fostul prefect al legiunii Aurarii
gemina. Revolta impotriva impératului perfid si dusman al liberttii
popoarelor, ii roade de acum necontenit sufletul’.

Biblioteca Academiei Roméne pastreazd, in colectia de
manuscrise, un volum cu manuscrise privind anul revolutionar [848-
1849 din Transilvania, inregistrat la cota 1060, in care se afld un numar
de documente redactate de Avram lancu: Scrisoarea citre Simion
Biamutiu din 15 august 1852 (f. 252); Cererea in numele locuitorilor
din satul Muntele Rece, citre ,,Comanda districtuald“, impotriva
abuzurilor privind coloniatura (f. 254 r.v.) (Colonus-um = cultivator de
pamant, legat de pamantul pe care-1 lucra); Memoriul in numele
comitatului Zarandului citre imparat, privind nedreptitile ficute motilor
in legdturi cu drepturile de proprietate (f. 256-257 r.v.); Cererea satului
Muntele Rece citre imparat (f. 258 r.v.); Cererea satului Maguri citre
impdrat privind coloniatura (f. 260 r.v.); si Actul cel mai important in
legdturd cu tema noastrd, Memoriul citre impérat privind dreptul de
folosire a limbii roméne (f. 262-264 v.)%,

O notd caracteristicd a petitiilor si memoriilor Inaintate, desi
infatiseaza cererile anumitor sate si comitate, este ca in ele se vorbeste,
fara exceptie, ,,in numele intregii Natiuni roméne*, fiindca suferinele
si nedreptatile Indurate erau ale intregii natiuni roméne.
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intocmite pentru apararea drepturilor motilor asupra pimanturilor
si padurilor, asupra pescuitului, a vdnatului, a moraritului si a
crdsmiritului, o dominanti a revendicarilor o constituie recunoasterea
drepturilor limbii romaéne in stat, aprobarea infiintarii de scoli cu limba
de predare in limba romana si aprobarea infiintirii unei Academii, pentru
ridicarea nivelului culturii poporului roman intre celelalte nationalitati
ale Imperiului habsburgic. In memoriul inaintat in numele comitatului
Zarandului, prin care se cerea imbunititirea soartei natiunii romane,
,atdt materiald, cét si intelectuala, pentru care de secoli luptandu-se,
afard cd i s-au sangerat inima de multele patimi si suferinte, nu au
dobdndit alta...”, ardtind superioritatea numerica a romanilor, ,,cd abia
vine la 100 de roméni unul de altd natiune®, cere cu argumente bazate
pe realitatea istoriei si a logicii juridice s& se ,,dea indarapt drepturile
motilor®, iar ,,la urma, in privinta imbunatatirii soartei noastre intelectuale
se roagd poporul romén din Zarand, in numele natiunii sale..., sa se
indure a ierta Natiunei Romaéne si fac3 o colecti de bani pentru infiintarea
unei Academii, in care sd se propund stiintele impérétesti in limba
romand si iard alte limbi ce sunt de lipsd pentru oricare om cult al
mmperiului. Aceastd a noastra cerere e de aceea mai jalnica, cu cit: fara
astfe] de Academie vedem pericolul natiunei noastre, fiindca pana acum
inintreg Zarandul sau Tablele care arata oficiolatul si satul numa limba
nemteascd, care faptd cu atdt e mai intristatoare pentru fiestecare roman,
cu cit oricare cdlator dintr-insele va vrea a zice ca Zarandul e locuit
numai de nemt, batdr cd nemtii in Zarand nici in proportiune nu pot sta
curomanii‘®. Cererea pentru ,,ridicarea unei Academii in care stiintele
impdratiei sa se predea in limba roméneasci, iar alte stiinte s se propund
ca un studiu de lipsa pentru un om cult al imperiului. Aceasta cerere in
privinta Academiei e de cea mai tare de la inima noastrd de statul
nostru®, o inainteaza Avram lancu si in numele satului ,,Maguri* din
Munt,ij Apuseni (Mss. 1060, f. 260).

In scrisoarea adresatd din Sibiu, la 1 iulie 1852, de Avram lancu
lui G. Barit, folosirea libera a limbii romane este asezati inaintea tuturor
revendicdrilor: ,,...pe 1anga limba, Academia si primo si secundo loco*!°.

Inrevendicarile formulate in petitii si memorii semnate de Avram
lancu, clocoteste toatd revolta lui de tribun ridicat in numele motilor
pentru dobandirea drepturilor ,,Natiunei roméne*.
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Pentru dobandirea drepturilor natiunii sale, Avram Iancu merge
personal, ca altidatd Horea, la Viena, unde se prezintd impératului,
insotit de delegati si cere si li se faca dreptate.

Soseste la Viena in martie 1850, impreuna cu tribunul, protopopul
Balint, si cu viceprefectul Maior, si sunt primiti in audienta de prezentare
in ziua de 8 martie.

Intre timp, sosesc la Viena si alti delegati din Transilvania:
Barnutiu, Laurian, Ion Maiorescu, Popasu si Aron Florian si sunt primiti
de impdrat la 11 martie 1850. Dar, in afard de retoricd protocolar,
delegatii nu obtin nimic pozitiv.

Ca sa-si arate generozitatea, imparatul tinuse sd decoreze, la
propunerea guvernului sdu, un numar de 135 de luptitori revolutionari
(61 romani, 60 sasi, 13 unguri si un armean), lui Avram Jancu
acordandu-i cea mai inaltd decoratie, ca si lui Balint si Axente, ,,Crucea
de aur, pentru merite, cu coroand“. Un numir de 34 de decoratii se
acordasera revolutionarilor romani si de tarul Rusiei''.

Autoritatea administrativi 1-a invitat pe Iancu la Alba Iulia si-si
ridice decoratia, dar cu toate invitatiile si ofertele protocolare, Iancua
refuzat si se prezinte. In august 1850 pleaca din nou la Viena, insotit si
de aceasti datd de o delegatie nationald. Romanii sunt tratafi de imparat
tot cu vorbe protocolare si cu amaniri. Delegatii insistd in cererile lor
pe langd guvern si asteaptd. La inceputul anului 1851, Iancu este chemat
de prefectul politiei sd declare dacd primeste sau nu primeste decoratia
impdratului si Iancu aratd motivele pentru care nu poate accepta decoratia
impdratului si de ce primeste pe cea ruseascd. Invitat din nou, Iancu
cere si se ia notd pentru ce refuza darul onorific al imparatului: ,,S4 se
decoreze mai intdi Natiunea cu implinirea promisiunilor®.

Curtea imperiald nu se astepta la 0 asemenea infruntare. Ca urmare,
Iancu si ceilalti fruntasi, intre care Barmutiu, Laurian si Cipariu, au fost
siliti de politie, din ordinul impdratului sa pardseascd Viena. ,,Alungat
ca un rauficator, eroul muntilor pleacd astfel din capitala imperiului in
ziua de 21 februarie 1851. Activitatea sa ca membru al delegatiei roméne
ia cu aceasta sfarsit, dar si nddejdile puse in simtul de dreptate al
monarhului se spulbera definitiv... Infringerea programului de pe Campia
Libertdtii devine astfel inevitabild. Nici autonomia, nici integrarea
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intr-o unitate compacti a teritoriilor locuite de romani nu se incadreazi
in conceptia rigidd si reactionard a guvernantilor din Viena. Chiar
revendicdrile de ordin cultural pe care le sustine delegatia romana la
Viena sunt considerate ca fiind nerezonabile*!?.

Este de inteles revolta lui Avram Iancu in aceste momente ca si
fulgerele de ménie aprinse in sufletul sdu. Va sti insd cum sa-i risplateasci
imparatului pentru ingratitudinea sa si va astepta momentul potrivit.

intors acasi, populatia din munti clocotea de revolti din cauza
misurilor luate din partea fiscului care-si atribuise cu de la sine putere
proprietatea padurilor de pe fostele domenii camerale.

Avram Iancu a ciutat si apere interesele fostilor sdi lancieri, dar
autorititile locale au fost refractare, ca si cele centrale. La Inceputul lui
wlie 1852 cdlatoreste impreund cu Balint, in acest scop la Sibiu si putin
mai tarziu conduce o delegatie a 18 comune din munti la Deva, pentru
a inmédna guvernatorului Schwarzenberg o cerere in numele
revendicdrilor lor, ca si un memoriu pentru a fi Inaintat imparatului.
Este anuntatd intentia imparatului Francisc losif de a vizita Transilvania,
precum si itinerariul de la Dobra la Deva, apoi Sacdramb, cu minele de
aur, prin Brad, Halmagiu si Abrud, Alba Iulia si Sibiu, prin secuime,
Cluj si Baia Mare. Iancu roaga pe guvernatorul Transilvaniei si intervini
pe langd imparat sd modifice programul célitoriel si sd viziteze si
regiunea Campenilor, centrul luptelor revolutionarilor romani, iar el se
angajeazd personal, sd pregdteascd impreund cu motii sdi, o primire
imperiald suveranului. Era tocmai ceea ce-si dorise Avram lancu, de
a-i ardta impdratului cum se primesc oaspetii si cum stiu romanii s3-si
onoreze oaspetii.

In vederea apropiatei vizite a imparatului si ca rdspuns la memoriul
lui Iancu adresat imparatului, in iunie 1852, guvernatorul Schwarzenberg
acdutat sd facd ceva si a trimis in Munti, o comisie guvernamentald, cu
misiunea de a stabili la fata locului, in fiecare sat, in parte, care paduri
sunt ale fiscului si care sunt ale comunelor. In realitate, fiscul nu avea
nici un drept de proprietate asupra padurilor comunelor din munti.

Comisia a inceput si-si desfisoare lucrérile in limba germana,
refuzénd romanilor dreptul de folosire a limbii lor. In aceste imprejurari
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nedorite, cele 11 comune ale subcercului Campeni, la indemnul lui
Iancu au refuzat si mai conlucreze si actiunea comisiei a ramas fara
rezultat. Avram lancu, in calitatea sa de imputemicit al comunelor din
munti avand atributia s3 intocmeascd procesul-verbal al lucrarilor
comisiei, a refuzat si-1 intocmeascd in limba germanai si si-a ardtat
revolta si protestul sdu energic. Aceste motive l-au determinat si se
adreseze direct impdratului Francisc losif, la scurt timp dupa vizita
acestuia in Muntii Apuseni, la sfarsitul lui iulie 1852, in numele celor
11 comune din munti, un memoriu exclusiv pentru apararea drepturilor
limbii romane si el formeaza unul din cele mai strdlucite acte de mandrie
nationald pentru afirmarea demnitdtii limbii roméne, lupta pentru
afirmarea limbii roméine fiind paralela cu lupta pentru afirmarea
drepturilor politice si nationale ale roméanilor din Transilvania.

Dar, inainte de a trece si examindm actul respectiv, pentru a-
intelege sd urmarim primirea facutd impératului in Munti.

Indata dupi intoarcerea de la Deva, lancu mobilizeazi satele in
vederea evenimentului asteptat cu interes de toti romanii, care-si pusesera
mari nddejdi in aprobarea revendicirilor lor de cédtre imparat.
Construieste cu cheltuiala sa proprie, in Campeni, un mare pavilion din
lemn cioplit artistic si-1 impodobeste cu ciubarase, donite, flamuri si
chilimuri nationale, in care a instalat o somptuoasé sufragerie pentru
impdrat s1 suita sa. S-a ingrijit sd se repare drumurile de munte si
podurile, s-au ridicat arcuri de triumf si a cerut motilor sd puni la
dispozitie inaltilor oaspeti cai buni de cilarie. A invitat pe Baritiu s3
vind la Campeni si rosteasca la sosirea impératului aici un discurs in
limba germand. Timp de doud séptdmani au fost pregitiri febrile in
munti, cind la 19 iulie s-a adus la cunostinta oficiald ca Tmparatul a
aprobat sd-si modifice programul initial si a hotérat ca de la Brad sd ia
drumul prin Baia de Cris la Hilmagiu si, de acolo, pe la muntele Géina
prin Vidra Jui Avram lancu, la Campeni, Rosia, cu minele de aur, si
Cluj. Toate pregitirile pentru primirea imparatului se indeplinesc sub
supravegherea si cu cheltuiala proprie a lui Iancu, si ,,parintii sdi insisi
sunt pusi la contributie pentru a regiza gesturi simbolice cu tilc adanc*?.
Andreica este insdrcinat s3 organizeze Zarandul in vederea primirii in
comunele pe unde va trece convoiul. Protopopul Balint avea misiunea
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si-] intdmpine pe suveran la Dealul Mare, intre Baita si Brad, iar lancu
si-1 astepte pe muntele Gdina, unde se proiectase un scurt popas pentru
ase revi o gustare.

Desfasurarea programului incepe in dimineata zilei de 21 iulie
cind imparatul a sosit la punctul stabilit, fiind intdmpinat de protopopul
Balint, oferindu-i-se un buchet de flori de fiicele protopopului Mihai
din Zlatna, imbrécate in costum national. La amiazé convoiul ajungea
la Hilmagiu, de unde, dupd un scurt popas a plecat spre muntele Gaina,
ajungand dupd-amiaza. Aici urma si fie intdmpinat de Avram lancu,
care sosise dis-de-dimineatd sa supravegheze pregitirile primirii. Pe
drumul Halmagiului spre Géina, tribunul Mihai Andreica cu o ceatd de
caldreti si cu steaguri a servit ca escortd de onoare. Iancu nu-1 intdmpind
insd pe muntele Géina pe impdrat. El se lasd in multime si supravegheze
desfasurarea primirii, care este condusa tot de protopopul Balint 1 ,,care
asigurd intr-o scurtd, dar cdlduroasd alocutie pe tindrul monarh de
devotamentul poporului roméan, dovedit prin fapte si jertfe chiar in tinutul
acesta.. In schimb, 1l intimpina pe piscul muntelui pe imparat mama
lui Iancu ,,fluturind un steag alb in fruntea unui banderiu de amazoane
cdlari“!, Cand convoiul ajunge jos, in comuna Vidra, se opreste in fata
casei lui Avram lancu, unde toatd comuna era adunati si-1 ovationeze
pe impdrat. Tatél fui Avram Iancu, Alisandru, ii ureazi ,,bun venit"
si-1 ofera darurile omeniei; paine si vin, pe o tavi, ornagial. Avram
lancu nu se arata nici aici in fata imparatului. El era tot in mijlocul
multimii, de unde veghea desfasurarea cortegiului. Pe inserate suveranul
soseste la Campeni si e condus in urale cu faclii aprinse pe sub porit de
triumnf, pana la cartierul ce i se pregitise. La masa cu imparatul iau loc
fostii prefecti, Balint si Axinte, fir3 ca lancu, spre mirarea si intrebarea
anturajului impdratului, sa se prezinte si sd-1 intdmpine pe imparat.
Guvernatorul, nelinistit, intreba si nu intelegea din ce pricina Iancu nu
se prezintd impdratului. lancu stitea retras in mijlocul mulfimii enorme
care venise si-1 aclame pe suveran. El era multumit in sufletul sdu ci
putuse sd-i rasplateascd ingratitudinea ce i-o ardtase, izgonindu-1 cu
politia ca indezirabil din Viena, cu un an mai inainte, in luna februarie,
cuomenia ospetiei romanesti. Dac3 impdratul va fi inteles lectia, nu se
stie ce gust 1i vor fi avut bucatele servite.
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Motii adunati asteptaserd ca impdratul sa le vorbeasca, si le
exprime recunostinta sa pentru meritele castigate prin jertfe in lupta
contra dusmanilor dinastiei, sd le multumeasca pentru entuziasmul lor
sincer ce si l-au manifestat primindu-l, ei asteptaserd sd-si exprime
gratitudinea sa in fata poporului si si le aprobe solemn recunoasterea
drepturilor lor ce le-au fost incélcate si rapite, cerute prin atatea petitii
si memorii. Iancu, din mijlocul multimii motilor sai, agtepta acest cuvant,
ca din partea celor adunati s3-i multumeascé solemn in numele natiunii
romane. Dar impdratul i-a lasat si de data aceasta dezamagiti, fard sdle
spuna nimic, fara si le promitd nimic, si isi va continua cilatoria mai
departe spre Rosia, unde viziteazi minele de aur si vechea cetate si
urcid la Detunata, unde este primit la fel cu entuziasm. Si aici, pe o
masa de piatrd improvizatd, imparatul este servit de tinere moate din
Rosia, Abrud si Bucium, cu mancéruri roménesti, pe care le géaseste
delicioase. Nici aict Iancu nu se aratd impdratului, desi el mersese
naintea cortegiului si aranjase cu cheltuiala sa totul. Intrigat pretutindeni
de absenta lui Iancu, printul Schwarzenberg intreba mereu mirat de ce
Iancu nu este prezent, si isi exprima teama fatd de tribunul Balint, daci
ei se afld cu adevarat in sigurantd in mijlocul maselor romanesti. Li
s-au dat toate asigurdrile si se gaseau diferite presupuse motive pentru
absenta lui Iancu, si cortegiul imperial isi continua mai departe vizita
ajungind la Cluj.

Insotit de o ceatd de 120 de lancieri moti ciliri, Iancu merge in
fruntea lor si intdmpine cortegiul imperial la Cluj, dar nici aici Iancu
nu se prezintd in fata impéaratului. Va fi asteptat tot timpul cuvantul
impératului dator ,,Natiunii Roméne“, in numele cireia Iancu sd-i
rdspunda, dar ... aceeasi ingratitudine imperiala.

Istoricul Silviu Dragomir in lucrarea sa inchinata lui Avram lancu
(Bucuresti, 1965, p. 279) se intreaba: ,,De ce, totusi, nu se prezinti in
audientd? De ce se tine departe de suita imparatului? De ce nu se de-
cide a pleda cauza motilor micar printr-un nou memoriu sustinut cu
cdldura si convingere?

Iancu a rimas dator istoriei cu limuririle ce necesitd toate
aceste Intrebari*.

Trebuie spus ca Iancu nu a ramas dator istoriei cu nici o lamurire
pentru comportarea sa plind de demnitate, care intruchipa insasi
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demnitatea unei natiuni intregi jignite si nedreptatite in drepturile ei
pentru care se jertfise eroic, ci impdratul Francisc losif I a rdmas in
istorie indatorat cu raspunsul pe care trebuia sa-1 dea ,,Natiunii Roméne*
sinu l-a dat si pe care lancu l-a asteptat in tot timpul vizitei acestuia in
Munti, ca sa poatd sd-irdspunda in numele natiunii sale, dar nu i s-a dat
prilejul, si pentru care nu a avut nici motivul s se infatiseze inaintea
acestul suveran ,,care trece de acum in ochii poporului roméan ca
prototipul ingratitudinii si perfidiei habsburgice*'®. Cele intamplate
confirmau afirmatiile lui N. Bélcescu: ,,Libertatea nationalitatilor nu
poate veni de la curtile impardtesti si din mila impilatorilor si a despotilor,
¢i numai dintr-o unire strdnsi intre toti romanii si dintr-o ridicare a
tuturor impreunad si in solidaritate cu toate popoarele impilate!'s.

Tulburat si revoltat, cu fata palida, cum scria mai tirziu Sterca
Sulutiu, care l-a vdzut atunci la Cluj, cdnd se intoarce la Campeni se
opreste la casa ierarului (= statului), ,,unde doboard cu bastonul pajura
cu doud capete si o calcd in picioare, plin de furie nestapanita“!’.

Acesta a fost raspunsul pe care 1-a dat atunci Iancu imparatului si
rispunsul sdu a fost clar si de inteles, ca sd nu aibd nevoie de
alte lamuriri.

Dar dacd acesta a fost rdspunsul in Campeni, Iancu i-a trimis
impdratului un raspuns si la Viena, cuprins intr-un memoriu, in care se
referd la dreptul de folosire a limbii romane (Mss. 1060, f. 262-264 v.),
cerdndu-i recunoasterea ei ca limba oficiald in stat, avandu-se in vedere
aspiratiile legitime de progres ale romanilor. Dreptul de exprimare liberd
inlimba lor, atita drept, se cuvenea acum si romanilor, care-l primiserd
cu atdta cdldurd si-1 ovationaserd in limba roménd, care i-a fost de
infeles si imparatului.

in memoriul adresat, Iancu ,,aratid in numele natiunii jealnica
stare a natiunii romane*, ¢ ,,prin patentele impéaratesti din 31 decembrie
1851, prin care se declari constitutiunea din 4 martie 1849 desfiintata,
credeau roménii a fi revenit timpul care si Insufleteasca natiunea prin
introducerea in direptul ei cel etern, adic3 in direptul de a si folosi cu
limba sa nationala in toate lucrurile atingitoare de natiunea romana in
lontru impiritiei, dard, cu jele trebuie sd mérturisim... ¢4 despre viitorul
natiunii noastre roméne suntem foarte tristi, mai ales de cénd au esit

181

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



comisiunea guberniald pentru repunerea mai multor comune in
proprietatea si in drepturile de proprietate legale, fiindcd numita
comisiune au denegat plenipotentului ei avocat Avram Iancu dreptul de
a duce protocolu in limba roména si, precum se vede din copia aici ...
aclusd/inclus/, trebuia si se faci tocma repunere 1n proprietate alor 11
comune; asa dar comisiunea a denegat direptu de a se folosi cu limba
sa cele 11 comune curate romanesti. Prin urmare, cel mai viu exemplu
ci romanului numai in limba sa i se poate face dreptate si in alta numai
gratie; dard natiunea roménd au desvoltat destuld putere morala despre
coapta sa nationalitate si ¢ nu meritd a fi guvernatd dupi gratia uneia
sau altei natiuni. ...Niciodatd nu ne-am cutreierat / cutremurat / mai
tare decdt/ atunci / cdnd am vizut ci procesu(l) in privinta repunerii in
proprietate ne sta impedecat sigur, pentru cd 11 comune nu
stiu nemteste...

Sacritisima majestate, tare credem cd Providenta au fost decretat
ca si se foloseasca romanii in lucrurile lor cu limba romana. Inainte de
aceasta, incd cu un secol intreg si-au rezervat-o ca un argument in
contra acelora care ziceau cd limba roména nu-i destoinica pentru a sa
folosi roménii in toate lucrurile atingétoare de ei, si iard in contra acelora
ca roménii n-au destui barbati de a purta lucrurile in limba romana; dar,
tocma si 1dsdm cd romanii nu au destui barbati din sanul natiunii s&
umple dregatoriile, totusi, nu-i destoinicd causa de a impune natiunet
romane limba cea nemteascd, si aceasta aldturatd cu vointa majestatii
sale pe tron pronuntatd, nici de cum nu poate sta, fiindca aceea prea
inaltd vointd di dirept asemine de mare fiestecdrei natiuni. lard mai
incolo, mai lesne pot invita dregitorii decdt o natiune o limbi care
n-are nici o asemanare cu cea romand, si, mai alesne un cult decit un
necult, ca pe cel necult numai limba care o intelege il poate cultiva;
prin urmare, cine doreste cultura unui necult ii dator sa invete limba sa
ca si-1 cultiveze, asa si acei dregdtori care voesc binele natiunii noastre
vor invita limba ei la care 1i si datori fiindcd la vistieria statului si
natiunea romand contribuie... iard limba care nu are viata, politica este
moartd, prin urmare si natiunea politiceste este moarta. Din care causa
ne rugdm... ca din asta tristd stare sd se emancipeze natiunea noastra si
sd 1 se dea dirept de a sd guverna prin limba sa nationald... Natiunea
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romana crede cd poporul cel sirac meritd o descilinitd mila de la dreptatea
majestatii tale apostolice...!%.

Nesocotirea limbii romane de citre comisiunea guberniald, care
a impiedicat rezolvarea problemei proprietitii celor 11 comune din
Muntii Apuseni asupra pamantului si padurilor lor, ce si-a desfasurat
lucrdrile in limba germani, refuzdnd romanilor dreptul de folosire a
limbii lor, si aceasta in preajma vizitei impdratului in Muntii Apuseni,
a jignit direct si profund pe Iancu, in calitatea sa de imputernicit, el
avand atributia sd intocmeascd in limba romani procesul verbal al
comisiunii pentru cauza motilor. Iancu considera insi jignitd direct
Natiunea Romani céreia i se refuza dreptul istoric si natural de folosire
alimbii sale in redactarea actelor juridice de stat si demascd in memoriul
inaintat toate actele abuzive guberniale si imperiale impotriva limbii
romane, care nu vizau decit deznafionalizarea roménilor din
Transilvania. Impotriva acestui pericol national, pentru apirarea
drepturilor natiunii roméane la viata se ridicd hotdrat Avram lancu, dupd
cum se ridicase mai Inainte cu arma in mand, acum se ridicd cu arma
scrisului, s1 dovedeste cu o argumentare logicd implacabild necesitatea
recunoasterii limbii roméane ca limba oficiald in stat si respinge rand pe
rind toate argumentele aduse in replicd de adversarii limbii romane.
Aspiratiile poporului romén la cultura si progres, emanciparea sa politicd
si nationald reclama utilizarea limbii nationale, reclami o Academie,
scoli, publicatii, tipdrituri in limba roméana, fiindcé ,,mai lesne un cult
decét un necult si pe cel necult, numai in limba care o intelege il poti
cultiva, - prin urmare, cine doreste cultura unui necult este dator sd-i
invete limba ca sd-1 cultiveze, asa si aceia diregtori care voiesc binele
natiunii noastre vor invata limba ei, si aceasta ca o datorie, ,,fiindci la
vistieria statului si natiunea roménd contribuie”. Si constrangerea
argumentarii logice este si mai stringentd: ,,... noi nu avem deplind
incredere in toti aceia care judecd Natiunea Roméni cd trebuie sd se
guverneze in limba nemteasca..., din cauzi cd pentru Natiunea Romana
nimic nu e mai sacru decdt limba,... iard limba care nu are viati politicd
este moartd, prin urmare si natiunea politiceste este moartd*.

Acesta este crezul inscris si formulat de Avram Iancu in lupta
pentru afirmarea drepturilor limbii roméne in Transilvania, crez care
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va forma de acum programul de luptd al romanilor din Transilvania
péna la victoria cea mare de la 1 Decembrie 1918.

Care a fost ,,descilinita mild de la dreptatea majestitii sale
apostolice®, solicitatd de Avram Jancu? La 8 martie 1853 se primea
rispunsul din partea ,,guberniului* de la Viena, ca cererea, nu numai
cd este incompatibili cu dispozitiunile oficiale, dar nici nu reprezinti o
dorinta reald a comunelor; este mai degraba expresia unei tendinte
subversive a unor tulburitori ai binelui de obste, care trebuie admonestati
si supravegheati®.

Autorititile de stat din Transilvania avusesera grija din timp sd ia
masurile impotriva tulburdtorilor ,,binelui de obste®.

In august 1852, dupi vizita imparatului si dupi inaintarea
memoriului lui Avram Iancu la Viena, comandantul districtului Alba
Iulia a dispus inceperea in regiunea Muntilor Apuseni a lucrarilor de
masurare cadastrala.

In subcercul Campenilor, comisia cadastrala intAmpini refuzul
categoric al motilor de a accepta inscrierea padurilor lor la fisc si incepe
razvratirea deschisi, mai intdi a comunelor Ponorel, Albac, Vidra de
Jos si Vidra de Sus, care antreneazi dupd ele si comunele Neagra,
Scarisoara si Secitura. In declansarea miscirii, Iancu a jucat rolul
hotédrator, drept care este invinuit de forurile superioare ca principalul
instigator. Acuzat ca si Andreica si Darabant, cd vor si rdscoale poporul
din nou, comandantul militar si civil al districtului Alba Iulia, colonelul
Springenfeld, patrunde cu trei companii in munti si aresteazi la 17
august pe cei trei conducétori revolutionari. Andreica si Darabant sunt
inchisi la Campeni, de unde sunt mutati apoi la Abrud, iar Avram
Iancu este escortat la Alba Iulia in stare de arest, unde a fost tinut
cateva zile in cladirea judecitoriei de ocol.

Se vede ci jertfa lui Horea, Closca si Crisan nu era deplini aici
fard jertfa lui Avram Iancu. ,,Un functionar sau ofiter austriac cu numele
Hoehn, giseste cu cale sa-1 trateze brutal.* Craiul muntilor este legat,
lovit peste fatd, si, se crede, lovit si in cap. Tratamentul nedemn il
infurie peste masurd pe Iancu si cand este dezlegat zdrobeste cu un
picior de scaun tot ce intilneste in camera. In starea sa de agitatie
arestatul este imediat expediat la Sibiu, unde autorititile fi insceneazi
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formal un proces si-i comunicd achitarea. La inceputul lui octombrie
eraliber, iar 1a 23 octombrie ajunsese la Campeni, unde i se expediaserd
13 buciti din actele sale confiscate la 17 august®. Peste mintea si sufletul
lui Jancu de acum cobora pécla si negura muntilor. Cazul sdu trecuse
caun fior de cutremur prin sufletele tuturor romanilor. Episcopii Andrei
Saguna si Sterca Sulutiu de la Blaj protestasera in scris la Viena. Se
ciutase repararea celor intdmplate. Baritiu spune ci 1 se facuse oferta
lui Tancu de a primi o functie la Viena intr-un minister cu 2400 de
florini sau la Sibiu, cu un salar de 1800 de florini. ,,Se stie cd lancu a
respins oferta motivand refuzul si de astd datd cu neimplinirea
promisiunilor date poporului roman‘?.

El curma vorba celor ce-1 intrebau, repetand cu méahnire:

,,»- Eu nu-s Iancu. Eu sunt umbra lui Iancu, Iancu e mort!“

Durerea lui Iancu se contopeste cu durerea natiunii sale si pe
amindoui el le cintd, acum din fluier, padurilor muntilor sii, apelor
Crisului si Ariesului si stelelor de pe cer, incredintat cd il aud
si-linteleg.

Dar credem ci prin negura de vreme si Iancu va fi auzit si inteles
si el inchinarea ce i-o aducea tribunul implinirilor asteptarilor sale,
Vasile Goldis:

»Avram Iancu, fecior bilai cu ochi albastri, dulcele «Crai al
Muntilor», suflet fard prihand, mucenic al suferintei, erou nebiruit,
jertfelnic prea bogat al dorului nostru de libertate si dreptate, tie ne
inchindm! De doua ori, Iancule, ai murit pentru invierea neamului tau...
Dar bucuri-te, suflet fard prihana... Ne aducem aminte, te intelegem, te
marim, te iubim $i mai vértos, sufletele noastre se otelesc scaldate in
oceanul inviordtor al iubirii tale de neam. Tu ai durat neamului tiu
cetate nebiruitd de vremi, fiindcd i-ai zidit suflet, credinta si ideal...

Tu, Iancule, si motii tdi, afi trdit si ati murit pentru dreptate si
libertate. Idealul acesta riméne la temelia vietii noastre nationale. Pentru
izbdvirea si desdvarsirea acestui ideal vor trdi si vor muri generatiile
care le urmeaza. Ci tu, dormi linistit, Iancule, acolo la pragul bisericutei
din Tebea, In umbra gorunului lui Horea. Geniul tiu vegheazi deasupra
natiunii romane‘®.
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"' Ibidem, p. 270-271.

12 Ibidem.

13 Ibidem, p. 280.

14 Ibidem, p. 277.

15 Ibidem, p. 282.
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17 Silviu Dragomir, op. cit., p. 281.

18 Mss 1060, f. cit. Simion Retegan, in ,,Vatra®, II, 1972, or. 4, p. 16.

' Simion Retegan, op. cit., p. 16.

® Idem, in ,,Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie®, din Cluj, tom
XV, 1972, p. 260.

2 Silviu Dragomir, op. cit., p. 284.

2 dvram lancu: un caracter, in ,,Societatea de miine“, I, (1924) nr. 19-20,
p. 283-284.
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MESAJUL ORTODOXIEI ROMANESTI
iN LUMINA SFINTEI SCRIPTURI
SI A SFINTEI PREDANII
(TRADITII)

Unul dintre cei mai poetici psalmi cantati la templul din Ierusalim
si prezent si in cultul crestin, cu neegalata rezonanta biblicd si adancd
viziune dogmatica, este psalmul 18 (19). Mesianitatea dogmatici a
acestui psalm o aratd Sfantul Apostol Pavel, citdnd din el romanilor:
wcredinta este din auzite, iar auzirea prin cuvantul lui Hristos. Dar
intreb: Oare n-au auzit? Dimpotriva: In tot pimantul a iesit vestirea lor
silamarginile lumii cuvintele lor. Dar zic: Nu cumva Israel n-a inteles?*
(Rom. 10, 17-19).

Ingrijorarea Apostolului pentru neintelegerea Evangheliei lui
Hristos de cétre Isracl se vede legatd de neintelegerea mesajului
Creatorului adresat intregii omeniri, prin maretia creatiei intregului
univers. Or, intelegerea mesajului Evangheliei este legatd de intelegerea
mai intdi a mesajului maretiei creatiei vazute a universului. Cele doud
intelegeri converg spre cunoasterea Creatorului, Care, la plinirea vremii,
avenit intrupandu-Se, fard de pacat, si ne-a vestit cuvintele Evangheliei,
care: ,in tot padméntul a iesit vestirea lor*.

Tot universul a fost creat ex nihilo, prin vointa liberd a lui
Dumnezeu, din iubire, cici ,,Dumnezeu este iubire* (11oan 4,8). Creatia
este lucrarea Sfintei Treimi. Marturisim in Crez pe Tatil, ,,facitorul
cerului si al pdméantului*, pe Fiul, ,,Cel prin care toate s-au facut*, si pe
stantul Duh, ,,d4tator de viatd“ ({wonoiov). Prin manifestarea iconomiei
Sfintei Treimi, cele trei Persoane creazi impreun, insa fiecare intr-un
mod care i este propriu. Faptura creatd este fructul colaborarii lor.
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Dupd Sfantul Vasile cel Mare - spune Vladimir Lossky -, Tatil este
»cauza primordiali a tot ceea ce a facut. Fiul este ,,cauza operativa‘
1ar Sfantul Duh este ,,cauza care duce la desdvarsire*'. Avand temeiul
in Tatdl, lucrarea Treimii este prezentati cu o dubld iconomie a Fiului
si a Duhulut: primul transpunand in viat dorinta lui Dumnezeu, iar cel
din urma implinind-o in bunitate si frumusete; unul chemand faptura
spre Tatdl, celdlalt ajutdnd fdptura s rdspunda acestei chemari si
impartdsindu-i desdvarsirea. Sfintii Parinti preferd numele de Cuvant
celui de Fiu. Cuvantul inseamna revelatie, manifestarea Tatdlui. Sfantul
Grigore de Nazianz, in cel de-al patrulea Discurs teologic, analizand
aceastd functie a Cuvantului, aratid cd Fiul este Logosul (Cuvantul),
fiindca raimanand unit cu Tatil, Il reveleaza. Fiul il defineste pe Tatil.
,,F1ul este, prin urmare, afirmarea simpla si concisa a naturii Tatalui«.

,,Eu si Tatdl Meu una suntem*. (loan 10, 30).

Fiecare lucru creat isi are ,,logosul“ sdu, ,,ratiunea sa esentiala-,
care se sprijind pe Logosul divin. Nu existd nimic care sd nu se intemeieze
pe Logos. Prin el s-a facut totul. El dd lumii create nu numai ordinea,
facutd cunoscutd prin numele Sdu, ci insdsi realitatea ei ontologica.
Logosul, afirmd Vladimir Lossky, este vatra divind din care se rdspandesc
razele creatoare, acei ,,logoi* specifici fapturilor, acele cuvinte
intemeietoare ale lui Dumnezeu, ce trezesc la viata si dau nume tuturor
fiintelor. Fiecare fiinta isi are ,,ideea", ,,ratiunea“ sa in Dumnezeu, in
gindirea Creatorului, care creeazid nu din capriciu, c¢i din ,,ratiune*.
Ideile divine sunt ratiunile vesnice ale fapturilor?.

Sfantul Maxim Marturisitorul, in Mistagogia sa, afirma cd ,,tot
universul a fost creat pentru om sau pentru ca omul sa se Intilneasca in
el cu Dumnezeu.

Sfantul Apostol Pavel indeamnad si privim mai intdi maretia creatiei
intregului univers, care este pedagog citre Cristos-Dumnezeu, pentru
a-i putea intelege Cuvantul Evangheliei. ,,Autorul cauzei este totdeauna
prezent in creaturd, in efect. Cam acelasi lucru este in domeniul actului
de cunoastere religioasd, autorul, Dumnezeu, este totdeauna prezent in
creaturd. Autorul este caracteristic, definitoriu si relevant pentru creaturd
sl viceversa: creatura, efectul, este caracteristicd, definitorie si relevantd
pentru cauzi, care este Dumnezeu™. Fiptura poarta cu ea pecetea
dumnezeirii.
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Poti sa te intrebi: existd Dumnezeu, se poate vedea? Dacd nu poti
vedea si nu poti intelege maretia creatiei lui, daca nu te poti minuna de
campul inflorit, de codrul inverzit, de cantecul pasarilor si al valurilor
apelor, de cerul instelat cu Immanuel Kant, nu vei putea si nici intelege
pe Creatorul a toate, pe Dumnezeu, care ,,este ratiunea (Logosul) in
care isi au originea si modelul ratiunile tuturor lucrurilor*. ,,La inceput
era Cuvéntul (Logosul) si Cuvantul (Logosul) era la Dumnezeu si
Dumnezeu era Cuvéntul (Logosul). Acesta era la inceput la Dumnezeu.
Toate prin El s-au facut; si fara El nimic nu s-a facut din ce s-a ficut*.
(Ioan 1, 1-3).

In documentarea temei noastre ne oprim mai intdi asupra
comentdrii psalmului 18 (19), cu semnificatia sa exagetica.

Psalmul este compus din 15 versete si cuprinde doud unitéti
compozitionale distincte, care se armonizeaza intr-o unitate stilistica.
In prima parte (vers. 1-7), cea mai insemnati, se exprimi ideea
dogmaticd a atotputerniciei lui Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul
intregului univers, care-L preamireste intr-un imn de vesnici slavi,
intr-o liturghie cosmicd. Maretia atotputerniciei Creatorului o exprima
psalmistul in psalmul 8: ,,Doamne, Dumnezeul nostru, cit de miret
este numele Tau 1n tot pamantul, Tu cel ce acoperi cerul cu slava Ta!“
(Ps. 8, 2, 10).

In Psalmul 18 (19), versetele 1-7, in viziunea profetica, ideea
dogmaticd a atotputerniciei lui Dumnezeu este imbracata intr-o
exprimare poeticd de o rard frumusete literard, cum o afirma si episcopul
Argesului, Gherasim Timus: ,,Nu cred cd In toatd Scriptura si fie vreo
figurd (= de stil, n.n.) mai potriviti decit aceasta: ,,Cerurile spun mirirea
lui Dumnezeu‘e.

In antichitate, toate semintiile divinizau astrele, soarele, luna,
stelele. Singur poporul evreu, prin Revelatie, s-a ridicat deasupra adorérii
naturii inconjuratoare, la cunoasterea si adorarea Creatorului ei.

Proorocul David, prin inspiratie divini, a invatat poporul evreu
¢d astrele, intregul firmament, tot universul sunt opera vizuti a lui
Dumnezeu, care este transcendent.

Mesajul psalmului 18 (19) este universal si el se adreseaza tuturor
oamenilor, in prima parte (v. 1-7). Dumnezeu Creatorul si Proniatorul
este Dumnezeul tuturor oamenilor si al intregului univers, si este numit
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(N 6 {oyvpdc Potens = Cel tare), de unde avem numirea Mantuitorului
la Isaia (7,14). "29Y (Immanuel = Cu noi (este) Dumnezeu). Mesajul
acesta, ,,fard solie, fard cuvinte, fard grai*, se face auzit ,,pani la
marginile lumii* si el este vesnic, fiindcd ,,Ziua zilei i-o spune in
murmur si noaptea noptii t-o da in stire®; si toti locuitorii pdmantului il
pot intelege, de orice varstd si orice stare sociald si culturala ar fi.

Un rol determinant pe firmament il are Soarele, comparat cu un
,»,mire, care iese ,,din cimara sa si bucuros ca un viteaz strabate in
fugd calea sa... s nimeni nu este in stare sd se ascundd de vapaia lui®.
Este de inteles cd acest ,,mire, comparat cu ,,soarele pe cer este
prefigurarea simbolicd a Mantuitorului, ale Carui cuvinte se vor face
vestite si auzite pand la marginile lumii, la care se refera Sfantul Apostol
Pavel, intrebandu-se ingrijorat, daci ,,Nu cumva Israel n-a inteles?*
(Rom, 10, 19).

Autorul primei pirti a psalmului 18 (19) este recunoscut de toti
exegetii ca fiind proorocul si imparatul David. In partea a doua a
psalmului (vers. 8-15), se exprimi elogiul adus legii mozaice, Tora,
care prin fond si formd, cum afirma comentatorul Jean Cales’, seamana
a indica perioada postexilicd, atunci cand, dupa activitatea lui Ezdra,
Tora patrunde si domind din ce in ce mai mult viata evreilor. Cele doud
pérti, initial doi psalmi, au fost unite in cultul liturgic al celui de al
doilea templu, fiind vorba de revelatia naturala si de revelatia ,,profetica®,
ce conduce poporul evreu, ca si neamul omenesc, spre cunoasterea st
cinstirea Creatorului intregului univers.

Daci In prima parte a psalmului (vers. 1-7), Dumnezeu Creatorul
si Proniatorul intregului univers este numit I (= Cel tare, Cel putemnic),
in partea a doua a psalmului, Dumnezeu este numit MM, Iahve. Qui,

est, Cel ce este, 6 "ov, Dumnezeul lui Israel, Cel care a facut legamantul
cu poporul evreu. Dumnezeu i-a grdit lui Moise: ,,Eu sunt Cel ce sunt.
Si a zis: asa vei zice fiilor lui Israel: Cel ce se cheamd Eu sunt, Acela
m-a trimis la voi. (Exod 3, 14).

Tora, legea mozaicd, fiind de origine divind, ,,este desdvarsita“
si ea cuprinde ,,descoperirile Domnului®, care sunt adevarate si
inteleptesc pe cei smeriti. Increderea in Dumnezeul vesnic, descoperit
si preamdrit in Legea mozaici, este ,,stanca mea si Izbdvitorul meu*.

190

https://biblioteca-digitala.ro / https://unibuc.ro



Ideea dogmaticd din prima parte a psalmului o retine Sfantul
Pavel si In Epistola catre Romani (1, 20-23): ,,Cele nevizute ale Lui se
vid de la facerea lumii, intelegdndu-se din fapturi, adic@ vesnica Lui
putere si dumnezeire, asa ca ei sa fie frd cuvént de aparare...”.

Actul cunoasterii lui Dumnezeu din opera Sa vizuti este exprimat
in psalmul 18 (19) prin verbul ebraic 713 (saphar), la forma piel 725
(sipper), participiul plural masculin: mesapperim. Hassmaym
messaperim kevood El... ,,Cerurile spun (povestesc) slava lui
Dumnezeu“. Verbul saphar in ebraici are insd atat sensul de: a spune
(a vorbi), a nara, a numdra, a socoti, a enumera, cit si sensul de: a
liuda (preisen), a celebra, a preamari, cum se intdlneste in Iov (38, 7):
~Atunci cand stelele diminetii cdntau laolalta si toti ingerii lui Dumnezeu
M4 preamdreau’.

In traducerea Septuagintei, verbul ebraic saphar a fost tradus cu
verbul S1nyéopar (= a povesti, a expune, a explica): Ol odpavol
Sinyobvtar 86Eav Beob. La fel.a fost tradus si in Vulgata, cu verbul
enarro, -are (= a povesti, a nara, a explica): Caeli enarrant gloriam
Dei... In toate traducerile Sfintei Scripturi s-a urmat traducerea
Septuagintei si a Vulgatei. Aceeasi traducere o avem si in editia Scolii
Biblice de la Ierusalim (1961): raconter -, Les cieux racontent la gloire
de Dieu®, ca si traducerea ecumenici a Bibliei (1972-1975). In traducerile
romanesti, verbul ebraic saphar a fost tradus in Biblia de la 1688 si in
traducerea Vasile Radu - Gala Galaction, cu a povesti: ,,Cerurile
povestesc marirea lui Dumnezeu“. In celelalte editii ale Bibliei in
romaneste, verbul respectiv ebraic a fost tradus cu a spune: ,,Cerurile
spun slava lui Dumnezeu®.

Cuceririle astro-fizice din ultimul timp, in urma lansérii sondelor
spatiale in Cosmos, au venit sd aducd informatii noi, necunoscute pana
acum, care lamuresc si sensul adevdrat al verbului ebraic saphar. Dupa
informatiile astro-fizice culese pani in prezent, Cosmosul seamina cu
oimensa orchestrd. Soarele si planetele cantd o simfonie tulburatoare a
marilor spatii necunoscute. Vanturile solare propaga sunete superioare,
care au fost inregistrate. Ele sunt un fel de fluierdturi, suierdturi si
pocnituri. Ca ,,instrument muzical®, pimantul cintd doud note
fundamentale, intre care oscileaza corpul siu planetar: una are o perioada
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de vibratie de 53,1 minute, iar cealaltd are 54,7 minute. Urechea umani
nu le poate auzi, fiindca ele sunt cu 20 de octave mai sus decat cele pe
care le poate percepe. Pragul audibilitatii umane este intre 20 si 20.000
vibratii pe secunda. Trebuie folosite ,,urechi* electronice ultrasensibile.
Magnetosfera lui Saturn transmite niste tdnguiri bizare, pocnituri si
fluierdturi. Marele Soare are o partiturd cu sunete grave si puternice,
,-sunand ca un gong*, dupa cum declard Dr. Martin Pommerantz de la
Fundatia de Cercetiri Bartol din S.U.A.8. Au fost identificate 80 de
armonii superioare, cii diferite prin care soarele vibreazi, cu perioada
de la doui la opt minute, incdt muzicienii cautd s transpund oscilatiile
de pe suprafata solard in muzicd audibild®. Daci sunetele unei planete
depdsesc in macrocosmos cu 20 de octave pragul audibilititii urechii
umane, ,,cantecul* atomului in microcosmos este si mai inalt. intr-un
cuvant, intregul univers, intreaga natura este o simfonie, o armonie, un
cantec neauzit pdnd acum de urechea umana, care a fost perceput in
ultimul timp si care aduce noi inregistrari despre intreaga creatiune.

[n antichitate, in Elada siin vechea Chind, muzica era consideratd
cd reflectd armonia matematicd a universului. Grecii sustineau cd Soarele,
Luna, toate astrele emit sunete muzicale. Platon - spune Mircea Eliade
- a fost fascinat de conceptia pitagoreica a unititii universale, de ordinea
imuabili a cosmosului si de armonia care determina atit cursul planetar,
cdt si scara muzicala'’.

In vechea China, fiecare anotimp corespundea unui instrument
muzical, sau unei note. Medicul eseist Lewis Thomas afirmi ci muzica
recapituleazi evolutia cosmosului, un fel de cauza primordiala, un fel
de impuls, care a transformat haosul fard viati in ,,neverosimil de
ordonatul dans al formelor®, iar unii fizicieni declard ca particulele
subatomice sunt cele care realizeazd muzica, ecoul rezonantelor
planetelor!'.

Realitatea astro-fizica ne trimite la intelesul cuvintelor psalmistulu:
,» Toatd suflarea s laude pe Domnul® (Ps. 150, 6). ,,Lauda lui pe Pamant
si in cer”. (Ps. 148, 13).

In lumina acestor informatii, deducem si intelesul cuvantului
ebraic saphar din psalmul 18 (19), care este de a lduda (preisen), a
preamdri. In armonia simfoniei intregului univers a triit omul si s-a
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bucurat in Eden, pand cind s-a sustras de bund voie, prin neascultare,
din lumina taboricd a harului necreat ce-1 acoperea cu slava lui
Dumnezeu. In armonia bucuriei cosmice, Dumnezeu l-a creat dupa
chipul S3u pe om si l-a asezat ca pe un colaborator, si fie dirijor si
stapan al creatiel Sale vazute: ,,$1 a zis Dumnezeu: S3 facem om dupd
chipul si aseméanarea Noastré, ca si stipaneascd pestii mirii, pasdrile
cerului, animalele domestice, toate vietdtile ce se tirdsc pe pdmant si
tot pimantul. S1 a ficut Dumnezeu pe om dupa chipul Sdu; dupi chipul
lui Dumnezeu 1-a facut; a facut barbat si femeie* (Fac. 1, 26-27). Prin
cdderea In pacatul de bund voie, armonia simfonicd dintre om si Creatorul
sdu, dintre om si intregul cosmos, dintre om si vietuitoarele pe care le
stipanea si le dirija, armonia dintre sufletul sdu si trupul siu, s-au
ndruit si intunecat in noaptea pacatului sdu sdvarsit de buni-voie, prin
pierderea luminii harului necreat al lui Dumnezeu. Cu mintea intunecati,
cu inima bolnava si pervertitd, cu vointa slabitd, omul - legdtura dintre
cer si pdmant - creat, ,,cu pufin mai mic fata de ingeri“ (Ps. 8, 5), a
cdzut din lumina simfoniei armoniei universului in noaptea adinci a
pacatului, care i-a adus opacitatea sensibilizarii luminii harului divin si
asimfoniei armoniei cosmice, boli, suferinte, lacrimi si moartea. Alaturi
de durerea sa prin ciderea din starea paradisiacd, a participat si natura
cosmicd ce-i fusese supusd, suferind si ea Impreund cu el ,,Cici faptura
a fost supusid deserticiunii - nu din vina ei - ci din cauza aceluia care a
supus-o - cu nddejde, pentru cd si faptura insisi se va izbavi din robia
striciciunii, ca s& fie partasd la libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu®.
(Rom. 8, 20-21).

Omul este o fiintd personald, asemenea lui Dumnezeu, si nu o
naturd oarba. Acesta este rolul chipului divin din el, spune Vladimir
Lossky. Relatia sa cu universul este intrucdtva inversatd fatd de
conceptiile antichitatii; in loc si se «dezindividualizeze», pentru a deveni
«cosmic» si a se cufunda, astfel, intr-un impersonal divin, corespondenta
absolutd a persoanei sale cu un Dumnezeu personal 1i permite s
«personalizeze» lumea. Omul nu se mai mantuieste prin univers, ci
universul este mantuit prin om; cdci omul este ipostasul intregului
cosmos care participd la natura sa, iar pdmantul isi descopera sensul
personal, ipostatic, in om. Omul este, pentru univers, speranta de a
primi harul si de a se uni cu Dumnezeu‘“'2.
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Simfonia armoniei cosmice a ramas ca o nostalgie, un ecou per-
manent in sufletul omului, ce 1-a chemat, 1-a rugat, am spune, si-si reia
locul sdu pierdut de stipan si diriguitor. Operele de artd, operele de
culturd, in general, in special muzica, nu sunt decat un raspuns al ecoului
simfoniei cosmice in sufletul sdu. Adevarul acesta 1l spun toti marii
artisti si geniile omenirii, care se considera niste aldute ale inspiratiei
armoniei ceresti. Ne gandim la un exemplu elocvent care este Luceafarul
lui Mihai Eminescu, una din marile creatii artistice ale geniului uman.
Aceasti realitate a relatat-o in limba roméana, cu competenta si talentul
literar, poetul si profesorul de Teologie Nichifor Crainic, in Nostalgia
Paradisului.

Prin structura sa sufleteascd, dupa cum constatd Mircea Eliade,
omul, in mediul sdu inconjuritor, se dovedeste ,,Homo religiosus®,
calitate ce-l caracterizeazi. Dimitrie Cuclin, marele muzicolog roman
spune: ,,Existd in armonia universalei energii o forta spirituald organizati,
un echilibru spiritual. Acestea sunt simple semne de un curent spiritual
infinit. Din efect in cauza lui si din cauza cauzei si a tuturor cauzelor,
ajungem la imperiozitatea cauzei prime, constiente, voite, la revelatia
guverndrii detaliilor si a ansamblului Cosmosului de cétre vointa st
constiinta Fiintei Supreme. Muzica se dovedeste a fi insisi imaginea
fiintei, deci Armonie, cu putere armonizatoare, datitoare de viata si de
facultiti ale creatiunii!®.

Revelatia supranaturald a insotit si condus de la inceput viata
oamenilor, apoi, In mod special, viata poporului Israel. Acolo unde
Revelatia supranaturald, spune péarintele D. Staniloae, n-a insotit
Revelatia naturali si unde aceasta a rdmas singurd, s-au produs grave
intunecirn ale credintei naturale in Dumnezeu, dindu-se nastere religiilor
pdgane, cu idei foarte neclare despre Dumnezeu, care, de cele mai
multe ori ficeau o confuzie intre El si naturd si ficeau nesigurad
persistenta persoanei umane in eternitate'®. Lumea este o cuvintare
coerentd a lui Dumnezeu citre om, intr-o inaintare continui“!s.
Dumnezeu, adauga périntele D. Stiniloae, a cugetat dinainte de veacuri
nu numai la crearea lumii, implinind acest plan la ,,plinirea vremii*
pentru El, si nu numai la desfasurarea ei in timp cu ajutorul de deasupra
ei, implinind-o si pe aceasta, ci si la intrarea Lui insusi in timp, la cea
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mai proprie ,,plinire a vremii, sau la vremea pentru aceasta. Cact n-a
creat lumea ca si o tind la distanta de El, ci ca sd o umple cdt mai mult
de Sine, féra si o desfiinteze, ci ca s-o desdvarseasca.

,»,Plinirea timpului® pentru venirea Lui ca om in ea, arati ci
omenirea n-a fost ldsatd sd inainteze singura spre El, avind doar un
ajutor al lui Dumnezeu de la distanti spre inaintarea citre El, ci a fost
necesard venirea Lui la ea si ca om in timp, ca s o conduca din maxima
apropiere spre viata lui in vesnicie'®. ,,Astfel, in Fiul lui Dumnezeu
ficut om fsi afla creatia, prin firea umand asumatd in El, unitatea
desavarsita in Dumnezeu sau Dumnezeu devine totul in toate. In Cristos,
Dumnezeu-Cuviantul a redat toata puterea ratiunilor adevirate, imprimate
in creatie, in tendinta lor spre deplina armonie intre ele, prin mijlocirea
umanititii, cdreia S-a facut El insusi ipostas“'’.

Revelatia naturald a condus pedagogic pe oameni la Revelatia
supranaturald, care s-a implinit prin intruparea Logosului si a vestirii
Sale ,,pand la marginile lumii“. Isus Cristos S-a intrupat, devenind Fiul
Omului, al doilea Adam, s ridice pe omul cidzut si supus mortii, si
impreund cu el s ridice si ,,suspinul* Intregii naturi din nou in armonia
simfoniei paradisiace, prin bucuria slavitei Sale Invieri din morti. In
cel de al doilea Adam, spune Vladimir Lossky, Dumnezeu insusi Se
uneste direct cu umanitatea, ficdnd posibild participarea acesteia la
nemdrginita Sa superioritate, dincolo de ingeri. Mantuirea este o realitate
miraculoasi ce se extinde asupra Cosmosului intreg, vizibil sau nu.

,,Judecata judecadtii* reconciliazd cosmosul decidzut cu
Dumnezeu'®. Pe cruce fiind, lisus isi intinde bratele cuprinzand iertator
intreaga omenire.

Primul cuvint adresat de Mantuitorul, dupa Sfanta Inviere, femeilor
mironosite a fost: ,,Bucurati-vi* (Matei, 28, 9). Bucuria Invierii este
cantecul vietii izbavite de moarte. Moartea noastrd a fost invinsa de
Cristos prin moartea Lui, ,,pentru c3 in ea a fost lucritoare suprema
iubire a Fiului lui Dumnezeu pentru noi, suprema iubire a Lui ca Om
fatd de Tatal, suprema iubire a lui Dumnezeu facut om pentru noi“".

Dragostea divind urmareste mereu acelasi scop: indumnezeirea
oamenilor, si prin el, a intregului univers?. Cristos devine om prin
iubire, dar rimane Dumnezeu, iar focul dumnezeirii Sale primeste de-a
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pururi natura umand. [atd de ce sfintii, in timp ce riméan oameni, pot s&
participe la dumnezeire si s3 devind dumnezeu prin har?'.

In viziunea ortodoxa, méntuirea se obtine prin unirea lui Cristos
Cel rastignit si inviat cu oamenii ce cred in El, pentru ca si ei s3 poatd
muri picatului si invia. Mantuirea noastra propriu-zis, spune parintele
D. Staniloae, se infaptuieste prin sildsluirea in noi a lui Cristos cu
trupul purtat de El, inviat si indltat si deplin pnevmatizat, umplut de
Duhul Sfint si devenit prin aceasta desdvarsit, transparent. Aceastd
sdlasluire produce Biserica, ea fiind finalizarea actiunii méntuitoare,
inceputa prin Intruparea Mantuitorului, care ne méntuieste, intrucat se
sdlasluieste in noi prin Duhul Sfant. Prin aceasta, iradiazi in noi din
trupul Sau pnevmatizat puterea mantuitoare si indumnezeitoare a noastra.

Coborirea Sfantului Duh este aceea care di existentd reald
Bisericii, pundnd inceputul salasluirii trupului indumnezeit al lui Cristos
in celelalte fiinte umane, si cu aceasta inceputul Bisericii’?. Pogorarea
Sfantului Duh este actul de trecere de la lucrarea méantuitoare a lui
Cristos in umanitatea Lui personald, la extinderea acestei lucriri In
celelalte fiinte umane. Prin Intrupare, Rastignire, Inviere si Iniltare,
Cristos pune temelia Bisericii in trupul Sau. Prin acestea, Biserica ia
fiintd virtual. Fiul lui Dumnezeu nu s-a facut insd om pentru Sine, ci
pentru ca din trupul S&u s3 extindd méntuirea ca viatd dumnezeiascd in
noi. Aceasti viati dumnezeiasci, extinsd din trupul Sau in credinciosi,
este Biserica.

Aflat3 virtual in trupul lui Cristos, Biserica ia fiinta actual prin
iradierea Duhului Sfant din trupul Siu in celelalte fiinte umane, lucru
care incepe la Rusalii, cdnd Duhul Sfant coboarid peste Apostoli,
ficandu-i primele méadulare ale Bisericii, fiind primii credinciosi in
care se extinde puterea trupului pnevmatizat a lui Cristos. Fard Biserica,
opera de mantuire a lui Cristos, nu s-ar putea realiza?. Cristos a devenit
capul Bisericii prin faptul c& ipostasul divin si-a asumat chipul uman,
parghia firii noastre, luind ca om o pozitie centrald intre oameni. ,,Cristos
este capul trupului Bisericii“ (1 Col. 1, 24 si 18).

In Biserici sufld Duhul iubirii dintre Tatzl si Fiul, care aduce si
sddeste in oameni iubirea filiala fatd de Tatal si simtirea iubirii Tatélui
fatd de Fiul si, prin El, fatd de cei uniti cu El in trupul Bisericii. Suflul
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acestei iubiri, aduse in noi prin Duh, a creat lumea si suflul ei o reface
ca Biserica®. In Biserica, spune Vladimir Lossky, apar energiile necreate
ca har, in care fiintele create sunt chemate sd se uneasci cu Dumnezeu.
Universul intreg este chemat si intre in Bisericd, si devind Bisericd a
lui Cristos pentru a fi preficut, dupd sfarsitul veacurilor, in vesnica
impér'étie a lui Dumnezeu.

Creatd din nimic, lumea isi géseste implinirea in Bisericd, unde
faptura dobandeste un temei de neclintit, implinindu-si vocatia®. In
Biserica luptatoare, ca si in Biserica triumfatoare, crestinii impreuna cu
sfintii si cu ingerii lui Dumnezeu, cu intregul univers, liturghisesc,
preamdrind - saphar - pe Dumnezeu Creatorul, Mantuitorul si Sfintitorul.
,Bucurati-vad pururea®, este indemnul Sfantului Apostol Pavel (I Tes.
5,16). Bucuria doxologiei slivitei Invieri pe pimant si in cer este viata
Bisericii ortodoxe crestine, in care crestinii, fiind cuprinsi prin cele
sapte Sfinte Taine méntuitoare, cu trupul pe pdmant fiind, in ceruri cu
sufletul se afld. Cum ne incredinteazi Sfantul Apostol Pavel: ,,Cu
adevdrat, mare este taina dreptei credinte...” (I, Tim. 3, 16).

Preamdrirea lui Dumnezeu este imbrécati in cultul specific crestin.
Ortodoxia, cum afirma liturgistii, se caracterizeaza inainte de toate si
se defineste prin cultul ei, care joacd un rol predominant in viata
religioasa ortodoxd, fiindcd el reprezinta insisi traditia, predania vie a
Bisericii, spiritualitatea sau viata ei religioasd in necontenita trdire si
miscare, sub cdlduzirea si adumbrirea harului Sfantului Duh*.

Cultul crestin ortodox, la care participd crestinii ortodocsi, este
tot atdt de vechi ca si crestinismul insusi. Pastrand legdtura vie si continud
cu cultul Bisericii primare, al cdrui centru este Sfanta liturghie, Biserica
Ortodoxa n-a inovat si n-a schimbat nimic, a evoluat strict pe linia
traditiei apostolice, dezvoltdndu-se ca un arbore urias, din simanta saditd
de Dumnezeu Insusi in cultul Legii Vechi si crescuti apoi in lumina si
cildura harului Legii Not, la Cina cea de Taini. In totalitatea formelor
sale de astizi, cultul crestin ortodox, la poporul romén, nu se deosebeste
prea mult de cultul Bisericii crestine din primele trei veacuri si din
urmdtoarele secole ale Bisericii crestine ortodoxe din epoca daco-romana,
cum am expus anterior. Aceasti trasdturd caracteristici deosebeste fun-
damental cultul crestin ortodox de cel romano-catolic, care a inovat in
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multe din elementele sale esentiale si, mai ales, de cel al confesiunilor
protestante?’.

Prin cultul sdu, Biserica Ortodoxa poart3 in lume mesajul cantat
al ingerilor, adus la Nasterea lui Iisus; ,,Mdrire intru cei de sus lui
Dumnezeu si pe pimant pace, intre oameni bunévoire!“ (Lc. 2, 14). Pe
pamantul fostei Dacii, poporul roman, din pruncia sa, cantd pana astizi
in colindele de Craciun cu pruncii séi: ,,Lerui, Doamne, lerui, ler /Pe
pamant si sus In cer /Lerui, Doamne, ler...“, adicd: Halleluiah (laudati
pe Domnul) - Alleluia Domine - Aleruia - Leruia - Lerui - Ler, Doamne:
,Lauda Lui pe pdmant si in cer” (Ps. 148, 13). Cantecul ingerilor si al
pruncilor rasund peste plaiurile romanesti din epoca sa daco-romana
(sec. II-VI, VII).

Caracterizand mesajul Ortodoxiei romanesti purtat in lume, in
lumina Sfintei Scripturi si a Sfintei Predanii (Traditii), aducem cuvéntul
autorizat al Prof. Simion Mehedinti: ,,Un om, ca si un popor, atita
pretuieste, cit a inteles din Evanghelie®. Si ce a inteles poporul roman
din Evanghelia lui Cristos? ,,Credem c& putem atribui crestinismului
romanesc urmaitoarele insusiri: lipsa rdzboaielor confesionale,
neutralitatea fatd de certurile dogmatice, primatul sufletului, arhaism
(in folclor si in etnografie n.n.), simbiozi intre Biserici si Stat - fara
antagonism, lipsa ereziilor si a ereticilor, patrunderea adanca a lui Iisus
in folclor, absenta pornirii spre rdzbunare, acceptarea suferintei ca mijloc
de purificare morali, Increderea in biruinta finala a binelut asupra raului
si prioritatea frumusetii morale asupra justitiei formale*?,
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PALINGHENESIA - NASTEREA DIN NOU -
ZIUA A OPTA

(TOLALYYEVECLOL)

Mantuitorul le-a spus ucenicilor Sai: ,,ca voi cei ce Mi-ati urmat
Mie, la innoirea lumii (= nasterea din nou), cAnd Fiul Omului va sedea
pe tronul slavei Sale, veti sedea si voi pe douasprezece tronuri, judecand
cele doudsprezece semintii ale lui Israel” (Mat., 19, 28).

Despre ,,nasterea din nou®, cum se va petrece, a profetit Sfantul
Apostol Petru: ,,]ar ziua Domnului va veni ca un fur, cind cerurile vor
pieri cu vuiet mare, stihiile, arzand, se vor desface, si pdmantul si
lucrurile de pe el se vor mistui“ (Petr. II, 3, 10). Sfintul Maxim
Marturisitorul comentand acest citat aratd: ,,Céci trece (lumea) si cele
din ea se vestejesc. Cici va veni cu adevirat vremea cand va suna o
trambitd infricosdtoare, cu un sunet strdin si totul se va desface,
nimicindu-se oranduirea vdzutd a ei. Si lumea vizutd va trece,
luandu-si sfarsitul propriu. Iar lumea ascunsa acum a celor inteligibile
se va ardta aducind taine cu totul strdine ochilor si urechilor si mintii.
(Ep. 1, P.G., 91, col. 389), si adaugd: ,,Toate... cele vizute vor trece
deodati, stihiile arzdnd si desfacdndu-se in focul care va curiti mai
inainte zidirea intinati de noi pentru venirea Celui curat* (Ep. IV, P.G.,
91, 146)".

Noi, cum spune Sfintul Apostol Pavel, nu avem aici cetate
stitdtoare, ci o ciutdm pe aceea ce va si fie. (Ev. 13, 14). ,,.Lumea care
va sa vind“ (Ev. 2, 5), este ,,Ziua Domnului® (Il Tes. 5, 2). Care ne va
trece ,,prin baia nasterii celei de a doua si prin innoirea Duhului Sfant*
(Tt. 3, 5) si ,,imparitia Lui nu va avea sfarsit“ (Luc. 1, 33). Sfarsitul
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lumii actuale nu este deci o oprire a timpului istoric, la o dati cronologica
vehiculatd de sectanti, printr-o catastrofd cosmica, ci o innoire a creatiei
in sens de ,,transformare®, o trecere de la starea veche la starea noua, a
harului, la ordinea Imparatiei vesnice adusi o datd cu a doua venire
glorioasd a lui Hristos. La sfarsitul vremii, slava lui Dumnezeu isi va
intinde cortul in Noul Ierusalim, care nu mai are nevoie nici de templu,
nici de soare (Apoc. 21, 3). Mantuitorul insusi ne spune ca imparatia
Sa, pregititd de la intemeierea lumii, nu este din lumea aceasta, dar cd
aceastd imparatie este insd prezentd si la indemana noastrd (Luc. 10, 9,
11). Acum, in veacul istoriei noastre prezente, crestinii au primit o
arvuna a bunatatilor figaduite, darurile Sfantului Duh si cei ce au
pregustat imparétia, au nevoie de rdbdare intru nevointe ca s primeasca
risplata definitiva, viata vesnica in totalitatea ei. Acesta este timpul de
nidejde in Dumnezeu, de pociinta si de rugdciune: ,,S3 vind imparitia
Ta*“ (Mat. 6, 10)%

Chipul innoit al lumii - palinghenesia - si modul trecerii chipului
ei actual in cel innoit la venirea lui Hristos, cauza prefacerii lumii si a
invierii mortilor, sunt momente care vor avea loc simultan. ,,Lumea se
va preface cu iuteali de fulger. In acelasi timp vor iesi din sinul
padmantului transfigurat trupurile mortilor pnevmatizate si trupurile vii
se vor preface in trupuri inviate. Simultan va avea loc a doua venire a
Domnului. Propriu-zis lumina trupului Lui inviat va preface chipul
acesta al lumii si va fi cauza Invierii mortilor. De aceea, ,,ziua“ in care
au loc toate acestea se numeste ,,ziua Domnului®. Cuvantul Sfantului
Apostol Petru, spune Parintele Dumitru Staniloae®, ¢ stihiile lumii vor
arde (II Pet. 3, 10), este el insusi invaluit in mister. Sfantul Apostol
Pavel spune ci cei vii se vor preface intr-o clipi (I, Cor, 15, 59) si deci
intr-o clipa va trebui si se petreaca si prefacerea lumii si invierea
mortilor. Desfacerea chipului actual al lumii va fi in acelasi timp aparitia
ei intr-un chip nou, efect care nu e propriu focului material. Arderea
aceasta fulgeritoare are o cauzd superioard si are ca scop curitarea
lumii de zgura raului si o punere a ei intr-o stare de transparenti
spirituald. ,,Dar poate ca arderea e o imbinare de cauzi superioara si
naturald“.
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Acest , mister” al , nasterii din nou®, chipul innoit al lumii in
zlua a opta, pare cd astizi, in secolul fizicii cuantice, sd poata fi inteles,
prin eforturile spiritului uman, cédlduzit tot de pronia divini, ceea ce
vom cduta in continuare sd schitim. .

Fizica actuald atesti cd particulele elementare care compun atomul
se transforma unele in altele. In nucleul atomului se pot produce procese
de transformare a protonului in neutron si invers, a neutronului in pro-
ton. Se cunoaste si procesul de transformare a doud particule, de exemplu,
a unui electron si a unui pozitron in fotoni de mare energie. Existd un
proces si invers de transformare a fotonilor in pozitroni si electroni®.
Procesul acesta, care a fost realizat de fizicieni si in laboratoare, a dus
la bomba atomicd si la tragedia de la Hirosima si Nagasaki si ameninta
intreaga omenire.

Teoria ondulatorie a luminii este astizi o certitudine®. Conform
legilor mecanicii cuantice, materia poate lua nastere din energie pura.
Atata timp cat o particuld poate fi creatd, Universul va crea, simultan,
particule si antiparticule, care au aceeasi masa si aceleasi caracteristici,
doar sarcina electrici este de semn contrar, ceea ce le imprima viteze
egale in sensuri opuse. Protonii iau nastere in acelasi timp cu antiprotonii,
electronii cu antielectronii (cunoscuti sub numele de pozitroni).
Coliziunea dintre o particuld de materie si una de antimaterie va avea
drept rezultat, o datd cu anihilarea reciproci, eliberarea unei cuante
gama - fotoni de mare energie. Un semn sigur al prezentei antimateriei
in Univers o constituie radiatiile gama produse in urma anihilarii. Pe
pamant, ca si In sistemul nostru solar, nu exista insa antimaterie. Dacd
una din planetele acestuia ar fi fost din antimaterie, s-ar fi receptionat
radiatii gama. Universul nostru este compus din peste 2 milioane de
roiuri stelare si sigur, galaxia noastrd, se stie astdzi ca este din materie.
Lumina emisi de antimaterie nu diferd de cea emisi de materie, adic3
antiparticula fotonului este tot un foton’. Ori de cate ori antimateria
vine in contact cu materia obisnuitd se produc fenomene ,,explozive*.
Cel mai cunoscut dintre toate este anihilarea. Atunci cand un antiatom
loveste un atom, masa lor se transforma integral in energie, sub forma
de fotoni, am spune in lumina primordiala®. Aceasti realitate astrofizicd
ne duce la intelesul Sfintei Scripturi: ,,Si a zis Dumnezeu: «Si fie
lumind!». Si a fost lumina. $1a vdzut Dumnezeu ci este buna lumina si
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a despartit Dumnezeu lumina de intuneric* (Fac. 1, 3-4), adica materia
de antimaterie.

John Meyendorff face remarca: ,,Acelasi Dumnezeu este atat
transcedent (in fiintd), cét si imanent (in energii). La fel, in timp ce
riméne fiintial neschimbabil, Dumnezeu este marturisit ca devenind
Creator al lumii in timp, prin propria Sa «energie», dar deoarece
«energiay este necreatd, adica este Dumnezeu, schimbabilitatea este
vizuti ca atribut real al dumnezeiescului*®.

Se consideri ¢ 50% din Univers ar trebui si fie constituit din
antimaterie. Trebuie sd ne reprezentim, spune Bunesh Hoffman, cd in
Univers existd regiuni in care substanta prezentd este antisubstanta
noastrd. O contopire intre cele doud regiuni atat de deosebite ,,ar fi
catastrofala‘“!°.

Aceasta realitate astrofizicd il face pe dr. Octavian Udriste sa
afirme ci ,,trebuie sa fim incredintati de adevirul intangibil si implacabil
conform céruia ,,ziua si ceasul® retractirii materiei..., urmatd de
prabusirea Universului in el insusi (Big-Crunch), este taina pe care
Dumnezeu-Tatél o pastreaza in exclusivitate, precum este scris: ,,Cerul
si pdméantul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece! lar de ziua si de
ceasul acela nimeni nu stie, nici ingerii din ceruri, nici Fiul, ci numai
Tatal* (Mat. 24, 25-26; Mr. 13, 32). ,,De aceea si voi fiti gata, cd-n
ceasul in care nu génditi va veni Fiul Omului® (Mat. 24, 44; 25, 13).

Asadar, potrivit planului Sfintei Treimi, va veni clipa (la scara
timpului cosmic) in care grandiosul nostru Univers cuantic se va
reintoarce, prin implozie, la neexistentd, adicd la ,,nimicul* vidului si
al informatiei pure.''.

Revelatia divind ne ajutd sd cunoastem ce va fi si dincolo de
timpul istoric si de materie. Atunci va veni ziua a opta a creatiei sau a
nasterii din nou, a palinghenesiei. In contrast cu , siptimina care
masoard timpul* ziua a opta, spune Christos Yannaras, aratd modul
existentel mai presus de naturd-materie - si de timp'?. Va fi un timp
format nu din succesiuni de momente trecitoare, pieritoare, ci din relatia
de dragoste plenard, care se savérseste neincetat intr-o transformare
dinamici ,,din slava in slava“ (II, Cor. 3, 18). Orice am spune acum
despre aceastd slava viitoare n-ar fi decit o palidd reprezentare a acelei
realitdti. ,,Caci vedem acum ca prin oglinda, in ghiciturd, iar atunci,
fata catre fata“ (I Cor. 13, 12).
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In dimensiunile zilei a opta se arati realitatea Invierii, unirea lui
Dumnezeu cu ,,Adam cel universal® - cu toti oamenii, fard exceptie.
Dar, aceastd unire, desi va desfiinta distanta fizicd dintre om si
Dumnezeu, nu va forta, nici atunci, libertatea fiecirei persoane.

Astfel, pentru cei ,,vrednici®, cum spune Sfintul Maxim, care
primesc iubirea lui Dumnezeu, unirea cu El va fi o ,,desfitare
dumnezeiascd si mai presus de orice intelegere, in timp ce pentru
,,nevrednici“, pentru cei care au refuzat posibilitatea iubirii, va fi ,,0
suferinta de negrait“'?. | Alté calitate de viatd nu existi in ziua a opta:
iubirea este cea care judecd, iubirea este cea care di fiecdruia dupi
dreptate*!* si dupa iubirea lui fatd de semenii sdi si fatd de Dumnezeu.

,,Aceasta este porunca Mea: sd vi iubiti unul pe altul, precum
v-am iubit Eu“ (In 15, 12). ,,Cel ce nu iubeste n-a cunoscut pe Dumnezeu,
pentru cd Dumnezeu este iubire* (I In. 4, 8).
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