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Cuvant inainte

Sfantul Sinod al Bisericit Ortodoxe Romaéne, in sedinta sa din ziua de
18 iunie 2009, a luat in examinare inijiativa Preafericitului Parinte Patriarh
Daniel in legatura cu proclamarea de cétre Patriarhia Roména a anului 2010 ca
»Anul omagial al Crezului Ortodox si al Autocefaliei romanesti”, in contextul
aniversarii in anul 2010 a 1685 de ani de la primul Sinod Ecumenic de la
Niceea (325) sia 125 de ani de la recunoasterea oficiald a autocefaliei Bisericii
Ortodoxe Romane (1885).

Odata cu aceastd hotdrdre s-a statornicit §i un program-cadru cu
importante implicatii In apdrarea dreptei credinte, sustinerea activitatii
misionar-pastorale, catehetic-predicatoriale, cultural-educative, a dialogului
Bisericii cu societatea, precum si necesitatea evidengierii acestuia prin
mijloacele media si publicistice ale Bisericii noastre.

Din programul-cadru nagional bisericesc amintim actiuni §i manifestari
locale (media, publicistice, conferinte, intruniri §i simpozioane pastorale,
teologice, cultural-educative) pentru a sublinia importanta Crezului Ortodox
in viata Bisericii si a credinciosilor, cu contributia profesorilor de teologie, a
specialigtilor, a preotilor si monahilor, o atentie speciald acorddndu-se receptarii
acestui program de citre tineret; elaborarea si publicarea unor volume care sa
cuprinda documente studii si imagini despre evenimentele comemorate.

Pentru Episcopia Caransebesului, la cele doud evenimente majore din
viata Bisericii noastre se adauga si aniversarea in anul 2010 a centenarului
instalarii episcopului Miron Cristea la Caransebes (1910-2010). Prin urmare,
in Eparhia Caransebesului, anul 2010 este si ,,Anul omagial Episcop Elie
Miron Cristea”. Cel de-al treilea episcop al Caransebesului, Miron Cristea, a
fost ales la 4 decembrie 1909 in urma sinodulut ce s-a convocat cu acest scop.
Ceremonia hirotoniei a avut loc, marti, a treia zi de Pasti, la 3 mai 1910, la
Sibiu, iar instalarea in scaunul episcopal a avut loc in Duminica Tomii, 8 mai
1910.
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Episcopul Miron Cristea este pentru Episcopia Caransebesului nu doar
un fost episcop, ci si un simbol. El este si ctitorul moral al noii Catedrale
Invierea Domnului, fiind primul episcop al Caransebesului ce a ridicat
problema construirii unei noi catedrale in orasul de resedinta.

Avand in vedere toate acestea, Episcopia Caransebesului a desfasurat in
perioada 11-18 aprilie 2010, mai multe actiuni religioase, culturale si artistice
sub genericul: Zilele credintei si culturii in Carag-Severin — Editia a [V-a.

in contextul acestor manifestari, in perioada 12-14 aprilie, Episcopia
Caransebesului a organizat Simpozionul international ,,Credinta i
mdrturisire”. La acest simpozion s-au tratat temele propuse: Crezul/
Ortodox, autocefalia romdneascd §i activitatea Episcopului Miron Cristea
la Caransebes (1910-1919). Au participat la acest demers stiin{ific ierarhi
ai Bisericii Ortodoxe Romane, profesori de teologie, preoti cu preocupiri
istoriografice, istorici din tard §i strdinitate, specialisti in domeniul istoriei
Banatului si profesori de discipline istorice §i sistematice de la Facultatile de
Teologie din tard. Comunicirile stiintifice ce s-au sustinut la acest simpozion
fac obiectul volumului de fata.

Dumnezeu sa risplateasca truda ostenitorilor care cerceteaza invatatura
noastra de credin{a si trecutul Bisericii Ortodoxe Romaéne.

7 Lucian,
Episcopul Caransebesului
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ORGANIZAREA ADMINISTRATIV-BISERICEASCA
A EPARHIEI CARANSEBESULUI DUPA INSTALAREA
EPISCOPULUI MIRON CRISTEA

7 Lucian,
Episcopul Caransebesului

Episcopul Miron Cristea, prin intreprinderile administrative pe care
le-a desfasurat in Episcopia Caransebesului, imediat dupa instalarea in
istoricul scaun vladicesc, s-a dovedit un desé@varsit organizator al episcopiei
incredintate. Fiind un spirit practic, a cdutat sd raspunda tuturor problemelor
ivite in cuprinsul eparhiei, actiondnd cu un spirit viu, plin de initiativa i dand
dovadi de un foarte bun sim{ organizatoric. '

In perioada grea in care a pastorit nevoile Bisericii romanesti erau multe
si mari. Abilitafile cu care a reusit intotdeauna sa faca fatd provocarilor politice
contrare idealurilor sale, I-au individualizat ca un ierarh iubitor de Biserica i
neam, iubitor de Dumnezeu §i de oameni. A lucrat cu rdvna si cu suficient spor
pentru luminarea clerului si poporului, pentru ridicarea moralului i intarirea
disciplinei preotilor, pentru dezvoltarea agsezdmintelor bisericesti, culturale si
economice, s-a straduit si echilibreze si sd inmulteascd fondurile fundatiilor
culturale §i sa restabileasca pacea intre partidele opozante. 2

Inca din discursul sau intamplat la hirotonia intru episcop s-au conturat
ideile sale de pastorire, idei care denota o personalitate indrazneata si domica
de munca in ogorul Domnului: Fdgdduiesc insd, cd— precum pand acum, asa §i
de aici inainte — credinta §i legea strdmogseascd, limba si cultura romdneascd,

' loan Mitu, Marciana Corici, Mironica Corici, Foaia Diecezand — Caransebes (1886-
1918) Aspecte socio-culturale, Ed. Helicon, Timigoara, 1999, p. 130.

2 llie Sandru, Valentin Boroda, Patriarhul Miron Cristea, Casa de editura Petru Maior,
Targu Mures, 1998, p. 95.

13
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dragostea §i inaintarea patriei strabune, vor fi stelele conducdtoare ale
activitdtii mele.” >

In cuvantarea de deschidere a Sinodului eparhial al Episcopiei
Caransebesului, imediat dupd instalarea ca episcop, Miron Cristea a cerut
colaboratorilor sai sprijinul pentru implinirea aspiratiilor sale spunandu-le: Ne
asteaptd pe tofi munca incordatd, dar aceasta n-are sd ne descurajeze, din
contrd sd ne intdreascd dorul de muncad izvordt si din constiinta, cd noud,
generatiei de azi §i mdine, ne-a rezervat Dumnezeu acest teren de muncd, ca
sd ... ne putem cdstiga merite pentru bisericd, popor i patrie si hume in fafa
celor de azi si a celor din viitor... Va sfatuiesc indeosebi pe toti, impreund
muncitorii in cadmpul vast al eparhiei, ca in toate afacerile activitatii publice,
ce Vi s-a incredintat in organismul bisericii, s cautati a fi drepti fatd de
oricine, cdci o purcedere dreaptd trebuie sa multumeasca §i pe cei eventual
loviti cu strictefea meritatd. *

Cuprins de un asa mare zel pastoral, perioada de dupa instalarea sa a
reprezentat pentru Episcopia Caransebesului o reinviorare administrativa.
Vom referi in continuare asupra citorva masuri administrative bisericesti ale
providentialului ierarh, din cuprinsul anului 1910.

in urma sedintei Sinodului eparhial tinuta in 19 aprilie 1910, s-a discutat
propunerea Consistoriului diecezan cu privire la crearea unui fond de pensie si
de ajutorare al eparhiei ortodoxe romane a Caransebesului pentru toti cei care
servesc Bisericii, fond ce urma sa se intemeieze urmand cinci etape principale,
stabilite de Consistoriul diecezan pe baza unui studiu amanuntit. Dr. Valeriu
Braniste a aratat In discursul sau ca insusi episcopul a intocmit pentru acest
fond un proiect de statut. Dupa o discutie mai lungi si de un deosebit interes,
la care au luat parte deputatii Avram Corcea, Dr. Petru lonescu, Dr. losif Traian
Badescu, Dr. George Popoviciu, Dr. George Dobrin, Dr. Stefan Petroviciu
si Dr. Nicolae Ionescu si dupa clarificdrile date de episcopul eparhiot, s-a
hotdrat contopirea ,,Fondului de pensiune al oficialilor de la Consistoriu, al
profesorilor seminariali §i al protopopilor tractuali”, cu ,,Fondul preofesc de

3 Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebegului,
periodul XIV, sesiunea I, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii in 25 aprilie 1910,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebes 1910, p. 33.

4 Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul X1V, sesiunea Ill, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebes 1911, p. 18.

14
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ajutorare al viduvelor si orfanilor de preoti” si crearea unui singur fond sub
numirea ,,Fondul de pensiune si de ajutorare al episcopiei drept credincioase
romane a Caransebesului®. °

Tot la acest sinod eparhial, la cererea episcopului, s-a discutat infiintarea
unui fond pentru asigurarea contra focului a edificiilor din comunele bisericesti
care formeaza proprietatea Bisericii §i ajutorarea preofimii prin indatorarea
comunelor bisericesti, ca pana intr-un an sa ridice casa parohiala. ¢

Sub aspect bisericesc, raportul general al senatului bisericesc pe anul
1910 este foarte concludent asupra realizérilor. Pentru nevoile duhovnicesti
ale episcopiei au fost hirotoni{i 19 tineri, sase de citre episcopul loan 1. Papp
al Aradului, in timpul vacantei episcopale, iar ceilal{i de episcopul diecezan
Dr. Elie Miron Cristea. ’

Ca protopop al Bocsei a fost ales Mihail Gagpar, mai existand in eparhie
doud protopopiate vacante, al Bisericii-Albe si al Ciacoveli, in care se vor alege
protopopi cat de curand. ®

O altd importanta realizare a anului 1910 a fost infiintarea parohiei din
Virset, cerutd de romanii de acolo inca din anul 1893, °

Anul 1910 a fost pentru satele si comunele Episcopiei Caransebesului si
anul ,,potopului”, numit asa din pricina inundatiilor care a cauzat mari pierderi
materiale, mai ales pe Valea Almajului §i Valea Carasului. Pentru alinarea
suferintelor celor pagubiti s-a emis o pastorald arhiereasca citre credinciosi
si astfel s-a pus la cale i din partea Bisericii o colecta, care a avut rezultat
frumos, multe familii fiind ajutate. '°

3 Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul XIV, sesiunea IlI, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebes 1911, p. 18.

¢ Ibidem, p. 19.

" Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul X1V, sesiunea Ill, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane Caransebes 1911, p. 39.

4 Ibidem, p. 40.

* A.E.C. (Arhiva Episcopiei Caransebesului) Fond bisericesc (I11) Dosar 1-65,
nenumerotat.

'® Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul XIV, sesiunea 1lI, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebes 1911, p. 41.
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Au fost si momente de bucurie prilejuite de sfingirea bisericii din Buzias,
in 4 iulie si de sfingirea bisericii din Sacu, in 8 septembrie la Sarbatoarea
Nagterii Maicii Domnului. La aceste sfintiri, episcopul Miron Cristea a rostit
credinciosilor cuvantari prin care i-a intdrit in credin{a, i-a imbarbatat la munca
si i-a indemnat la iubire fatd de Biserica si Scoala. "

La sfintirea bisericii din Buzias episcopul a fost insotit de parintele
arhimandrit §i vicar episcopesc Filaret Musta, preotul Gh. Petrescu, secretarul
eparhial Dr. Comel Comeanu, asesorul Aurel Moca si diaconul Ioan Vida.
Dupa sfintire a cercetat si domeniul de la Visag, proprietate a eparhiei.'> La
bisericile sfinfite se adaugd si multele biserici la care s-au facut renoviri
radicale, sau altele care au inceput sa se construiasca. In aceasta privinta se
remarcd zelul deosebit al credinciosilor pentru ridicarea si infrumusetarea de
locasuri dumnezeiesti demne de simgul religios al poporului drept credincios
din Banat. "

Episcopul Miron Cristea a tinut si fie prezent si in mijlocul preotilor din
eparhie cu ocazia conferintelor preotesti. La Caransebes, simbitd, 2 octombrie
1910, pe langa episcop, protopopul Andrei Ghidiu si preotii din protopopiat,
au participat si oaspeti invitati dintre personalitdtile de seama ale orasului.
[erarhul a vorbit despre adevaratul raport dintre arhiereu si preot, iar cuvantul
sau de suflet a adus bucurie intre preotii participanti. '

Tot la aceasta conferinta s-a discutat despre neajunsurile concubinajului,
lucru intalnit in mod frecvent in satele banatene. S-a vorbit despre faptul ca,
unii preoti — cu desconsiderarea canoanelor Sfintei Biserici — impértasesc
cu Sfanta Taind a Cuminecaturii §i credinciosii altor parohii si indeosebi pe
cei ce se afld sub canon, de la preotii lor, pentru concubinaj. Printr-un ordin
circular episcopul a reglementat si acest aspect, vorbind in duhul canoanelor
Bisericii."

" Ibidem, p. 42.

12 Foaia Diecezand”, XXV, 1910, nr. 27, p. 6.

3 Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul XIV, sesiunea lI, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebes 1911, p. 41.

14 ,Foaia Diecezana”, XXV, 1910, nr. 41, p. 3.

'3 P.S. Lucian Mic, Episcopul Miron Cristea (1910-1919). Pastorale, ordine circulare
si corespondentd administrativa, Editura Diecezani, Caransebes, 2007, p. 39.
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Grija episcopului Miron Cristea pentru pastrarea limbii oficiale a
Bisericii (romana), prin inlaturarea certificatelor de botez sau cununie tiparite
in alte librarii, s-a concretizat intr-o altd masurd administrativa. El a eliberat
o0 notd oficiald in care a vorbit despre faptul cd multi preoti si conducatori ai
oficiilor parohiale adeseori elibereaza ,.extrase” pe formulare cumpirate din
librarii strdine, care nu sunt ficute dupa cerinfele matricolelor bisericesti si
in limba oficiala a Bisericii: Drept aceea — spre a sista acest abuz — opresc
strict oficiile parohiale a folosi alte ,, formulare pentru extrase ", decdt numai
cele tipdrite la tipografiile noastre diecezane §i puse in vanzare la , libraria
diecezand"* din Caransebes. In unele cazuri pot sd-gi intocmeascd insisi
preotii formularele, mai ales cand dau extrase din matricole vechi de tot, a
caror rubrici nu corespund intru toate cu rubricile din matricolele mai noi. '®

Pe langa aceste masuri administrative bisericesti se remarca si deplina
grija a noului episcop pentru bunul mers al scolilor confesionale din Eparhie.
Organul de presd al eparhiei Caransebesului, Foaia Diecezana, a sprijinit
activitatea episcopului §i in rezolvarea problemelor scolare: stabilirea salariilor
invatatorilor'’, procurarea rechizitelor scolare'®, diversificarea obiectelor de
studiu, aprobarea noilor manuale scolare'’, infiintarea bibliotecilor parohiale.?

in Cuvantarea de deschidere a Sinodului eparhial care a vorbit despre
activitatea scolard din anul 1910, episcopul Miron Cristea remarca: am preferat
a da speciald atentie cauzelor scolare, nu numai pentru cd erau cele mai
neglijate, ci §i pentru cd cu inceputul anului scolar curent a intrat in vigoare
noua lege scolard; si deci, — spre a nu expune pericolului de a fi inchise
multe din scolile noastre confesionale — a trebuit sa ne intefim toate puterile
posibile, pentru de a aduce cdt mai multe scoli in stare corespunzdtoare, atdt
in ce priveste cladirile si inzestrarea lov, cdt si invatamantul. Am dat un §ir
intreg de circulare, instructii gi ordine; am esmis comisari la fata locului, ori

16 Ibidem, p.44.

‘A, E. C., Fond bisericesc 111,102/1910
® Idem, Fond scolar 1V, 449/1910.

¥ 1dem, Fond scolar, 518/1910.

2 [dem, Fond bisericesc, 506/1910.
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am citat aici organele parohiale, spre a le indemna §i incuraja intru susfinerea
scolilor bisericii noastre. *'

Despre imensa munca pe tiram scolar, dusa de episcopul de 1a Caransebes
in anul 1910, ne vorbesc actele scolare emise, 3.038 la numar. 22 in decursul
aceluiasi an s-au adaptat i s-au zidit, respectiv s-au inceput sa se zideascd mai
multe scoli dupd planuri model, aflate la Consistoriu.

Institutul teologic a fost si el in atentia episcopului, acesta ardtand cad
indltarea unei noi cladiri pentru seminar este cea mai mare §i mai arzitoare
trebuintd a eparhiei. 2 Fondurile necesare nu se puteau obfine decét printr-o
colectd publica, el fiind intdiul donator cu suma de 5000 de coroane. *

Referitor la Institutul pedagogic in general, au fost greutati din lipsa de
profesori calificati §i din cauza edificiului care nu a fost cladit anume pentru
trebuinte scolare. Organele de control ale statului au atras atentia ca institutul
nu atinge rezultatul obfinut la pedagogiile de stat. Prin grija episcopului s-a
dispus masuri pentru dotarea corespunzitoare a scolii conform cerintelor
statului i a indrumat pe profesori sa-gi ob{ina calificarea ceruta in pedagogiile
de stat. %

Inprivintascolilorconfesionale, inanul 1910 subjurisdictiaConsistoriului
din Caransebes s-au aflat 233 de scoli. ** O mare ingrijorare mai era articolul
de lege XXVII din 1907, care a creat o situatie dificila. Multe din comunitatile
locale, dupa cerinta legii, au ridicat salariul invétatorilor, ulterior constatandu-
se ¢d nu puteau fi platite din fondurile proprii. Comunele bisericesti au fost
astfel obligate sd ceard ajutor de stat. Numai in protopopiatul Varsefului nu
s-a cerut acest ajutor de stat, comunitagile bisericesti fiind mai bogate si mereu

3 Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul XIV, sesiunea Ill, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebeg 1911, p. 30.

22 Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul X1V, sesiunea IlI, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebeg 1911, p. 70.

B A E. C, Fond scolar, 230/1910.

M Foaia Diecezana”, XXVI, 1911, nr. 10, p. 2.

3 Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul X1V, sesiunea lll, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebes 1911, p. 72.

* Ibidem, p. 75.
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indemnate de protopopul Traian Oprea si sust{ind si pe mai departe activitatea
scolilor confesionale. ¥’

O problema ivita in cursul anului 1910 a fost si problema revizorilor
scolari. Congresul national-bisericesc al Mitropoliei de la Sibiu din 1909
a indrumat sinoadele eparhiale, ca intru inspectarea mai deasd a scolilor
confesionale, sd angajeze revizori scolari. La Caransebes, din lipsd de fonduri,
s-a cerut ca in fiecare protopopiat sa fie cate un revizor scolar tractual, care sa
viziteze cel putin de 2 ori pe an fiecare scoald din tract. Acei revizori tractuali
urmau sa fie alesi dintre invatatorii activi §i harnici, sau dintre cei trecuti la
pensie, iar cheltuielile de cilitorie si diurnele s le primeasca de la comunele
inspectate. 2

Problemele de administratie scolard fiind atat de grave, cu riscuri care
mergeau citre desfiintarea scolilor Bisericii, in anul 1910, episcopul Miron
Cristea a emis mai multe circulare gcolare pentru imbunatagirea sistemutui
scolar. Erau necesare aceste circulare pe fondul cadrului legislativ ostil,
amplificat i de vacanta episcopald de aproape doi ani de la Caransebes.

Unele ordine circulare sunt categorice. Amintim ordinul episcopului
Miron Cristea, emis la Caransebes in 16 iunie 1910, adresat preotilor si
invatatorilor din Episcopia Caransebesului, prin care cere slujitorilor Bisericii
sd se ingrijeascd de bunul mers al scolilor confesionale. Acesta stipula:
Dispunem deci cu toatd strictefea tuturor organelor noastre bisericesti:
protopopi, preofi, invdtdtori, membri in comitet ca:

1. 8a citeascd cu luare aminte toate ordinele, poruncile, legile, ce se
trimit in cauze gcolare; sda le studieze §i execute fara intarziere si la timp cu
privire la scoala din comund, ca astfel aceea la orice timp ar fi cercetatd, sd
fie aflatd la indltimea chemarii.

2. Indeosebi sd citeascd fiecare organ partea ce-l priveste din
Regulamentul scolar, votat de inaltul nostru congres national bisericesc sub
Nr. 171 din 1909 si trimis de aici tuturor parohiilor §i sd-si facd datoria in
mod neexceptionabil.

2 [bidem, p. 78.

2 Protocolul Sinodului eparhial al diecezei greco ortodoxe romdne a Caransebesului,
periodul XIV, sesiunea lIl, convocat la Caransebes pe Duminica Tomii, 17 aprilie 1911,
Tiparul Tipografiei diecezane, Caransebes 1911, p. 80.
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3. Provocdrile ce sosesc de la superioritatea bisericeascd sau de la
organele statului trebuiesc rezolvate fara amdnare, ddndu-se rdspunsul
cuvenit cu posibild iuteald, fara a astepta repetate provocari.

4. Indeosebi agstept de la preofi, ca directori scolari, ca ei ingisi sd stie
ce se cere la 0 scoald bund si sa afle cdile §i mijloacele a de a ldtura scaderile
ce se ivesc, fard a tot astepta indemn din alte parti. Sa cerceteze §coala,
sd vada dacd-i in rand cu toate, ingrijitd, curdtitd, prevdzutd cu rechizite,
banci potrivite etc. Asemenea §i curtea §i imprejurimea. Sa controleze finerea
prelegerilor, purtarea protocoalelor, registrelor; sd insiste la primadrie pentru
incasarea pedepselor in scopul cercetdrii regulate a scolii etc.

Unde ei nu pot singuri indrepta relele, sa ceard interventia protopopilor
tractuali, a consistoriului etc.

Fac responsabili pe tofi preotii de bunul mers al afacerilor scolare, mai
ales ca in raport cu alfi oficiali au putin lucru, iar de altd parte Biserica le
da pozitii cinstite in societate §i venituri mulfumitoare, pe cand alfi oficiali
de dimineata pdnd seara trebuie sd lucreze amar in cele cancelarii inchise
pentru plata ce-o primesc.

Unde preotul e la indlfimea chemdrii, acolo trebuie sa decurga toate in
mod normal.

5. Invdyatorii sd tie regulat oarele, sd-si dea silinta a instrui §i educa
tinerimea, ca astfel in un sir de ani sa se observe, cd cregte nivelul cultural al
poporului, in mijlocul caruia trdieste.

In afaceri de naturd mai incurcatd sd ceard indrumdri de la organele
competente confesionale si ale statului, care in interesul gcolii igi vor finea de
datorinfd a le da.

Cele cateva miasuri de organizare §i administrare a Episcopiei
Caransebesului amintite mai sus dovedesc grija pe care a avut-o episcopul
Miron Cristea pentru pastrarea menirii Bisericii Ortodoxe Romaénesti din
Transilvania si Banat, aceea de a indruma, nu doar spiritual ci si cultural,
credinciosii incredintati. Anul 1910, prin actiunile intreprinse de noul episcop
al Caransebesului, este cu adevarat un an cu schimbéri majore §i importante in
devenirea eparhiei banatene.

# P.S. Lucian Mic, op. cit., p. 18-19.
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IDEAL SI NAZUINTA
«100 de ani de la hirotonia intru arhiereu a lui Miron Cristeay

¥ Dr. Visarion Baltat
Episcopul Tulcii

Se implinesc in luna aprilie a acestui an, 100 de ani de la hirotonia
intru arhiereu a episcopului Miron Cristea ca §i de la instalarea sa in scaunul
episcopal de la Caransebes.

Dupa moartea episcopului Nicolae Popea — originar din partile
Bragovului §i ucenic al mitropolitului Andrei Saguna — moarte intdmplata la
26 iulie/8 august 1908, episcopia Caransebesului a trecut prin grele fraimantéri.
Si aceasta datoritd neintelegerilor dintre partidele roméanesti care voiau fiecare
sd-si impund omul in scaunul episcopal.

La 21 septembrie/4 octombrie 1908 Sinodul eparhial il alege ca episcop
pe protosinghelul Filaret Musta (1839-1931) care insa nu este recunoscut de
guvernul maghiar.

Urmmeazd o noud alegere in persoana protosinghelului losif Traian
Badescu asesor consistorial, ales la data de 29 iunie/12 iulie 1909, ramas si
el neconfirmat de acelasi guvern maghiar ostil roménismului si Bisericii sale.

Abia cea de a treia alegere in persoana protosinghelului Miron Cristea
(1868-1939) asesor (consilier) arhiepiscopesc la Sibiu a obtinut recunoasterea
din partea guvernului §i a impératului de atunci Francisc losif I.

Alegerea a avut loc la 21 noiembrie/3 decembrie 1909 iar confirmarea a
venit abia la 10 aprilie 1910.

La zece zile dupd obtinerea confirmdrii in postul de episcop al
Caransebesului a avut loc ceremonia hirotoniei intru arhiereu a nou alesului
protosinghel Miron Cristea.

Ea s-a desfagurat in méareata Catedrald mitropolitand din Sibiu cu hramul
Sfanta Treime, ziditd intre anii 1902—-1906 pe timpul pastoririi vrednicului
mitropolit al Ardealului, loan Metianu (1828-1916).
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Slujba de hirotonie a fost oficiatd de catre mitropolitul Ioan Metianu
impreund cu episcopul Aradului din acea vreme, Ioan Papp (1848-1925), si la
ea a participat o mare mul{ime de credinciosi, intre care si tarani din Toplita
Romaéna, locul de nastere al noului hirotonit.

Cu acest prilej, episcopul Miron Cristea rosteste o frumoasa i inal{atoare
cuvantare in care exprima toate simfdmintele pe care le incearcd intr-un astfel
de moment decisiv pentru sine ca §i pentru pastoritii sdi din pargile de vest ale
Banatului.

Cuvantarea are ca motto frumoasa §i scurta rugdciune a Sfantului
Ioanichie cel Mare ce se rosteste mai ales in timpul Postului celui Mare:
,,Nddejdea mea este Tatdl, scdparea mea este Fiul, acoperamantul meu este
Duhul Sfant: Treime sfdantd mdrire Tie”, ardtand prin aceasta ca isi incepe noua
sa activitate de arhiereu, de pastor suprem, sub obladuirea Pre Sfintei Treimi.

Noul hirotonit incepe cuvantul sdu festiv ficand referire la tubita sa mama
0 fdrancd inteligentd gi inzestratd cu un addnc simf firesc pentru cresterea
copiilor” si care a fost cel dintai invatator al sdu. Pe langd simtdmintele de
credintd si de evlavie, ea i-a sadit in suflet si ,,ideea unui episcop si indeosebi
a unui vlddicd romdnesc”, aceasta pentru faptul ci ea a avut fericita ocazie de
a primi in casa ei ca oaspete de seama ,,pe Acela care incd multe veacuri va fi
idealul unui arhipdstor romdn, pe marele nostru Andreiu’.

Mitropolitul Andrei Saguna (1809-1873) in vreuna din vizitele sale
canonice in zona romaneasca a Toplitei, a poposit asadar in casa parintilor lui
Miron Cristea, unde a fost gizduit, prilej cu care parintii sdi au putut vorbi cu
el, §i, probabil cd mama sa Domnifa, multd vreme i-a povestit copilului Elie
Cristea despre statura impozanta a mitropolitului $aguna, agsa cum marturiseste
chiar el ,,de atunci sufletul meu impresionabil n-a scdapat de sub inrdurirea
descrierilor acestei cu adevdrat mdrefe figuri din trecutul nostru nu tocmai
indepdrtat”.

Tot o amintire a copildriei — relateaza noul arhiereu — este cea a unui
stup de albine care roieste ,,5i care zboara dupd matca sa cu neconditionatd
supunere §i cu incredere oarecum oarbd” §i in mintea lui de copil se giandea
ca tot asa ,,ascultare trecere §i vaza sa aiba si un arhiereu la poporul sau
credincios”.

Legat de acest exemplu, el aratd cd un arhiereu, un arhipdstor trebuie
sa Intruneascd in persoana sa alese calitdti si insusiri ,,nu intru atdta fizice,
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cdt mai ales intelectuale si morale cu care sa farmece, sd insufletfeascad si sa
convingd turma sa, pe credinciogii sdi” sa-1 urmeze pe drumul cel bun, sa i se
supuna §i sa fie cupringi in dragostea sa de parinte duhovnicesc.

Facandu-si apoi o privire 1auntrica, noul episcop recunoaste cu sinceritate
faptul ca este departe de a avea in intregime aceste insusiri §i aduce in prim
plan chipurile suave ale Sfantului Ioan Gura de Aur care a fugit de primirea
preotiei, al Sfantului Grigorie de Nazianz care s-a refugiat in Pont la prietenul
sdu Vasile dupa ce a fost hirotonit — fara voia lui — ca preot de citre tatal sau
care era episcop §i care a spus despre pastorirea sufletelor cd este ,,arta artelor
si stiinta stiingelor”.

Dupa aducerea acestor exemple de sfinfenie si de smerenie el se intreaba
retoric ,,dacd aceste podoabe ale Sfintilor Parinti - cdrora unul ca mine n-ar
fi vrednic nici a le dezlega curelele incaltamintelor — au fost cuprinsi de o
asemenea ingrijorare — cum sd indrdznesc eu — pand acum un smerit slujitor
la altarul Domnului — chiar numai a presupune ca insugirile mele sunt la
indltimea celei mai grele din toate slujbele?”

In continuare explici motivele care l-au determinat sa accepte votul
alegdtorilor. Primul este nddejdea neclintitd in ajutorul Sfintei Treimi care
dupa cum marturisea el: ,,a stat §i pand acum langa mine si din fiu de (dran
m-a ridicat destul de repede din fustel in fustel pand la cea mai inaltd treapta
ce o poate da poporul nostru romdnesc din patrie unui fiu credincios al sau”
si are certitudinea cd Pronia nu-1 va pérasi nici de acum incolo si-1 va ajuta
ca si se implineasca zicala roméneasca ,,unde-i lipsa mai mare acolo este i
ajutorul lui Dumnezeu mai aproape”.

Amintind laconic de imprejurdrile ce au premers alegerii sale ca episcop
la Caransebes arata ca oricine chiar putin credincios fiind vede in lucrul acesta
mdna lui Dumnezeu care I-a ajuta §i l-a protejat”. Pentru toate acestea el
multumeste lui Dumnezeu fierbinte i pornind de la cuvintele lui Isus fiul lui
Sirah (XV, 5) nddajduieste cd Duhul Sfant il va invata ce s3 zica si ce sa faca
umpland sufletul sdu cu duhul intelepciunii si al intelegerii.

Al doilea motiv al acceptirii alegerii este acela ¢ va lucra in noua sa
responsabilitate impreuna cu ,,corporatiunile viefii noastre bisericesti, asezate
pe temelii constitutionale”, adicd membrii Consiliului Eparhial si ai Adundrii
Eparhiale. Pe acestia ii va consulta, le va cere sfatul si le va asculta parerile,
precum culege albina nectarul din toate florile cercetate.

23

https://biblioteca-digitala.ro



EPISCOPIA CARANSEBESULUI

El isi face si un adevarat program de actiune in noua sa slujire, §i anume,
acela de a lumina clerul §i poporul din eparhia sa, de a ridica moralitatea, de a
intdri disciplina ,,pe toatd linia”, de a dezvolta institutiile bisericesti, culturale
si economice ale eparhiei, de a spori fondurile si fundatiile centrale, de a
introduce un control sever in administrarea averilor parohiale, si mai ales, de a
readuce in eparhie pacea atat de mult dorita si atat de mult de lipsa in tumultul
framantarilor ce au precedat alegerea sa ca episcop.

El este pe deplin convins ca ,,numai Duhul pdcii este in stare a produce
acea atmosferd linistita si sandtoasd §i acea clima sociald in care biserica
noastrd, poporul nostru si toate institutiunile lui sa se poatd dezvolta moral,
sd se poatd intdri §i spori: §i toate acestea in scopul multdmirii vremelnice §i
a fericirii vesnice a credinciogilor mei.”

Propovaduirea Evangheliei lui Hristos va fi o prioritate de capetenie a
arhiereului Miron Cristea iar sarcina aceasta ii va fi uguratd de faptul ca a
devenit ,arhiereul unei biserici care pdstreaza invdfdturile legii crestine in
toatd originalitatea lor apostolicd i in toatd curdfenia.” Aduce apoi in acest
sens marturia prof. dr. Albert Erhardt de la Universitatea din Viena care face
un elogiu credintei rdsdritene pastratd intactd inca din vremea apostolilor de
catre Biserica Ortodoxa.

O altd incurajare aratd el, o simte si din bucuria ce a produs alegerea
sa in acest scaun episcopal atat in cercurile obstii romanesti cat si in sanul
,Bisericii surori’, adica greco-catolice.

Face apoi un legdmant solemn ci va avea ca idealuri ale activitdii sale
scredinta si legea stramoseascd, limba §i cultura romdneascd, dragostea
si Inaintarea patriei strabune”, toate acestea 1i vor fi, spune el, ,stelele
conducdtoare ale activititii mele”.

Aidoma lui Moise proorocul va conduce si el poporul pe calea credintei
in Dumnezeu si a dragostei fatd de pamantul strdmosesc §i ca nu se va abate:
»de la calea cinstita de bun Roman, de convins ortodox si de credincios
patriot” constient fiind de faptul ca tocmai aceste calitati 1-au indl{at la treapta
episcopatulul.

Reitereaza si el ideea lui Saguna de a fine alaturi de popor pentru a
nu gresi §1 conclude ca ar fi un pacat strigitor la cer daca pastorii sufletesti
s-ar despdrti vreodatd de poporul care inconjurd cu dragoste si respect pe
conducatorii sdi sufletesti.
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Prezenta taranilor in numar mare la actul hirotoniei el o vede ca pe un
semna de bun augur, ei reusind sa transforme aceastd zi ,,in o frumoasa zi de
praznic pentru intreg tinutul, ba putem zice pentru intreaga biserica noastra”.

Amintind de cuvantul poetului Mihai Eminescu, ca Biserica Ortodoxa
Romana a fost ,,mama neamului romdnesc” — sa nu uitdim ca Miron Cristea
si-a luat teza de doctorat in legatura cu poezia lui Eminescu la Universitatea
din Pesta — stipuleaza datoria pe care 0 au conducitorii sufletesti de a imbratisa
toate trebuintele poporului ,fie cele religioase — bisericesti, fie cultural —
scolare, fie economice — materiale, fie artistice si sociale, fie patriotice §i
nationale, revarsdnd in toate aceste privinte asupra lui roadele muncii noastre
neobosite”.

Aminteste de jertfele pe care neamul roménesc le-a dat in decursul
istoriei ,,pentru tron si patrie” §i asteaptd ajutorul ,inaltelor guverne si a
organelor lor” in indeplinirea misiunii sale.

in partea finald a cuvantarii sale aduce multumiri ,,soborului electoral
din episcopia Severinului” (sic), episcopie care §i in viitor trebuie sd rimana
ceea ce a fost si pand atunct: ,Jimanul de mantuire al sufletului nostru,
propoveduitoarea si ocrotirea culturii noastre, scutul de apdrare a poporului
nostru §i deci temelia nebiruitd a existentei noastre nationale”.

Conform uzantelor vremii, face urari de indelunga zilire ,,bdtranului,
bunului si gloriosului nostru Domn, Impdrat §i Rege Francisc losif I’ care
prin intdrirea alegerii ,,a linistit spiritele ingrijorate la sute de mii de fii ai
bisericii noastre”, muljumeste apoi contelui loan Zichy, ministru de culte
precum si preaslavitului ,,sinod arhieresc” adica mitropolitului Ioan Metianu
si episcopului loan Papp pentru slujba hirotoniei intru arhiereu precum si
tuturor celor prezenti la aceastd solemnitate.

Sfarsitul cuvantdrii cuprinde céateva citate alese din Cartea Psalmilor
prin care cere ajutorul Celui Preainalt in misiunea pe care o incepe ca episcop
in ogorul Domnului.

Cuvantarea pe care a {inut-o in ziua hirotoniei sale intru arhiereu este
cu adevarat o platforma program pe care episcopul Miron Cristea a urmat-o
in intreaga sa slujire, mai intai la Caransebes, apoi ca mitropolit primat la
Bucuresti si, din 1925, ca cel dintai patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne.

Ridicat din popor, educat la cele mai inalte scoli ale vremii tindrul
Miron Elie Cristea, ucenicind la umbra mitropolitului Metianu de la Sibiu,
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s-a invrednicit a ajunge la inalta slujire de arhipdstor al romaénilor din {inutul
Caransebesului si apoi pastor al tuturor romanilor din Romaénia reintregita la
1918, dar niciodata nu si-a uitat obarsia si neamul, facand tot ceea ce i-a stat
in putin{a pentru apararea Bisericii stramogesti §i a culturii roméne, aga cum
a fagaduit la hirotonia sa intru arhiereu in Catedrala mitropolitana din Sibiu.

Mitropolitul carturar Antonie Plaméadeald, cel care i-a inchinat trei carti
lui Miron Cristea (Pagini dintr-o arhiva ineditd, Bucuresti, 1984; Contributii
istorice privind perioada 1918 — 1939, Sibiu, 1985; Elie Miron Cristea,
Corespondenta, Sibiu, 2005) spunea despre el ci a fost ,,om in bund parte
al veacului trecut, luminat dar tributar formatiei §i lumii care l-a produs, el
dovedeste totugi cd stie sd citeascd bine in epocd, dar ceea ce citea in ea il
speria!”, iar dr. loan Matei spunea despre Miron Cristea cd a avut un adevarat
,»,0 minte saguniand”.

Fie ca acum, la implinirea a 100 de ani de la hirotonia sa intru arhiereu
si de la instalarea sa ¢a episcop al Caransebesului, ca si a 85 de ani de la
indltarea sa la rangul de patriarh, sa-i aducem un smerit omagiu si sd-L rugam
pe Dumnezeu sa-1 odihneascéd cu dreptii intru imparitia Sa cereascd, si de
acolo, chipul sdu sd vegheze necontenit la viata Bisericii stribune pe care el a
slujit-o cu devotament.
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ATOTPREZENTA SI PARUSIE

 Daniil Stoenescu

Episcop-loctiitor al Daciei Felix

1. ,.Si S-a Inilfat la ceruri si Sade de-a dreapta Tatilui”: Pe cele
doud brate ale crucii prezentului contemplam pironite deopotriva protologia
s1 eshatologia, Creatia si Judecata, Alfa 51 Omega, inceputul si sfarsitul. Daca
verticala crucii lui Hristos uneste cerul si pamantul si pe Dumnezeu cu omul,
bratul orizontal al crucii Domnului leagid inceputul si sfarsitul, trecutul si
viitorul, timpul cu vesnicia. Aceasta intersectie sau riscruce de pe cruce rimane
vesnic insemnatd si pecetluitd de sangele Jertfei Domnului i transfigurata
in lumina Invierii Lui. Pe cruce, stinga lui Hristos cheama la Sine trecutul,
lar dreapta Lui ne aratd viitorul eshatologic impreuna cu El. Astfel, Judecata
de Apoi este concluzia existentei omului §i a lumii, Inceputd prin Creatie.
Cel de-al Vl-lea articol din simbolul de credin{d niceo-constantinopolitan
marturiseste atit un fapt istoric cat si un adeviar dogmatic. Inaltarea la cer a
Mantuitorului lisus Hristos si Sederea Lui de-a dreapta Tatélui este punctul
culminant §i piscul cel mai inalt din planul lui Dumnezeu de maéntuire a
lumii, prin Hristos, in Duhul Sfant. Inaltarea la cer si Sederea de-a dreapta
Tatalui este veriga de aur care tine cumpina, echilibrul si echidistanta dintre
protologie si eshatologie, intre Facere si Apocalipsa. inaltarea la cer si Sederea
de-a dreapta Tatdlui este vestitd de prooroci, relatatd de sfinfii evanghelisti
si marturisitd in Faptele Apostolilor §i in celelalte scrieri neotestamentare.
Inaltarea la cer si Sederea de-a dreapta Tatdlui este consecin{d a Invierii,
premizi a Cincizecimii si perspectivd a Parusiei Domnului. Inaltarea la cer si
sederea de-a dreapta Tatélui confirma si intareste atotprezenta lui Dumnezeu si
providenta Lui in raport cu lumea, Biserica si omul. inaltarea la cer §i Sederea
de-a dreapta Tatdlui este cheia de bolta a teologiei dogmatice §i candelabrul
transfigurat al teologhisirii ortodoxe, pentru astizi, maine §i poimdine, adica
pentru prezent, viitor si eshatologie. Hristos cel Inviat si Inaltat la cer sade
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de-a dreapta lui Dumnezeu Tatél ca si Cap al Bisericii §i impreuna-lucrator
cu Duhul in lume, pentru mantuirea, desavarsirea i indumnezeirea omului.
Prin Indltarea la cer si Sederea de-a dreapta Tatalui, Mantuitorul Iisus Hristos
devine contemporan tuturor veacurilor si fiecdrui rand de oameni pana la
sfarsitul lumii si al vremurilor. Prin urmare, Hristos este contemporan cu noi
si noi suntem contemporani prin Duhul Sfant cu Cel ce sade de-a dreapta
Tatilui. Inaltarea la cer si Sederea de-a dreapta Tatilui presupune si da nastere
la implicatii existentiale pentru om, morale pentru crestin §i spirituale pentru
teolog in aceastd perioada si vreme de asteptare, priveghere §i pregétire pentru
venirea §i intimpinarea Mirelui.

2. Atotprezenta si Parusie. ,,Si cele patru fapturi vii, avand fiecare dintre
ele céte sase aripi — precum serafimii — sunt pline de ochi, de jur-imprejur si
pe dinduntru — precum heruvimii — §i odihnd nu au ziua si noaptea, zicand:
Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Dumnezeu, Atottiitorul, Cel ce era si Cel ce este
si Cel ce vine” (Apocalipsd 4,8). ,,Cel ce este” este Acelasi cu ,,Cel ce vine”
(Apocalipsa 1,8). Cel ce sade de-a dreapta Tatalui (Faptele Apostolilor 7,55-
56) si este cu noi ,,in toate zilele, pand la sférsitul veacului” (Matei 28,20);
Cel ce umple cerul si pamantul cu mdrirea si prezenta Lui (Isaia 6,3), este
Acelasi cu Cel ce vine pe norii cerului (Apocalipsd 1,7). Cel constientizat
ca atotprezent de catre psalmistul David (Psalmul 15,8-9; 138,7-10) este
,Judecdtor al celor vii si al celor morti” (Faptele Apostolilor 10,42). Cuvintele
sfantului apostol lacob: ,latd, Judecatorul std inaintea usilor” (lacob 5,9)
exprimd adevirul biblic si dogmatic despre Parusia Domnului care din insasi
Joia Inalfarii la cer se afl inaintea usilor istoriei si ale timpului. Parusia este
revelarea, descoperirea i manifestarea suprema a Atotprezentei prin aritarea
si venirea intru slavd pe norii cerului a Celui ce sade de-a dreapta Tatilui.
Atotprezenta pregiteste Parusia. Atotprezenta este temeiul si fundamentul
Parusiei, iar Parusia este implinirea §1 desidvarsirea vazutd a Atotprezeniei.
Atotprezenta este treimica, iar Parusia este hristica. Atotprezenta este din veci
si pentru veci. Parusia are ca temelie Intruparea, Patimirea, invierea si Inaltarea
la cer, iar ca pregidtire Cincizecimea. Duhul Sfant cel prezent, viu si lucritor
in Biserica si in lume pregateste Parusia ca pe o supremd Cind din Emaus.
Parusia inchide usa vremurilor si deschide usa vesniciei. Parusia Domnului
este transfigurarea §i slava Atotprezentei lui Dumnezeu. Parusia este scopul si
esenta atotprezentei, iar Atotprezenta este nimbul Parusiei. Astfel, constiinta
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atotprezentei lui Dumnezeu este garan{ia pregétirii §i asteptdrii eshatologice
a Parusiei Domnului, ca revelatie ultima, finala si vesnicd. De aceea ,,stiinta
sfintilor” (Pilde 30,3) si ,,cunostinta mantuirii” (Luca 1,77) ne invatd si cantdm
,,Cantarea Cantdrilor” in ,,Sfanta Sfintelor”, pentru ,,Sfantul Sfintilor” (Daniel
9,24) — lisus Hristos ,,Cel ce este, Cel ce era si Cel ce vine” (Apocalipsa 1,8).

3. Raportul dintre Atotprezenti si Parusie defineste esenta si sensul
existentei. Atotprezenta este norul pe care va veni Fiul Omului, iar Parusia este
fulgerul care se arati de la rasarit pand la apus. Atotprezenta precede si insoteste
Creatia, Revelatia, Providenta, Intruparea si Parusia. Intre Atotprezentd si
Providenta existd un raport de concomitenta, pentru ca acelasi Dumnezeu care
este atotprezent lucreaza si Providenta. Parusia este scopul si sensul Revelafiet,
scopul si sensul Intruparii, precum si capitul, cascada de lumina si de foc si
transfigurarea istoriei. Creatia este Alfa a toate iar Parusia este Omega a toate.
Parusia este speranta Bisericii, dupd cum Atotprezenta este credinfa Trupului
si Miresei lui Hristos, iar Imparatia ce va si vie este dragostea noastra a tuturor
si dorul crestinilor. Parusia di sens Creatiei, continut Revelatiei, directie
Providentei, scop Intruparii, rost istoriei, incununare Bisericii §i temelie
Imparatiei lui Dumnezeu. Cele sase zile ale Creatiei si ziua de odihna se
implinesc si se desdvarsesc in ziua celei de A Doua Veniri a lui Hristos. Toate
aratarile, descoperirile §i cuvintele Revelatiei se concentreaza, se aduna si se
inclind in fata tronului Judecasii de Apoi, inaintea céruia isi depun cununile
de marire si slava, precum cei doudzeci i patru de batrani din Apocalipsa
(4,10-11). Toate lucrarile Prov1den;e1 isi au ecoul in trambita Invierii celei
de Apoi si toate consecintele Intruparii, respectiv Invierea cea de a treia zi,
[naltarea la cer si Cincizecimea sau Pogorarea Duhului Sfant, se incununeaza
prin Parusia Domnului. Astfel Parusia, ca esenta a eshatologiei, este totodata
transfigurarea cosmologiei, implinirea antropologiei, desavarsirea hristologiei
si lucrarea prevmatologiei.

Toate teofaniile vechitestamentare si epifaniile neotestamentare se
intdlnesc in Atotprezenta si se implinesc in Parusie. De aceea toti norii cerului
pot si trebuie contemplati ca ,,inaintemergitori” ai Norului plin de slava,
lumind si stralucire, pe care Mantuitorul nostru lisus Hristos va veni a doua
oard, in ziua Parusiei. ,,Norii sunt céruta Ta si te porti pe aripile vanturilor”
(Psalmul 103) si,,Norii sunt pulberea de sub picioarele Lui” (Naum 1,3).
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4. Constiinta atotprezentei lui Dumnezeu — in Sfanta Scriptura si la
sfintii Parin{i. Oamenii au inceput a redescoperii atotprezenta lui Dumnezeu
— Cel ce pretutindenea este si pe toate le implineste, precum in rugiciunea
,,impérate ceresc” — abia atunci cand, pe vremea lui Enos, fiul lui Set, ,,au
inceput a chema numele Domnului Dumnezeu” (Facere 4,26). Enoh a umblat
inaintea lui Dumnezeu doui sute de ani avand in mod desavarsit constiinfa
atotprezentei Lui, pdna cand a fost rapit la cer (Facere 5,22). Patriarhul Noe
descopera atotprezenta lui Dumnezeu afland har inaintea Lui $i mergand pe
calea Domnului (Facere 6,8-9), fapt pentru care avea sd primeasca porunca
facerii corabiei, inchisa si purtata pe apele potopului de insdsi mana Domnului
(Facere 7,16). Constiin{a atotprezentei lui Dumnezu avea sa-l invredniceasca
pe patriarhul biblic de incheierea legamantului cu Dumnezeu, sub semnul si
lumina curcubeului. Patriarhul Avraam descopera atotprezenta lui Dumnezeu
prin Teofania de la stejarul Mamvri §i prin minunea de pe Moria, iar patriarhul
Iacob prin revelatia de la Betel si de la Peniel. Moise isi insugeste constiinta
atotprezentei lui Dumnezeu prin revelatia rugului aprins, trecerea Marii Rosii
si primirea tablelor legii pe muntele Sinai, stalpul de foc fiind semnul prezentei
lui Dumnezeu in mijlocul lui Israel §i a atotprezentei Lui, in orice loc si in
orice timp. Proorocul Samuel va fi descoperit atotprezenta lui Dumnezeu prin
chemarea minunata din cortul sfant, atunci cand raspunde: ,,Vorbeste, Doamne,
cici robul Tau ascultd !” (I Regi 3,10), iar cuvintele psalmistului: ,,Vizut-
am mai 1nainte pe Domnul inaintea mea pururea, ca de-a dreapta mea este,
ca sd nu ma clatin” (Psalmul 15,8), stau marturie a constiin{ei atotprezentei
lui Dumnezeu pe care a avut-o regele David, fie daca s-ar fi suit la cer, fie
daca s-ar fi sdldsluit la marginile marii, ludndu-si aripile de dimineatd, fie daca
s-ar fi coborat in addnc (Psalmul 138,7-12). Sfantul prooroc Ilie, precum toti
proorocii, a fost stipanit de constiinia atotprezentei lui Dumnezeu, atét la
paraul Cherit si in Sarepta Sidonului, cit si pe Carmel si la Horeb, si dincolo
de lordan, de unde a fost indltat la cer. Temelia constiinfei atotprezentei lui
Dumnezeu pentru proorocul Isaia va fi fost vedenia serafimilor din templu;
pentru proorocul Iezechiel, descoperirea heruvimilor de la raul Chebar, iar
pentru sfantul prooroc Daniel, revelatia ,,Celui vechi de zile”. Pentru profetul
[ona, constiinfa atotprezentei lui Dumnezeu si a providentei Lui isi atinge
punctul culminant prin rugdciunea din pantecele chitului si prin contemplatia
duhovniceasca din coliba de la rasarit de Ninive, iar turnul cel de veghe al
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proorocului Avacum nu se sprijind pe altceva decét pe aceeasi constiinta a
atotprezeniei divine.

Intensitatea maxima a congtiintei atotprezentei lui Dumnezeu, pentru
sfantul loan Botezitorul, avea si fie Epifania de la lordan si Botezul
Domnului; dupa cum, pentru sfintii apostoli Petru, lacob si loan, acelasi har
si dar avea sa fie impartasit la Schimbarea la Fatd a Domnului de pe muntele
Taborului. Constiinta atotprezentei lui Dumnezeu avea si-i insoteascd toata
viata, precum Hristos cel Inviat pe drumul spre Emaus, pe sfintii ucenici Luca
si Cleopa, dupa Cina si aratarea din Emaus, precum pe sfantul apostol Pavel,
dupi revelatia de pe drumul Damascului. Pietrele de temelie ale constiintei
luminoase a atotprezeniei lui Dumnezeu de care s-a invrednicit sfantul apostol
si evanghelist loan, aveau si fie: minunea de pe Tabor, plecarea capului pe
pieptul Mantuitorului la Cina cea de Taind, sederea §i rdméanerea statornica
langa crucea Domnului, alergarea la mormant in dimineata Invierii, cele din
urma cuvinte ale Domnului mai inainte de Iniltare, Cincizecimea sau Pogorarea
Duhulut Sfant si revelatia din insula Patmos. Pentru toti sfintii apostoli, ca
si pentru toti sfintii §i crestinii de pretutindeni, fundamentul hristologic al
constiintei atotprezentei lui Dumnezeu este Intruparea, invierea si Inilfarea la
cer a Mantuitorului, iar fundamentul pnevmatologic este Pogorarea Duhului
Sfant sub chip de limbi de foc, care ni-L fac prezent in Biserica §i in lume pe
Dumnezeul Treimic, prin sfintele Taine, ierurgii, slujbe si rugaciuni.

Constiinta teologicd si apostolicd a atotprezentei lui Dumnezeu este
exprimata in mod desavarsit de cétre sfantul apostol Pavel in predica sa din
Areopagul din Atena: ,,Caci in El trdim §i ne miscim si suntem” (Faptele
Apostolilor 17,28), dupa cum congstiinta ortodoxa, triirea §i marturisirea acestei
taine §i a acestui adevar dogmatic, este exprimata, in numele tuturor sfintilor
Parinti ai Bisericii, §i evidentiatd cel mai bine prin trei apoftegme celebre ale
sfintilor Parinti ai desertului din Patericul egiptean: ,,Oriunde vei merge, pe
Dumnezeu sa-l ai pururea Inaintea ta” (avva Antonie 3); ,,Dumnezeu aici este
si pretutindenea este Dumnezeu” (avva Visarion 1) si: ,,Calatorea odinioara
avva Daniil §i avva Ammoi. Si a zis avva Ammoi: Cand vom sedea si noi la
chilie, parinte ? Zis-a avva Daniil, lui: Cine ia de la noi pe Dumnezeu acum
? Dumnezeu este in chilie si iardsi Dumnezeu este in afarad de chilie” (avva
Daniil 5) — ,,Céci in El trdim §i ne miscdm si suntem” (Faptele Apostolilor
17,28). Intru El trdim, intru El vietuim, intru El respirdm, intru El sim{im,
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intru El gandim, intru El privim, intru El cunoastem, intru El iubim. Intru El
ne miscam pasii vietii, batdile inimii, gandurile mingii, si aripile sufletului.
intru El ne rugam, cu El vorbim, pe El il contemplam. intru El suntem, intru
El existdm, intru El fiintdm, aici si in vesnicie. Iubirea Lui ne hraneste, lumina
Lui ne patrunde, harul Lui ne sustine. Gandul Lui ascuns in noi ne e cale,
adevarul Lui descoperit noud ne este sens i viata Lui impartdsita noud ne este
inviere.

Congtiinta atotprezenfei lui Dumnezeu, ca §i continuitate mentala si
spirituald a prezentei Lui, este din punct de vedere filocalic, temeiul rugaciunii
neincetate, a contemplatiei naturale, a supravegherii mintii si a gandurilor,
a sporirii intru virtute, a adancirii intru ticere si smerenie si a inflacararii
dragostei fata de Cel atotprezent. Constiinta atotprezentei lui Dumnezeu ne
umple viata si sufletul, inima si mintea cu bucuria, pacea, linistea si iubirea lui
Hristos prin prezenta si lucrarea Duhului Sfant.

5. Constiinta celui dintai dintre picatosi. Constiinta atotprezentei lui
Dumnezeu este legata de constiinta celui dintai dintre pacitosi i constiinga celui
dintéi dintre pacatosi se raporteaza la constiinta atotprezentei lui Dumnezeu.
Niciodatd nu vom putea sti insd care o precede si o determind pe cealalta.
Simtindu-te cel dintai dintre pacatosi, descoperi atotprezenta lui Dumnezeu si
descoperindu-L pe Dumnezeu atotprezent, nu pofi decat sa te simfi cel dintai
dintre pacdtosi, dupa cuvintele sfAntului apostol Pavel, preluate de cétre sfantul
loan Guradeaur la inceputul rugiciunii de dinaintea Sfintei Impartasanii:
,»Vrednic de credintd si de toatd primirea e cuvantul ca lisus Hristos a venit
in lume ca sd@ mantuiascd pe cei pacitosi, dintre care cel dintai sunt eu” (I
Timotei 1,15). Acest cuvant apostolic este intérit de cuvantul patristic al avvei
Sisoe cel Mare din acelasi Pateric egiptean: ,,Un frate 1-a intrebat pe avva Sisoe
zicand: ma vad pe mine cd aducerea aminte a lui Dumnezeu petrece cu mine.
I-a zis lui bétranul: nu este mare lucru si fie cugetul cu Dumnezeu, ci mare
este si te vezi pe tine sub toati zidirea. Ca aceasta impreund cu osteneala
trupeascd, povatuieste la chipul smeritei cugetari.” (avva Sisoe 13). A te vedea
pe tine insufi sub toatd zidirea insemneaza a te simti mai prejos si mai vinovat
decét toti inecafil de pe vremea potopului; mai prejos §i mai vinovat decéit
locuitorii Sodomei si ai Gomorei din adancul Marii Moarte; mai prejos si mai
vinovat decat egiptenii din oastea lui faraon innecati in adancul Marii Rosii;
mai prejos $i mai vinovat decat cei razvrati{i Impotriva lui Moise pe care
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i-a inghitit pdmantul; mai prejos si mai vinovat decét cei ce L-au osédndit si
rastignit pe Domnul; mai prejos §i mai vinovat decat talharul cel de-a stinga,
rastignit si osdndit; mai prejos si mai vinovat decat fecioarele cele neintelepte
de la venirea Mirelui si decét caprele de-a stdnga de la Judecata de Apoi; cu
un cuvint, mai prejos si mai vinovat decat toti cei din iad si decét cel fard
haina de nunta, care s-a trezit aruncat in intunericul cel mai dinafara (Matei
22,13). Atunci vei simti nevoia adanci a unui ,,potop cu apd” de lacrimi §i
plans izvorat din dumnezeiestile cuvinte ale Facerii, intelese in duh filocalic:
,,In anul sase sute al vietii lui Noe, in luna a doua, in ziua a douazeci si saptea
a lunii acesteia, chiar in acea zi, s-au desfacut toate izvoarele adancului celui
mare si s-au deschis jgheaburile cerului; si a plouat pe padmant — cu plans, jale
si lacrimi — patruzeci de zile i patruzeci de nopfti.” (Facere 7,11-12).

6. Fulgerul revelatiei si rugul aprins al Parusiei: Aceastd aparenta
inversare metaforicd de termeni teologici intre rugul aprins al revelatiei (Exod
3,2) si fulgerul Parusiei (Matei 24,27), nu vrea decdt sd scoatd in evidentd
caracterul fulgurant, supraluminos si instantaneu al revelagiei dumnezeiesti
supranaturale si dimensiunea revelafionald, apocaliptici si eshatologicd
a Parusiei Domnului. Desi revelatia dumnezeiascd este asemenea rugului
aprins, sau mai bine zis este plind de ruguri aprinse, totusi ea este si asemenea
fulgerului ce brdzdeaza si lumineaza cerul intunecat al existentei postedenice.
De asemenea, desi Insusi Mantuitorul lisus Hristos aseamina cea de A Doua
Lui Venire cu fulgerul care ,,iese de la rasarit si se aratd pana la apus” — de
la rasaritul lumii pand la apusul ei —, Parusia Domnului este si va fi totodata
implinirea, adeverirea si desdvarsirea rugului aprins al revelatiei care va
strailumina vesnicia cea fari de hotar a Imparatiei iubirii lui Dumnezeu.
Revelatia dumnezeiasca ne uimeste, ne cutremura si ne bucura in acelasi timp,
precum fulgerul in vreme de furtuna sau de noapte. Parusia Domnului ne va
coplesi si ne va invalui cu lumina ei, precum rugul aprins pe Moise.

Fulgerul Parusiei este esenta rugului aprins al revelatiei, iar rugul aprins
al revelatiei este haina de lumina a fulgerului Parusiei. Revelatia dumnezeiasca
a Vechiului si a Noului Testament a fost nu numai fulgeratoare, ci si asemenea
unui fulger care ,,iese de la rasarit si se arata pana la apus” — adicé de la Facere
la Apocalipsa. La fel, Parusia Domnului va fi nu numai asemenea fulgerului
care ,.iese de la rasarit i se aratd pana la apus”, ci si asemenea rugului aprins
ce se va pogori pe norii cerului ,,ca si judece viii si mortii”. Inaintea rugului
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aprins al Parusiei, precum inaintea fulgerului revelaiei, ne vom arunca cu tofii
incaltdmintea din picioarele noastre, acoperindu-ne fetele, cici locul pe care
vom cilca — cerul cel nou si pamantul cel nou (11 Petru 3,13; Apocalipsa 21,1)
— ,.este pamant sfant”.

7. Contemplatie si Parusie: ,lar lisus a zis: Eu sunt, si veti vedea pe
Fiul Omului sezand de-a dreapta Celui Atotputernic §i venind pe norii cerului”
(Marcu 14,62; Matei 26,64; Luca 22,69). In raspunsul dat de Mantuitorul nostru
Iisus Hristos la intrebarea arhiereului din Vinerea Patimilor: ,,Esti Tu Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu” (Matei 26,63) sau ,,Fiul Celui binecuvantat 7 (Marcu
14,61), contemplam descoperirea adevarului de credintd fundamental §1 actual
al crestinismului: Sederea lui lisus Hristos Cel Inviat de-a dreapta Tatilui si
venirea Lui intru slava pe norii cerului la Parusie. In cuvintele Mantuitorului
deslusim deopotriva prezentul cel ce este de fatd i viitorul final, cel ce va
fi si va veni, istoria si eshatologia, contemporaneitatea noastrd cu Hristos
si infatisarea noastrd inaintea dreptului Judecator. ,,De acum” inainte spune
sfantul Matei si precizeaza sfantul Luca (Matei 26,64; Luca 22,69), adicd din
Vinerea Patimilor, din Duminica Invierii si din Joia inéltérii la cer, vom vedea
cerurile deschise, vom contempla pe Fiul Omului sezdnd de-a dreapta Tatdlui,
vom crede §i vom marturist acest adevar suprem prin cuvintele sfantului
arhidiacon Stefan din ziua revelatiei din sinedriu s$i a muceniciei sale: ,lata
vad cerurile deschise si pe Fiul Omului stdnd de-a dreapta lui Dumnezeu !”
(Faptele Apostolilor 7,56). ,,.De acum” inainte 11 vom dori si-L vom astepta in
fiecare zi pe lisus Hristos ,,venind pe norii cerului” (Marcu 14,62) ca s judece
vii §1 mortii.

Prima parte a cuvantului din raspunsul Méantuitorului dat arhiereului se
referd la contemplatia mentald prin credin{d — i1 in cazuri exceptionale prin
descoperire — a sederii Mantuitorului de-a dreapta Tatalui, de la Inviere si
Inaltare pana la Parusie, iar partea a doua a cuvantului din acelas raspuns
adevereste s1 marturiseste credinfa nestrdmutatd s1 nddejdea sigurd in cea
de-A Doua Venire a Domnului, bucuria Bisericii §i speranta lumii. Credinta
in prezenta si Sederea lui Hristos Cel Inviat de-a dreapta Tatilui ne umple
constiinta de bucurie §i cutremur, inima de dragoste si sufletul de incredere
netarmurit. Credinta in prezenta si Sederea lui Hristos de-a dreapta Tatalui ne
modeleaza trairea, ne adanceste intru smerenie §i ne intraripeazi dorul intru
dragoste, asigurandu-ne cd El, Cel prezent si atotprezent, este cu noi ,,In toate
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zilele, pana la sfarsitul veacului” (Mate 28,20). Aceastd credin{d este cheia
de boltad a contemplatiei si piatra cea din capul unghiului a eshatologiei, pana
in cea din urma zi a istoriei Bisericii §i a vietuirii crestine. ,,Maran atha !
Domnul nostru vine !” (I Corinteni 16,22). ,,Amin ! Vino Doamne lisuse !”
(Apocalipsa 22,20).

*

Atotprezenta si Parusie sunt doud dintre adevarurile dogmatice ortodoxe
inspre care Prea Cuviosul Parinte Arsenie Boca a dorit in mod deosebit sa-mi
indrepte atentia, preocuparea, cugetarea si gdndul smerit, fapt pentru care ii
voi rdméane vesnic recunoscator.

Hatagel, 14 ianuarie 2010
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DUHUL ,,.DE VIATA FACATORUL”
SI SFINTITORUL CREATIEI

Pr. Prof. Dr. Sorin Cosma

Cand spunem cd Dumnezeu Tatil este creatorul ,,tuturor celor vazute §i
nevazute”, intelegem ci ,toate le lucreaza Tatal, in Fiul, prin Duhul Sfant”.
Aceasta inseamna ca Sfanta Treime prin unitatea de fiintd asigura si unitatea de
actiune. Desi distincte, Persoanele Treimice nu se despart in actiune. Gandind
in felul acesta, ne putem explica fard prea mare greutate cd Duhul se purta
deasupra a ceea ce era ,,netocmit §i gol” (Facerea 1, 2), nu pentru a completa
crearea viefii si a lumii din nimic, prin cuvant, ci pentru ca viata era comuna
deopotriva Tatalui §i Fiului §1 Duhului. De aceea, putem spune cd Dumnezeu
Tatal este Creatorul. In acelasi timp si Duhul este creatorul, precum si Fiul-
Cuvantul este creatorul, dupa cum marturiseste Scriptura despre El, ardtand ca
,toate prin Dansul s-au facut, si fard de El nimic nu s-a facut din ce s-a facut”
(Ioan 1, 3).

in acelasi timp, Duhul este de ,viata ficatorul” si pentru faptul ci
numai prin El se ajunge la plenitudinea vietii. lar plenitudinea vietii inseamna
sfintenia vietii, fiindca adevarata viata isi are originea si izvorul in perfectiunea
Sfintei Treimi. Noi nu putem ajunge la ea decét prin lucrarea de continua
induhovnicire pe care ne-o impartaseste Duhul de viata facitorul si sfingitorul
el. De aceea, cand il numim ,,Duh Sfant”, recunoastem lucrarea Lui de sfintire
a vietii noastre spre desdvarsirea si plenitudinea ei. Reversul acestei realitat
rezidd in faptul cad despartindu-ne de viata sfintitoare a Duhului, ne sustragem
de la implinirea vietii proprii, riménand doar cu iluzia inseldtoare a egoismului
care proclama viata o posesie personald, cu care fiecare poate face ceea ce
vrea... Tocmai de aici rezultd ingelarea §i paradoxul existential... Si anume
cd omul, vrand sa dea vietii sale demnitatea plenara, detasdnd-o de viata si
sfintenia Duhului, nu numai ca nu o implineste, ci o destramd, epuizand-o de
autentic, prin risipirea ei in tot felul de combinatii sterile...
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Epoca postmodema, prin secularismul pe care il promoveaza ca detasare
de viata si lucrarea Duhului, experimenteaza tragic atentatul omului la adresa
propriei vieti, precum §i asupra pamantului peste care Dumnezeu l-a asezat
stdpan, spre a-l chivernisi dupa intelepciunea Duhului ,,de viata facatorul”.

Aceasta este criza ecologica despre care se vorbeste atat de mult, fiindca
o resimtim cu totii. Si daca o simtim tragic, inseamna ca actiunea de promovare
a vietii omului si a vietii planetare este gresita si trebuie revizuita.

Asumandu-si responsabilitatea asupra vietii omului, pe care Dumnezeu
i-a incredintat-o, Biserica nu poate raméane indiferenta in fata crizei care devine
din ce in ce mai acuta si distructiva, ci oferd solutia reintoarcerii la autenticul
vietii. Astfel, Consiliul Ecumenic al Bisericilor centreazi tema Adunérii
Generale de la Canberra (1991) pe lucrarea Duhului Sfant in lume si declara
ca ,,cu cit devenim mai constienti de darul vietii ca dar pretios ce ne vine de
la Duhul Sfant, cu atdt mai mult constatdm pericolul care ne amenin{a astazi.
Pentru prima data, sistemele care asigura viata planetei §i viaga insdsi sunt
puse in pericol din cauza actiunilor umane iresponsabile. Niciodatd oamenii
n-au amenintat atdt de grav ca astazi echilibrul ecologic al intregii noastre
planete, adicd ansamblul ecologiei planetare... Suntem ameningati de efectul
cumulativ al factorilor care distrug progresiv stratul de ozon ce protejeaza
pamantul, care degradeazi solul, adicd despadurirea, eroziunea, exploatarea
comerciald a resurselor, militarizarea si rizboaiele, poluarea apelor, degradarea
aerului, disparitia speciilor si inca multe altele. Intreaga creatie este ranita
mortal... Aceastd criza isi are radacinile ei infipte adanc in poftele nestapanite
ale omului, in exploatarea resurselor naturale pentru profit si imbogatire...
Economia si era industriala trateaza natura ca si cum n-ar fi decét «o resursa
naturald»”', de care profita abuziv.

in cadrul responsabilitifii umane fai de criza ecologica trebuie inca
dintru inceput sd recunoastem faptul cd omul nu se afld in afara ,,mediului
inconjurator”, ci este integrat In acesta. Concepfia potrivit careia omul poate
actiona ,,din afard” asupra mediului subordonindu-l intereselor sale, este
gresitd. Omul trebuie sd cunoascd componentele mediului, pe care le poate
folosi intr-o anumitd masurda, cu anumite conditii. El trebuie si cunoasca

' Septiéme Assemblée de Canberra, Rapport Section 1, ,,Esprit, source de vie, garde

Ta creation®, p. 2.
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limitele interventiei sale in mediu, precum §i mdsura in care acesta ,,suporta”
efectul negativ al multora din actiunile sale.

La situatia de crizd s-a ajuns datoritd desacralizarii creatiei prin
secularismul viefii umane, datoritd antropocentrismului, care ,,exceleazad” prin
duritatea egoismului sdu.

Motivul determinant se consideré a fi nesansa implinirilor eshatologice,
a parusiei Domnului, pe care lumea a asteptat-o cu ardoare la sfarsitul primului
mileniu §i care a produs o dezamagire cumplitd in sufletele oamenilor. lata
un comentariu de netdgdduitd valoare documentard privind mult asteptata
parusie a Domnului, ,,care contaminase toatd lumea occidentald... Apropierea
infricosatei judecéti stirnise printre oamenii de atunci o fierbere pe care numai
din usurin{d am putea-o invecina cu nebunia. Duceti-va cu inchipuirea, mai
departe, la desfasurarea acestui uimitor i grandios spectacol, ca sd intelegem
ce s-a petrecut In sufletul acelor oameni, cdnd in dangatul clopotelor din puterea
noptii, care vestea sfarsitul a o mie de ani, care trebuia si fie sfarsitul lumii,
Hristos n-a venit!... Sd asem@nam clipa aceea cu o catastrofd din acelea pe care
le-a suferit scoarta pamantului. Ceva s-a surpat atunci in sufletul oamenilor.
Omul intreg de pand atunci s-a spart, s-a smucit $i s-a rupt de lumea nevézuta
in care crezuse, intorcandu-se de la ea si intorcandu-si privirile citre ceea ce
socotise pana atunci a fi fost desertdciunea desertaciunilor... O noud lume a
inceput din noaptea aceea, iar procesul izbucnit acum o mie de ani ddinuie inca
sub ochii nostri... Omul s-a hotdrat sd renunte la bucuriile incomparabile ale
paradisului ceresc, pentru a cduta cu perseverenta, prin toate mijloacele iscusite
ale mintii i stiintei, cele din viata aceasta”.? Dar omul occidental a devenit o
pradd usoara neimplinirilor eshatologice de la sfargitul primului mileniu si
datorita faptului ca fiind sub influenta platonici (si chiar maniheicd) declara
lumea materiala rea, atdt de pervertita in pacat, incdt nu se mai putea salva decit
numai printr-o minune. lar aceastd minune ar fi putut fi mult asteptata parusie
a Domnului. De aici §i promovarea predestinatiei de catre Fericitul Augustin
in lupta cu pelagianismul; si tot de aici §i ascetismul mortificator al trupului,
promovat de Biserica Apuseand, inclinatd mai mult spre patimile si moartea
Domnului, decat spre invierea Lui din morti. Neimplinita asteptare a parusiei
a provocat in teologia apuseand o adevarati rasturnare valoricd, concretizata
prin trecerea de la platonismul care susfinea evadarea din legaturile naturii

2 Alexandru Mironescu, Certitudine si adevir, Bucuresti, 1992, p. 27-28.
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carnale in lumea perfectiunilor divine, la aristotelism, unde atenfia era atrasa
de cercetarea lumii materiale. Si astfel a luat nastere scolastica, cu pretentia
cd poate interpreta toate fenomenele naturii §i cd poate cunoaste totul. Iar
cand, ca ,,stiin{a sacra”, a declarat celelalte stiinte drept ,,ancilla teologiae”,
s-a produs ruptura si chiar conflictul cu acestea.’ $i astfel, din aceastd
confruntare se instaureaza antropocentrismul promovat de pe pozitii diferite si
antagoniste, atat de citre teologie, cat si de stiin{d. Apoi, din cauza inchizifiei,
incepand mai ales cu secolul luminilor, stiinta a declansat revolta impotriva
lui Dumnezeu, asezand in locul ratiunii divine, legea hazardului si necesitatii,
iar evolutionismul, opunand ordinea naturala celei supranaturale, proclama ca
lumea poate functiona autonoma fata de Dumnezeu.

Daci teologia si stiinta nu-1 considerd pe om membru al creatiei, ci stapan
si proprietar al e1, acestuia nu-1 ramane decét si aplice asupra naturii dreptul
sau de proprietate, redat atat de categoric de dreptul roman prin cuvintele: ,,jus
utendi, fruendi et abutendi”. Si abuzul s-a transformat in criza ecologicé cu
consecinte nefaste chiar asupra omului si a planetei.

Teologia apuseand recunoaste cd la transcendenta absolutd a lui
Dumnezeu, detasatd oarecum de creatie, s-a ajuns datorita faptului ¢ nu s-a
adancit interpretarea revelatiei divine, care il prezintd pe Dumnezeu Creatorul
in Treime, cu participarea deopotriva a Tatdlui, a Fiului i a Duhului Sfant la
crearea lumii. In felul acesta, lucrarea Treimici rimane permanent activa in
creatie, spre a o conduce la sfintenia ei deplina. lata in acest sens §i cuvintele
unei voci autorizate ale teologiei apusene. Teologul Jiirgen Moltmann critica
tradifia apuseand, care accentudnd transcendenta absolutd a lui Dumnezeu,
a separat pe Creator de creatia Sa. Rapind astfel naturii ,,misterul ei divin”,
a desacralizat-o prin secularizare. ,,Astdzi — spune el — s-a ajuns la faptul
de a redescoperi imanenta Creatorului in creatia Sa, pentru a recepta creatia
intreaga spre cinstirea Creatorului. Pentru aceasta ajutd cel mai bine notiunea
de creatie prin Logosul lui Dumnezeu si infelegerea pnevmatologica a creatiei
prin Duhul Divin™.

in acest cadru ne apare oportun ca in noua considerare a picatelor
capitale din era globalizirii (2008), Biserica romano-catolicd sa aseze in
fruntea acestora ,,poluarea mediului inconjuridtor”, vizand prin aceasta

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru Gh. Popescu, Teologie si culturi, Bucuresti, 1993, p. 98-101.
4 e lar Tu innoiesti fata pamantului”. Despre ecologia Duhului creator, in vol.
Cosmosul, intre frumeos §i apocaliptic, Alba lulia, 2007, p. 42.
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interesul deosebit pe care morala crestind se cuvine si il acorde orientarii
sociale si ecologice a persoanel umane.

In locul conceptiei despre transcendenta absoluti a lui Dumnezeu si a
omului ca stapin si proprietar al lumii, care a dus la criza ecologicd actuala,
se statorniceste tot mai mult antidotul crizei, ,,leacul” salvator, care proclama
fraternitatea omului cu creatia. Aceasta este de altfel si o cerinta a firii, care,
impartasind o datd cu omul i alaturi de el stricdciunea, aspira si ea la eliberarea
fiilor lui Dumnezeu de sub robia coruptiei prin impartasirea din viata lui Hristos
cel inviat, care pe toate le restabileste (Romani 8, 20-22), iar omul din ,,despot”
sd devina ,,impreuna lucrdtor cu Dumnezeu” (I Corinteni 3, 9) la desavarsirea
creatiei.’ In felul acesta, sacralizand creatia, abandonim antropocentrismul
despotic in favoarea teocentrismului, conform céruia, Dumnezeu
Creatorul si Proniatorul lumii nu numai cd vegheazi asupra creatiei Sale,
ci o sfinteste i o indumnezeieste prin energiile necreate ale Sfintei Treimi
care, pitrunzand materia, o spiritualizeaza si o transfigureaza. Dupd cum
bine s-a arétat, ,,taina crestinismului in viziunea ortodoxa” este taina materiei
transfigurate in Hristos”.¢ Astfel se depaseste pentru totdeauna deismul, care
izola pe Dumnezeu de lume, negand pronia divina. Se afirmd panenteismul,
prin care recunoastem prezenta lui Dumnezeu in creatie, nu a fiintei Lui,
cd atunci ar fi panteism, ci a energiilor necreate, ca lucrare a Sfantului
Duh.” Inca de la creatie, Duhul Sfant ,,de viatd facdtorul”, aduce ordinea si
viafa in lume; iar in ziua Cincizecimii sfinfeste creafia prin puterea harului
Sau.

Depasind astfel dualismul cartezian dintre materie §i spirit, panenteismul
depaseste la rAndul sau si dualismul dintre Dumnezeu si creatie. Si acest lucru
este afirmat astdzi mai mult ca oricind de mul{i din savantii lumii. Astfel,
Claude Bernard spune cd ,,marea greseald a stiintei in epoca noastrd este de
a fi aderat la un pozitivism negator al oricarei metafizici, atunci cdnd omul
nu se mai poate lipsi nici de metafizica, nici de religie.® Pe de alta parte,
oamenii de stiinid gdsesc acum tot mai mult ordinea rationald care se afla
la baza cosmosului. Ei afirmd ca ,,universul intreg este plin de inteligentd

5 Mitropolit Nicolae Corneanu, Teologie §i ecologie, in vol. Quo vadis, Timisoara,

1990, p. 190.
¢ D. Popescu, o.c., p. 110.
7 Ibidem, p. 104.

* Al Mironescu, o.c., p. 32.
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si de intentie: de la cea mai mica particuld elementard pana la galaxii. Si
ceea ce este extraordinar in ambele cazuri, este vorba de aceeasi ordine si
de aceeasi inteligentd... Sub forfa vizibild a realului, existd ceea ce grecii
numesc «logos», un element rational, inteligent, care vegheazi, dirijeaza
si insufleteste lumea si care face ca aceasti lume sa nu fie haos, ci ceva
ordonat”.’ Celebrul fizician american Heinz Pagels, in comun acord cu alfi
savanti, spune: ,,Eu cred ca universul este un mesaj redactat intr-un cod secret,
un cod cosmic, §1 cd datoria omului de stiintd constd in descifrarea acestui
cod”."

Daca patimile omenesti constituie cauza distructiva a viefii planetare, la
fraternitatea cu creatia se ajunge prin procesul de hristoformizare a vietii. lar
aceasta incepe cu gandul si inima la Hristos.

Dacéd vrea cineva sa se gandeascd la aproapele sdu, spune cuviosul
Paisie Aghioritul, trebuie mai intdi ca mintea lui sd fie la Hristos. Atunci se
gandeste si la aproapele, si dupa aceea se gandeste si la animale si la toatd
faptura... lar dacd mintea lui nu este la Hristos, inima lui nu lucreaza, si de
aceea nu iubeste nici pe Hristos, nici pe semenul sdu, cu atat mai putin natura,
animalele, copacii, plantele”"'. Dar gandul si inima omului spre Hristos
constituie lucrarea Sfantului Duh. Sfantul Apostol Pavel ne incredinteaza ca
nimeni nu poate promova viata in Hristos decdt la inifiativa §i prin lucrarea
sfinitoare a Duhului (II Corinteni 12, 3). Sfantul Siluan Athonitul aratd ci
Duhul creazid acea dispozitie duhovniceascd de infragire cu creatia, si de
participare la viata acesteia. Harul Duhului Sfant este strdin oricarei vatamari
aduse vreunei fapturi. Alungand cruzimea din sufletul omului, ii aduce o
duioasa si gingasa sensibilizare a inimii, determinind-o s& iubeascd deopotriva
oamenii, animalele, plantele, precum si intreaga creatie: ,,Ai vazut in pom o
frunza verde si ai smuls-o fard sa fie nevoie. Chiar dacd aceasta nu e pacat,
totusi mi-e mild si pentru frunza; inimii care a invatat sd iubeasca 11 este mild
pentru orice faptura”'2,

 Jean Guitton (membru al Academiei Franceze), Dumnezeu i stiinta, trad. Pr. loan
Buga, Bucuresti, 1992, p. 65-66.

' Idem, p. 113-114.

"' Trezvie duhovniceasci, trad. leroschim. Stefan Lacoschitiotul, Schitul Lacu, Sfantul
Munte Athos, 2000, p. 30.

2 fntre iadul deznidejdii si iadul smereniei. Insemniri duhovnicesti (trad. rom.),
Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 132.
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Un alt om induhovnicit da marturie inimii sale ca o ,,ardere pentru toata
zidirea, pentru oameni, pentru pasiri, pentru dobitoace §i pentru toata faptura.
in acest caz, gandul la acestea si vederea lor fac si curgi din ochi sgiroaie de
lacrimi. Din mila multa §i apasatoare ce stapaneste inima si din staruint, inima
se micsoreaza §i nu mai poate riabda §i auzi, sau vedea vreo vatamare, sau o
intristare cdt de mica, ivitd in vreo fapturd. Si pentru aceasta aduce rugiciune
cu lacrimi in tot ceasul si pentru cele necuvéntitoare si pentru dusmanii
adeviarului si pentru cei ce-l vatima pe el, ca sa fie paziti i iertagi; la fel gi
pentru firea celor ce se tardsc pe pamant. O face aceasta din multd milostivire
ce se migca in inima lui fard masura, dupa asemanarea lui Dumnezeu."

Sfantul Francisc de Assisi atit de mult se simtea infrétit cu firea
inconjuritoare, incdt obisnuia sd spuni: ,fratele meu, soarele; sora mea
luna; fratele meu vantul...”. Pentru frumusetea lor, redam cateva versuri din
,Céantecul soarelui”: ,,Laudat fii, Domnul meu, cu toate ale Tale fapturi, / $i
mai presus de toate pentru fratele soare, / Cel ce face ziua §i ne lumineaza...
/ Laudat fii, Domnul meu, pentru sora lund §i pentru stele; Fauritu-le-ai in
cer luminoase / si sclipitoare §i frumoase. / Laudat fii, Domnul meu, pentru
fratele vant / pentru aer si nor, senin §i orice vreme, / prin care tu porji de
grija fapturilor Tale. / Laudat fii, Domnul meu, pentru sora apa, / ce-1 prea
de trebuintd si umild / §i neprefuita si fard de prihand. / Laudat fii, Domnul
meu, pentru fratele foc, / prin care tu noaptea ne luminezi; / i care-i frumos §i
voios §i puternic §i tare. / Laudat fii, Domnul meu, pentru sora noastra tarana
mamad, / care ne hraneste i ne poarté de grija / si ne da tot felul de roade si flori
colorate si iarba. / Laudat fii, Domnul meu, pentru acei ce iartd din dragoste
pentru Fiul, / si boala si chinuri rabda; / ...Laudat fii, Domnul meu / pentru
sora noastra a trupului moarte, de care nici un vietuitor sa scape nu poate; /
vai, de-acei ce-n pacat de moarte muri-vor; / ferice de-acei pe care-i va gasi
implinind a Ta prea sfantd voie, / Cici moartea cea de a doua lor rdu nu le va
face...”."

Sunt vrednice de retinut §i cuvintele starefului Zosima din romanul
»Fratii Karamazov” de F.M. Dostoievski. El aratd ci iubirea sfinfitoare a
lui Dumnezeu trece prin sufletul nostru §i se revarsa asupra intregii creatii:

13 Sfantul Isaac Sirul, Cuvdntul XXXI, Filocalia, vol. X, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Stdniloae, Bucuregsti, 1981, p. 393-394.
' trad. Alexandrina Mititelu, in rev. Floarea Darurilor, nr. 6/1934, p. 156-157.
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,,Taina lui Dumnezeu este intreg universul... Toate marturisesc despre taina [ui
Dumnezeu...”. De aici si indemnul: ,,[ubeste creatura lui Dumnezeu, iubeste
intreg universul, ca si fiecare firicel de nisip. Iubeste orice frunza, orice razé a
lui Dumnezeu. Iubeste animalele, iubeste plantele, iubeste orice lucru... daca
vei iubi orice lucru, {i se va descoperi in fiecare taina lui Dumnezeu. Cerul e
limpede, aerul curat. Ce gingasa este iarba! Ce frumoasa si curati este natura!
Numai noi nu intelegem cé viaga este un paradis. Daca am vrea sd intelegem
acest lucru, pamantul in toatd frumusetea lui ar deveni un paradis §i ne-am
imbratisa unul pe altul si-am plénge de bucurie...”.

Pe de alta parte, invatitura crestind, promovand sfinfenia, face o
adevaratd pledoarie in favorul actelor de sacralizare a creatiei de cédtre om, in
calitatea sa de impreuna-lucrator cu Dumnezeu, precum si a sfintirii omului
prin intermediul creatiei.

Rugdciunea Bisericii se referd la ,,imbelsugarea roadelor pdmaéantului,
la vremuri pasnice, Ia ferirea naturii de dusmanii ei vatdmatori, precum $i
la oferirea conditiilor de rodire; ploi la vreme potrivitd, ferire de secetd, de
cutremure, de vant distrugator... Apoi, Biserica a randuit rugdciuni de sfinfire a
fantanii sau a roadelor cAmpului, iar ,,in jertfa — spune un Sfant Parinte — facem
amintire de cer, de pamant, de mare, de soare, de lund si de toatd creatia™.'s
Dupd cum aratd un teolog, ,,prin sfintirea elementelor naturii, universul se
transforma intr-un templu al prezentei si actiunii lui Dumnezeu. Totul e pus
in legdturd cu Dumnezeu, se referd la El, crestinul fiind astfel congtient ca
el triieste, se misca si actioneaza nu intr-o lume ostild, ci intr-o lume a lui
Dumnezeu, patrunsi de puterea §i iubirea Lui”.'®

In acelasi timp, creatia ,,sfintita prin cuvantul lui Dumnezeu si rugaciune”
(ITimotei 4, 5) devine ea insasi un mijloc de sfintire a vietii duhovnicesti. Astfel,
prin apa sfintita la Taina Sfantului Botez ne curitim de pacat i renastem la o
viatd duhovniceasca. Prin intermediul Sfantului Mir primim darurile Sfantului
Duh. Prin intermediul untdelemnului sfintit in cadrul Tainei Sfantului Maslu
s prin ,,rugiciunea credinfei”, primim iertarea pacatelor §i timaduirea bolilor
trupesti. Dar si mai mult, Pdinea si Vinul euharistic se prefac in insusi Trupul
si Sangele Domnului, oferindu-ne posibilitatea indumnezeirii.

15 Sfantul Chiril al lerusalimului, Cateheze mistagogice, V, 6, trad. D. Fecioru,
Bucuresti, 2003, p. 361.

16 Paul Evdokimov, Présence de l’Esprit Saint dans la tradition ortodoxe, Paris,
1977, p. 109.

43

https://biblioteca-digitala.ro



EPISCOPIA CARANSEBESULU!

Dupa cum s-a ardtat la cea de a saptea Adunare Generald a CEB de la
Canberra, ,,faptul de a intelege cé intreg universul este creafia lui Dumnezeu
trebuie sa transforme comportamentul nostru fatd de ea. Noi nu o contemplam
din exterior, ci ciutim noi forme de relatie cu ea, intr-o atitudine de respect
plina de atentie. Notiunea ortodoxi de ,,theosis” — modul triirii in Hristos
cel inviat care are ca scop transfigurarea umanititii §i creatiei — vesteste
innoirea viefii umane si a creatiei. Spiritualitatea noastra trebuie triita
in serviciul scopului rascumpairitor si transformator al lui Dumnezeu
care imbriitigeazi intreaga creatie”...'” ,Scriptura ne reaminteste cd opera
de rascumpdrare infaptuitd de Domnul [isus Hristos a reinnoit nu numai viata
umana, ci intregul cosmos”.'® Iata ce spune un teolog in acest sens: ,,Daca seva
se urca de la pamant, dacd apa descrie in univers un ciclu roditor, daca cerul si
pamantul se sarutd in soare $i in ploaie, dacd omul munceste, seamana, ara si
culege, daca floarea tresare i este incarcata de parfum, daca sdménta de grau
moare in pdmant g1 rasare din nou spicul incércat de seminte, este pentru ca sa
apard hrana necesard pentru viata, este pentru ca, in sfarsit, omul sd faca din
trupul padmantului un potir oferit lui Dumnezeu... Hristos a slobozit cosmosul
de zeitatile pdgane si asupririle magice ale acestora asupra vietii omenesti.
Intruparea Sa a distrus dualismul care ficea din trup un mormant pentru suflet
si din pdméant un exil. El a inviat cu Trup adevarat, transfigurat, si s-a aratat
Apostolilor in ,,carne” si ,,0ase”. Invierea Sa a desfiintat lumea ca mormant si
a descoperit-o ca euharistie”."

Din cele pani aici tratate vedem ca din iubire Dumnezeu ii oferd omului
creatia Sa, iar omul credincios, primind-o, o chiverniseste, ca ,,impreuni-
lucridtor cu Dumnezeu”, si o prezinti Lui sub forma unet iubiri — raspuns
de laudi, de multumire si de recunostinti: ,,Ale Tale dintru ale Tale, Tie
aducem de toate §i pentru toate...”.

' Rapport du Secretaire general, p. 3.
'8 Rapport Section, 1, p. 3.
" Olivier Clément, Questions sur I’homme, Paris, 1972, p. 159/163.
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RECEPTAREA DOGMATICA A CREZULUI
NICEO-CONSTANTINOPOLITAN
{N CONSTIINTA LITURGICA A BISERICII

diac. prof. Vicentiu Romanu
prof. Lavinia Romanu

Simbolul de credintd reprezintd unul din cele mai vechi documente
ale Bisericii primare. El apare ca o necesitate in lucrarea misionara a tinerei
biserici crestine §i primirea in sanul ei a celor ce doreau sd imbratiseze aceasta
credinta noud care revolutiona lumea pdgéana si iudaica. Continutul Crezului
ortodox este luat ,,din Scripturi sau ,,potrivit Scripturii, ori, ,,dupd Scripturi,
conform Revelatiei dumnezeiesti. Crezul Bisericii crestine patristice este
cunoscut indeobste sub denumirea de Simbolul niceo-constantinopolitan, fiind
alcatuit in secolul al I'V-lea: prima parte la Sinodul Ecumenic de la Niceea din
325, in timpul domniei imparatului Constantin cel Mare, iar a doua parte la cel
de-al doilea Sinod Ecumenic de la Constantinopol, {inut la anul 381 in timpul
imparatului Teodosie cel Mare.

In istoria dogmaticii se observi o evolutie a Crezului in ceea ce priveste
adevarurile de credinta enuntate in el. Sfantul Ignatie al Antiohiei aminteste
de folosirea unui crez la slujba Botezului si a Liturghiei.' Dar prima incercare
de a formula un crez aparjine sfantului Iustin Martirul si Filozoful, care se
rezumd la credinta in cele trei persoane treimice.” De asemenea, Ipolit al
Romei insistd in maérturisirea sa de credintd spre deosebire de sfantul Iustin
asupra doctrinei hristologice.® In aceasti perioada embrionari a teologiei din
jurul anului 250, Crezul era asociat nu numai cu Botezul si Euharistia, ci si cu

! Sf. Ignatie Teoforul, Ep. Cdtre Tralieni, in Scrierile Parinfilor Apostolici, trad de pr.
dr. Dumitru Fecioru, ed. IBMBOR, Buc., 1995, p. 207.

2 Sf. lustin Martirul si Filozoful, Apologia I, in PSB 2, ed. IBMBOR, Buc., 1980, p.
25-74.

¥S.G. Papadopuolos, Patrologia, vol.l, Buc., 2006, p. 358.
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instruirea cateheticd a candidatilor la Botez, cici, sd nu uitam, in acest timp
Biserica a organizat catehumenatul.*

Cel mai vechi simbol care a circulat in Bisericd si ni s-a pastrat in
tradifia dogmatica si culticd este Simbolul apostolic, o scurtd invagaturd de
credinti a ceea ce urmau s propovaduiasca in lume ucenicii Domnului, avand
insa si rolul de a diferentia invatatura Apostolilor de cea a altor predicatori.
Textul lui s-a imbogatit in functie de ereziile locale si a dus in timp la aparitia
simbolurilor de credinta ale bisericilor locale, avdnd astfel simbolul roman,
ierusalimitean, antiohian s.a. Este de evidentiat faptul cd acest simbol apostolic
cuprinde formula ,,5i a cobordt la iad” (1 Petru 3, 18-19), formula pe care nu
0 mai regasim In marturisirile de credinta ulterioare.

Avandu-se in vedere ca pana la Sinodul de 1a Niceea din 325 marturisirile
de credintd au fost incluse in simbolurile baptismale care aveau caracter
obligatoriu, parin{ii niceeni au hotarat s se alcatuiascad un simbol de credintd
care sd includa hotararile dogmatice adoptate, simbol care s devina universal
in Biserica crestina.

Nu as dori sa insist asupra contextului istoric, teologic si politic care a
declangat convocarea celor doua sinoade din 325 si 381 care detin paternitatea
crezului niceo-constantinopolitan®, pentru ca aceste circumstante se cunosc, ci
as recurge doar la un succint studiu comparativ al articolelor crezului niceean
cu cele emise de périntii sinodali de la Constantinopol, din care rezultd
importanfa dogmatica a hotararilor lor.

Astfel, la Niceea din dorinta imparatului Constantin cel Mare are loc
deschiderea oficiald a sinodulut la 20 mai 325 printr-o cuvantare solemna
a basileului care indemna cele doud tabere adverse la atitudini irenice®.
Sinodalii au hotérat ca textul Simbolului sd fie compus numai din cuvinte
scripturistice, pentru ca in final acest text sa fie acceptat si de tabéra lui Arie,

* 1. Bria, Dicfionar de teologie ortodoxd, Bucuresti, 1994, p. 112,

*Vezi mai ales prof. dr. A.M. Ritter, Noch einmal: Was hat das
Nicaenoconstantinopolitanum mit dem Konzil von Constantinopel zu tun?, in Persoand
§i comuniune. Prinos de cinstire pdrintelui profesor academician Dumitru Stdniloae la
implinirea vdrstei de 90 ani, ed. Arhiepiscopiei ortodoxe Sibiu, 1993, p. 508-521; Andre de
Halleux, La reception du symbole oecumenique, de Nicee a Chalcedoine, in vol. Palamisme
et oecumenisme, Presses Universitaires de Louvain, 1990, p.25-68.

¢ Eusebiu de Cezareea, Isroria bisericeascd, in vol. PSB 14, ed. IBMBOR, Bucuresti,
1987, p. 51.
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eruditul preot care declansase conflictul teologic. S-au ivit insd dificultdgi
suplimentare datorita faptului cid unele expresii scripturistice, insuficient
de explicite, puteau naste ambiguitdti §i interpretdri denaturate, socotindu-
se necesare unele precizari dogmatice suplimentare. In formularea textului
Simbolului, episcopii s-au folosit de textele marturisirilor de credinta aflate
in uz in Biserica, respectiv simbolul baptismal de la Cezareea (desi istoricii
primesc cu rezerva aceasta afirmatie a lui Eusebiu), dar mai ales de simbolul
ierusalimitean. Desi paternitatea simbolului niceean in forma lui finala a fost
atribuitd diversilor episcopi invétati de la sinod (Osiu de Cordoba, Macarie
al lerusalimului sau diaconul Hermoghen’) ramédnem la parerea ca el este
opera colectivd a sinodalilor, acestia folosindu-se de modelul simbolurilor
baptismale amintite mai sus.®

Cele mai multe discutii au fost iscate pe marginea acceptarii formulelor
.din fiinta Tatdlui’, dar mai ales ,deofiintd cu Tatal™® care sunt explicate
concis in scrisoarea lui Eusebiu cititd mai sus. Expresia ,.din fiinta Tatilui’
a fost folositd mai intdi de Tertulian si Origen, iar sfintul Atanasie pledeaza
pentru introducerea ei in crez, ea definind unitatea fiinfiald dintre Tatal si Fiul
si alteritatea ontologica care-L desparte pe Dumnezeu de creaturi, eliminandu-
se astfel confuzia provocata de o altd expresie ,,din Tatal’, care in gindirea
ariand definea faptul ci@ Fiul 1si are fiinta din Tatil intr-un mod asemanétor
fapturilor. Dar cea mai controversatd expresie a fost ,deofiintd cu Tatal’,
principala obiectie fiind ca nu are origine scripturistica (desi a fost folosita de
Sfantul Irineu, Clement Alexandrinul, Origen si Tertulian) dar, dupa aceea,

7 Cf. parerii nefondate a dogmatistului grec H. Andrutsos, Simbolica, trad de I.
Moisescu, Craiova, 1955, p. 27.

8 Cf. Scrisoarea episcopului Eusebiu de Cezareea cdtre Biserica din Cezareea
Pualestinei la Socrate, Istoria Bisericeasca I, 8, trad. de mitrop. losif Gheorghian, Buc., 1899,
p. 19.

® C. Voicu, Problema , homoousios” la sfantul Atanasie cel Mare, in rev. M.O.
XVI (1963), nr.1-2, p3-20. Vezi i Andre de Halleux, Le deuxieme concile oecumenique.
Une evaluation dogmatique et ecclesiologique, in vol. Palamisme et oecumenisme, Presses
Universitaires de Louvain, 1990, p. 269-303; Idem, La reception... vezi mai ales p. 31-32.
De asemenea §i C. Moreschini, E. Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine,
tom.1: De la Conciliul de la Niceea pand la inceputurile Evului Mediu, trad. de E. Caraboi, D.
Cernica, E. Stoleriu i D. Zidmosteanu, ed. Polirom, 2004, p. 43; J. Pelikan, Tradifia crestind.
O istorie a dezvoltdrii doctrinei, tom 1. Nagsterea traditiei universale (100-600), trad. de Silvia
Palade, ed. Polirom, 2004, p. 215-225.
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a fost folositd de ereticii Pavel de Samosata, de manihei care-L considerau
pe Fiul o parte a Tatilui, regasindu-se aceastd expresie mai ales in erezia
antitrinitard modalista a lui Sabelie. La inceputul sec. al IV-lea sfintii Paringi
au evitat si mai foloseascd acest termen si chiar sfantul Atanasie il utilizeaza
cu multd refinere in scrierile sale'®, aratdnd dificultatea cu care termenul
,homoousios” a fost acceptat in sinod: ,,Episcopii adunati la Niceea, vdzand
viclenia celor care cugetau astfel (ca Fiul e facut si este una din creaturt...
instraindndu-1 cu totul de fiinta Tatdlui) si deducdnd din Scripturi intelesul
cuvenit, exprimandu-l pe acesta mai clar, au folosit cuvantul ,,deofiin{d”;
acesta pentru ca sa se cunoasci intelesul adevarat al Fiului ca neavand nimic
comun cu cele create. Caci exactitatea termenului folosit de ei da pe fata
prefacatoria ereticilor cand folosesc expresia ,,din Dumnezeu” si inlatura toate
argumentele cu care 11 amagesc pe cei mai simpli. Caci putand folosi si preface
in mod sofistic toate, precum voiesc, numai de acest cuvant se tem, caci da
pe fatd erezia lor. De aceea, Parintii au pus-o in scris ca un zid de apdrare
impotriva oricdrei ndscociri a necredintei lor”."

Totusi, se pare cd pentru combaterea deplind a ereziei lui Arie nu s-a
gasit un termen mai potrivit, astfel cd sfantul Atanasie l-a propus spre a fi
introdus in simbol, fiind sustinut de majoritatea parintilor sinodali, dar mai
ales de episcopii occidentali pentru cd acest termen cheie solutiona triteismul
in Apus, dar era in acelasi timp si un raspuns celor ce negau divinitatea §i
egalitatea desavarsita a lui Hristos cu Tatal.

Sfantul Atanasie fundamenteaza termenul pe doud texte biblice extrem
de importante:

»Eusi Tatdl una suntem” (In. 10,30) si,, Toate pe care le are Tatal ale mele
sunt’ (In. 16,15), subliniind identitatea fiintiald a celor doi s1 imposibilitatea
oricdrei cresteri sau perfectiondri a Fiului in raport cu Tatal, pastrandu-se atat
distinctia cat si identitatea ontologica a Fiului cu Tatdl. ,,Prin acest termen
compus, afirma parintele Stdniloae, sfintul Atanasie a pus capit pentru
totdeauna incercarilor gnostice de panteizare a crestinismului si de renuntare la
eternitatea persoanei umane, desi s-a folosit si el de un termen al filosofiei elene

' N. Dumitragcu, Hristologia Sfdntului Atanasie cel Mare in contextul controverselor
ariene §i post ariene, Cluj, 1999, p. 65-74.

"' Sfantul Atanasie, Despre sinoade, XLV, in vol. PSB 15, trad. de pr. prof. dr. Dumitru
Stiniloae, ed. IBMBOR, p. 160-161.
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pentru clarificarea crestina a relatiei dintre Persoanele Sfintei Treimi”'? marele
lui merit fiind distinctia ontologica intre Dumnezeu si creatie, operandu-se de
acum inainte in literatura patristicd cu doi termeni fundamentali: teologia (care
priveste viata intratrinitara i relatiile interpersonale ale ipostasurilor treimice)
si iconomia (care priveste relafiile persoanelor treimice ad extra, cu creatia).

Relatdnd discutiile generate de introducerea lui ,homoousios” in
simbolul niceean, Eusebiu al Cezareei a spus: ,,... tot asa si In ceea ce priveste
expresia ca Fiul este deofiintd, ratiunea care cerceteazd infelege ca nu e
deofiinta dupa felul trupurilor si nici prin asemanare cu vietuitoarele muritoare,
nici prin impartirea fiintei sau despartirea ei si nici prin vreo suferintd sau
prin prefacere sau instrdinarea puterii Tatalui, céci fiinta Tatdlui nendscut este
strdind de toate acestea; expresia ,,deofiinta cu Tatal” poate s precizeze ca
Fiul lui Dumnezeu nu are nici 0 asemanare cu creaturile cele nascute §i ca este
intru toate asemenea numai cu Tatdl, Care L-a ndscut §i ¢ nu este din vreun
alt ipostas sau substanta, ci numai din Tatal”."

Termenul ,deofiintd@’, respins astdzi de unele cercuri teologice
protestante pe motiv ca ar aduce o precizare prea exactd despre Dumnezeu
(lucru cerut de altfel inca de atunci de arieni §i semiarieni), nu a fost folosit de
parin{i niceeni pentru a preciza ce este Dumnezeu in fiinta Sa (lucru imposibil
de altfel care tine de un apofatism insondabil si indefinibil) ci pentru a preciza
unitatea si egalitatea ontologicd a Fiului cu Tatil, mentindnd in acelasi timp
distinctia lor personala.'

12 Ibidem, vezi studiul introductiv al parintelui Staniloae, p. 5-6.

1Y Teodoret de Cyr, Scrisoarea episcopului Eusebiu al Cezareei Palestinei, despre
credinta formulatid la sinodul de la Niceea... in vol. PSB 44, trad. de V. Sibiescu, ed.
IBMBOR, Buc. 1995, p. 54. Vezi si O. Bardenhewer, Geschichte der atlkirchlichen Literatur,
111 Band, Herder Freibourg i. Breisgau, 1923, p. 78 : ,,... fiinta divind nu admite o desparjire
sau impartire; nu e vorba de o a doua ousie care ar fi cu totul egala cu prima gi ar primi toate
proprietdtile celei dintdi. O astfel de fiin{a ar fi strdina — heterousia, cici nu e vorba de egalitate
fiintiald intre Tatil si Fiul, ci de o unitate fiintiala, cu toatd deosebirea personald...nu exista
doi dumnezei, ci o unicd dumnezeire care e in posesia Tatilui §i la fel de nemicsorata si in
posesia Fiului”. De asemenea, A. Tuilier, Les sens du term ,, homoousios " dans le vocabulaire
theologique d’Arius et de ['Ecole d’Antioche, in Studia Patristica 111 (1961), p. 421-430.

' Fiinta nu inldtura caracterul apofatic al lui Dumnezeu, cici ea inseamna existenta
supraexistentd a lui Dumnezeu, ce sti la baza oricérei existente create. E existenta céreia nici
nu i se potriveste acest nume, dat de noi existentei create, cici Dumnezeu este mai degraba
Cel ce ,,nu este” in sensul existentei cunoscute de noi, cum zice Dionisie Areopagitul.
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O mare parte din episcopii arieni s-au grupat in jurul semiarianului
Eusebiu de Nicomidia (prieten al lui Arie), Teognis de Niceea si Maris de
Calcedon care au propus termenul ,,homoiousios”, (asemandtor dupa fiin{a),
care menfinea erezia ariand intr-o formd camuflatd, dar el a fost respins de
parintii sinodali.

Desi termenul ,,homoousios™ a fost adoptat de sinod si simbolul niceean
a fost difuzat si receptat de toate bisericile imperiului, totust disputele pe
marginea lui n-au incetat. Deja in zorii anului 326, dupa rechemarea lui Eusebiu
de Nicomidia din exil de catre acelagi impdrat Constantin influentat de sora
sa Constantia, impdrat care cu un an in urma proclamase biruinta ortodoxiei
niceene, , arienii $i semiarienii au dobandit in imperiu o pozitie deosebit de
puternica, prin sinoadele de Antiohia si de la Constantinopol din 330, prin
care au depus episcopii ortodocsi Marcel al Ancyrei §i Eustatiu al Antiohieli,
aparatori ai crezului niceean §i au inceput campania de denigrare impotriva
marelui Atanasie'. Prin urmare, acesta a fost trimis din ordinul imparatului
Constantin care, 1-a numit ,,un obraznic, un orgolios si un om al discordiei’'®
in primul exil din cele cinci la Treveri in 336, in urma unor acuzatii false
prezentate in sinoadele de la Tyr si lerusalim din 335. Dupd moartea neasteptat
de rapida a imparatului (care se pare ca a fost otravit de frafii sdi vitregi) in
337, imparatul Constantin al II-lea a permis intoarcerea sfantului Atanasie din
exil, dar pentru putin timp, caci in martie 339, ,,datorita , prietenilor” sii arieni
printre care si doi episcopi ilirieni Valens de Mursa si Ursaciu de Singidunum
(Belgradul de azi) ia din nou drumul exilului. Sinodul de la Sardica'’ (Sofia
de azi) din 343 l-a reabilitat pe Atanasie si credinfa niceeand fiind cel mai
important sinod dupa 325, dar din nefericire disputele ariene au continuat §i
erezia a supraviefuit prin formulele de credin{d semiariene de la Sirmium din
348,351,357, 358 si prin formula omiana confirmata de sinoadele de la Rimini
si Seleucia din anul 360.'* Decapitarea arianismului insa n-a intarziat sa apard

" Pr. Nicolae Chifar, Istoria cregtinismului, vol. I, ed. Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei, lasi, 2000, p. 29-33.

' Sozomen, Histoire ecclesiastique, in ,,Sources chretiennes”, deuxieme tome, p. 31,
in ed. lui B. Grillet et G. Sabbah, Edition du Cerf, Paris, 1996.

" 1. R&mureanu, Sinodul de la Sardica din anul 343,in S.T. nr. 3-4/ 1962, p.146-182.
Vezi si N. Chifar, op. cit. p. 34-36.

'® N. Chifar, Istoria..., p. 38-44. Vezi si . Rimureanu, Sinoadele de la Sirmium dintre
anii 348 §i 358, in S.T. nr. 5-6/ 1963, p. 266-313.
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si a avut loc in 378 prin a cincea mérturisire de credintd de la Sirmium, pur
ortodoxa, care foloseste din nou expresia ,,hJomoousios” si intareste credinta
de la Niceea: ,,Noi infelegem cd una §i aceeayi este fiinfa Tatalui si a Fiului §i a
Sfantului duh, in trei persoane, adica in trei ipostasuri desdvarsite; marturisim
dupd simbolul de la Niceea ca Fiul cel deofiintd cu Dumnezeu, S-a intrupat
din sfanta Fecioara Maria, a trdit printre oameni §i a implinit pentru noi toatd
iconomia, prin nagterea, patimile, invierea i indlfarea lui la ceruri; si iardgi
va veni, daruindu-ne dumnezeiasca Sa asemdnare, fiind Dumnezeu purtdtor
de trup si om purtdtor de Dumnezeu”."” Dupd 60 de ani de dispute teologice
determinate de erezia eruditului preot Arie, ortodoxia proclamaté la sinodul 1
ecumenic de la Niceea a triumfat.

Daca simbolul de credintd niceean era un raspuns $i o solutionare a
disputelor ariene, aparitia noilor erezii pnevmatomahe si apolinariste au
determinat pe imparatul Teodosie cel Mare, care a promulgat in februarie 380
un edict decisiv pentru sus{inerea ortodoxiei niceene, sd convoace al doilea
sinod ecumenic la Constantinopol in 381 sub presedintia sfantului Grigorie
de Nazianz, episcopul Constantinopolului.? inainte de a se pronunta asupra
ereziilor care relativizau pozitia Sfantului Duh in raport cu Tatil si cu Fiul,
fiind trecut in randul creaturilor, sinodalii au analizat situatia canonici a
sfantului Grigorie de Nazianz, contestat de episcopii egipteni ca fiind episcop
al Constantinopolului. Descriind atmosfera agitata in care au inceput lucrarile
sinodale si marcat profund de intrigile, vicleniile i invidia unor colegi episcopi
pe care nu se sfieste sa-i numeasci ,,negufdtori (traficanti) de Hristos™',
sfantul Grigorie remarca plin de amaraciune: ,,Episcopii strigau din toate
partile, ca niste gaife strdanse la un loc, se auzeau vociferarile celor mai
tineri, era un uragan care sufla aprinderea spiritelor, fierbeau in dezordine
sau sareau deodatd cu totii ca viespile drept in faya, cdrora nimeni dintre cei
desavarsiti in respectul fatd de Dumnezeu §i de vrednicia episcopald n-ar fi

' Cf. Teodoret de Cyr, Istoria..., p. 58.

* 1. Ramureanu, Sinodul al 11-lea ecumenic de la Constantinopol 381,in S.T. ar. 5-6/
1969, p. 327-386. Vezi si . Rdmureanu, Sinodul al I1-lea ecumenic de la Constantinopol 381
— 1600 de ani de la intrunirea lui, in ,,Ortodoxia”, nr. 3/ 1981, p. 285-336.

' ]. Bemnardi, Grigorie din Nazianz. Teologul si epoca sa, trad. de Cristian Pop, cu o
selectie a poemelor autobiografice in trad. diac. loan I. Icd jr., poemul ,,Despre viata sa”, ed.
Deisis, Sibiu 2002, p. 170.
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consimfit sd le rdspundd” 2 In acest context neprietenos in care batea vantul
aspru si rece al perfidiei §i duplicitdtii , dornic de liniste §i de contemplatie
dumnezeiasca, dar usor dezamigit de faptul ca sinodalii nu au mai folosit
in dezbaterile dogmatice expresia ,deofiinta” pentru a stabili dumnezeirea
si relajia ontologicd a Duhului Sfant cu Tatil si cu Fiul®, teologul Treimii
demisioneaza din scaunul episcopal si din functia de presedinte al sinodului,
retrigidndu-se la Arianz unde si-a adapat pana la moarte sufletul de pacea si
bucuria dumnezeiascd a contemplatiei, exprimate in impresionantele sale
poeme teologice.

Dupa alegerea unui alt presedinte, sinodalii au definitivat dezbaterile
teologice, sintetizdndu-le in cinci articole de credintd despre omousianitatea
si egalitatea de cinstire a Duhului cu Tatil si cu Fiul, evitdnd insa folosirea
expresiei ,,hjomoousios” si inlocuind-o cu ,,homotimonul” (de aceeasi cinstire)
sfantului Vasile cel Mare.*

Lucrdrile sinodului s-au incheiat la 9 iulie 381, parintii sinodali adresand
imparatului Teodosie o scrisoare prin care il informau asupra deciziilor
dogmatice ale sinodului.

Din nefericire actele sinodului s-au pierdut, dar horosul de credin{d sau
definifia dogmatica a fost rezumata in Scrisoarea sinodului de la Constantinopol
din 382 trimisa papei Damasus si episcopatului apusean.?®

In comparatie cu simbolul niceean, simbolul constantinopolitan din
iulie 381 prezinta patru omisiuni dintre care cea mai importanta este formula:
wadica din fiinta Tatdlui”, scoasa din crez pentru faptul cd dupd 325 a fost
interpretatd in sens arian §i sabelian. Corecturile gi indreptarile dogmatice pe
care sinodalii le-au facut simbolului niceean au fost determinate de experienta
parintilor aparatori ai ortodoxiei niceene in confruntare cu interpretarile ariene

2 Ibidem, p. 169.

B Ibidem,p. 172-1717. Vezi si A. Ritter, Zum homoousios von Nizaa und Konstantinopel.
Kritische Nachlese zu einigen neueren Diskussionen, in vol. Kerygma und Logos. Beitrage zu
den geistesgeschichtlichen Beziehungen zwischen Antike und Christentum, Goettingue, 1979,
p. 417-420.

2 A. de Halleux, La reception..., p. 40. De asemenea, H. Dorrie, De Spiritu Sancto.
Der Beitrag des Basilius zum Abschluss des trinitarischen Dogmas, Gottingue, 1956, p. 35-
42,

5 Teodoret de Cyr, Istoria bisericeascd, V, 9, 10-13, apud. N. Chifar, /storia..., p.
60-61.
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si semiariene posterioare sinodului I ecumenic, cat i de necesitatea combaterii
noilor erezii.?

Astfel cele cinci adaosuri care intregesc articolele de credintd niceene
sunt;

1., facatorul cerului si al pamdntului” — formuld adoptatd impotriva
ereziei marcionifilor §i a maniheilor care negau ca Dumnezeu, Spirit suprem si
absolut, poate fi creatorul lumii materiale, deoarece, in atingere cu materia, El
s-ar intina, materia fiind rea in sine §i sediul raului, dupd conceptia lor;

2. ,,mai inainte de tofi veci”, contra ereziei lui Marcel de Ancira si
Fotin de Sirmium, care afirma ca lisus Hristos existd numai de la nasterea Sa
din Fecioara Maria,;

3. ,,a cobordt din cer si de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria”,
formula care evidentiazd actul intruparii contra ereziei lui Apolinarie, care
invata ca trupul lui Hristos provine numai din cer;

4. ,, S-a rdstignit pentru noi in timpul lui Pontiu Pilat si a pdtimit si
s-a ingropat”’, formuld care accentueaza natura omeneasca a Mantuitorului in
scopul combaterii ereziei apolinariste;

5. ,,sade de-a dreapta Tatdlui, a Carui impdrafie nu va avea sfargit”,
formuld care scoate in eviden{d vesnicia Mantuitorului lisus Hristos ca
Dumnezeu-Om si in acelasi timp starea de slava la acre a fost ridicata natura
Sa omeneasca?’ pentru a combate erezia lui Fotin de Sirmium.

Analizand aceste adaosuri introduse in simbolul niceean, putem observa
cd ele nu stirbesc autoritatea acestuia §i nu modificd cu nimic esentialul
articolelor de credintd niceene, ci le lamuresc si le intregesc.

Totusi paternitatea §i autenticitatea simbolului niceo-constantinopolitan
au fost puse la indoiald de unii teologi romano-catolici si protestanti, care
considerd ca ,,acest crez nu este nicl ecumenic, nici constantinopolitan,

* A. Ritter, Das Konzil von Konstantinopel und sein Symbol, Vandenhoeck-Ruprecht
in Gottingen, 1965, p. 157. Vezi si I. Ramureanu, Sinodu! al l1-lea ecumenic..., p. 366-367 si
N. Chifar, Istoria cregtinismului, p. 63.

27 D. Staniloae, Sinodul Il ecumenic §i simbolul niceo-constantinopolitan, in rev.
Ortodoxia XXXIII, nr. 3 / 1981, p. 367-368. ldem, Nofiunea dogmei, in rev. S.T. nr. 9-10 /
1964, p. 551-555.
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ci oriental”.?® Nedorind si intram in acest labirint stufos de opinii, ipoteze
si teorii exprimate despre simbolul de credin{d (caci spatiul nu ne permite
acest lucru), pentru lamurirea si stabilirea originii, paternitdtii §i autenticitatii
crezului istoricii eclesiastici® au dovedit in mod indubitabil ca simbolul nostru
de credinta este opera parintilor de la Niceea si Constantinopol.

Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan este cel mai pretios te-
zaur de credinta pe care l-a transmis vechea Bisericd ecumenica nedespartita,
intrucat el cuprinde, intr-o expunere succinti, precisa §i substantiala toate ade-
vérurile fundamentale ale Revelafiei dumnezeiesti, toate punctele principale
ale teologiei crestine: Treime, creatie, mantuire.

Simbolul de credinta, care cuprinde implicit toate hotérarile ulterioare ale
sinoadelor ecumenice, a inlocuit toate marturisirile de credinta ale Bisericilor
locale, devenind simbolul de credint al Bisericii ecumenice. Intreaga istorie
a dezvoltarilor El a fost introdus in randuiala Sfintei Liturghii mai intai la
Antiohia de patriarhul monofizit Petru Gnafevs in anul 471, iar in anul 567,
imparatul lustin al II-1lea a inlocuit printr-un edict simbolul niceean cu simbolul
constantinopolitan, valabil pana astazi in toate Bisericile Ortodoxe*, crezul
fiind rostit nu numai la Sfanta Liturghie, ci si la alte servicii religioase.

¥ A. von Hamack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, funfte Auflage, Band II,
Tubingen, 1931, p.276 si idem, Konstantinopolitanisches Symbol, in Realencyclopadie fur
protestantische Theologie und Kirche, dritte Auflage, Band 1V, Leipzig, 1902, p15-16.

¥ A.M.Ritter, Noch einmal: Was hat das Nicaenoconstantinopolitanum mit dem
Konzil von Constantinopel zu tun?, in Persoand §i comuniune. Prinos de cinstire pdrintelui
profesor academician Dumitru Staniloae la implinirea varstei de 90 ani, ed. Arhiepiscopiei
ortodoxe Sibiu, 1993, p. 508-521; Idem, Das Konzil von Konstantinopel..., p.157 Andre de
Halleux, La reception du symbole oecumenique, de Nicee a Chalcedoine, in vol. Palamisme et
oecumenisme, Presses Universitaires de Louvain, 1990, p.25-68. Vezi mai ales critica facutd
lui Harnack i demontarea paternitifii epifaniene a crezului constantinopolitan la B. Weischer,
Die ursprungliche Form des ersten Glaubenssymbol im Ankyrotos des Epiphanios von Salamis.
Ein Beitrag zur Diskussion um die Entstehung des konstantinopolischen Glaubenssymbol
im Lichte neuester athiopischer Forschungen, in vol. Theologie und Philosophie, 1978, p.
407-414: ,,Mult timp s-a crezut cd (simbolul) constantinopolitan ar fi anterior cu multi ani
conciliului al carui nume il poartd (cel de la Constantinopol — n.n.), fiindca el se géseste deja
citat in Ancoratus al lui Epifanie al Salaminei; dar editia criticd recentd a versiunii etiopiene
a acestei scrieri tocmai a confirmat indubitabil ci acesta (simbolul) este in realitate simbolul
nicean pe care il cita si comenta editia sa greacd neinterpolatd”.

30 Pr. prof. dr. A. Jivi, Valoarea ecumenicd a Simbolului niceo-constantinopolitan, in
vol. ,,Studii de istorie bisericeascd”, ed. Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu 2001, p. 67-68.

54

https://biblioteca-digitala.ro



SIMPOZIONUL INTERNATIONAL ,,CREDINTA §I MARTURISIRE”

Astazi, simbolul niceo-constantinopolitan este singurul simbol de
credinta intrebuintat in Liturghia Bisericii Ortodoxe, precum si in Liturghiile
celor mai multe din Bisericile vechi orientale, la unele din acestea cu mici
modificari®’'; de asemenea, formuldrile dogmatice pe care sfintii Parini le-
au elaborat la cele doud sinoade ecumenice au fost introduse in formule
liturgice si cultice: ecfonisele din cadrul sfintei Liturghii sunt adevirate
definitii dogmatice ilustrative ale omousianitatii celor trei Persoane treimice,
dar si mai elocvente sunt compozitiile liturgice de la vecernia din duminica a
saptea dupd Pasti: ,,Din pdntece mai inainte de luceafar Te-ai ndscut, din Tatd
fard de mamd, inainte de veci; daca Arie Te-a socotit pe Tine zidire, iar nu
Dumnezeu, amestecdndu-te cu indrdzneald cu fapturile, pe Tine, Fdcdtorule,
el si-a agonisit ca un nebun vdpaia focului vesnic; dar sinodul cel din Niceea
Fiu al lui Dumnezeu Te-a propovdaduit pe Tine, Doamne, impreund cu Tatdl i
cu Duhul pe scaun sezdtor” ?

Astfel, simbolul niceo-constantinopolitan raméane un adevarat rezumat
al istoriei lumii si omului de la creatie si pani la realizarea Imparatiei lui
Dumnezeu, al istorie prezentei lui Dumnezeu in viata lumii: el reprezintd
un schelet al Scripturii si al Traditiei apostolice, care-si dobandeste valoarea
autentica ecumenica in ambiania intregii Traditii apostolice, intr-o continuitate
cu toate hotardrile sinoadelor ecumenice si cu intreaga viata a Bisericii.*

3 Pr. prof. Ene Braniste, Cultul Bisericilor crestine vechi din Orient. Liturghiile
riturilor orientale, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 1 / 1965, p. 93, 95-96.

32 A se vedea textele din slujba vecerniei din Duminica a saptea dupa Pasti, Penticostar,
editia a cincea, Bucuresti, 1953, p. 307.

3 Pr. prof. dr. Aurel Jivi, Valoarea ecumenicd a simbolului niceo-constantinopolitan,
in vol. Studii de istorie bisericeascd, ed. Universititii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2001, p.70-71.

55

https://biblioteca-digitala.ro



ACTUALITATEA TRATATULUI ,,DESPRE SFANTUL DUH”
AL SFANTULUI VASILE CEL MARE
PENTRU SINODUL IT ECUMENIC

Pr Lect. Dr. Breda Nicu

I. Introducere (cadru istoric)

Primul sinod ecumenic de la Niceea din anul 325 s-a intrunit pentru a
condamna erezia lui Arie, cu privire la Fiul, cea de-a doua persoana a Sfintei
Treimi. Problema Sfantului Duh nu se pusese incd, fapt pentru care Sinodul a
formulat credinfa in Sfantul Duh féra nici o precizare. Formula data de Sinod
in aceasta privin{a este... kai eis to Aghion Pnevma (xat €1 10 Aylov tvevpa).
Precizdrile aveau sa se faca la cel de-al doilea Sinod ecumenic din anul 381
de la Constantinopol, in vremea combaterii ereziei pnevmatomahe sau a luptei
impotriva Duhului. Aceasta erezie insa nu era strdina de invatatura lui Arie. El
afirma cad numai Tatél este fiintd fara de inceput si cu totul transcendentd, iar
tot ceea ce existd in afara lui este creaturd, cu fire aparte de firea Sa. Cu toate
cd Arie poate fi considerat un pnevmatomabh, totusi el nu pune in dezbatere
problema legatd de cea de-a treia persoand a Sfintei Treimi, ci acest lucru
il vom discuta mai tarziu adeptii sii,' mai exact arienii moderati numiti §i
omiousieni aparfinatori lui Eustatiu de Sevasta.? Daca acestia nu afirmau ca
Arie cd Fiul este o creatura, ei spuneau ca Fiul este o fiintd superioara cu o
natura asemanitoare celei a Tatalui. In ceea ce priveste persoana Sfantului Duh
el susfineau impreund cu anomeii cd este o creaturd, un duh slujitor asemenea
ingerilor.

' Este cunoscut faptul ca arienii s-au impartit in trei grupari: arienii rigurosi sau
anomeii care negau dumnezeirea Logosului; arienii moderati care acceptau ca Logosul este
Dumnezeu , avand o esentd asemenea cu Tatil, fiind cunoscuti de omoiusieni, artenii propriu-
zigi care afirmau cd Logosul este asemenea cu Tatal, dar nu spuneau in ce constd aceastd
asemdnare §i respingeau atat termenul omousios cat si omoiusios.

2 Aceasta erezie ia amploare incepand cu anul 359-360.
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Pnevmatomahii nu aveau o invataturd despre Sfantul Duh bine conturata,
lar toatd argumentarea lor urmarea sd demonstreze cd Duhul Sfant este
o creaturd care ocupd o pozitie intermediard intre Dumnezeu §i creaturi, §i
care nu poate fi adoratd ca Dumnezeu pentru cd nu este egal si consubstantial
cu Tatal si cu Fiul. O formulare scurtd a doctrinei lor nu poate exprima prin
afirmatia episcopului pnevmatomah amintit in rAndurile de mat sus. Eustatiu
de Sevasta care zice : ,,Eu n-as cuteza sa afirm despre Duhul Sfant nici ca este
Dumnezeu, nici sd-1 socotesc o creaturd”.? Initiatorul ereziei pnevmatomahe
a fost considerat episcopul arian Macedonie al Constantinopolului (342-
346; 351-360) depus din scaunul episcopal dupd 360. Dupa numele lui,
pnevmatomahii au fost numiti macedonieni, iar mai apoi maratonieni dupa
numele diaconului Maratoniu depus de la Sinodul de la Constantinopol din
anul 360, impreuna cu Eustatiu al Sevastei.

Prima mentiune despre erezia pnevmatomaha s-a ficut la Sinodul de
la Sirmium din anul 358, care prin anatemele 19, 21 si 23 condamna pe cei
care nu-l recunosc pe Sfantul Duh ca a treia persoana a Sfintei Treimi, egal si
consubstantial cu Tatil si cu Fiul. Impotriva ereziei pnevmatomahilor, care nu
era altceva decdt o extindere a arianismului la a treia persoana a Sfintei Treimi,
s-au ridicat Sfintii Parinti di na doua jumadtate a secolului IV. Amintim intre
acestia pe Sf. Atanasie cel Mare (+373), Sf. Epifaniu al Salaminei (+403), Sf.
Grigorie de Nazianz )390), Sf. Grigorie de Nyssa (+394), Didim cel Orb (+398),
Sf. Ambrozie al Mediolanului (+397) sau Sf. Niceta de Remesiana (366-414).
Toti acesti autori atdt din Réasarit cat si din Apus si-au adus o contribufie
deosebitd in condamnarea de catre Bisericd a ereziei pnevmatomahe.

Un loc central in aceastd disputa il detine Sf. Vasile cel Mare (+379),
arhiepiscopul Cezareii Capadociei care aduce o inva{atura clara privitoare la
Sf. Duh raméanénd astfel normativ prin scrierile sale in aceasta privintd pentru
orosul Sinodului ecumenic de la Constantinopol din anul 381. Chiar daci el
trecea la cele vesnice in anul 379, opera sa si memoria sa vie vor fi amintite
la acest Sinod. Tratatul despre Sfantul Duh al Sfantului Vasile cel Mare si
lucrarea sa ,,Contra lui Eunomiu” sunt normative in ceea ce priveste dreapta
invatdtura despre Sfantul Duh.

3 Socrat, Istoria bisericeascd, 11, 45, apud. Nicolae Chifar, Istoria crestinismuldui, vol.
[, Editura Universitatii Lucian Blaga, Sibiu, 2007, p. 156-157.
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II. Contextul aparitiei lucririi ,,Despre Sfantul Duh”

Momentul culminant al izbucnirii ereziei pnevmatomahe a fost cauzat
de ruperea comuniunii dintre Sf. Vasile i episcopul eretic Eustatiu al Sebastei.
Sf. Vasile aflase ca Eustatiu profereaza o erezie, dar din cauzi ca vedea in el
pe organizatorul vietii monahale din Asia Mica si mai ales cé voia pentru orice
pret sd evite dezbindrile din Biserica, a mentinut mult timp bunele legaturi
cu acesta. El a redactat o epistold® in care apara divinitatea Sfantului Duh,
careia dorind si-i dea autoritatea unei marturisirii de credinta, cerea sa fie
aprobata cu pecetile lor de episcopii din Asia Mica. Eustatiu a fost printre
primii care au semnat epistola, insd mai tirziu avea s puni pe seama Sf.
Vasile cel Mare o scrisoare cétre Apolinarie pentru a-i umbri reputatia. Di
acel moment Sf. Vasile a inteles ca Eustatiu nu i este prieten, cu dusman si
capetenie a ereziei pnevmatomahe. Intr-o epistola a sa Sf. Vasile face referire
la acest aspect ardtdnd cd Eustatiu prin erezia sustinutd a provocat o ,,mare
suparare” in Biserica.’ In anul 376 Sf. Vasile #i reprosa acestuia faptul de a fi
naufragiat de la dreapta credinta.®

Atitudinea bldndd insd aratatd de Sfantul Vasile nainte de ruperea
comuniunii a fost gresit interpretati atdt de Eustatiu cat §i de ortodocsii
rigurosi. Eustatiu s-a ardtat mai staruitor in greseald, esudnd in cele din urma ca
eretic, iar ortodocsii au crezut ca Sfantul Vasile soviie in legédtura cu persoana
Sfantului Duh.

Avand in vedere situatia creatd, Sfantul Vasile a considerat ca este necesar
sa raspunda intr-o mare masurd acuzagiilor ce i se aduceau. Ocazia i s-a dat la
7 septembrie 374. in aceasta zi inconjurat de credinciosii din Cezareea si de
episcopii din toate pértile provinciei a serbat amintirea Sfantului Evpsihi, Sf.
Vasile a avut ca invitat $i pe Amfilohiu, episcopul de Iconiu. S-a dus mai intéi
slava Sfintei Treimi printr-o doxologie de forma tradifionald ,,Slava Tatélui
prin Fiul in Sfantul Duh”, iar dupa citirea psalmilor a urmat o noud formula
de mirire a Sfintei Treimi, cantatd de episcop cu tot poporul: ,,Slava Tatilui
si Fiului §i Sfantului Duh.”” La sfarsitul rugiciunii unii din cei prezen{i au
acuzat pe Sf. Vasile cd introduce inovatii in invatitura si cultul Bisericii,
deoarece pune aceeasi treaptd pe Duhul Sfant cu Tatal si Fiul. In contextul

* Este vorba de Epistola 125 a Sfantului Vasile cel Mare P.G. 32, 545.

3 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 263, 3, P.G. 32, 980 B.

¢ Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 244, P.G. 32,921 B.

7 Sf. Vasile cel Mare, Tratatul despre Sfantul Duh, 1, 3, 111, 30, P.G. 32, 72.C.
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dat Amfilohiu a cerut Sfantului Vasile sd alcatuiascd o lucrare in care si
explice sensul prepozitiilor de care se serveste pentru sldvirea Sfintei Treimi.
Profitdnd de aceasta ocazie, sub pretext ca-si justificd doxologia, el va scrie o
monumentala lucrare in care trateazd pe larg despre a treia persoana a Sfintei
Treimi nascandu-se astfel Tratatul despre Sfantul Duh.®

III. Tratatul Despre Sfantul Duh

Inceputa in anul 374 lucrarea este terminati in anul urmitor. intr-o
scrisoare adresata episcopului Amfilohiu la sfarsitul anului 375, Sf. Vasile il
informeaza pe acesta ca lucrarea pe care i-a sugerat-o este deja finalizata.’

Lucrarea cuprinde un numar de 30 capitole si poate fi impartitd in trei
parti:

in prima parte (cap.2-5) expune si combate sofismul ereticului Aetius,
dupa care lucrurile deosebite dupa fire sunt in mod necesar deosebit enumerate
in vorbire. Dupa acest ganditor, faptul ca Sf. Pavel afirma adeseori ci ,,toate
vin de la Tatil, prin Fiu, in Sfantul Duh” (I Corinteni 8,6) folosind expresii
diferite pentru Tatal, Fiul i Sfantul Duh, ar arita in acelasi timp deosebirea
de naturd si inegalitatea ce existd intre persoanele Sfintei Treimi. Sf. Vasile
demonstreazd mai intdi ca acest mod de gandire este preluat din cugetarea
laica'®, ca este necunoscut Sfintei Scripturi'!, cd Sfanta Scriptura foloseste fara
deosebire prepozitiile ex=din, dwa=prin si ev=in cind vorbeste despre Tatal,
Fiul si Sfantul Duh.'?

In partea a Il-a (cap. 6-8) trateaza despre Fiul, reafirnand egalitatea
lui cu Tatal" stabilita la Sinodul 1 ecumenic apoi demonstreazad cu texte
scripturistice'* ¢ prepoziiile folosite intr-un anumit context pentru a exprima
lucrarea Tatalui sunt folosite in alt context pentru Fiul si invers.

Partea a IIl-a (cap. 9-29) este partea cea mai mare din lucrare §i expune
pe baza celor afirmate in Sfanta Scriptura si de Sfintii Parinti invatatura corecta
despre Sfantul Duh si combate afirmatiile celor ce-i negau divinitatea.

% Lucrarea intitulata ,,Despre Sfantul Duh™ este cuprinsd in P.G. t.32, col. 62-218.
® Vezi Sf. Vasile, Epistola 231, 354 d, P.G. 32, 861 C.

10 acest lucru 1! argumenteaza in capitolul 3 din lucrare.

'' A se vedea in capitolul 4.

2 fn capitolul 5.

13 Capitolul 6.

14 Capitolele 7-8.
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Tratatul despre Sfantul Duh asa dupd cum ardta Parintele Georges
Florovsky, ,,a fost unul ocazional scris in focul si infierbantarea unei lupte
disperate care se adresa uneli situatii istorice specifice. Sf. Vasile era interesat
de principiile si metodele investigatiei teologice. In tratatul sau, Sf. Vasile
susfinea un punct de vedere particular, punct crucial al unei doctrine sanatoase,

homotimia Duhului Sfant”."

IV. invigatura despre Sfantul Duh la Sf. Vasile cel Mare

In contextul tensionat amintit Sf. Vasile reuseste si sistematizeze in
Tratatul despre Sfantul Duh, dar si in lucrarea Contra lui Eunomiu, un concept
clar i foarte bie argumentat cu privire la a treia persoani a Sfintei Treimi in
dorinta de a da posterioritdtii o invataturd din care reiese in mod inevitabil
dumnezeirea Duhului Sfant.

In tratatul amintit Sf. Vasile porneste argumentarea sa in care marturiseste
dumnezeirea, egalitatea si consubstantialitatea persoanelor Sfintei Treimi.
Pentru a nu redeschide discutiile legate de adaptarea termenului nicean
omousios Sf. Vasile a evitat sd-1 foloseasca cu referire la porsoana Sfantului
Duh si a preferat termenul omotimos=de aceeasi cinstire, considerand ca daca
se invatd despre aceeasi adorare adusd si Duhului Sfant ca st Tatélui si Fiului,
ne marturiseste implicit dumnezeirea i deofiinfimea Lui cu Tatal si cui Fiul.
Argumentul sdu principal era cel privitor la marturia liturgicad, doxologia unie
tipologii definite (cu Duhul), care din cite demonstra, era larg folosita in
Biserici. Mentiondm ci aceastd expresie nu se gasea in Scripturd, fiind atestata
doar de Traditie.

Oponentii sdi insd nu admiteau nici un fel de autoritate, decat cea a
Scripturii. Tocmai in aceastd situatie Sf. Vasile s-a straduit sd@ dovedeasca
legitimitatea apelului la Traditie. El voia sa arate cd omotimia Duhului, adicad
divinitatea Sa, a fost intotdeauna crezuta de Biserica si era o parte din trdirea
baptismati a credinteli.

Parintele Benoit Pruche a observa 1n aceasta privinta ca pentru Sf. Vasile
cel Mare omotimos este echivalent cu omousios.'¢

' Pr. Georges Florovsky, Biblie, Bisericd, Tradifie, traducere si prefatd de Radu
Teodorescu, Editura Reintregirea, Alba lulia.

'* Pr. Benoit Pruche, introducerea la editia tratatului De spiritu sancto din Sources
Chretiennes, Paris, 1945, p. 28.
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Pornind de la acest criteriu Sf. Vasile aduce argumente necesare privitoare
la divinitatea Duhului Sfant.

Principiu a tot ceea ce existd inclusiv a Fiului §i a Sfantului Duh este
Dumnezeu Tatdl. Tatdl este nendscut, Fiul este nascut, iar Sfintul Duh
este purces din Tatdl.'"” Daca nagterea Fiului nu poate fi conceputéd de firea
omeneascd, cu atat m,ai mult nu poate fi conceputd purcederea, care nu are
analogie in cele pamantesti. O imagine, dar si aceea destul de imperfecta
a purcederii considerd Sf. Vasile cd este modul in care iese din trup suflul
gurii. Dar tine sd@ completeze ca ,,gura nu trebuie inteleasa ca madular al lui
Dumnezeu, nici Duhul ca o suflare ce se risipeste, ci gura trebuie inteleasa intr-
un chip vrednic de Dumnezeu si Duhul ca o fiinta vie, datatoare de Sfinfenie.
In felul acesta este exprimata comuniunea cu celelalte persoane si se pastreaza
insondabil modul provenientei sale.'®

Natura simpld, neperceptibild cu simturile trupului Duhului Sfant
este cunoscut dupd lucrdrile sale si cum sfera de activitate a Duhului este
nelimitata, variate sunt si energiile Lui. Lucrarea Lui incepe inainte de crearea
lumii sensibile si poartd pecetea desdvarsirii. El desavarseste opera Tatalui
si a Fiului. Reiese cu prisosinta ideea scripturisticd in baza careia Duhul nu
este o creaturd, ci Creator. Preotilor Bisericii din Tars, pentru a distinge pe
credinciosii cu care vin in comuniune, Sf. Vasile le da un criteriu elementar:
,2Acestia sd nu afirme ca Duhul este o creatura si sa refuze a fi in comuniune cu
cel care sustin aceasta.”'” De asemenea in marturisirea de credintd semnata si
de Eustatiu, Sf. Vasile revine la aceasta idee insotitd de noi precizari: ,,Se cade
sa fie anatema cei ce zic cd Sfintul Duh este o creaturd, si nu numai acestia,
ci si cei care gindesc asa, cei care nu marturisesc cd El este sfint prin naturd,
cum prin naturd este sfant Tatdl si Fiul, cei care Il indeparteaza de natura
divina si fericita”.?’ (Epistola 125)

'” Daca privim opera vasiliand observam ci nicaieri Sf. Vasile nu afirma purcederea Sf.
Duh si de la Fiul. De aceeasi parere este si teologul Adolf Harnack. Insa teologul Schermann
sustine ci Sf. Vasile afirm3 purcederea Duhului Sfant si de la Fiul, lucru susginut si de
Bardenhewer. Dar K. Holl analizdnd textele invocate de Schermann este de parere cdp Sf.
Vasile nu sus{ine Duhul Sfant purcede si de la Fiul.

18 Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, P.G. 32, ¢.152.

1 idem, Epistola 113,114, P.G. 32, 525.s.u.

2 idem, Epistola 125, P.G. 32, 549, A.B.
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Sfantul Duh participa atét la crearea lumii vazute, cat §i a lumii nevazute,
a ingerilor, care numai datoritd harului siu capata o relativa desavarsire chiar
de la creatie.?!

Cu toate acestea deosebirea dintre El si duhurile slujitoare nu este de
grad, ci de esentd, este deosebirea dintre megter si lucrarea mainilor lui. De
aici reies cateva particularitdti ale Sfantului Duh surprinse de Sf. Vasile in
opera sa.

Astfel Sfantul Duh:

- viazd in intimitatea dumnezeirii alaturi de Tatal §i Fiul.?

- este egal cu Tatal si cu Fiul, are aceleasi insusiri intre care se poate
aminti faptul ca este preexistent de toate creaturile.?

- Duhul Sfant este pretutindeni prezent : cand auzi cuvantul ,,duh” s
nu-{i inchipui o fiinta limitata, supusa schimbdrilor si transformarilor sau intru
totul asemenea creaturilor, ci indreptdndu-{i mintea citre cele superioare, este
necesar sa te gandesti la o fiinta spirituald cu putere infinita, a cérei existen{a
nu se masoara cu secole si cu anii”.*

- Stiinta Duhului nu are limite.?

- Lucrdrile lui transpira desavarsirea §i poarta pecetea divinitagii.*®

- Sfantul Duh este datitorul vietii; pronietorul sfintitorul si ,,lumina
duhovniceasca™’ cea care se da oricdrei puteri spirituale pentru aflarea
adevarului.

- Alaturi de Tatal si Fiul, Sf. Duh este fauritorul méntuirii noastre.

Pe langa aceste trasaturi din care pe deplin reiese dumnezeirea Sf. Duh,
Sf. Vasile in dorinta de a contura mai profund acest adevér aduce si alte marturii

2V idem, Despre Sfantu! Duh, 16, P.G. 32, 140.

2 [bidem, 18 col. 152.

2 In aceasta privinta Sf. Vasile afirma: ,,Trimitindu-si ucenicii la propoviduire,
Mantuitorul le da porunca de a boteza omenirea in numele Tatalui si al Fiului §i al Sfantului
Duh (Matei 28,19). De aici rezultd ci ,,numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duhni s-au
dat in acelasi chip. Relatia in care se afld Fiul fa{d de Tatil este aceeasi cu relatia Duhului fata
de Fiul. lar daca Duhul este pus pe acelasi plan cu Fiul i Fiul pe acelasi plan cu Tatal este clar
ca §i Duhul este pus pe acelasi plan cu Tatil, este clar ca §i Duhul este pus pe acelasi plan cu
Tatal” (Despre Sfantul Duh, 17, P.G. 32, 148.

¥ jbidem, col. 168-169.

3 [bidem.

% ibidem, 9 col. 108.

27 Ibidem, 16, col. 136, ibidem 19, col. 156.
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in acest scop. El aratad ca Sf. Duh este prezent la toate actele iconomiei divine,
de dinaintea si dupa Intruparea Fiului la binecuvantarile patriarhilor, la darea
legii, la faptele minunate ale lui lisus.?® Sf. Duh readuce, alaturi de Fiul, din
moarte la viatd, redd omului libertatea, frumusetea chipului din el si-l face
cetitean al cerului.?®

Duhul Sfént va fi prezent si la judecata obsteascd, atunci cand harul sau
se va da ca rasplata si coroand celor drepiti.

In prezent Duhul Sfant actioneazi in Biserica pentru improprierea lucrarii
marturisitoare sdvarsite de mantuitorul lisus Hristos. Aceastd impropriere se
incepe in momentul contactului cu apa botezului.

Atunci se realizeaza atdt omorarea omului cel vechi, al pacatului, dar si
renasterea acestuia prin harul Sfantului Duh.*® Sfantul Duh se afla intotdeauna
in cei vrednici, dar fara sa actioneze totdeauna, ci numai cind este nevoie
si pe masura nevoii fiecdruia. Din comuniunea cu Duhul se realizeazd o
transformare calitativd a sufletelor acestea nu sunt doar luminate, ci devin
ele insele surse de lumind pentru cei ce le stau imprejur: ,,Si dupd cum se
intdmpla cu corpurile stralucitoare §i cu cele transparente, cd atunci cand o
razd cade peste ele devin mai stralucitoare §i alta strdlucire pomeste din ele,
la fel se intdmpla si cu sufletele purtdtoare si iluminate de Duhul, ele insele
devin duhovnicesti si rispandesc altora harul.”?' Mai mult aceasta lucrare
duhovniceasca da o altd perspectivd existentei cdci ,,urmare a acestui fapt
este prevederea celor viitoare, tilcuirea tainelor. Cunoasterea celor ascunse,
harismele, viata cereascd, conviefuirea cu ingerii, bucuria fara margini,
ramanerea permanenta in comuniune cu Dumnezeu.*?

Rezumand conceptia pnevmatologicd a Sfantului Vasile cel Mare putem
spune ca Duhul Sfant este Cel care vegheazid ordinea in univers, fiind prin

X “Cine neagd cd acfiunile intreprinse de marele Dumnezeu si Mdntuitorul nostru lisus
Hristos, izvordte din bundtatea lui Dumnezeu, in vederea Mdntuirii omului, s-au implinit
prin harul Duhului, Fie cd vrei sd cercetezi pe cele din trecut: binecuvantdrile patriarhilor,
ajutorul dat prin lege tipurile, profefiile, bravurile in rdzboaie, minunile dreptilor, fie ca
cercetezi dispozitiile referitoare la intruparea Domnului, toate au fost realizate prin Duhul...
Apoi orice lucrare a Fiului se sdvdrgea in prezenta Duhului...nu L-a pardsit nici dupd ce a
inviat din morti” ibidem, 12 col. 117.

¥ Ibidem, 12 col. 117.

% Jhidem, 16 col. 142; 19 col. 157.

M Ibidem, 9 col. 109; ibidem, 21 col. 164-165.

¥ Ibidem, 9 col. 109.
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excelentd principiul ordinii morale si fard El este imposibil sd cunoasca cineva
pe Dumnezeu. Ca atare credinta in Tatal si Fiul nu foloseste la nimic, daca
lipseste credinta in Duhul Sfant. In acelasi valoros tratat Sf. Vasile afirma ci
cel ce nu crede in Duhul nu crede nici in Fiul, nu crede nici in Tatal si aici face
referire la textul Sfantului Apostol Pavel de la I Corinteni 12,3, unde se arata
cd nimeni nu poate si spuna ca lisus este Domnul, decat in Duhul Sféant.*?
Sfantul Vasile incheie argumentarea teologicd a dumnezeirii Sfantului
Dubh intr-o notd evidenta care defineste ardoarea marelui Parinte capadocian
in dovedirea faptului cd a treia persoand a Sfintei Treimi este egald si
consubstantiald cu Tatal si Fiul: ,,4dsadar aceasta este conceptia noastrd despre
Duhul, pe care ne-am format-o din maretia si valoarea lucrdrilor sale, dupa
insugi cuvintele Duhului...Acestea am avut de spus in legdturd cu aceastda
temd. Daca i se pare cd sunt de ajuns sd punem aici capdt discutiilor. Dacd {i
se pare ca lipseste ceva, n-am sd ma supdr dacd te vei deda cu sdrg cercetarii
§i prin intrebari, fard duh de ceartd, vei completa ceea ce trebuie cunoscut.
Dumnezeul va da, fie prin mine, fie prin alfii, implinirea celor ce lipsesc prin
cunoasterea pe care o da Duhul celor vrednici de darurile sale.

V. Sfantul Vasile cel Mare, normativ pentru invitarea Sinodului 11
ecumenic (Constantinopol 381)

Sfantul Vasile cel Mare trecea la Domnul la | ianuarie 379. Era cu doi
ani inainte de {inerea celui de-al doilea Sinod ecumenic. Cu toate acestea
invatitura sa despre Sfantul Duh ca si a altor Sfin{i Parin{i din vremea sa
devine normativa pentru intreaga Biserica.

Cel care a facut inceputul sistematizdrii teologiei despre deofiinfimea
Duhului Sfant cu Tatél si cu Fiul a fost Sf. Atanasie cel Mare apoi au urmat
Parintii capadocieni® in frunte cu Sf. Vasile cel Mare a carui contributie a avut
un rol fundamental in aceasta sistematizare.

Contributiile amintite privitoare la persoana Sfantului Duh au avut un
rol hotéritor in stabilirea pnevmatologiei ortodoxe de citre Parintii Sinodali

33 Prin urmare existd o singura cale a cunoasterii lui Dumnezeu ,,apo enos Pnevmatos
dia tou enos yion epi ton ena patera’ (amo £vog rveLuatog dia Tov evog Yiov eml Tov eva
Patepa), ibidem, 26, col. 185.

¥ Ibidem, 9, col 109; 30 col. 217.

% J.N.D. Kelly, Early christian Doctrines, New York, Evanston and London, Harper Ex
Row Publishers, 1960, p. 256-258.
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intrunii al Constantinopol in anul 381. Acestia avdnd la bazd teologia
pnevmatologicd a Périntilor anteriori au elaborat invatatura de credinta care
rimane baz3d existentiala a teologiei ortodoxe.*® Este cunoscut faptul ca la
acest Sinod este finalizat simbolul de credintd niceo-constantinopolitan care in
redactarea sa cuprinde dreapta invataturd a Bisericii. Cel de-al optulea articol
din simbol face referirea la Sfantul Duh (avand in vedere mostenirea teologica
anterioard asa dupa cum s-a vazut in randurile de mai sus. In acest articol
se precizeaza despre Duhul Sfant cd este ,,Domnul de viatd Facatorul, care
din Tatil purcede, Cel ce impreuna cu Tatal si cu Fiul este inchinat §i marit.
Prezenta Sa in Bisericd se arata prin cuvintele ,,de viata Facétorul” si,,Cel ce a
grait prin proroci”’, prin aceasta aritindu-se ca Biserica se afla necontenit sub
asistenta sfintitoare si innoitoare a Duhului Sfant. Preluand teologia anterioara
din punct de vedere triadologic si precizdnd sensul profund ortodox al acestei
doctrine §i cuprinzand articolele care se gédseau in marturisirile de credintd de
la Botez, Simbolul constantinopolitan a inlocuit la primirea Tainei Botezului,
la Sfanta Liturghie si la celelalte practici ale cultului toate simbolurile locale®®,
devenind Simbolul de credinta al Bisericii ecumenice.

Recitarea regulatd a Simbolului la Sfanta Liturghie a fost introdusd mai
intéi la Antiohia de patriarhul monofizit Petru Gnafeus sau Fullo*, dupa toata
probabilitatea, in anul 471, in timpul imparatului bizantin Leon I (457-474).%

Patriarhul Constantinopolului Timotei (512-518) a poruncit ca la fiecare
slujbd si se rosteascd Simbolul de credin{a de la Niceea care mai inainte se
rostea numai o datd pe an, In Vinerea patimilor, cand catehumenii primeau

% A se vedea Aurel Jivi, /1600 de ani de la Sinodul 1] ecumenic. Valoare ecumenicd
a simbolului de credinid niceo-constantinopolitan, ,,Studii Teologice” seria a ll-a, anul
XXXI11I(1981), nr. 7-10, p. 600-613; pr. prof. loan Ramureanu, Sinodul al Il-lea ecumenic de la
Constantinopol (381): Invatatura despre Sfantul Duh si Bisericda Simbolul Constantinopolitan,
»Studii Teologice”, Seria a I1-a anul XXI (1969), nr. 5-6, p. 327-387.

37 Pr, Prof. loan Ramureanu, art. cit., p. 374.

® Ibidem, p. 375.

¥ ¢f. Teodor Lectorul, Istoria bisericeascd, 11, 48, P.G. LXXXVI 1, 209A, apud prof.
loan Ramureanu, art. cit., p. 375.

“ In aceastd privintd mai precizim ci introducerea rostirii simbolului a fost socotita
de monofiziti ca o masura contra hotararii dogmatice a Sinodului al 1V-lea ecumenic de la
Calcedon din anul 451, pe care refuzau sa o accepte, fara ca prin aceasti introducere sa poata
fi servita cauza lor.
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in vederea primirii botezului.*' Mai térziu in anul 567 simbolul niceean a
fost inlocuit printr-un edict al impéaratului bizantin Justin al Il-lea (565-
578) cu simbolul constantinopolitan.*’ Acesta se rosteste pand azi la Sfanta
Liturghie si in toate celelalte servicii religioase in toate Bisericile Ortodoxe
ale Rasaritului.®

Avind firul primelor doud sinoade ecumenice, simbolul de credintd
niceo-constantinopolitan a fost confirmat in continuare de citre celelalte
sinoade ecumenice fiind inclus in definitiile lor doctrinare.* Prin mesajul sau
acest simbol este numit ecumenic pentru faptul ca este necunoscut de toate
Bisericile, confesiunile si gruparile crestine din lume in afard de unitarieni si
socinieni dintre neoprotestanti, care nu admit doctrina despre Sfant Treime, la
fel ca antitrinitarii dinamici si modalisti din Biserica veche in secolul al I1I-lea.
Pe baza articolelor sale de credin{d, care au pastrat in rezumat tot cuprinsul
iconomiei i Revelatiei divine si adevarurile fundamentale ale credintei crestine
se va putea realiza n viitor unirea Bisericilor §i reface unitatea cregtinismului
asa cum a fost in vechea Bisericd Ecumenicd, una si nedespartita.

V1. Concluzii

Am ficut toate aceste referiri finale tocmai cu scopul de a aratd ci
simbolul de credinta rostit astdzi in Biserica este rodul contributiilor teologice
de pana la Sinodul Ii ecumenic. Sfintii Parin{i in numar de 150 care s-au intrunit
la acest Sinod au avut in vedere precizirile anterioare in privinta dogmei
trinitare fapt care a determinat recunoasterea acestei invajdturi de Biserica
pana astdzi. Pentru cd am vorbit de Sfantul Vasile cel Mare putem arata ca a
avut un rol determinant in ceea ce priveste statornicirea unei pnevmatologii

! cf. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric in structura si rénduiala lor,
Bucuresti, 1943, p. 79. Tot in aceastd privin{d a mai se vedea §i V. Mitrofanovici, Liturgica
Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 563.

2 Despre edictul imparatului Justin al ll-lea a se vedea la Evagrie Scolasticul, Istoria
bisericeascd, V, 4, P.G. LXXXVI col. 2793-2801. De asemenea despre aceasta introducere a
Simbolului Constantinopolitan la Sfanta Liturghie ne informeaza cronicarul apusean loannes
Biclarensis (dupa anul 619) Chronicon, Ed. Th. Mommsen, Monumenta Germaniae Historica.
Auctores Antiguissimi, XI, Cronica Minora, t.11, p. 211; vezi si la Johannes Michael Hanssens,
Institutiones liturgicae de ritibus orientalibus, t. 111, pars 2, Romae, 1932, p. 300.

4 Pr. Prof. loan Ramureanu, arv. cit., p. 375.

3 Cf. pr. Prof. Dumitru Staniloae, Scripturd si Traditie apostolicd in Mantuirea
Bisericii, ,,Ortodoxia” anul (1980), nr. 2, p. 207.
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ortodoxe in fafa ereziei pnevmatomahe. In tratatul despre Sfantul Duh ca si
in lucrarea Contra lui Eunomiu, la care mai addugdm si unele epistole de ale
sale, marele parinte capadocian devine un indreptar de credingi in hotérarile
sinodale de dupa el, fapt care 1i acordd o permanentd actualitate.*® Chiar daca
fizic nu a participat la cel de-la doilea sinod ecumenic (381), pentru c trecuse
la cele vesgnice in 1 ianuarie 379, Sfantul Vasile rdméane prezent prin opera sa
si memoria vie a sa la care au facut apel parintii sinodali.

% Pe larg despre aceasta a se vedea IPS dr. Nicolae Comeanu, Studii patristice. Aspecte
din vechea literatura cregtind, Timisoara, 1984, p. 117-120.
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DUHUL SFANT... CARE DE LA TATAL PURCEDE
— SAU DESPRE TAINA PURCEDERII
IN TEOLOGIA PRIMELOR OPT VEACURI CRESTINE

Lucian Bot

Termenul de purcedere ajunge in limba noastra pe filiera latina. Pornind
de la processio, roménescul purcedere ar insemna inaintare sau procesiune,
lar urmand familia lexicala a cuvéntului latinesc ar insemna, mai explicit
decat insugi termenul propriu-zis, iegiturd inainte, proeminentd, desfdasurare
in cursul vremii.! Sinonimul grecesc si familia lexicald a acestuia indica §i
sensul de evacuare — iegire in afard.?

Purcedere este, prin urmare, un cuvant cu polisemantism bogat. Toate
nuanfele par si se concentreze, ins3, asupra ideii de proeminentd. Desigur,
proeminenta trebuie inteleasd aici ca o adancire a Tainei purcederii Duhului
de la Tatdl. Duhul iese de la Tatdl, dar in acelagi timp rdméane cu Tatal,
proeminenta a Tatalui in sensul cd Duhul fiinteaza din Tatal. Purcederea este
deodatd unitate a Duhului cu Tatal §i ipostaziere a Duhului. Purcederea este
iegiturd inainte §i raméanere in Tatil. De aici, se intelege usor caracterul tanic
si paradoxal al purcederii Duhului Sfant.?

Parintii primelor VIII veacuri au marturisit adesea caracterul tainic al
purcederii. Invatatura acestor Sfinti Parinti, dublata de triirea acestei teologi,
rdmane si astdzi definitorie pentru modul firesc de intelegere a misterelor
credintei crestine. Intreaga géandire teologica de acum se construieste urmand
Traditia acestor texte.

' Vezi G. GUTU, Dictionar latin-romdn, Editura $tiintifica si Enciclopedica, Bucuregti
1983, p. 974.

2 Vezi G. W. H: LAMPE, 4 patristic Greek lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1961, p.
436-437.

3 Vezi si Pr. Prof. Dr. lon BRIA, Dictionar de teologie ortodoxd (A-Z), Editura
Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1994, p. 333. Vezi
si Pr. Prof Dr. Ene BRANISTE si Prof. Ecaterina BRANISTE, Dictionar enciclopedic de
cunogtinte religioase, Editura Diecezani Caransebes, Caransebes, 2001, p. 401.
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1. Asezare ecumenica

A Tatalui este purcederea Duhului §i Biserica depune marturie despre
acestea inca de la inceput. Sinodul II Ecumenic din 1 mai— 9 iulie 381, tinut in
Constantinopol, urménd invatitura Mantuitorului (Ioan 15, 26), incredinteaza
asupra consubstantialititii Duhului cu Tatdl §i cu Fiul §i asupra purcederii
Duhului de la Tatal. Istoric §i ecumenic orice alt rationament in afara celor
fixate prin Sinod, este departe de gandirea crestina.* In tonul acestei marturisiri
st unitdfi Biserica Ortodoxa rosteste si astdzi acelagi Simbol de credinté niceo-
constantinopolitan.®

2. Invatdtura dogmaticd de pand la Sinodul 1

Majoritatea Parintilor de pand la Sinodul I au luat in discutie problema
trinitard. Vorbind despre Sfanta Treime, despre unitatea Fiintei §i deosebirea
lucrarilor Personale, multi dintre ei nu au atins intelesul de astazi al dogmei.
Fiecare si-a adus, insd, aportul sdu in lamurirea, pe cét este posibil, a Tainel.
Astfel, Clement Romanul avea sa spuni: ,,Nu avem, oare, un singur Dumnezeu
Tatil si un singur Hristos i un singur Duh al harului revarsat peste noi?”’é;
Ignatie al Antiohiei ( 107) ,,marturiseste cu tarie credinta in Sfanta Treime’”’,

4 Vezi Philip SCHAFF, History of the Crhristian Church, volume I1I: Nicene and post-
nicene Christianity. A.D. 311-600, http://www.ccel.org/ccel/schaff/hce3.html, p. 358: ,,The
ecumenical councils were the open battle-fields, upon which the victory of orthodoxy was
decided. The doctrinal decrees of these councils contain the results of the most profound
discussions respecting the Trinity and the person of Christ; and the Church to this day has
not gone essentially beyond those decisions” (,,Sinoadele Ecumenice au reprezentat cimpul
de batilie pe care victoria Ortodoxiei s-a ridicat. Decretele doctrinare ale acestor Sinoade sunt
rezultat al unor discutii de adanca profunzime, respectind Trinitatea §i Persoana lui Hristos;
iar Biserica pan3 astdzi nu a psit peste esenta acestor decizii”).

5 Vezi in acest sens Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, Istoria Bisericeascd Universald
— Manual pentru Seminariile teologice, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 141-148; vezi si Prof. Dr. Dimitrie G. BOROIANU,
Istoria dogmelor Bisericii Crestine Ortodoxe de Rasdrit, Editura Anastasis, Bucuresti, 2007,
p. 73; vezi si Pr. Prof. Dr. Vasile MUNTEAN, Isforia crestind generald — ab initio — 1054,
volumul 1, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2008, p. 173-176.

¢ Sfiantul Clement Romanul, Cdrre Corinteni, traducere de Pr. Prof. D. FECIORU, in
PS.B. 1, Bucuresti 1979, p. 47-70.

7 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin VOICU si Pr. Conf. Univ. Dr. Nicu DUMITRASCU,
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Sfantul Iustin Martirul si Filosoful (1 165) gindeste la Treime urmand erezia
subordinatianistilor®; Teofil al Antiohiei ( 185) ,,foloseste pentru prima oara
termenul Tp 1o¢ pentru a desemna Sfanta Treime’®, iar Tertulian (1 240) se
aproprie §i mai mult de dogma Bisericii vorbind despre Treime §i Persoana!
Sfanta Treime este bine conturatd si in teologia Sfantului Irineu de Lyon
(1202)'°, iar Sfantul Ipolit (1236) revine la erezia subordinationistd. Sfantul
Ciprian de Cartagina (1 258) intelege ca ,,existd un singur Dumnezeu intreit in
Persoane™'!, dar Origen'? (1 254/255) sustine ci ,,Tatil este Dumnezeu in Sine,
pe cand Logosul al doilea Dumnezeu, iar Sfantul Duh e inferior Fiului”."
Novatian, ucenic al lui Tertulian, va scrie un Tratat despre Sfdnta Treime,
important nu doar pentru originalitatea lui, ci §i pentru cd sistematizeazad
invatitura de credintda cagstigatd prin stradaniile Parinfilor din primele III
veacuri crestine.'

Teologia despre Sfintul Duh din aceastd perioada este una care se
concentreazi asupra manifestarii Lui in lume si in istoria mantuirii. Influentati
de nevoia unui raspuns imediat dat ereziilor iudaizante, gnostice §.a., Sfinfii
Parin{i vor lamuri despre Duhul raportdndu-se nu atat la intrebarea Cine este
Sfantul Duh?, ci mai cu seama la Cum deosebim pe cei aflati in Duhul? $i aici
se vede iardsi preocuparea primilor crestini pentru viata insdsi in Biserica..."

Patrologie — Manual pentru Seminariile teologice, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 30.

8 Ibidem, p. 41.

® Ibidem,p.48; vezisi Prof. Dr. Dimitrie G. BOROIANU, op. cit., p. 202: ,,Alexandrinii,
dupd exemplul lui Teofil al Antiohiei, au intrebuinfat cuvdntul trinitate recunoscand in cele
trei zile de mai inainte de crearea soarelui §i a lunii pe cele trei tipuri ale trinitafii”.

1" Vezi Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin VOICU si Pr. Conf. Univ. Dr. Nicu
DUMITRASCU, op. cit.,p. 71.

"' Idem, ap. cit., p. 86.

12 Primul care ne las3 o invafatura sistematizatd despre Duhu! Sfant, dar adesea lipsita
de unitate. Uneori marturiseste pe Duhul ca fiind mai mic, alteori ca egal cu Tatil §i cu Fiul
(De principiis).

'Y Vezi Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin VOICU si Pr. Conf. Univ. Dr. Nicu
DUMITRASCU, op. cit., p. 116.

'4 Vezi si Pr. Prof. Dr. loan G. COMAN, Patrologie, volumul 11, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuregti, 1985, p. 161.

'S Vezi si Pr. Vasile RADUCA, Studiu introductiv la Didim din Alexandria, Despre
Sfantul Duh, Editura Sophia, Bucuresti, 2001, p. 26-39.
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Sinodul 1 de la Niceea, din 20 mai — 25 august 325, acceptd
consubstantialitatea Fiului cu Tatdl §i marturiseste lucrarea personald
a Acestuia'®; iar ,,cu anul 362, in urma unui sinod {inut in Alexandria, s-a
admis cuvantul ipostas, pentru a exprima persoanele trinitfii, infelegidnd
trei ipostasuri in unitatea divind, fara ca prin aceasta sa se dea indreptafire

arienilor, care deosebeau persoanele”.!’

,Marea greutate cu care au avut de luptat Parintii Bisericii in exprimarea
unor adevaruri care s-au dovedit din ce in ce mai mult ca fiind eterne este ci
le lipseau unele notiuni care s-au faurit de cugetarea timpului mai nou: aceea
de eu, de constiinta, de subiect, de interioritate reciprocd intre subiecte etc.
Aceasta i-ar fi ajutat s3 evidentieze in mod mai convingator putinfa imbinarii,
ce s-a dovedit cu timpul reald pentru toatd ordinea personald, a unitigii de
fiin{d cu deosebirea persoanelor in Sfinta Treime.

Ei se loveau de mari greutati in evidentierea invataturii personaliste §i
in acelagi timp desdvarsit comunitare despre Sfinta Treime, cu categoriile
exclusiv substantialiste din filosofia greaca.”"®

3. Invatatura dogmatica de pand la Sinodul al 11-lea

Lupta Bisericii pentru afirmarea dogmei Sfintei Treimi, inseamna si
o lupta pentru principiul purcederii Duhului Sfant." Astfel, dupd Sinodul I,
fiintarea proprie Sfantului Duh este recunoscutd de Epifanie (1 403). Sfantul
marturiseste:

»Duhul este Duh Sfant; Fiul este Fiu; iar Duhul care purcede de la
Tatal”?, ,,Duhul primegte fiinta din aceeasi fiinta cu Tatal™?' etc.

' Vezi si Pr. Prof. Dr. Vasile MUNTEAN, op. cit., p. 168.

17 Prof. Dr. Dimitrie G. BOROIANU, op. cit., p. 202.

'8 Pr. Dumitru STANILOAE, Invdtdtura despre Sfinta Treime in scrierea Sfantului
Vasile, ,,impotriva lui Eunomiu”, in ,,Studia Basiliana 1, Sfantul Vasile cel Mare inchinare la
1630 de ani ", Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti 2009, p. 96.

1 Vezi Prof. Dr. Dimitrie G. BOROIANU, op. cit., p. 20S: ,,Prin recunoasterea
consubstanyaibilitdii §i a egalitatii Sfintei Treimi, Pdrintii Bisericii au stabilit ca Fiul gi
Sfantul Duh isi au principul etern in Tatal”.

20 Sfantul Epifanie, Ancoratus, 7, P:G:, col. 28 AB si Adv. haereses XI, 496 D, apud. Pr.
Vasile RADUCA, Studiu introductiv |a Didim din Alexandria, Despre Sfdantul Duh, Editura
Sophia, Bucuresti, 2001, p. 42.

2 Ibidem.
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Cu toate acestea, primul dintre Parinti care aduce considerabile
contributii in vederea acestei invataturi este Atansie al Alexandriei (t 2 mai
373). In cele patru Epistole cdtre Serapion, episcopul de Thmuis (i nu numai
aici!), Atanasie cel Mare ldmureste: asupra deofiintimii Fiului cu Tatal si cu
Duhul, despre purcederea Duhului de la Tatal, despre Duhul Fiului ca Duh
al unitatii etc. Se puncteaza, astfel, invatatura ortodoxd de credintd pe baza
Scripturii si a Traditiei.

Prima dintre aceste Epistole (,,Epistola intdi cétre Serapion, episcopul de
Thmuis, impotriva celor care hulesc $i spun ca Duhul Sfant este creatura”??)
numeste pe Duhul Sfiant: Duh al lui Dumnezeu, al lui Hristos sau de la
Dumnezeu.

»Spuneti de aflafi undeva in Sfanta Scripturd sd se zica Sfantului
Duh simplu «duh», fird adaosul «Sfant», sau «al lui Dumnezeu», sau «al
Tatilui», sau «al Meuy, sau «al lui Hristos insusi», sau «al Fiului», sau «de
la Mine», sau cu articol? Unde I se spune simplu «duh» §i nu «Duhul», sau
«Duhul Sfant», sau «Mangaietorul», sau «al adevarului», ceea ce inseamna

«al Fiului»”.?

Si iardsi;

,Duh al Tatilui”,* ,Duhul Ingelepciunii”, ,Fiul este in Duhul ca
in propriul chip”,* , Duhul cel aflator in Fiul”,” ,Duh al sfinteniei si al

29 28

innoirii”,*® ,,Cel de-viata-facator”,” ,,se mai numeste ungere si este pecete”,*

,Duhul infierii”,*’ ,El este chipul Cuvantului”.*

2 pG. 26, 529-608, in traducerea lui Dumitru STANILOAE, PS.B. 16, Sfintul
Atanasie cel Mare, Scrieri, Partea a doua, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 23-66.

2 Atanasie cel Mare, op. cit., p. 26.

2% Ibidem, p. 42.

3 Ibidem, p. 46.
% Ibidem, p. 47.
27 Ibidem, p. 49.
28 Ibidem, p. 50.
? Ibidem, p. 51.
3 Ibidem.

3 Ibidem, p. 52.
32 Ibidem, p. 57.

72

https://biblioteca-digitala.ro



SIMPOZIONUL INTERNATIONAL ,,CREDINTA §I MARTURISIRE”

Toate aceste numiri dau slava despre lucrarea Duhului Sfant. Purcederea
de la Tatal este indicatd si in acest fel, desi nu categoric. Trebuie recunoscut:
orice numire a Persoanelor Sfinte inseamna o recunoastere a lucrarii Lor, a
migcarii In lume, a relatiei lor perihoretice. De aceea numele sunt preamariri
ale tainelor neintelese de noi.

Atanasie vorbeste despre purcedere si prin alegorii. Afirmadnd ca
Treimea este o Taind, Fiintd pe care o cunoastem prin credinta.*® Marturisind
unitatea si perihoreza Persoanelor dumnezeiesti,>* Sfantul va sublinia: ,, Tatal
fiind izvorul, iar Fiul numindu-Se raul, se spune de noi cad bem Duhul”.* Ca,
in final, s recunoasca fara ocolisuri ,,s1 despre Duhul, Care purcede de la
Tatal”*, ,caci unul este harul din Tatdl™’, ,una trebuie si fie desdvarsita si
deplina lucrare sfintitoare si luminitoare i vie a Lui §i darul de care se spune
cd purcede din Tatal”.*®

,Epistola a doua cétre acelasi episcop Serapion, impotriva celor care
declara pe Fiul creaturd™’ continua lupta impotriva ereziei antitrinitare. Aici,
fara a vorbi explicit despre Duhul, Atanasie intdreste ,,credinta noastrd in
Tatil, in Fiul i in Sfantul Duh”.*

In a treia si a patra epistold*' izvorarea Duhului din Tatal atinge un sens
universal: ,,L-a varsat Tatil peste tot trupul, dupd cum s-a scris”.*? Sfantul

3B Cdci cele predate prin credinfd, se cuvine sd fie judecate nu cu infelepciunea
omeneascd, ci primite prin credintd’ — p. 43; vezi §i p. 47: , dumnezeirea nu se predd, cum
s-a spus, prin dovedirea rationamentelor, ci prin credintd §i prin cugetarea binecredincioasa
unitd cu evlavia...”.

3 Despre perihoreza vezi Pr. Prof. Dr. Isidor TODORAN si Prof. Dr. loan ZAGREAN,
Dogmatica Ortodoxd — Manual pentru Seminariile Teologice, Editura Renasterea, Cluj, 2004,
p. 119-120.

¥ Atanasie cel Mare, op. cit., p. 45.

3 Ibidem, p. 24.

Y Ibidem, p. 39.

W Ibidem, p. 47, vezi si p. 57: ,,El este chip Cuvédntului si propriu Tatdlui”.

¥ P.G. 26, 529-608, in traducerea lui Dumitru STANILOAE, PS.B. 16, Sfantul
Atanasie cel Mare, Scrieri, Partea a doua, Editura Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1988, p. 67-77.

“ Atanasie cel Mare, op. cit., p. 73.

4 In traducerea lui Dumitru STANILOAE, PS.B. 16, Sfintul Atanasie cel Mare,
Scrieri, Partea a doua, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1988, p. 78-86, respectiv 87-107.

2 Atanasie cel Mare, op. cit., p. 78.
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Atanasie accentueaz3 aici unitatea dintre Tatil, Fiul i Duhul cel Sfant.** Pe
linia interpretdrilor patristice, Sfantul indicd §i unitatea omului cu Duhul
Tatalui, cici este ,,templul lui Dumnezeu”.*

intreaga teologie a Sfantului Atanasie afirmd pe ,,Duhul ca odihni a
Tatalui in Fiul, sau ca Al Treilea, prin Care se confirma iubirea intre Cei doi,
dovada adeviratei Imparatii a unitatii in iubire”.*s

In Rasirit, nevoia de a lamuri acest adevar dogmatic se acutizeazi dupa
anul 373. Momentul definitoriu pentru nagterea ereziei penvmatomahilor este
,ruperea comunitatii dintre Sfantul Vasile si Eustatiu”.*® Datorita faptului cd
Eustatiu profereaza o erezie antitrinitara, parintele capadocian ii scrie, pentru
a-l indrepta, o epistold.’” Vasile apara cu fermitate, si in aceastd scrisoare,
persoana Duhului Sfant: ,trebuie afurisiti cei ce zic ca Duhul Sfant ar fi o
creatura”!*® In anii ce au urmat Sfantul Vasile este nevoit si sistematizeze
invatatura despre a treia Persoand a Treimii, astfel cd, in anul 375, Sfantul

incheie lucrarea cunoscuta astazi ca ,, Tratatul despre Sfantul Duh”.

,Tratatul cuprinde 30 de capitole si este dedicat lui Amfilohie. In
primele opt capitole se aratd chipul de a gandi al arienilor in legiturd cu
Fiul si consecintele acestei gandiri asupra celei de a treia Persoane a Sfintei
Treimi — Sfantul Duh. In capitolul IX, cel mai insemnat din tot tratatul, se
aratd insugirile Duhului Sfant...”*

4! Atanasie cel Mare, op. cit., p. 84, 85, 90.

4 Atanasie cel Mare, op. cit., p. 81.

4 Dumitru STANILOAE, P.S.B. 16, Sfdntul Atanasie cel Mare, Scrieri, Partea a doua,
Editura Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 34.

4 Pr, Constantin CORNITESCU, invafdtura Sfantului Vasile cel Mare despre Sfantul
Duh, in ,,Studia Basiliana 1. Sfantul Vasile cel Mare — inchinare la 1630 de ani”, Editura
Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, p. 114.

M Epistola 125: Copia mdrturisirii de credintd — scrisd in anul 373, in P:S.B. 12,
Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, Partea a treia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1988, p. 304-307.

% Ibidem, p. 306.

 Pr, loan CHIRVASIE, /nvd(dtura despre Sfiantul Duh la Sfintul Vasile cel Mare, in
»Studia Basiliana 1. Sfantul Vasile cel Mare — inchinare la 1630 de ani”, Editura Basilica
a Patriarhiei Romane, Bucuresti, p. 103. Vezi si Pr. Constantin CORNITESCU, Invdtatura
Sfantului Vasile cel Mare despre Sfantul Duh, in ,,Studia Basiliana 1. Sfantul Vasile cel Mare
— inchinare la 1630 de ani”, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, p. 116.
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Rodnica lucrare a Sfantului Vasile a fost precedat si de alte invagaturi cu
caracter asemanator.*® Cu toate acestea, ,, Tratatul despre Sfantul Duh” aduce
cele mai importate adaugiri. Luidnd in considerare aceastd opera, renumitul
patrolog roman, preotul Ioan Coman, gandeste ca ,,pnevmatologia Sfantului
Vasile este cea mai originala si mai addnca din toata teologia patristica”.”!

In contextul acestei scrieri marele parinte capadocian exprimia credinta
Biserici in pogordrea Duhului de la Tatadl. Diverse nume par s& marcheze
aceasta realitate:

,,Este numit Duhul lui Dumnezeu «Duhul adevarului Care din Tatil
purcede», «Duh drept» si «Duh conducator», insd numele Sau prin excelentd
este Duhul Sfant™?,  Duhul, Care este ungerea™’, ,,Duhul este amintit ca
Stapan al vietii”*, ,,Sfantul Duh premiul dreptilor”*, ,,.Duhul sfinfeniei’,
,»Duhul blandetii si al iubirii”.%’

Gandirea Sfintului Vasile cel Mare, asemenea gandirii Sfantului
Atanasie, este preocupata de lucrarea Duhului. Trebuie remarcat cd, in cadrul
acestei preocupdri, pogorarea de la Tatil este temelia discursului de numire a
Duhului Sfant. Daca nu credem Taina fiintarii Duhului, Taina purcederii, orice
apropiere de Dumnezeu isi pierde {inta! De aceea si teologia numelor divine
se concentreaza asupra acestei purcederi.

,,De bund seama, ne putem face o idee in legaturd cu mérefia Duhului
si In legdtura cu neincetata lui putere ludnd aminte la semnificatia numelor,
la maretia lucririlor si a binefacerilor Lui fatd de noi si fa{d de intreaga
lume. Este numit Duh ca si Tatal si Fiul in textele: «Duh este Dumnezeu»

 fmpotriva lui Eunomiu, Despre credinta in Duhul, Cdtre prezbiterii din Tars etc. —
Vezi Pr. loan CHIRVASIE, op. cit., p. 101.

3V Personalitatea Sfantului Vasile cel Mare (profil istoric gi spiritual), in ,Studia
Basiliana 1. Sfantul Vasile cel Mare — inchinare la 1630 de ani”, Editura Basilica a Patriarhiei
Romane, Bucuresti, p. 42.

52 Sfantul Vasile cel Mare, Scrieri, Partea a treia, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 38.

¥ Ibidem, p. 43.

 Ibidem, p. 44.

55 [bidem, p. 56.

% Ibidem, p. 83.

57 [bidem, p. 89.
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si «Hristos, Domnul, este Duhul vietii noastre». Este numit «Sfant» si este
sfant, dupa cum sfant este Tatil i sfant este Fiul. Daca pentru creatie sfintenia
este ceva addugat din afara, pentru Duhul sfinfenia este un apanaj al firii Sale.
El nu este sfintit, ci sfintitor. Este numit bun, pentru ci bun fiind Tatil, bun
este cel nascut din EI”.®

Mergand mai departe, Sfantul incearcd chiar o explicatie alegoricd a
purcederii Duhului:

,»3¢ spune despre El (Duhul Sfint) ca este «din Dumnezeu»; nu dupi
cum provin de la Dumnezeu toate creaturile, ci provine din Dumnezeu ca
Dumnezeu, nu prin nagtere ca Fiul, ci ca suflare a gurii Sale. Desigur, gura nu
trebuie Inteleasd ca madular al lui Dumnezeu, nici Duhul, ca o suflare ce se
risipeste, ci gura trebuie inteleasd intr-un chip vrednic de Dumnezeu §i Duhul
ca fiinta vie, datatoare de sfintenie. In felul acesta se exprima intimitatea cu

celelalte persoane si se pastreaza insondabil modul provenientei Sale”.*

intreaga teologie a parintelui capadocian face §i drumul invers nasterii si
purcederii. Face drumul invers in sensul cd arata cum prin adorare ne deplasam
pe axa existentei de la Fiul la Tatél, de la Duhul la Tatil. Aceastd miscare a
noastrd marcheaza unitatea Treimii prin unitatea actului nostru de preaslavire;
marcheazd modul personal de fiinfare a Treimii prin deplasarea noastra in har
de la Fiu la Tati, de la Duh la Dumnezeu.

»Adorand pe Fiul, adordm pe Cel ce este chipul lui Dumnezeu si Tatal;
adorand pe Duhul adordam pe Cel ce aratd in Sine divinitatea Domnului.
De aceea si in adorare Duhului Sfant este nedespértit de Tatal si de Fiul. Si
daci te afli in afara Duhului, nici nu vei adora cu adevirat; iar daca te misti
inlduntrul Lui, cu nici un fel nu-L vei separa de Dumnezeu”.®

Sfantul Grigoire de Nazianz (1389/390) combate §i el erezia
pnevmatomahilor in ,,Cuvéntarea a V-a teologica™®', rostitd in 380 in biserica

8 Ibidem, p. 63.

% Ibidem, p. 61.

0 tbidem, p. 78.

¢ Vezi A cincea cuvdntare, in volumul Cele cinci Cuvdntari Teologice ale celui intre
Sfinfi Périntelui nostru Grigorie de Nazianz, traducere de Pr. Dr. Dumitru STANILOAE,
Bucuresti, 1993.
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JInvierea” din Constantinopol. in acelasi an Sfintul Grigoire de Nyssa
(1394/395) marturiseste persoana Duhului Sfint in cadrul tratatului ,,Despre
Sfantul Duh contra pnevmatomahilor macedonieni”.®? Primul dintre acesti
Parinti intelege cd Duhul Sfant exista prin purcedere din veci din Tatél, nu prin
nastere®, iar cel de al doilea insisté pe relatia interpersonala din cadrul Sfintei
Treimi si, implicit, pe relatia de purcedere a Duhului din Tatal.*

Mult mai preocupat de pogorarea Duhului de la Dumnezeu se aratd
scriitorul alexandrin Didim cel Orb. Acesta, folosindu-se de o parte din
lucrdrile predecesorilor lui, sintetizeazd invatatura crestind ,,Despre Duhul
Sfant”.% Urmand Traditia si Scriptura sunt indicate numirile Duhului®, dar
deosebit de Vasile cel Mare si de ceilalti Parinti, Didim lamureste asupra
intelesului scripturistic al cuvantului ,,duh” si precizeaza:

,Fiindcd denumirea de «duh» in dumnezeiestile Scripturi este
raspandita peste tot, am fost nevoiti sd nu ne alipim de cuvéantul «duhy, ci
sd-l acceptam de fiecare data potrivit varietatii locurilor §i sensului sau.”®*

In ce priveste modul unic de fiintare a Duhului Sfant, scriitorul alexandrin
se exprima fara echivoc:

.»--. intelepciunea si intelegerea care sunt in Duhul Sfant se dau de
catre Dumnezeu”®, ,acest Duh s-a revirsat de la Dumnezeu™”, ,Acela pe
care cuvintele Mantuitorului in Evanghelie Il mirturisesc ci purcede de la
Tatal””', Duhul Sfant este dat si trimis de Tatdl”’?, ,,Duhul Adevirului este
dat de Tatal”” etc.

6 Vezi Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, Istoria Bisericeascd Universald..., p. 142.

8 Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin VOICU si Pr. Conf. Univ. Dr. Nicu DUMITRASCU,
Patrologie..., p. 182.

% Ibidem, p. 172.

6 Tradus in romaneste de Pr. Vasile RADUCA, Didim din Alexandria, Despre Sfdntul
Duh...

% Vezi p. 75, 85, 105, 107, 111, 129, 140, 143, 157, 158, in Didim din Alexandria,
Despre Sfantul Duh. ..

87 Ibidem, p. 158-166.

% Ibidem, p. 165.

 Ibidem, p. 87.

™ bidem, p. 90.

" Ibidem, p. 114.

2 Ibidem, p. 117.

 [bidem, p. 119.
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Didim Alexandrinul incearcd chiar si o explicare a tainei pogorarii
Duhului Sfant. Aceasta surprinde prin simplitatea si profunzimea ei,
potrivindu-se gandirii crestine:

»91 cat de frumos a spus «Care de la Tatdl purcede» (Ioan 15, 26)!
Asadar, putem spune: «de la Dumnezeu» sau «de la Domnul» sau «de la
Cel Atotputernic», dar nu a primit nici una din aceste expresii, ci a spus:
«Care de la Tatal purcede» nu pentru ci Tatil ar fi altul fatd de Dumnezeu cel
Atotputernic, ci spune ci Duhul Adevarului purcede de la Acesta, pentru ca
aceasta se potriveste calititii si nofiunii de Tata.””

Fara sa aiba pretentia unei lucrari absolute in domeniul pnevmatologiei,
,Despre Duhul Sfant” a lui Didim cel Orb reprezintd una din cele mai
importante opere ale secolului al V-lea crestin.

In Apus, Sfintul Ambrozie al Milanului combate aceiasi erezie a
penvamtomahilor in lucrarea ,,De Spiritu Sancto”, scrisd in 381, iar Niceta
de Remesiana intidreste dreapta credintd prin tratatul ,,Despre puterea Duhului
Sfant”, scrisa probabil in acelasi an.”” Ambii vorbesc despre purcederea
Duhului de la Tatal.”

4. Invdgatura dogmaticd pand la Sfantul Fotie

in anul 381 are loc Sinodul I Ecumenic, care se pronunti riaspicat asupra
dumnezeirii Duhului Sfant. Cu toate cd acest Sinod afirma si purcederea
Duhului de la Tatil, lupta pentru aceastd dogma continua si in secolele
urmatoare.

Astfel, Sfantul loan Gura de Aur (1407) subliniaza:

,»1atal naste pe Fiul, Care este Chipul Sau, Strilucirea Fiintei Sale,
Preaiubitul vesnic din inima Sa. Caci Dumnezeu il iubeste in mod infinit pe
acest alt El insusi, pe acest fiu pe care-1 naste mai inainte de luceafar, in mod
vesnic. Aceastd iubire infinita este substantiald, existind ca Persoani divina,
Duhul Sfant purcezand numai de la Tatal.””

" Ibidem, p. 116.

s Vezi Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, Istoria Bisericeascd Universala ..., p. 143.

" Vezi si Arhid. Prof. Univ. Dr. Constantin VOICU si Pr. Conf. Univ. Dr. Nicu
DUMITRASCU, Patrologie ..., p. 220, 253.

" Din vol. Bogdyiile oratorice, p. 7 - apud Drd. Liviu PETCU, Lumina Sfintelor
Scripturi (Antologie tematica din opera Sfantului loan Gurd de Aur), volumul | (A-1), Editura
Anestis, 2008, p. 549.
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Prin sinodul I i III de la Toledo — Spania (477, respectiv 589) Biserica
Catolica admite adaosul ,,Filioque””®, desprinzandu-se de invatitura ortodoxa.”
Daca, pana aici Biserica a cautat sd ldmureasci asupra deofiintimii Duhului cu
Tatal si cu Fiul si, implicit, asupra celei de A treia Persoane a Sfintei Treimi,
de acum inainte intregul efort se va concentra pe intelegerea tainei purcederii
Duhului Sfant de la Tatal.

Primul dintre parin{ii rasariteni care ia contact cu aceasta invatatura este
Sfantul Maxim Marturisitorul (662). Acesta descrie Filioque ca pe o incercare
fortatd de relationare intimd intre Fiul gi Duhul. Un secol mai tarziu, Sfantul
Ioan Damaschin (1749) reafirmi dogma Bisericii. In lucrarea cunoscuta drept
,2Dogmatica”, Sfantul atrage atentia:

,»Nu putem spune ca Duhul este din Fiul, dar il numim Duhul Fiului.”*
,»El se numeste Dumnezeu, impreuna cu Tatél si cu Fiul; nezidit, desdvarsit,
creator, atotstipanitor, atoatelucritor, atotputernic, nemadrginit in putere; El
stipaneste intreaga zidire, dar nu este stipénit; indumnezeieste, dar nu se
indumnezeieste; desdvarseste, dar nu se desdvarseste; Impartaseste, dar nu
se impartaseste; sfinteste, dar nu se sfinteste; mangdaietor, deoarece primeste
rugiciunile tuturor; in toate asemenea Tatalui si Fiului; purces din Tatal si
dat prin Fiul, este primit de toatd zidirea. Zideste prin El insusi, da fiintd
universului, sfinteste si {ine. Enipostatic, existd in propria Lui ipostas3,
nedespartit si neseparat de Tatil si de Fiul, avind toate cate au Tatil si Fiul,
afari de nenastere si nastere.”™'

Spre sfarsitul secolului al VII-lea, Filioque patrunde in Franta prin
insistentele lui Carol cel Mare. Prin Sinodul de la Aix-la Chapelle din 809,
Carol aproba Filioque si ,,falsificd” simbolul niceo-constantinopolitan. Papa
Leon I1I, desi aprobase hotararea conciliului filioquist de la Aix-la Chapelle, s-a
opus includerii formulei in Simbol; succesorii lui au susfinut, insa, ,,dogma”.

™ Doctrina romano-catolica isi are originea in speculatiile Fericitului Augustin care
afirma ca: “Duhul Sfant purcede de la Tatdl ca izvor primar, iar darul vesnic pe care Tatal
il face Fiului, purcede de la Tatil si de la Fiul in comuniune” — vezi Catehismul Bisericii
Catolice, editat de Arhiepiscopia Romano-Catolicd a Bucurestiului, Bucuresti, 1993, p. 264.

7 Vezi si Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, op. cit., p. 148.

K Sfantul loan Damschin, Dogmatica, traducere de Pr. Dumitru FECIORU, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 36.

8 Ibidem, p. 32 — vezi i p. 15, 24-25, 30, 31,44 etc.
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Preocupat de estinderea jurisdictiei asupra intregii Bisericii, papa Nicolae |
accepta definitiv Filiogue, in 860...%

5. Invdtdtura dogmaticd a Sfantului Fotie

Résdritul raspunde si isi argumenteaza pozitia prin patriarhul Fotie
(+887). In mai multe scrieri (Mistagogia Duhului Sfént, Scrisoarea cdtre
patriarhul Aquileei, Enciclica cdtre patriarhii orientali), Sfantul dezviluie
consecintele dezastruoase ale acestei doctrine in plan spiritual i eclesial.

in plan spiritual, adaosul Filiogue distruge unitatea Treimii prin
amestecarea Persoanelor.®® Aceasta gresecald se bazeaza pe accentul deosebit
pus pe Fire. Concepind o separatie intre Fire — vazutd ca esentd purd si
imuabila — si Persoane, occidentalii nu au asimilat solutia Bisericii Rasaritene,
practicand un semimodalism in care se vorbeste de monarhia Firii si in care, de
fapt, esenta determind Persoanele.

Tot in plan doctrinar, Duhul Sfant devine oarecum exterior Tatdlui si
Fiului, pentru ca provine de la amandoi. Sau Duhul Sfant devine un fel de
iubire care leagd pe Tatdl de Fiul, un Duh ,,comunicabil” intre Cele Doua
Persoane Divine, asemanitor unui liant.

Aceste abateri de la dreapta credintd sunt sesizate admirabil de Sfantul
Fotie, patriarhul Constantinopolului:

»9. Ciaci tu gindesti acestea: Dacd Duhul purcede de la Tatdl si
purcede si de la Fiul, atunci de ce nu desfiin{dm, din acelasi motiv, de care nu
avem nevoie, (o, minte incetosatd de betia necuviintei!) si celelalte Tnsusiri
neschimbabile si Tatil cel iubit (s ne miluiasca, si blasfemia mai multor
cauze si cadi pe capul lor!) sa rimana doar cu numele, ca unul care fsi da
Siesi insusirea personala care il caracterizeaza, daca tearhia persoanelor se
ascunde intr-o persoand din doud persoane? Caci aceastd [erezie] ne rasare
noui ca un alt Sabelie, mai bine-zis, ca o altd monstruozitate semi-sabeliana.

10. Caci acestia nu ar fi gandit despre Fiul §i nu s-ar fi extins folosindu-
se de subterfugiul acestei nasteri absurde, dacd nu li se parea mult mai
insuportabild si cu totul demna de calomniat insusirea Tatilui, fapt pentru
care spun, ca [prin purcederea de la doud principii] se face evidentd cauza

82 Vezi si Prof. Dr. Dimitrie G. BOROIANU, /storia dogmelor Bisericii Crestine
Ortodoxe de Rasdrit, Editura Anastasis, Bucuregti, 2007, p. 90.

® Vezi si Sfantul loan Damschin, Dogmatica..., p. 36: ,insusirea este ceva
netransmisibil...”".
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purcederii. Dar din aceste doua fabule neevlavioase reiese faptul ca si Fiul
si-a schimbat si comprimat insusirea [personali], cici avem o comprimare
[a Tatalui si a Fiului pentru purcederea Duhului], apoi o impartire [de fiinta
a Lor] si o impértire a celor neimpdrtite. lar daca aceste insusiri sunt puse
pe seama Tatalui si sunt ale Sale, acestea fiind o caracteristicd a persoanei
Sale, adicd unirea neamestecatd, cum de nu vedem din insugirea pe care
o are [Tatil], inventarea unei insusiri prin imparfirea Amandurora? Cici
este infricosator faptul, cd blasfemia acestora noi o facem cunoscuta prin
dezbaterea ei.

I1. In afard de cele zise pani acum, daci vedem doua principii
in Treimea cea preadumnezeiascd si mai presus de fiintd, unde mai este
monarhia [Tatdlui] cea prea ldudata si stdpanirea [Sa] cea peste toate? Cum
de nu arati acestia cele ale politeigtilor si cele ale ateismului? Cum de nu se
aratd [in aceasta], sub forma crestind, superstitiile ratacirii eline, despre care
am vorbit in introducere?

12. lar dacd admitem cd@ sunt douad principii in monarhia Treimii,
cum de nu s-au gandit si la existenta unui al treilea [principiu] producétor?
Caci prima cauzi este fard de inceput §i mai presus de inceput, fiind de
sine stititoare. Insi cei neevlaviosi, care stau la masa [Stapanului], au taiat
dumnezeirea si au format o diada din unitatea Treimii dintru inceput. Insa
Dumnezeirea cea mai presus de orice inceput, nelmpartita §i simpld, este
mult mai evident fiinta Treimii decdt a diadei, pentru c# insusirile [personale
sunt in acest caz ] in armonie.

13.Cum pot sa sufere urechile crestinilor unele ca acestea? Nu sunt
mania si lacrima, patimile i toate cele care nu pot sta la un loc cu ele, adunate
cu forta in indraznelile lor neevlavioase? Caci mania este aceea prin care ne
umplem de toata nebunia, pe cdnd lacrima distruge lipsa de ajutor pe care o
purtdm in noi. lar cand cei evlaviosi sunt maniafi [de catre al{ii], plansul din
fiinta lor nu e trecut cu vederea.

14. De aceea este nelegiuit lucru sd nu vezi, cat de expliciti este multa
neevlavie a acestora. Cici, dacd dupd [principiul] anarhiei, cauza paternitasii
si cauza [in Treime] este stabilitd dintru inceput la cei de o fiin{a, atunci si
Fiul este cauza [in Treime]. Cici cum am [putea] scapa altfel, de cele asa-zise
doui cauze interschimbabile in Treime? Caci, pe de o parte, avemn anarhia §i
confirmarea ei in aceasta iar, pe de alta parte, avem, in acelagi timp, o cauzi
[in Treime] si o reintoarcere la cauzi, cét si posesii simultane fard distincfie
[a fiintei dumnezeiesti].

15. Caci daca Tatil este cauza Celui care Se naste din El, nu dupi
ratiunea firii, ci dupd rafiunea ipostasului, atunci acesta [predicd] in mod
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nelegiuit, ca in ipostasul Fiului consta rafiunea ipostasului paternal (lucru pe
care nici Sabelie nu l-a indraznit, adicé s vorbeascd despre o monstruoasa
filialopaternitate). insa Fiul nu poate fi in niciun fel cauza [vreunui ipostas]
din Treime.

16. Caci nu numai aceasta trebuie spus ci §i urmatorul lucru: ca aceasta
neevlavioasi [invatatura] imparte ipostasul Tatalui in doua. Insa prin aceasta
se amesteca ipostasul paternal, al Datdtorului Legii cu ipostasul Fiului, ca
parti ale unui intreg. Insa, dupa cum s-a spus, nu dupa ratiunea firii, ci dupa
ratiunea ipostasului Tatal este cauza celui [nascut] din El. Insa gura cea
luptatoare cu Dumnezeu spune ca si Fiul este cauza Duhului, spunéand astfel
ca Tatal si Fiul impart impreuni acelasi ipostas. Din aceasta rezultd faptul, ca
Fiul implineste ipostasul Tatdlui, ca unul care avea nevoie de un supliment
prin asa-zisa legéturd implinitoare. [ar Fiul este considerat a fi o parte din
Tatil, fiind astfel transformati in diadi taina infricosatei Treimi,”*

in plan eclesial, daca Duhul Sfint nu mai purcede din Tatal pentru
a Se odihni in Fiul, nu se mai poate sustine perihoreza interpersonala, iar
Dumnezeu apare ,,dezarticulat” si incapabil sd se pogoare in Creatie pe
firul energiilor necreate. Harul nu mai este iradierea necreatd a Treimii, ci
un element creat care asigurd autonomia lumii fafd de Dumnezeu. Singura
legaturd intre Dumnezeu i creatie este asiguratd prin papa! Nu intdmplator
acesta pastreaza titlul de pontifex (lat. ,,constructori de poduri”, ,,mediator”).

Evenimentele de ordin politic §i jurisdictional au intregit si alimentat
lupta dintre cele doud Biserici. Astfel, disputa doctrinard a fost dublata
si de un conflict mai putin ortodox. Latinii, pentru a raspunde doleantei
tarului Boris-Mihail [ (853-889)%, au trimis in teritoriul actualei Bulgarii
misionart §i episcopi. Acest fapt a deranjat puternic autoritatea eclesiald din
Constantinopol, intrucat teritoriul se afla sub jurisdictie rasariteand. Indignat
de atitudinea Romei, Fotie ridspunde printr-o Enciclica in care condamna si
inovatia filioquista.* Mai apoi, un sinod convocat de Fotie in 867 a anatemizat
pe occidentali.’

% Sfantul Fotie cel Mare, Despre mistagogia Sfdntului Duh, traducere de Pr. Dr. Dorin
Octavian PICIORUS, http://www.scribd.com/doc/15950423/Mistagogia-Sfantului-Duh.

% Vezi si Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, Istoria Bisericeascd Universald ..., p. 257.

% Ibidem, p. 257.

%7 Vezi si Prof. Dr. Dimitrie G. BOROIANU, op. cit., p. 90.
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Enciclica sau ,,Epistola de obste a lui Fotie, Patriarhul Constantinopolei,
catre scaunele arhieresti ale Rasaritului — al Alexandriel, zic, si ale celorlalte —
intru care se face dezlegare pentru oarecari capete §i cum ca nu trebuie a zice
ca Duhul iese din Tatal si din Fiul, ci numai din Tatal”*® considera principiul
dublei purcederi ca fiind o erezie la fel de mare ca cele condamnate de
Sinoadele Ecumenice. Sfantul exprima succint principalele obiectii impotriva
lui Filiogue:

»Socoteste inca §i aceea cd, daca insugirea Duhului se cunoaste intru aceea ca
Duhul purcede din Tatal, asemenea iardsi i insugirea Fiului se cunoagte intru aceea
ca Fiul Se naste din Tatil. Precum este barfeala lor, cd Duhul S-ar purcede insi si din
Fiul. Asadar Duhul Se deosebeste de Tatdl cu mai multe insusirt decat Fiul? |...| Iar
dacd Duhul Se deosebeste de Tatal cu mai multe deosebiri decit Fiul, Fiul va fi mai
aproape decat Duhul de fiinta cea parinteasca. $i se va ivi iardsi semetia ereticului
MAchedonie impotriva Duhului...” ¥

Si iardsi;

»Duhul Se purcede din Fiul! Oare e aceeasi purcedere sau una potrivnica
purcederii celei de la Tatdl? Caci, dacé e aceiasi purcedere, atunci cum nu se fac de
obste insusirile cu care Treimea Se inchipuie ci este inchinatd Treime? Iar daci Se
purcede cu purcedere impotriva aceleia, atunci cum nu ni se ivesc noud prin graiul

acesta manentii §1 marchionitii, punindu-si iardsi limba cea luptatoare de Dumnezeu
asupra Tatalui si a Fiului?”%

La scurt timp dupéd sinodul din 867, dupd moartea imparatului Mihail al
I1I-lea, alegerea noului impdrat si alegerea unui nou papé, Fotie este indepartat
din scaun si intemnitat. Noul patriarh, in realitate un patriarh repus in treapta
pe considerente de ordin politic, incepe negocierile cu papa Adrian al II-lea
(867-872) in vederea unei concilieri. In acest sens, patriarhul Ignatie convoaca
intre 7 octombrie 869 si 28 februarie 870 un sinod la Constantinopol. Sinodul
anatematiza pe Fotie si indreptitea invatatura Romei.®' Acest sinod este
considerat de Biserica Romano-catolicd drept ,,al VIII-lea Sinod Ecumenic”,
autoritatea lui fiind negatd, insa, de Rasarit.

* Din volumul Dreapta Credintd in scrierile Sfintilor Pdrinti, vol. 11, editie ingrijita de
Florin STUPARU, Editura Sofia, Bucuresti, 2009, p. 25-40.

# Ibidem, p. 30.

*® Ibidem, p. 31-32.

' Vezi §i Philip SCHAFF, History of the Crhristian Church, volume IV: The Patriarch
and the Pope. Photius and Nicolas, http://www.ccel.org/ccel/schaff/hce3. html, p. 195.
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in 877, dupa moartea lui Ignatie, Fotie este repus in scaun si convoaca,
la rdndu-1, Intre 879-880 un sinod. Aici participd si delegati ai papei [oan VIII
(872-882) care recunosc pe Fotie ca patriarh. Mai mult, papa loan VIII trimite
patriarhului o scrisoare in care anatematizeazad invatdtura dublei purcederi a
Duhului.?? Rasaritenii considerau acest sinod drept al VilI-lea Ecumenic. Dar,
intrucat, autoritatea acestui sinod nu reuseste si rezolve probleme intregii
Biserici, s-a renuntat la aceastd denumire.*

Sfantul Fotie se retrage in septembrie 887, iar sub urmasii lui la scaunul
din Constantinopol schisma se accentueaza. Astfel, Patriarhul Nicolae Misticul
intré in disputa cu papa Sergius III, iar urmatorii patriarhi se arati i mai pugin
inclinati spre concesii.”®

inacelasi timp, teologi remarcabili intaresc convingerea inimposibilitatea
unei impacari intre Apus si Orient. Imparatul Leon VI cel intelept (886-912),
Arethas (1944), Bartolomeu din Edesa, Petru din Sicilia, Silvestru II (999-
1003) etc. au apérat fie dogma rasariteand, fie inovatia catolicilor.

6. Concluzii

Terminologia actuald se bazeaza pe textele Sfintilor Paringi din primele
VIII veacuri crestine. Scriitorii si Sfintii care au urmat acestei perioade au
accentuat adevarurile revelate ale Traditiei Paringilor.

Continuitatea aceasta se observa si astdzi in Biserica Ortodoxa de
pretutindeni. Nu ca o tradifie moartd, inchisa i trecutd, ci ca o Tradifie vie, a
madrturisii continue. Mereu experimentatd de fiecare crestin intr-un mod unic
si irepetabil, purcederea e tréitd ca Taina.

Nu fara rost, orice Taind a Bisericii incepe prin aceasta marturisire,
contrasd minunat de Sinodul al II-lea Ecumenic:

Si intru Duhul Sfdant, Domnul de viatd Facdtorul, Care din Tatal
purcede...

2 Scrisoarea este consideratd un fals de catre catolici — vezi si Philip SCHAFF, op. cit.,
p. 196.

%' Vezi si Pr. Prof. Dr. loan RAMUREANU, Istoria Bisericeascd Universald ..., p-258.

* Despre personalitatea Sfantului vezi si lerom. Serafim ROSE, Pdarintii si invdfdtorii
Bisericii gi Scriitorii Bisericesti — apud. Pr. Mihail POMANYANSKI, Teologia Dogmaticd
Ortodoxd, Editura Cartea Ortodoxd, Bucuresti, 2005, p. 332.

% Vezi si Philip SCHAFF, History of the Crhristian Church, volume IV ..., p. 197.
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SIMBOLUL NICEO-CONSTANTINOPOLITAN
IN DOCUMENTELE ECUMENICE

Pr drd. Isac Rusalin

Cuvintele Mantuitorului ,,Ca toti sa fie una” au primit in ultimul timp o
rezonanta aparte in sanul Bisericilor crestine, devenind o porunci, un indemn,
o rugdciune a tuturor crestinilor in vederea refacerii unitagii crestine. A gandi,
sau a lucra altfel, inseamnd a minimaliza $i a nu da importantd fagaduintei
Mantuitorulut, a nu crede in cuvintele lui Hristos - ,,va fi o turma si un pastor”.

In fiinta ei, Biserica este una, ceea ce inseamnd unicd, adicd singura
Biserica adevirati in raport cu orice alt agezdmant, care si-ar lua numele de
bisericd, si unitara, adica una ca un intreg organic dupa continutul st structura
el. Aceste lucruri le marturiseste Sfanta Scriptura st Sfanta Traditie.

Unitatea Bisericii este un dat fundamental al revelatiei Noului Testament.
Temeiul acestei unitati il constituie insugi Dumnezeu in Treime, descoperit
desavarsit in lisus Hristos ,,pentru cd Dumnezeu era in Hristos si a impécat
lumea cu Sine”( II Corinteni V,19).

,Unitatea si unicitatea lui Dumnezeu este primul principiu al unitatii
Bisericii §i temelia unicitatii ei. Ea este una $i unicd dupa modelul unitéfii
tripersonale a lui Dumnezeu”.' Biserica cea una, Trupul lui Hristos, al cérei
cap este i raméane Hristos, se unificd in Duhul cel unul, desadvarsitorul a toate
,»pentru cd noi toti ne-am botezat intr-un Duh, facadndu-ne un trup” (I Corinteni
XII, 13).

Mai intéi, in unitatea Bisericii este presupusd comunitatea de credinia,
fara de care Biserica nu existd ca realitate vizibila. Sfantul Irineu subliniaza
cd Biserica pastreaza si vesteste totdeauna si pretutindeni aceeasi credina:
,Asa cum soarele dumnezeiesc este unul §i acelasi in lumea intreagd, tot asa

' Pr.prof.univ.dr.Valer Bel, Unitatea Bisericii in teologia contemporand - Studiu
interconfesional ecumenic, Ed. Limes, Cluj-Napoca, 2003, p.70.
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si lumina, vestirea adevarului, striluceste pretutindeni si lumineaza pe toti cei
care voiesc s3 vini la cunostinta adevarului”.?

Comunitatea de cult aparfine §i ea unitafii Bisericii, intrucat este expresie
a unitdfii de credinta, iar cultul este exprimarea doxologica a credintei. in
centrul cultului stau Sfintele Taine, in special Botezul si Euharistia. ,,Primirea
Sfintelor Taine presupune credinta in acel Hristos care se daruieste in Euharistie
si ne ia in comuniune cu Sine”.?

De asemenea, structura canonicd a Bisericii este manifestarea unititii de
fiin{a a acesteia. Unitatea episcopatului constituitd din toti episcopii canonici,
nesupraordonati si nesubordonati laolaltd, este chipul §i urmarea unitigii
apostolatului format din toti Apostolii, fard supra sau subordonarea unora fata

de altii.*
Ecumenismul - criterii §i aspecte

Unitatea Bisericilor este o problemd complexa, ce implica o serie de
factori de ordin teologic, dar nu numai, insd asa cum spunea pdrintele Bria ,,in
refacerea unitafii crestine este necesara abordarea dogmatica a ecumenismului,
pentru cd numai astfel se da un continut real dialogului teologic... dialogul
ecumenic trebuie conceput ca o confruntare de valori dogmatice constitutive
Bisericii, nu ca o discuie despre simple formule sau concepte teologice”.’

Refacerea unitagii bisericesti este posibilda numai dupa o regasire si
insusire de catre Biserici a adevarului comun ce se afld in Sfanta Scriptura
si Sfanta Traditie. Sfantul Atanasie precizeaza: ,predania de la inceput si
inviatatura de credin{d a Bisericii universale, pe care Domnul a dat-o, Apostolii
au propovaduit-o, Parintii au pazit-o. Pe ea s-a intemeiat Biserica si cel ce

126

cade din ea nu mai este si nu se mai numeste crestin’.

2 Sf. Irineu, imp()triva ereziilor, cartea [, cap. X, 2, ,,P.G.” |VII, 553.

¥ Pr.prof.univ.dr.Valer Bel, , p.178.

4 Pr. prof, Isidor Todoran, Unitatea Bisericii in perspectivd ecumenistd, in rev.
,Ortodoxia”, XXV, 1973, nr. 3, p. 341.

5 Pr. prof. lon Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine, in rev. ,Studii
Teologice”, seria I, XX, 1968, nr. 1-2, p. 8.

¢ Sf. Atanasie cel Mare, Epistola [ cdtre Serapion, 1, 28, in ,,P.S.B.”, 16, Bucuresti,
1988, p. 58.
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Biserica in totalitatea ei, este cea care pastreaza si interpreteaza Revelatia
transmisa de Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. In Traditie se infaptuieste o
interpretare continud a Scripturii. Paul Evdokimov compara Biserica cu un
sinod convocat permanent, care interpreteaza adevarul de credinta.’

Necesitatea Traditiei este incontestabild, lucru care iese mai bine
in evidentd daca se ia in considerare aspectul pnevmatologic al traditiei in
conceptia ortodoxa. Parintele profesor Valer Bel subliniaza: ,,Tradijia este
conceputd nu atdt ca o suma de adevdruri care sunt transmise neintrerupt sub
aspectul istoric paralel cu Scriptura, ci in primul rand ca viata in comuniune
cu Dumnezeu a comunitdtii care crede, precum §i predarea pnevmaticd, vie a
Revelatiei istorice ca eveniment prezent. Dimensiunea istorici a Predaniei se
incruciseaza cu insusirea personald a mantuirii. Aici cultul divin si Sfintele
Taine au un rol deosebit. Totdeauna cand se sdvarseste Sfinta Euharistic,
lisus Hristos Insusi este Acela care se jertfeste in Duhul Sfant in mijlocul
comunitdtii, pentru a-i atrage pe credinciosi in jertfa Sa si a-i face partasi
Invierii Sale.

Plecdndu-se de la aceastd conceptie despre Traditie, se intelege ca
Traditia apostolica se continua in cea bisericeasca”. *

Dacd Traditia este anterioard Scripturii, autorii Noului Testament
afirma ca propovaduirea orald a Evangheliei a fost norma credintei Bisericii
primare.’ Traditia in forma sa scrisa, ca Sfanta Scriptura trebuie interpretata in
Biserici in fiecare situatie noud. Aceste interpretéri ale Traditiei se manifesta
in cristalizarea traditiei, In marturisirile de credinta, in formele liturgice
ale tainelor si ale altor elemente de cult, in propoviaduirea Cuvantului si in
expunerile teologice ale doctrinei Bisericii.'

Intrucat Traditia precede Sfinta Scriptura, este logic adevarul ca ceea
ce este mai vechi constituie izvorul a ceea ce este mai nou. ,,Sfanta Scriptura
apare ca primul document al Sfintei Traditii, deci ca prima traditie scrisa”."

7 P. Evdokimov, Ortodoxia, Ed. E..B.M.B.O.R. traducere de dr.Irineu Popa loan,
Bucuresti, 1996, p. 213.

 Pr. prof. univ. dr. Valer Bel, op. cit., p. 81-82.

% Pr. prof. lon Bria, art. cit., p. 86.

" [.P.S. Mitropolit dr. Nicolae Comeanu, Temeiurile invdfdturii ortodoxe, Ed.
Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1981, p.129.

' Pr. prof. Isidor Todoran, Despre raportul dintre izvoarele revelatiei, in rev. ,,Mitropolia
Ardealului”, 111, 1958, nr. 9-10, p. 720.
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Problema dacd Traditia completeazd sau interpreteazd Scriptura nu
s-a pus atdta vreme cat Traditia a fost infeleasd ca insdsi viata Bisericii in
continuitatea ei harismatica §i istorica.

Catolicismul recunoaste ca Sfanta Scripturd si Traditie sunt cele doua
izvoare ale Revelatiei dar separd atit de mult aceste doud izvoare, incat devine
posibila stabilirea de dogme fara temei scripturistic.'?

in protestantism, stabilirea principiului ca singurul izvor al Revelatiei
si norma credintei este Sfinta Scriptur, a ficut ca aceasta Bisericd nu numai
sd se indeparteze, dar chiar sd nu recunoasca Traditia. Insa, situatia actuala nu
mai este una cea din timpul Reformei, studiile istorice si exegetice au adus
elemente noi, iar migcarea ecumenica, deschiderea spre dialog din ultima
vreme, au facut ca atmosfera sd se schimbe. Se cautd, astfel, in teologia
protestantd o formulare a principiului ,,sola scriptura” care si nu excluda din
capul locului orice valorificare a Traditiei. De fapt, ceea ce numim atitudini
protestante contemporane fata de Traditie, nu sunt decit noi incercari de a
prezenta raportul Scriptura - Traditie, in asa fel incat, fara a se atinge principiul
,,s0la scriptura”, tdgaduirea principiala a Traditiei sd nu faca, totusi, imposibile
discutiile ecumenice pe aceasta tema. '3

Astazi, mai mult ca oricand trebuie sd se stabileascd un raport intre
traditia dogmatica si progresul teologic. Trebuie si se facd o deosebire intre
Revelatie, care este unica, si teologie, care evolueaza si care trebuie s fie mereu
creatoare §i actuala. Innoirea teologica este necesara si ea trebuie sa raspunda
problemelor de azi interpretdnd traditia dogmaticd pentru credinciosii zilelor
noastre. ,,Bisericii it revine tocmai misiunea de a interpreta nou taina mantuirii
pentru oamenii tuturor timpurilor $i sd poarte de grija ca aceasta sd fie facuta
accesibila posibilitatilor spirituale ale oamenilor”."

Aceasta nu inseamna nicidecum, cd dogma veche ar fi depasita, ci e
nevoie de o permanentd interpretare, aprofundare. Teologul grec Cristos
Yannaras afirma: ,,in timpul perioadei patristice, termenul ,,dogma” n-avea
sensul pe care i-1 diam noi astazi. E foarte caracteristic faptul ca hotararile
marilor sinoade ecumenice nu se numeau dogme, ci termeni. Aceasta
inseamna ca hotararile sinoadelor ecumenice reprezinta frontierele, limitele -

12 Pr. prof. lon Bria, art. cit., p. 91.

13 Pr. prof. Isidor Todoran, Atitudini protestante contemporane fa(d de tradifie, in rev.
,»Ortodoxia”, XVII, 1965, nr. 3, p. 366.

' Pr. prof. univ. dr. Valer Bel, op. cit., p. 96.
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ceea ce inseamnad cd in afara acestor limite nu se realizeazd experienta trupului
eclesial”.””

Dogmele nu sunt o ingustare a dezvoltarii spirituale a omului, ci
dimpotrivad ele fac posibila tocmai aceastd dezvoltare. ,,Ele exprimi intr-o
forma foarte concisd impartasirea de Sine a lui Dumnezeu cel infinit oamenilor,
in lucrarea Sa mantuitoare, care are ca punct final méntuirea si indumnezeirea
omului. Dogmele conduc spre taina infinitd §i incomprehensibila a lui
Dumnezeu si spre comuniunea cu El. Ca atare, ele necesitd insa si o adancire
si o explicare pentru fiecare perioada de timp pentru a face accesibila taina
mantuirii cuprinse in ele”.'

Avand in vedere aceste aspecte, Biserica Ortodoxa trebuie sa aibad in
vedere criteriul traditiei ecumenice, un criteriu larg, convergent, universal.
Ortodoxia s-a constituit pe o bazd dogmatica atotcuprinzidtoare: Simbolul
niceo-constantinopolitan.'” Astfel criteriul ortodoxiei sau principiul adevarului
comun impune o identificare de confinut si de spirit Intre marturisirea de
credin{a actuald si simbolul de credintd. Acesta este un criteriu care trebuie sa
stea din punct de vedere ortodox la baza dialogului teologic ecumenic.

Un alt criteriu care trebuie sa stea la baza dialogului ecumenic trebuie sa
fie cel al sobomicitétii, al corelatiei dintre ,,local” si,,universal”. Sobornicitatea
tine de natura eclesiald a Trupului lui Hristos, de faptul cd Biserica formeaza in
Hristos un organism colectiv, astfel cd in Biserica se realizeazd o comunitate
care depinde de relatia cu toti si care tinde spre unitatea cu toti.'*

Din punct de vedere ortodox ecumenismul tinde si restaureze
comunitatea Bisericilor crestine pe principiul sobornicitdfii, adica al
pluriformitafii si al unititii colective. In terminologia teologica actuala,
termenul ,,sobomnicitate” are o nuantd specificd, care include in mod automat
si neconditionat ,,catolicitatea” si ,,ortodoxia”. Astfel, Bisericii sobornicesti
il este caracteristicd, are ca semn distinctiv ortodoxia invataturii, iar numele
de Bisericd sobomiceasca este consideratd de Sfantul Chiril al Ierusalimului

,.nhumele special al acestei Sfinte Biserici, mama noastra a tuturor”."

I Cristos Yannaras, Ortodoxie si Occident, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1995, p. 106.

¢ Pr, prof. univ. dr. Valer Bel, Vocatie §i misiune in Biserica lui Hristos, Volum omagial
inchinat pr. prof. dr. Sorin Cosma, Ed. Diecezana, Caransebes, 2009, p. 119.

' Pr. prof. lon Bria, art. cit.,p. 12.

® [bidem, p. 100.

' Sfantul Chiril al lerusalimului, Cateheza XVIII, 26, in vol. ,,Catehezele” trad. de pr.
D. Fecioru, Bucuresti, 1943, p. 528.
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Avand in vedere aceste criterii §i aspecte vom incerca o prezentare pe
scurt a modului in care bisericile crestine au rimas ancorate in invatatura
simbolului de credintéd si a Traditiei ecumenice, modul cum s-au raportat la
el, precum si incercarile de apropiere ce s-au concretizat in cadrul dialogului
bilateral sau ecumenic dintre Bisericile crestine in efortul lor ,,ca tofi sa fie
una” in Hristos.

Dialogul teologic si ecumenic
in cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor?®

Miscarea ecumenicd, care din 1948 a primit denumirea de Conciliul
Ecumenic al Bisericilor (Conseil Oecumenique des Eglises-The World
Council of Churches) este de origine engleza si americand, avandu-si radicina
in lumea protestanta si anglicana din a doua jumatate a secolului al XIX-lea.
Primul rdzboi mondial (1914 - 1918) a adus asupra lumii in general, dar mai
ales Europei, drame si suferinte de neimaginat. in fata acastei situatii grave,
Bisericile cregtine gi-au pus problema colaborarii pe tardm practic, in vederea
opririi rdzboiului, ajutorarii semenilor loviti de razboi, boli, foamete.

Miscarea ecumenicd, asa cum o cunoastem astizi a fost precedata de
activitatea unor organizatii crestine, care au militat pentru unirea i colaborarea
Bisericilor intr-o organizatie mondiala.?! Asociatia Bisericilor Anglicand gi

2 Bibliografie: *Ch. Boyer, Le mouvement oecuménique: les faits, le dialogue, Roma,
1976; *J.Willebrands, Oecuménisme et problémes actuels, Paris, 1969; *Stephen Neill, The
Church and Christian union, Oxford, London, New York, Toronto, 1968; *Nicos A. Nissiotis,
Die Theologie der Ostkirche im dkumenischen Dialog. Kirche und Welt in orthodoxer Sicht,
Stuttgart, 1968; *M.Villain, Introduction a |'Oecuménisme, Paris, 1964; *W. A. Wisser’t
Hooft, Oekumenischer Aufbruch, 2 B-de Stuttgart, 1967, *Norman Goodall, The Ecumenical
Movement, London, Oxford, 1961; *Petru 1. David, Ecumenismul, factor de stabilitate in
lumea de astdzi, Ed. Gnosis, Bucuresti, 1998; *Valer Bel , Unitatea Bisericii in teologia
contemporand, Ed. Limes, Cluj-Napoca, 2003; *loan G. Coman, Orfodoxia §i miscarea
ecumenicd, in rev. ,,Ortodoxia”, X1V, 1962, nr. 1-2, p. 60-106; *Niculae 1. Serbanescu,
Biserica Ortodoxd Romdnad si Miscarea Ecumenicd, in rev. ,,Ortodoxia”, XIV, 1962, nr. 1-2,
p- 106-152; *N. Chitescu, Ortodoxia si migcarea ecumenicd, in rev. ,,Ortodoxia”, XIV, 1962,
nr. 1-2, p. 3-59; *1. Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine, in rev. ,Studii
Teologice”, seria II, XX, 1968, nr. 1-2, p. 7-169; *1. Todoran, Unitatea Bisericii in perspectivi
ecumenistd, in rev. ,,Ortodoxia”, XXV, 1973, or. 3 p. 337-346.

2 Pentru infiinarea Migcérii ecumenice, vezi pr. prof. loan Ramureanu, /nfiinfarea
migcdrii ecumenice, in ,Istoria Bisericeascd Universalad”, vol. II, Ed. E.I.B.M.B.O.R,,
Bucuresti, 1993, p. 544-558.
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Rasariteand a fost infiintatd in 1864, iar in 1906 devine Uniunea Bisericilor
Anglicand §i Ortodoxd de Rdsdrit (The Eastern Churches Association).
O altd asociatie este Consiliul misionar international, care a tinut prima
conferin{d internationald a misiunilor in 1910 in Scotia.

In 1914 ia fiinta Asociafia Mondiali pentru promovarea pdcii
internafionale intre natiuni, prin Bisericd, vicepresedinte al acestei aliante,
fiind ales in 1920, Mitropolitul Primat Miron Cristea. Noua asociatie va
tine mai multe conferinte, printre care si la Sinaia in 1924, Bucuresti, 1933,
Réamnicu-Vilcea, 1936.

Cu toate cd iniiativa pentru unitate crestind din primele doua decenii
ale secolului XX au venit in majoritate din cercurile protestante, totusi ea a
fost intérita prin Enciclica Patriarhiei Ecumenice de Constantinopol din 1920,
care apela la toate Bisericile lui Hristos pentru o legiturd mai stransa si la o
colaborare reciproca.

In anul 1921 ia fiinta Consiliul International al Misiunilor, in 1925
Migcarea pentru crestinismul practic, Viatd si Actiune( Life and Work), iar
in 1927, Miscarea pentru Credintd si Constitutie( Faith and Order). Daci
prima miscare urmarea un dialog pe tirdm practic, Miscarea pentru Credinfd
si Constitufie si-a propus discutarea unor probleme de ordin dogmatic, care sa
duca la unirea Bisericilor.

Aceastd idee nu este una noud in sanurile crestinismului, Intrucit asa
-zisa ,Miscare de la Oxford”, ce-si propunea o apropiere intre anglicanism
si romano-catolicism, la Conferinfa din 1888 si din 1920 de la Geneva
a fixat o bazad de unire a Bisericilor, constind din patru puncte, privind
recunoagterea Vechiului gi Noului Testament, a Simbolului apostolic §i niceo-
constantinopolitan, a Botezului si a Euharistiei. A fost o primi conferinta la
care s-au pus in discufie probleme de ordin dogmatic privind temeiurile si
izvoarele credintei: Sfanta Scripturd, Sfinta Traditie i Biserica. Au participat
80 de Biserici din 40 de tari printre care delegati ai Patriarhiei Ecumenice,
Alexandriei §i reprezentanti ai Bisericilor: Greacd, a Ciprului, a Iugoslaviei, a
Romadniei si a Bulgariei, a vechilor-catolici, anglicanilor si ale tuturor cultelor
neoprotestante.”? Este prima conferinta la care participa o delegatie ortodoxa.

Prima conferinta a Migcdrii Credinta si Constitutie s-a {inut la Lausanne
in 1927. Aici participa reprezentanti ai 100 de Biserici, culte §i comunitagi

2 Joan Karmiris, Ortodoxia si Protestantismul, vol. 1, Atena, 1937, p. 388-389.
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crestine: anglicane, vechi-catolice, protestante si ortodoxe. Temele dialogului
au fost Simbolul de credinta, comun tuturor Bisericilor, Tainele si ierarhia,
Natura Bisericii. Reprezentanfii Bisericilor ortodoxe au expus doctrina
ortodoxd despre problemele discutate, supundnd adundrii o declaratie in care
printre altele se precizeaza:

1. in ce priveste dogmele, trebuie pistrati termenii si expresiile
adoptate de sinoadele ecumenice.

2. Deosebirile de ordin cultic sunt ingiduite doar cu conditia sa
nu se indepirteze de la baza doctrinara pe care se sprijind cultul divin,
mostenit de la Sfintii Apostoli.?

[atd inca de atunct Biserica Ortodoxa a aratat care este baza pe care se
poate sprijini o unire a Bisericilor.

Urmatoarea conferintd s-a intrunit la Edinburgh in 1937, discutandu-se
despre: har, Biserica si Cuvantul lui Dumnezeu, Taine §i Preotie, Unitatea
Bisericii in viata si cult.*

Miscarea Viatd si Actiune a {inut primaei conferintd in 1925 la Stockholm
si apoi la Oxford in 1937, la care au participat §i reprezentanti ai Bisericilor
Ortodoxe. Biserica Catolica nu a participat la nici o conferinta iar in anul 1928,
papa Pius XI, prin enciclica ,, Mortalium animos” isi exprima dezacordul fata
de orice participare a crestinilor catolici la astfel de intruniri ecumenice. in
1937 la Conferintele de la Edinburgh si Oxford s-a propus fuzionarea celor
doua miscari ecumenice, Viatd §i Actiune si Credintd si Constitutie intr-o
singurd organizatie sub denumirea de Consiliul Ecumenic sau Mondial al
Bisericilor. In cadrul discutiilor avute la Edinburgh, reprezentantii Bisericilor
Ortodoxe au prezentat o declaratie in care se ardta cd baza pe care pot avea loc
discutarea problemelor dogmatice este invatatura Bisericii, care se gaseste in
Sfanta Scripturd, in Simbolul de credinta, in hotéararile sinoadelor ecumenice,
reludndu-se aceeasi pozifie susfinuta si la Lausanne.?

In anul urmator la Utrecht, intre 9 si 23 mai se intocmeste ,, Constitutia
Consiliului Ecumenic al Bisericilor”, stabilindu-se ,baza” sau platforma

3 Petru 1. David, Ecumenismul, factor de stabilitate in lumea de astdzi, Ed. Gnosis,
Bucuresti, 1998, p. 60.

3 N. Chitescu, Ortodoxia si miscarea ecumenicd, in rev. ,,Ortodoxia”, XIV, 1962, nr.
1-2, p. 20.

3 Petru 1. David, op. cit., p. 62.
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doctrinard a Consiliului: ,,Consiliul Ecumenic al Bisericilor este o asociatie
frateasca de Bisericii, care primesc pe Domnul lisus Hristos ca Dumnezeu §i
Mantuitor” *® o formula mai veche in cadrul miscarii ccumenice si pe care nu
o impuneau Bisericilor care nu voiau sa o primeasca.

Inainte de integrarea ei definitiva in Consiliul Ecumenic al Bisericilor,
Miscarea pentru Credintd si Constitutie a mai {inut o conferin{d la Lund
in 1952, in Suedia, unde au participat din partea Ortodoxiei doar 8 delegati.
Biserica Romano-Catolica participa pentru prima datd in mod oficial, trimitand
3 observatori. S-a discutat despre Bisericd, cult si intercomuniune. In anul
1946, la Geneva, se hotaraste ca in 1948 sd aibd loc prima Adunare Generald
a Consiliului Ecumenic la Amsterdam.

Tema primei Adundri generale a fost legatd de dureroasa recalitate in
care se afla lumea dupa cel de-al doilea razboi mondial, respectiv: ,, Planul
lui Dumnezeu §i situatia prezentd a omului”. Participarea ortodoxa a fost
slaba, Bisericile Ortodoxe in special, cele din spagiul comunist fiind prezente
la Conferinta interortodoxd de 1a Moscova. Totodata s-a comunicat Consiliul
Ecumenic al Bisericilor, hotararea luatd in cadrul conferintei Bisericilor
Ortodoxe de la Moscova, din iulie 1948, de a nu participa la prima adunare
generala, intrucat ,,programul actual al miscérii ecumenice a inceput s se
orienteze dupd unele vederi social-politice strdine spiritului Ortodoxiei”.”’
La prima adunare generala de la Amsterdam se reconfirmd baza doctrinara a
Consiliului stabilita la Utrecht.

in anul 1952, patriarhul ecumenic Athenagoras di o enciclici in
care precizeaza: ,Lucrul apropierii si al colabordrii tuturor confesiunilor
si organizatiilor crestine este o necesitate §i o datorie sfantd decurgand din
insusi specificul s1 misiunea lor. Consiliul Ecumenic al Bisericilor urmareste
inlesnirea actiunii comune a Bisericilor, promovarea colaborarii in grija
duhului crestin si intdrirea constiintei ecumenice in membrii tuturor Bisericilor,
izbanda raspandirii Sfintei Evanghelii...”.?® In spiritul acestei enciclici,
Conferinta panortodoxd de la Rhodos a hotardt prezenta §i participarea

% Manuel a 'usage des Comités de I’Assemblée, préparé en vue de la Troisiéme
Assemblée du Conseil oecuménique des Eglises (Geneve, 1961), cap. ,,Projet de consstitution
et Réglement du C.O.E. et du C.1.M. integres”, p. 2.

7 pr. prof. loan Ramureanu, Adundrile generale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
in ,,Istoria Bisericeasca Universala”, p. 548.

2 The Orthodox Observer, nr. 499, October 1961, p. 304, col. 2.
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Bisericilor Ortodoxe la Miscarea Ecumenicd, precum si studierea temelor
teologice care au legdturd cu premisele participarii Bisericilor Ortodoxe la
Miscarea Ecumenica.

A doua Adunare a Consiliului Ecumenic al Bisericilor are loc in 1954,
la Evanston in Statele Unite ale Americii, avand ca tema principald ,, Hristos -
singura sperantd a lumii”. S-a discutat despre unitatea in Hristos si impdrtirea
noastra in biserici. Partea finald a acestei subteme asimileazd Bisericile cu
un om pacdtos i mantuit in acelasi timp, pozitie care a fost aspru criticata de
teologii ortodocsi prezenti acolo.?® Cei prezenti la cea de-a doua adunare a luat
in discutie ,,baza” Consiliului Ecumenic al Bisericilor acreditindu-se ideea
ca aceastd ,,baza” ar trebui si aiba un caracter treimic.

Dupa cea de-a doua Adunare de la Evanston au loc discufii intre
reprezentanfii Consiliului §i ortodocsi pe tema participdrii Ortodoxiei la
viitoarele Adunari Ecumenice.

A treia Adunare Generali a Consiliului Ecumenic al Bisericilor s-a
desfasurat la New-Delhi, India, intre 19 noiembrie si 5 decembrie 1961, tema
principala fiind ,.Jisus Hristos, lumina lumii”’. Acum au fost primite ca membre
si Bisericile din ,,Jagdrul comunist” care nu participasera la prima Adunare de
la Amsterdam (Bisericile Ortodoxe din Rusia, Roménia, Bulgaria si Polonia).*

Adunarea Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor a acceptat
o noud formula a ,,bazei’: ,,Consiliul Ecumenic al Bisericilor este o asociatie
frateasca de Biserici care marturisesc pe Domnul lisus Hristos ca Dumnezeu i
Mantuitor, dupa Scripturi, §i se strdduiesc sa raspunda impreun la chemarea
lor comuna pentru slava unui singur Dumnezeu, Tatil, Fiul si Sfantul Duh”.?!

In noua ,baza” cuvantul ,recunosc” este inlocuit cu ,,marturisesc” prin
care se exprima o legatura vie a Bisericilor cu Hristos. Modificarea esentiala a
bazei a constat in ldrgirea ei prin introducerea credintei in Sfanta Treime, astfel
bisericile devin unite nu numai prin credinta in Hristos, ci §i prin credinta in
Sfanta Treime, credintd cuprinsd in Simbolul niceo-constantinopolitan. Au
fost preluate din Simbol doud formule: ,,Cred Intr-unul Dumnezeu, intreit
in persoane, Tatal, Fiul i Sfantul Duh”, si in ,lisus Hristos-Dumnezeu si

2 N. Chitescu, art. cit., p. 22.

30 pr, prof. loan Ramureanu, Atitudinea Bisericii Romano-Catolice fatd de Miscarea
Ecumenicd, in rev. ,,Ortodoxia”, X1V, 1962, nr. 1-2, p. 171.

3 Manuel a l'usage... raport sur la Base, p. 31, i Raportul cétre Sfintul Sinod al 1.P.S.
Mitropolit lustin Moisescu, Arhiva Administratiei Patriarhale, Dosar nr. 34/1961, p. 58.
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Maintuitor”. Invatitura crestina concentrati a fost totdeauna invatatura despre
Sfanta Treime. In numele ei a poruncit Mantuitorul s se savarseasca botezul.
Inca de la inceput celor care se botezau li se cerea o mirturisire a credintei
in Sfanta Treime, astfel formandu-se crezurile, care in esen{d marturisesc
credinta in cele trei persoane ale Sfintei Treimi.

Cand aceste crezuri s-au dezvoltat, dezvoltarea a constat numai printr-o
aratare a actelor proprii fiecirei persoane divine. Périntele Staniloae conchide:
,Simbolul niceo-constantinopolitan nu mai adaugd la marturisirea credintei
in persoanele Sfintei Treimi, decét credinta in Biserica, in botez (taine) si in
inviere §i viata viitoare. Dacd mentionam cd Biserica si Tainele formeaza un
intreg, constituind modul de unire a Sfintei Treimi cu noi §i efectul acestei
uniri, iar invierea gi viata viitoare, starea culminantd a acestei uniri, ne dam
seama ca in Treime, cu revarsarea iubirii ei in fapturi e dat totul. De aceea
madrturisirea concentratd a Bisericii a fost totdeauna ,,Marire Tatélui si Fiului
si Sfantului Duh”.*

Un alt aspect interesant petrecut la New-Delhi, a fost acela al valorificarii
pe plan eclesiologic a invataturii trinitare din ,,baza”. ,,Dacd la Amsterdam,
unitatea viitoare a Bisericii §i legatura actuald dintre Biserici se punea numai
in functie de Hristos, acum se mirturiseste ca unitatea Bisericii 1§i are atat
cauza cdt i scopul in iubirea Tatdlui si Fiului §i in unitatea Sfantului Duh”.*
Punerea unititii Bisericii in legatura cu Sfanta Treime deschide o noua faza in
activitatea ecumenicd, intrucit de la ,,baza” trinitarad aprobata la New-Delhi, la
viitoarele adunari se vor putea face progrese spre o cuprindere si mai larga a
credintei pana ce simbolul niceo-constantinopolitan va forma baza viitoarelor
discutii ecumenice.

Adunarea Generala de la New-Delhi a adoptat Declaratia despre unitate,
in care a precizat elementele esentiale ale acestei unitéti: ,,Noi credem ca
unitatea, care este voia lui Dumnezeu si darul dat Bisericii Lui, este facuta
vizibild cdnd in toate locurile, toti cei ce sunt botezati in lisus Hristos gi-L
marturisesc pe El ca Domn si Méantuitor, sunt adunati prin Sfantul Duh intr-o
comunitate deplin consimtitd, tindnd aceeasi credin{da apostolic3, predicand
aceeasi Evanghelie, fringdnd aceeasi pdine, unindu-se intr-o rugiciune

32 Pr. prof. Dumitru Staniloae, Migcarea Ecumenicd §i unitatea crestindg in stadiul
actual, in rev. ,,Ortodoxia”, XV, 1963, nr. 3-4, p. 550.
3 Ibidem, p. 556.
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comuna si avand o viatd de comuniune care iradiazd spre toti In marturie si
servire; §i cand 1n acelasi timp se gasesc in comuniune cu toate comunitagile
crestine din toate lucrurile si toate timpurile, in asa fel ca slujitorii $1 membrii
sd fie recunoscuti de toti si ca tofi sd poatd lucra si vorbi impreuna cand
imprejurarile o cer, pentru sarcinile la care Dumnezeu cheama poporul sau”.*

Desi aceasta declaratie a fixat punctele unei viitoare unitéti crestine (care
insd pot fi interpretate diferit),* totusi ele reprezintd un punct de plecare pentru
un progres in cautarea unitagii.

In mesajul de final al Adunirii s-a declarat ca ,Noi avem datoria sa
cdutam impreund plindtatea unitagii crestine. Pentru a se ajunge la aceasta,
avem trebuin(a de to{i membrii familiei crestine, de tradifia rasariteand ca si
de cea apuseana, de vechile si noile Biserici, de barbati si de femei, de tineri
si de batrani, de orice rasa si de orice natiune. Fratii nostri in Hristos ne sunt
dati, nu ii alegem noi”.*

A patra Adunare Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor s-a
tinut la Uppsala, Suedia, intre 4-20 iulie 1968 si a dezbidtut tema ,, latd, le
innoiesc pe toate” (Apocalipsa, 21, 5). Au participat 2000 de reprezentanti
din 232 de Biserici membre, Biserica Romano-Catolica avind 15 observatori.
Problemele dezbatute au fost impartite in 6 sectii: Sfdntul Duh si catolicitatea
Bisericii; Reinnoirea misiunii; Dezvoltarea economicd si sociala;, Catre
dreptate §i pace in afacerile internationale; Cultul dat lui Dumnezeu intr-o
epocd secularizatda; Cdtre un nou stil de viatd.

Raportul Sectiei I, intitulat ,.Duhul Sfdnt §i catolicitatea Bisericii”
constituie raportul ,,teologic” propriu-zis, la care au lucrat mai ales membrii
Comisiei pentru ,,Credintd si Constitutie”. Astfel in raport se precizeaza ca’
cele patru domenii prin care ni se transmit darul si chemarea la catolicitate
sunt al diversitétii, al continuitatii, al unitdfii intregii Biserici §i al unitéfii
omenirii. In ceea ce priveste continuitatea, aceasta se manifestd in Biserica,
prin statornicia Tradifiei apostolice §i succesiunea apostolica a cuvéantului i
Tainelor, prin viata liturgica a Bisericii §i prin marturia vietii crestine.”’

¥ Ibidem, p. 561-562.

3% Ibidem, p.572-585.

* pr. Alex. lonescu, Lucrdrile celei de a ll1-a Adundri generale a Consiliului Ecumenic
al Bisericilor, in rev. , Biserica Ortodoxa Romana”, LXXX, 1962, nr. 3-4, p. 308.

3 N. Chitescu, 4 IV-a adunare generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, in rev.
,Biserica Ortodoxa Romana”, LXXXVI, 1968, nr. 7-8, p. 917.
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intre 23 noiembrie-10 decembrie 1975 are loc la Nairobi, Kenya, a
cincea Adunare generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, cu tema
., lisus Hristos libereazd §i uneste’.

Referitor la unitatea Bisericii, in cadrul sectiei a Il-a , Exigenfele
unitatii”, s-a adoptat urmatoare formula: ,, Biserica Una trebuie privitd ca o
comunitate conciliara de Biserici locale, ele insele unite in mod autentic. In
aceastd comunitate conciliara fiecare Biserica locald poseda in comuniune cu
altele plenitudinea catolicitatii $i marturiseste aceeasi credinga apostolicd; ea
recunoaste deci ci celelalte Biserici fac parte din aceeasi Biserica a lui Hristos
si cd inspiratia lor provine de la acelasi Duh Sfant. Ele sunt legate prin acelasi
botez si aceeasi euharistie. Ele recunosc pe membrii si ministeriile lor. Ele sunt
unite prin angajamentul comun pe care §i l-au luat de a marturisi Evanghelia
lui Hristos, asigurand proclamarea ei si slujirea lumii”.*

Cea de a sasea Adunare generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor
are loc la Vancouver, Canada, intre 24 iulie — 10 august 1983, cu tema ,, Hristos
— Viata lumii” impartita in 4 subteme:

1. Viata, darul lui Dumnezeu.

2. Viata, biruitoare a mortii.

3. Viata in plenitudinea ei.

4. Viata in unitate.

In declaratia comuni adoptata s-a reliefat importanta temei studiate si
ca dincolo de divergentele dintre ele, Bisericile sunt chemate sa lupte pentru
unitatea crestind si pentru viata ca dar al lui Dumnezeu: ,,... Facem pasi mici
si sovditori pe calea unitaiii vizibile a Bisericii, insd suntem siguri ca directia
este esentiald pentru fidelitatea noastra... Ne angajam sa traim aceastd viata
cu toate riscurile si bucuriile ei, drept care indrdznim s strigdm impreund
cu toate ostile ingeresti: ,,O, moarte, unde i{i este victoria? Hristos a inviat.
Adevarat a inviat™!**

3 cf. Episkepsis, VII, 1976, nr. 143 din 5 martie, p. 8; Conseil Oecumenique des
Eglises, V-e Assemblée, Nairobi 1975, Raport de la Section II, p. 2; in legatura cu comunitatea
conciliara - vezi pr. conf. D. Popescu si pr. lect. D. Radu, Comunitatea conciliard - problemad
ecumenistd actuald, in rev. ,Studii Teologice”, seria 11, XXVIII, 1976, p. 201-211.

¥ diac. conf. P. I. David, [ncd o treaptd spre unitatea crestinilor: A V1-a Adunare
Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, in rev. ,,Glasul Bisericii”, XLII, 1983, nr.
9-12, p. 543-546.
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A saptea Adunare generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor s-a
desfasurat la Canberra, Australia, intre 7-21 februarie 1991, tema centrala
fiind: ,, Vino, Duhule Sfinte, innoieste intreaga creatie”. La aceasta intrunire
au participat aproape 4000 de persoane.

Ortodocsii prezenti la Canberra au constatat o deviere crescanda de la
,,baza” doctrinard a Consiliului Ecumenic al Bisericilor stabilitd inca de la
New-Delhi. Astfel, acest organism risca sd inceteze a mai fi un instrument
in slujba restabilirii unitafii crestine, existdnd pericolul ca el sa devinad un
loc al schimburilor de idei, o tribund fard un fundament teologic crestin. De
asemenea, ortodocsii gi-au aratat nelinistea fatd de unele referate in legatura
cu tema acestei Adunari.*

Referitor la Adunarea de la Canberra, 1.P.S. Mitropolit [oannis Zizioulas
al Pergamului a precizat: ,,... Primul lucru pe care l-ag observa, cu regret, este
acela cd Adunarea nu a oferit spatiu pentru dezbatere teologica... O astfel de
tema, despre Duhul Sfant, nu poate fi in nici un caz abordata fara teologie... O
a doua observatie s-ar referi la usuringa cu care fragii nostri protestanti vorbesc
despre Duhul Sfant. Pentru noi ortodocsii Duhul Sfant este Dumnezeu. Nu
putem spune ci in fiecare lucrare a noastra, in fiecare initiativa a noastra exista
Duh Sfént... Avem mare nevoie de o interpretare a Sfintei Traditii pentru zilele
noastre” !

Parintele profesor Dumitru Gh. Popescu, prezent la Adunarea de la
Canberra, subliniaza: ,,Pentru prima datd in istoria Consiliului Ecumenic al
Bisericilor tema unei adunari generale este centratd in Duhul Sfant... Accentul
principal al Adunérii, s-a pus pe preocuparile de ordin ecologic si social...
Contextul acestor preocupari de la Canberra a permis multora dintre valorile
spiritualitatii ortodoxe s patrunda in documentele Adunarii. Daci se parcurg
raporturile pe sectii, se pot descoperi la tot pasul idei si notiuni ca cele de:
energie, de transfigurare si mantuire cosmicd in Hristos, de Sfanta Treime,
specifice traditiei rasaritene, iar in cultul zilnic s-a rostit adesea Crezul de
la Niceea si Constantinopol, in forma lor originard, fard adaosul Filioque...
Cu toate carentele ei teologice, datoratd mai ales faptului cd nu a reusit sa

0 Pr. asist. Constantin Coman, Participarea delegatiei Bisericii Ortodoxe Romdne la
a saptea Adunare Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, in rev. ,Biserica Ortodoxi
Romini”, CIX, 1991, nr. 1-3, p. 16-17.

' Ibidem, p. 19-20.
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descopere adevarata relatie dintre Hristos si Duhul Sfant, putem spune, totusi,
cd Adunarea Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Canberra constituie o
adevarata piatra de hotar pe calea miscirii ecumenice contemporane...”.*

A opta Adunare Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor s-a
tinut la Harare, Zimbabwe, intre 3-14 decembrie 1998, avand ca temi ,,S4 ne
intoarcem cdtre Dumnezeu cu bucurie §i sperantd”. S-a afirmat necesitatea de
a se tine cont de directiile Bisericii Ortodoxe cu privire la temele abordate si la
modul in care se iau deciziile, subliniindu-se oportunitatea adoptarii deciziilor
,»prin consens”.

in ziua de 13 decembrie a fost sarbatoritd in cadrul unei ceremonii
implinirea a 50 de ani de la infiintarea Consiliului Ecumenic al Bisericilor.*

Cea de-a noua Adunare Generald a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor a avut loc la Porto Alegre, Brazilia, intre 14-26 februarie 2006, cu
tema ,, Doamne cu harul Tdu, transformd lumea”.

in documentul comun adoptat s-a adresat o invitatie tuturor bisericilor
pentru a reflecta asupra ceea ce au in comun §i penru a reinnoi discutiile
asupra chestiunilor care incéd le mai despart: ,,Noi, delegatii la cea de a IX-a
Adunare Generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, multumim lui
Dumnezeu cel Unul in Treime, Tatédl, Fiul si Duhul Sfant, Cel care a adus
bisericile noastre intr-un contact si dialog viu... Marturisim Biserica cea una,
sfantd, catolica* gi apostolicd asa cum se afirma in Simbolul de Credinta
niceo-constantinopolitan (381). Unicitatea Bisericii este 0 imagine a unitaii
lui Dumnezeu Cel Unul in Treime, in comuniunea Persoanelor divine... Noi
afirmdm ca credinta apostolicd a Bisericii este una, dupd cum si trupul lui
Hristos este unul... Catolicitatea Bisericii exprimd deplindtatea, integritatea si
totalitatea vietii sale in Hristos prin Duhul Sfant in toate timpurile si locurile.
Acest mister este exprimat in fiecare comunitate de credinciosi botezati in care
este mdrturisitd si trditd credinta apostolicd, este propovaduitd Evanghelia, si
sunt sdvarsite Tainele... Luand act de progresul facut in migcarea ecumenici,
incurajam bisericile noastre si continue pe aceastd cale dificila si totusi, plina
de bucurii, punindu-si increderea in Dumnezeu Tatal, Fiul si Duhul Sfént, al

“ Ibidem, p. 20-21.

4 pr. prof. univ. dr. Alexandru Morary, Biserica Ortodoxd Romdna intre 1885-2000.
Dialog teologic §i ecumenic, vol 111, t. 11, Bucuresti, 2006, p. 335.

4 In sensul original al termenului katholike = deplina, conform intregului.
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cdrui har transforma stradaniile noastre pentru unitate in roadele comuniunii.
Sé ascultdm ceea ce Duhul Sfant spune bisericilor”!*

Conferinta Bisericilor Europene

Acest organism ecumenic a luat fiin{a in 1959, propunandu-si sa apropie
pe diferitii crestini europeni unii de altii, printr-o mai buna cunoastere, s
contribuie la o intelegere cdt mai buna a popoarelor europene intre ele si sa
ajute la promovarea viefii crestine cu popoarele celorlalte continente.

Astazi, Conferinta Bisericilor Europene numara 126 de Biserici: ortodoxe,
protestante, anglicane §i vechi-catolice, precum si 43 de organizatii crestine.
Biserica Catolica nu este membra, insa colaboreazi cu acest organism. Sediul
este la Geneva existand si doud birouri de lucru la Bruxelles si Strasbourg.*¢

Intrunirile Conferintei Bisericilor Europene s-au desfasurat astfel:
I - 1959, Nyborg, Danemarca, cu tema ,,Cregtinismul european in lumea
secularizatd de azi”; Il - 1960, Nyborg, Danemarca, cu tema ,,Slyjirea
Bisericii intr-o lume in schimbare”; 11l - 1962, Nyborg, Danemarca, cu tema
., Biserica in Europa si criza omului modern’’; IV - 1964, Marea Baltici,
cu tema ,, Convietuind ca §i continente in generafii’ - aici se adoptd un nou
statut in care se preia aceeasi ,,bazad” trinitard adoptatd la New - Delhi, la a
[II-a Adunare a Consiliului Ecumenic al Bisericilor; V - 1967, Portschach,
Austria, cu tema ,,Sarcina Bisericilor Europene azi”; V1 - 1971, Nyborg,
Danemarca, cu tema ,, Slujitori ai lui Dumnezeu, slujitori ai oamenilor”; VII
-1974, Engelberg, Elvetia, cu tema ,, Unitatea in Hristos si pacea in lume”
- aici se aproba ca amendament al delegatiei ortodoxe roménesti la raportul
,Unitate in Hristos” precizarea ca ,,unitatea in credintd trebuie s preceadi
comuniunea euharistica”’; VIII - 1979, Chania, Creta, cu tema ,,7rdim in
lume prin puterea Sfantului Duh”; Profesorul Christos Yannaras a prezentat
un referat in care a reliefat c@ prezenta Sfantului Duh poate fi definita in primul
rind ca o comuniune a persoanelor §i cd pnevmatologia patristicd ne oferd

4 http://www.ecum.ro/infoecum/

“6 http://www.ecum.ro/infoecum/

47 Petru 1. David, Ecumenismul, factor de stabilitate in lumea de astdzi, p. 149; vezi si
rev. ,,Biserica Ortodoxa Romana” XCll, 1974, nr. 9-10, p. 1195-1202.
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baza unei Misciri ecumenice innoite*®; IX -1986, Stirling, Scotia, cu tema
., Mdrire lui Dumnezeu §i pace pe pdmant”; X - 1992, Praga, Cehia, cu tema
., Dumnezeu uneste. In Hristos o noud creatie”’; XI - 1997, Graz, Austria, cu
tema ,,Reconcilierea. Dar a lui Dumnezeu si sursa a noii vieti”; XII - 2003,
Tronheim, Norvegia, cu tema ,, lisus Hristos vindecd si reconciliaza: Martorul
nostru in Furopa”; XIII - 2009, Lyon, Franta, cu tema ,, Chemati la o singura
sperantd in Hristos".

Referitor la aceastd ultima Conferinta [.P.S. Mitropolit Irineu al Olteniei
a declarat: ,,Conferinta de la Lyon va reprezenta un punct central in viafa
religioasd cdt §i in marturisirea ortodoxd in Europa §i in cadrul celorlalte
Biserici si confesiuni crestin-europene”.*

La aceastd conferinta a participat si o delegatie condusad de P.F. Daniel,
care in mesajul sdu, printre altele, a declarat: ,,La aniversarea a 50 de ani
de la infiintarea Conferinfei Bisericilor Europene (1959-2009) constatim
cd sublinierea importantei nadejdii in Hristos pentru viata Bisericilor de
pe continentul nostru a fost o preocupare permanentd a acestei organizatii.
Nadejdea intr-o lume mai dreapta si pasnica, inspiratd din credinta in Dumnezeu
cel in Treime preaslavit a fost liantul prin care Conferinta Bisericilor Europene
a incurajat Bisericile din Europa intr-o perioada de timp cand oamenii de pe
acest continent trdiau divizati in blocuri ideologice §i militare antagoniste si
ostile. Conferinta Bisericilor Europene priveste astizi in viitor cu increderea
cd nidejdea in lisus Hristos va inspira Bisericile din Europa prin harul Duhului
Sfant si din iubirea nemarginitd a Tatdlui, ca sa continue lucrarea lor comuna
intru slujirea oamenilor de astdzi”.”’

In aprilie 2001 cu ocazia celei de a treia intalniri Ecumenice Europene de
la Strasbourg, a fost adoptatd Charta Ecumenici®', care cuprinde principiile
de baza ale colabordrii intre cregtinii europeni:

® Ibidem, p. 151.

4 http://www.basilica.ro/ortodoxiainlume/

50 http://www.basilica.ro/ortodoxiainlume/

5! vezi rev. ,,Mitropolia Olteniei”, LIlI, 2001, nr. 3-4, p. 103-112.
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»Slava Tatalui si Fiului si Sfantului Duh”

Ca membri ai Conferintei Bisericilor Europene si ai Consiliului
Conferintelor Episcopilor Europeni, in duhul mesajului celor doud Aduniri
Ecumenice Europene de la Basel (1989) si Graz (1997), suntem foarte hotarati
de a pdstra §i continua comuniunea la care am ajuns impreund. Mulfumim
Dumnezeului nostru Cel Intreit in Persoane ca, prin Duhul Sau cel Sfant, ne
conduce pasii spre 0 comuniune tot mai intensa.

Diferitele forme ale cooperdrii ecumenice au corespuns asteptirilor.
incredint;ati de rugiciunea lui Hristos: ,,Ca toti sd fie una, dupa cum Tu,
Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si acestia in Noi s fie una, ca lumea
sd creada cd Tu M-ai trimis” (Ioan 17,21), nu avem voie s raimanem la situatia
actuala. In constiinta vinei noastre si pregititi pentru pocainti, trebuie si ne
straduim sd depasim diviziunile care existd inca intre noi, ca astfel, sa putem
propovadui impreund in mod credibil mesajul Evangheliei intre popoare.

in ascultarea comuna a Cuvantului lui Dumnezeu din Sfanta Scriptura
si chemati spre marturisirea credinfei noastre comune, precum §i in actiune
comuna, conform Adevdrului recunoscut, vrem sia dim marturie despre
dragoste si sperantd pentru toti oamenii.

Pe continentul nostru european, intre Atlantic si Urali, intre Capul
Nordului §i Marea Mediterana, care astdzi, mai mult decat oricind, poarta
amprentele unei culturi pluraliste, vrem s& ne angajdm pe baza Evangheliei
pentru demnitatea persoanei umane ca chip al lui Dumnezeu, iar ca Biserici sd
aducem o contributie comuna la impéacarea dintre popoare §i culturi.

In acest sens, consideram aceasti Charta ca un angajament comun pentru
dialog si cooperare. Ea descrie sarcinile ecumenice de bazd si, din acestea,
traseazd o serie de linii directoare §i angajamente. Ea tinde sa promoveze la
toate nivelurile vietii bisericesti o culturd ecumenica a dialogului §i conlucririi
si pentru aceasta si creeze o normd obligatorie. Ea nu are totusi un caracter
doctrinar-dogmatic sau juridic-bisericesc. Autoritatea ei consta mai degrabd in
angajarea de sine a Bisericilor europene si a organizatiilor ecumenice. Acestea
pot sa-si formuleze pentru domeniul lor, pornind de la acest text de bazi,
adaosuri proprii i perspective comune care se referd concret la provocirile
lor specifice si la angajamentele ce decurg din acestea.
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1. CREDEM
L,INTR-UNA, SFANTA, SOBORNICEASCA Sl
APOSTOLEASCA BISERICA”

., Silindu-vd sd paziti unitatea Duhului, intru legdtura pdcii. Este un trup
si un Duh, precum si chemati afi fost la o singurd nddejde a chemdrii voastre;
este un Domn, o credintd, un botez, un Dumnezeu si Tatdal tuturor, Care este
peste toate §i prin toate si intru tofi” (Efeseni 4, 3-6).

1. Chemati impreuni la unitate in credinta

Conform Evangheliei lui lisus Hristos, asa cum ea este marturisitd
in Sfanta Scripturd si cum este exprimatd in Marturisirea Ecumenicd de
Credintid niceo-constantinopolitanid (381), noi credem in Dumnezeu Cel
Intreit in persoane: in Tatil, in Fiul si in Sfantul Duh. Deoarece prin acest
Credo marturisim «Biserica cea una, sfantd, soborniceascd si apostolicd »,
misiunea noastrd ecumenica obligatorie este de a face vizibila aceasta unitate,
care, totdeauna, este un dar al lui Dumnezeu.

Deosebirile fundamentale din credintd incd impiedicd aceastd unitate
vizibila. Existd diferite conceptii, mai ales despre Bisericd §i unitatea ei,
despre Taine si slujiri (preogie). Noi nu trebuie sd fim de acord cu aceasta
situatie. lisus Hristos, pe cruce, ne-a descoperit iubirea Sa si taina impacarii;
urmand Lui, vrem sd facem tot posibilul de a depdasi barierele si problemele
existente ce despart Bisericile.

Ne obligam

e Sa urmdrim indemnul apostolic din Epistola cdtre Efeseni §i sa ne
straduim, stdruitor, sd ajungem la o intelegere comund a mesajului mantuitor
al lui Hristos din Evanghelie;

e Sd actiondm prin puterea Duhului Sfant spre unitatea vazutd a Bisericii
lui Hristos intr-o credintd, unitate care isi gdseste expresia in recunoasterea
reciprocd a botezului §i in comuniunea euharisticd, precum §i in mdrturisire
si slujire comune.

Capitolele urmatoare ale Chartei Ecumenice sunt:

II. PE DRUMUL COMUNIUNII VAZUTE A BISERICILOR IN
EUROPA.

I11. RESPONSABILITATEA NOASTRA COMUNA IN EUROPA.
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lisus Hristos, ca Domn al Bisericii celei una, este cea mai mare
speran{i a noastrd pentru impicare §i pace. in numele Siu noi vrem si
mergem mai departe pe drumul comun in Europa. il rugim pe Dumnezeu
pentru sprijinul Duhului Siu cel Sfant.

»lar Dumnezeul niadejdii sd va umple pe voi de toata bucuria i pacea
in credin{i, ca si prisoseascid nidejdea voastri, prin puterea Duhului
Sfant”(Romani, XV, 13).

Observam ci fata de baza doctrinara a Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
cat si a Conferintei Bisericilor Europene, Charta prezinta ca fundament
doctrinar care si stea la temelia dialogului §1 unitatii intercrestine, eclesiologia
stabilitd in simbolul de credinta, reiterand astfel conceptia Bisericilor, ca
simbolul niceo-constantinopolitan trebuie sa constituie un punct de plecare in
realizarea unitétii crestine.

Concluzii

Simbolul niceo-constantinopolitan este cea mai completd sinteza,
intrucat 1n el este exprimata, in puncte nodale si in perspectivd ecumenici,
invitatura Apostolilor. El este rezumatul sintezei traditiei apostolice, este un
indrumar al credintei si spiritualitdtii crestine.

Alcatuit la primele doud sinoade ecumenice si confirmat de celelalte
sindoade ecumenice, Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan este
acceptat si prezent in textele dogmatice si in viata liturgicd a aproape tuturor
confesiunilor crestine, insd marturisirea lui de catre Biserici nu se mai face in
unitatea de la inceput. Originea, continutul, terminologia ecumenica au facut ca
toate Bisericile crestine sd-l1 numeascd ,,ecumenic”, cu excepfia unitarienilor,
socinienilor si antitrinitarilor din veacul al Ill-lea. Textul a ramas acelasi
(cu exceptia adaosului ,,Filioque” in Apus), insd intelegerea Simbolului de
credin{d nu mai este aceeasi.
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Am putut vedea acest lucru din intdlnirile ecumenice ale Bisericilor
crestine purtat la nivel de Consiliu Ecumenic al Bisericilor si al Conferintei
Bisericilor Europene. insa, plecand sau avand ca baza Simbolul de credint,
marturisirea de credintd ecumenicd a Bisericii, al cirei confinut trebuie sd-1
descopere impreuna si sd-1 aprofundeze in conformitate cu intreaga credinta
i viatd liturgica a Bisericii, crestinil pot ajunge la o largire a consensului
teologic, care sd deschida noi céi spre realizarea unitagii crestine.

Toate aceste dialoguri au facut ca lumea occidentald sa redescopere
treptat Ortodoxia, si astfel sd se facd resim{itd vigoarea ecumenicititii ei
dintotdeauna, de cea mai profunda si autenticad actualitate. In acest sens, P.F.
Parinte Patriarh Iustin Moisescu precizeaza: ,,Desigur cd Ortodoxia a avut
motivele ei proprii si argumentele ei specifice pentru a participa la Miscarea
Ecumenica. De pildé, ferma convingere ci ea poartd in sine, cu toatd modestia
spus, marturia autentica si deplind a Bisericii celei ,,una, sfanta, soborniceasca
si apostoleasca”, marturie care trebuie sa fie Impartasita si celorlalte Biserici,
dat fiind caracterul ei universal. Apoi, constiina cd in ciuda fragmentarii lor
confesionale istorice, Bisericile au pastrat ceva esenfial in comun. Pe de o
parte, in procesul schismei, confesiunile au pierdut ceva esential, care trebuie
sa fie recuperat in mod necesar, pe de altd parte, ele au o identitate eclesiald
profunda, de bazi, desi imperfectd, totusi reald. Pentru ortodocsi, Miscarea
Ecumenica ar trebui sa promoveze acest proces de ,,crestere impreuna” care se
misca de la unitatea data, implicitd, la unitatea vizibila, realizata. Acest proces
nu este un proces de centralizare, nici de deconfesionalizare, ci de integrare
in succesiunea Bisericii Apostolice, atat prin confinutul credintei cat si prin
modul de a trdi aceasta credin{a”.>

Plecand de la cateva principii eclesiologice fundamentale ale Ortodoxiei:
Biserica este una §i numai una; ea este o entitate istoricd; Biserica este o entitate
eshatologicd; Biserica este o entitate sacramentald; Consiliul Ecumenic al
Bisericilor va putea lucra pentru unitatea crestind. Mitropolitul John Zizioulas
of Pergamon subliniazi:,,Consiliul Ecumenic al Bisericilor nu trebuie sa
devind o Biserica, dar el ar trebui eventual si dobandeascd in fond o idee
comuna despre Biserica.

%2 loa Bria, Patriarhia Romdnd si Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Geneva, 1986, p.
63.
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Noi nu putem sd continudm pentru totdeauna sd susfinem puncte de
vedere diferite §i contradictorii despre Biserica. A fost intelept sa se inceapa cu
,,laissez-faire” eclesiologic de la Toronto*?, dar ar fi catastrofal s se termine

cuel”?

% Declaratia de la Toronto prevede in articolele 4 §i 5 urmitoarele: ,,Bisericile
membre ale Consiliului Ecumenic, Biserici care mdrturisesc Simbolul de credintd ca subiect
de cercetare reciprocd, iau in considerare legdtura celorlalte Biserici cu Sfdnta Biserica
Catolica (a protestantilor). Totusi, calitatea de membru nu presupune cd fiecare Bisericd
trebuie sa priveasca celelalte Biserici membre ca Biserici in adevdratul si deplinul sens
al cuvdntului. Bisericile membre ale Consiliului Ecumenic recunosc in celelalte Biserici
elemente ale adevdratei Biserici. Ele socotesc cd aceastd recunoastere reciprocd le obligd
la o conversatie serioasd intre ele, cu nddejdea cd aceste elemente de adevdr vor duce la
recunoasterea adevarului deplin §i la unirea bazatd pe adevdrul deplin”. (Work Book-Thrid
Assembly World Council of Churches-New Delhi, 1961, p. 65.)

%4 vezi ,,Revista Teologica ", VII, 1997, nr. 3, p. 45.
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PARADIGME ALE MISIUNII
IN EPISTOLELE PASTORALE

Pr. Lect. Dr. Ioan Mihoc

Misiunea crestina poate fi definitd holistic ca ,,participarea crestinilor
la misiunea eliberatoare a lui lisus”, cu precizarea cd ,,ca este vestea buna a
lubirii intrupate a lui Dumnezeu in marturisirea unei comunitéti, marturisire
care se adreseazd lumii”.' O realitate indiscutabild este faptul ca lumea de
astdzi trece prin multe transforméri socio-economice, politice si culturale,
care afecteazd raportarea omului la ceilalti semeni §i, mai grav, la sine insusi,
cu pierderea reperelor absolute ale existentei. latd de ce marturisirea credintei
strdbune, ortodoxe, in timpul nostru se afld sub imperativul stringent de a tine
seama de paradigmele biblice ale misiunit crestine.

Actualmente introducerile in misiologie sunt multe si felurite. In linii
mari, acestea se refera la: intelegerea perspectivei biblice; evaluarea diferitelor
paradigme teologice; tragerea unor invafdminte din minunata $i, uneori, pai
putin onoranta istorie a misiunilor; intelegerea diferitelor strategii ale misiunii;
si dobandirea unei anumite familiaritd{i cu abundenta studiilor curente care au
ca obiect de cercetare personalitdfi, biserici §i organizafii misionare implicate
in datoria misiunii (dar confruntate acum cu aspecte noi legate de: secularism,
pluralism, provocarea altor religii, globalizare, ecumenism, probleme de
justitie, urbanizare, rolul Bisericilor din lumea a treia, misiunea holistica etc).>

Consideram ca cele trei Epistole Pastorale — / §i 2 Timotei si Tit — sunt
niste documente ale misiunii si reflectd in egala masura o teologie misionara.
Aceastd premisd se bazeaza pe situatia concretd a autorului §i destinatarilor
acestor Epistole, precum si pe multe date si indicii din cuprinsul lor. Nu numai
ca Pavel din Pastorale isi continud activitatea sa misionara, nici numai faptul

' Bosch, D.J., Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission,
Maryknoll: Orbis, 1991, p. 519.

? Dr. Charles Ringma, Issues in Missiology (cu o bogaté bibliografie de misiologie),
2001, http://www.asmweb.org/apm/syllabi/files/rc710.pdf
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ca Timotei si Tit continud sa fie colaboratorii sdi de misiune, ci, de asemenea,
si Bisericile incredintate grijii lor pastorale ni se descopar avand un caracter
misionar si o lucrare misionara.

Din nefericire, intr-o lucrare recentd despre teologia biblicd a misiunii
(cea a lui A. J. Kostenberger si P. T. O’Brien’) nu se face nici o referire la
Pastorale. in capitolul dedicat lui Pavel, nu este nici un loc pentru ele, ca si
nici in vreun alt capitol din aceastd carte. Autorii nu citeazd deloc cele trei
Epistole, nici macar un singur verset din cuprinsul lor (cf. indexul scripturistic
de la sfarsit). De asemenea, in vasta bibliografie (275-310) nu aflam nici un
titlu despre misiune in Pastorale.

Credem cd este complet nejustificatd aceastd lipsd de interes pentru
Pastorale, care cuprind, de fapt, adevarate paradigme ale misiunii ce sunt
valabile 1n orice timp si in orice loc.

I. Misionari §i misiunea lor in Epistolele Pastorale

1) Pavel, apostol al lui lisus Hristos

Slujirea unui apostol, care este unici si este determinati de unica trecere
de la activitatea istoricd a lui lisus la intemeierea Bisericii, este prin excelenta
o slujire misionara. Termenul ,,misiune” nu apare in Noul Testament §i in
locul sau este folosit cel de apostolé si apdstolos, derivate de la apostéllein, a
trimite (la propoviduire).* Dreptul lui Pavel la apostolat, o calitate la care face
frecvent apel, consta in faptul ca a fost trimis la propovaduire de Hristos cel
Inviat (1 Cor 1,17), ca si descopere nemurilor pagine taina lui Hristos (Gal
1,16; Efes 3,8). Ca ,,apostol”, Pavel este un misionar prin definitie.

In adresa Epistolei catre Tit (1,1-4)° se evidentiazi foarte clar ci mesajul
comunicat de Pavel nu este al sdu propriu ci se intemeiaza 1) pe calitatea
sa de ,slujitor” (rob) al lui Dumnezeu, 2) pe slujirea sa ca ,,apostol al lui

3 Kostenberger Andreas J. & Peter T. O’Brien, Salvation to the Ends of the Earth: A
Biblical Theology of Mission, NSBT 11 (Downers Grove: InterVarsity, 2001).

4 Termenul de ,,misiune” in uzul sdu actual nu apare decat in secolul al XVl-lea, o dati
cu iezuitii, carmelitii §i aga-numita congregatio de propaganda fide (Cf. F. Hahn, ,,Mission in
the New Testament”, Studies in Biblical Theology 47, tr. F. Clarke, London: SCM Press, 1965,
p. 16).

> Este posibil ca aceastd Epistola sa fi fost scrisa prima, asa cum rezulta din faptul ca
structura Bisericii la care se referd e mai putin dezvoltatd decat in 1 Tim.
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lisus Hristos”, 3) pe fagaduintele divine date cu ,,veacuri inainte” si 4) pe
porunca ,,Mantuitorului nostru Dumnezeu”. Misiunea lui Pavel este aceea de a
transmite mai departe ,,credinta alesilor lui Dumnezeu i cunostinta adevarului
cel intocmai cu dreapta credintd” (Tit 1,1). Deci, invatatura lui Pavel, care
nu izvoraste de la sine, ci este doar mediata de el, reprezintd manifestarea
corespunzatoare fagaduintei veacurilor.

De asemenea, in 1 Tim 1,1 Pavel vorbeste cu autoritatea unui apostol.
Apostolia sa a fost instituita la ,,porunca lui Dumnezeu... i a lui Hristos lisus
(cf. Gal 1,1.11-12.15). In adresa Epistolei 2 Tim titlul paulin de ,,apostol al lui
lisus Hristos” se bazeazi in cele din urma pe autoritatea lui Dumnezeu Insusi.
Si aceastd Epistold prezintd o autoritate deplind, ea fiind ,,in conformitate
cu fagiduinta vietii care este in Hristos lisus”, ceea ce inseamna ca viafa in
Hristos — de acum si viitoare — asigura criteriul adevaratului apostolat.

In Pastorale aflam un larg material autobiografic despre ceea ce s-ar putea
numi ,,a doua carier paulind” de dupa deten{ia romana. Este vorba de niste
date pe care nu le putem citi in altd parte. Astfel, rezulta de aici ca a parasit
Creta (Tit) pentru Efes, de unde a plecat spre Macedonia (1 Tim) ca sa iermeze
la Nicopolis in Dalmatia (Illyricum), apoi cd a fost iardsi arestat la Roma,
unde este constient de apropierea mortii sale martirice (2 Tim). Suferingele
lui Pavel, parte a alegerit sale ca predicator, apostol si invatator (2 Tim 1,1-
12), vor fi asadar incununate de martiriul sau. Pavel isi asteaptd jertfa ca pe
momentul primirii de la Hristos a cununii biruintei, ,,cununa dreptatii” (2 Tim
4,7-8).

Din aceste Epistole aflaim cum Pavel isi continud vasta si bine randuita
sa opera misionara, propovaduind cuvantul mantuirii de-a lungul Imperiului
Roman, coordonand Bisericile sale si activitatea sau miscarea ucenicilor §i
colaboratorilor sai.

In acord cu toate celelalte Epistole pauline, Pastoralele descriu pe Sf.
Pavel ca pe un interpret autoritativ al traditiilor despre lisus: ,,cuvintele cele
sindtoase ale Domnului nostru lisus Hristos” (1 Tim 6,3) care formeazi
,»dreptarul (modelul) cuvintelor sdndtoase pe care le-ai auzit de la mine” (2
Tim 1,13). Si subiectul Evangheliei pauline nu se schimba; mai degraba, ceea
ce s-a schimbat in Pastorale este modul in care evanghelia sa este pastrata si
la ce anume conduce ea. Mai degraba pentru ratiuni misionare, precum in alte
locuri din corpusul paulin (mai ales Rom 1,14-16), subiectului evangheliei
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sale i se adaugd acum ,,cuvintele sdndtoase” ale traditiet (paradosis) Bisericii,
care se transmite din generatie in generatie prin pastori paulini ca Timotei
st Tit (2 Tim 2,2; 3,14). De vreme ce abordarea canonicd a diferentelor
dintre Pastorale si Epistolele pauline nedisputate nu este adversard, ci
complementard, ne putem intreba care sunt implicatiile daca privim corpusul
paulin ca un intreg? Raspunsul este ca invatatura lui Pavel, pastratd si reunitd
in Epistolele sale canonice, trebuie sa continue s fie pastratd cu mare grija
din generatie in generatie (,,din credinta spre credin{d’’) ca marturia normativa
despre Dumnezeu a cdrui mantuire este prezentd pentru noi in lisus Hristos
prin Duhul Sau.*

E adevirat ca psihologia autorului Pastoralelor este psihologia unui
om mai inaintat in véarsta. Acestui fapt se datoreaza frecventa revenire la
evenimentele din viata sa de altidati, de exemplu relatarea convertirii
»prigonitorutui” Saul (1 Tim 1,12-17), referirea la persecutiile timpurii din
Antiohia, Iconium si Listra (2 Tim 3,11), etc. ,,El nu este acum creativ, ci
reminiscent, o schimbare care se potriveste perfect cu maniera psihologica
a unui om in varstd”, spune un savant’. Pavel este preocupat de stabilitatea
doctrinei §i este intrucidtva nelinigtit asupra capacitdtii ucenicilor sii mai
tineri, Timotei i Tit, acestea fiind indicii care trimit la o varstd mai inaintata.
Dar el nu este mai putin ,,creativ”’ pe tirdm misionar, ingrijindu-se ca ceea ce
a Infiripat sa aiba continuitate si temeinicie.

Pentru statornicirea invataturii dogmatice a Bisericii, a crezului el
fundamental, Sf. Pavel foloseste ziceri care constituie adevarate marturisiri de
credintd, foarte probabil niste formule liturgice existente in Biserica primara.
Ele au ocupat un loc important in experienta Apostolului insusi, asa cu se
vede de exemplu din 1 Tim 1,15. Chiar daca substan{a acestei marturisiri este
paulind, dupa cum aratd Rom 5,8 si 1 Cor 15,3, nu e mai pufin adevirat ca el
,»a primit” (cf. 1 Cor 15,3) acest adevar de credin{d, care desigur era parte a
kerygmei primare. Introducerea la aceastd marturisire de credin{d — ,,vrednic
de credinta si de toatd primirea este cuvantul...” — sugereaza faptul ca Pavel

¢ Robert W. Wall, ,,Pauline Authorship and the Pastoral Epistles: A Response to S. E.
Porter”, Bulletin for Biblical Research 5 (1995), p. 128 (http://www.biblicalstudies.org.uk/
pdf/pastoral-epistles_wall.pdf).

’ Donald Guthrie, The Pastoral Epistles and the Mind of Paul, the Tyndale New
Testament Lecture, London, 1955, p. 15.
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a adaugat-o pentru cd reprezenta expresia unui adevar crestin fundamental,
recomandat acum ca Timotei sd-1 foloseasca extensiv.

Zicerea din 1 Tim 3,1 se referd la oficiul episcopatului, ea introducand
subiectul despre calititile sau insugirile necesare dobandirii unui asemenea
oficiu.

Zicerea din 2 Tim 2,11-13 — despre moartea si invierea credinciosilor
impreuna cu Hristos — respira fara indoiald o atmosferd paulina, asa cum se
desprinde din comparatia cu Rom 6,8, I Cor 4,8 si Rom 8,17, ceea ce nu
exclude posibilitatea ca ea si fie un fragment dintr-un imn al Bisericii.

Zicerea din Tit 3,5-7* era probabil un imn folosit la ceremoniile
baptismale. incd o dati vocabularul este cert paulin (cu exceptia lui
TaALyyevealag pe care-l mai gasim numai in Mt 19,28).

Un alt text important, care cuprinde o marturisire de credinta, este cel
din 1 Tim 3,16 — despre taina dreptei credinte — , care in mod clar este un imn
al Bisericii primare, desi cuprinde numai cuvinte pauline.

Astfel de pasaje ne fac sd intelegem cd la momentul respectiv al vietii
Bisericii, in care au fost scrise aceste Epistole, se dezvoltase deja o frazeologie
religtoasa si doctrinard care in mod firesc ajunge pe buzele unui invititor
crestin atunci cand se adreseazd unui ucenic §i prieten crestin foarte bine
instruit. Formula folositd in ,,zicerile” Pastorale, in special in forma ei mai
lungd — ,,vrednic de credinta §i de toata primirea este cuvantul...” — acrediteaza
ideea cd ele erau prezentdri populare ale invataturii apostolice, preluate de
Pavel insusi pentru intrebuintare la cultul din cadrul comunitatilor. Inainte
de a fi un teolog, Pavel este un Apostol misionar pentru care imperativul
pastrarii invataturii de credinta era mult mai urgent decét cel al inovarii. Chiar
dacd Pastoralele ar fi considerate ca niste Epistole cvasi-publice, scopul lor
principal este in mod clar s@ dea instructiuni trimisilor personali ai lui Pavel
si un astfel de scop nu se mai regéseste in celelalte scrieri din corpusul paulin.

in calitatea sa de vestitor al Evangheliei si de slujitor al cuvéntului,
apostolul Pavel se considera ca un impreund-lucritor cu Dumnezeu. Din
conceptia sa inaltd cd Evanghelia este puterea lui Dumnezeu i ca evanghelistul
este un impreund-lucritor cu Dumnezeu s-au niscut indemnurile pe care le
da el ucenicului sdu Timotei zicind: ,,Eu te indemn deci staruitor in fata lui

® Cu observatia ca formula de intirire a temeiniciei marturisirii de credinta, ,,vrednic
de crezare este cuvantul”, este plasata in cazul de fata posterior zicerii, iar nu in fruntea ei.
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Dumnezeu si a lui Hristos lisus, Care va si judece viii §i mortii, la aratarea Lui
si in impératia Lui; Propovaduieste cuvantul, staruieste cu timp si fard de timp,
mustrd, ceartd, indeamna, cu toatd indelunga-rabdare si invétatura (...). Tu fii
treaz in toate, suferd raul, fa lucru de evanghelist, slujba ta fd-o deplin!” (2 Tim
4,1-2.5). Se intelege ca aceste indemnuri sunt izvorate din experienta pastoral-
misionard a apostolului, el insusi predicind ,,cu timp si fard timp”, nu numai
sdmbata, ci in toate zilele (Fapte 19,9), ziua si noaptea (Fapte 20,3 1), In public
siin particular. El a predicat intéi de toate in sinagogile diferitelor localitati prin
care a trecut,’ in case private,'? locuri publice (Fapte 19,9) sau piete publice'!,
precum si in alte locuri unde se adunau cei piosi pentru rugiciune (Fapte 16,3)."
Expresia ,,cu timp si fara timp” — ebkalpwe akalpw¢ — este un oximoron care
devine mai emfatic prin omisiunea verbului de legdturd. Unii comentatori
l-au inteles la modul proverbial,' si C. Spicq a remarcat ca eukairia este un
termen retoric.'* In primul rand exegetii au fost interesati asupra persoanei sau
persoanelor cdrora predicarea ar trebui si fie oportund sau inoportuna. Unii au
sustinut c3 avem aici o referire la Timotei,'* alii la ascultatorii lui Timotei, in
misionarul trebuie sd propovaduiasca ,,cu timp”, aratéd datoria sa de a-gi adapta
predica cu discernamant in functie de starea audientei, dupa cum procedeaza
medicul care-si adapteaza tratamenul la conditiile si nevoile pacientului sau.
Sfintii Parinti au observat un fapt asemandtor tratamentului medical reflectat

=97

deja 1n succesiunea éieyEov - émitiungov - Tapakoieoov (,,mustrare” ,ceartd”,

° Fapte 9,20, 13,5; 14,1; 17,1, 18,4

' Fapte 18,7; 20,8; 20,20.

" Fapte 17,17.19; 20,20.

12 Cf. Prof. Dr. Sofron Vlad, Un pdstor model — Sf. Apostol Pavel, Timisoara, f.a., p.
161.

"YW, Lock, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Pastoral Epistles (1CC; New
York: Scribner, 1924), p. 112-113; J. N. D. Kelly, 4 Commentary on the Pastoral Epistles
(HNTC; New York: Harper, 1963), p. 205.

14 C. Spicq, Saint Paul: Les épitres pastorales (EBib; ed. a 4-a; Paris: Gabalda), p. 799.

5 Astfel, Parin{ii Rasdriteni: Hrisostom, /n epistolam secundam ad Timotheum
Commentarius, Hom. 9.2 (PG 62.651); Teodor de Mopsuestia, Theodori Episcopi Mopsuesteni
in Epistolas B. Pauli Pauli Comentarii (ed. H. B. Swete; Cambridge: University Press, [882)
2. p. 223; Teodoret, Interpretatio Epistolae Il ad Timotheum (PG 82.852); cf. Teofilact,
Epistolae secundae Divi Pauli ad Timotheum expositio (PG 125.128).

16 Abraham J. Malherbe, “In season and out of season”: 2 Timothy 4:2, JBL 103/2
(1984), p. 236-237.
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»indemn”) din v. 2. Ei au vazut ca Pavel il sfatuieste pe Timotei sa treaci de
la vorba mustratoare la cea blanda in felul in care un doctor administreaza
progresiv chirurgie, remedii tari §i remedii ugoare.

Indemnul de a predica akairds este mai problematic, dar si el trebuie
inteles in lumina acestor Epistole Pastorale. Timotei se confrunta cu unii care
se indarjesc cu obstinatie impotriva invatdturii sanatoase §i s-ar pdrea ci nu
existd sanse de ameliorare a conditiei lor care ar putea justifica acea adaptare
a vorbirii numai in sensul lui eukairés. Data fiind extremitatea conditiei lor,
Timotei este indrumat s predice fard a lua in considerare daca este oportun sau
inoportun sa procedeze astfel. Motivatia datd pentru aceastd porunca este aceea
,,Ca (yap) va veni o vreme (kairés) cdnd nu vor mai suferi invatatura sinitoasa,
ci — domici sa-si desfateze auzul — isi vor gramadi invatatori dupd poftele lor
si isi vor intoarce auzul de la adevdr si se vor abate cétre basme” (2 Tim 4,3-
4). In realitate, acel kairos este deja prezent. Acestea sunt ultimele zile in care
oamenii apostaziaza de la credintd (1 Tim 4,1; 2 Tim 3,1). Dar vremurile sunt
determinate divin; existd kairoi idioi, timpul potrivit, in care lucrurile sunt
descoperite. Mérturia despre rascumpdrarea prin Hristos a fost sau este facutd
la timpul potrivit (1 Tim 2,6), si Dumnezeu va arita §i venirea lui Hristos la
timpul cuvenit (1 Tim 6,15). Cu veacuri inainte Dumnezeu a promis viata
vesnicd si la timpul potrivit si-a descoperit cuvantul Sau in propovaduirea
apostolica (Tit 1,3). Astfel, idioi kairoi, sunt parte a istoriei mantuirii in care
predicarea cuvantului apargine de procesul revelatiei. Timotei, in calitate de
beneficiar al mesajului apostolic, continud acest proces, dar Dumnezeu este
Cel care savarseste opera mantuirii. Procesul este determinat de Dumnezeu,
nu doar de inclinatia oamenilor de a accepta sau nu cuvantul. Prin urmare,
predicarea trebuie s aiba loc independent de conditia ascultétorilor, care, in
cazul ereticilor, se plaseaza oricum dincolo de speranta ins@natosirii.'’

2) Tit si Timotei si datoria lor misionara

Denumirea de Pastorale pentru cele trei Epistole, intrebuintata din prima
jumatate a secolului 18 este perfect justificatd, cdci in mod evident ele au
fost scrise de un pastor (lat. pastor) catre pastori. Destinatarii lor sunt acum
in pozitia responsabilitdtii pastorale in Creta (Tit) si in Efes (Timotei). Ca

'7 Ibidem, p. 243.
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péstori ei nu sunt mai putin misionari. Timotei §i Tit impartigesc calitatea lui
Pavel de ,,a fi trimisi”. De fapt, Apostolul neamurilor isi fdcea simf{itd aparifia
(gr. parousia) in Bisericile intemeiate de el prin: (1) prezenta sa fizica; (2)
prezenia sa printr-un trimis care lucreazd in numele sdu; si (3) prezenfa sa
prin intermediul unei epistole. Aceste trei forme ale parousiei apostolice se
afla intr-o precisa scard de valoare §i eficientd in misiunea paulina. Sigur, de
preferat pentru Sf. Pavel era ca prin prezenta sa directd sd-si faca efectivad
autoritatea apostolica (cf. | Cor 4,19; Filip 1,24 s.u.), dar cand acest lucru nu
era posibil recurgea la epistole sau la slujirea unor trimisi de-ai si."* In 1 Tes
2,7, datoritd caracterului autoritativ al misiunii lor, titlul de ,,apostoli ai lui
Hristos” este dat lui Silvanus si Timotei, insotitori ai lui Pavel la intemeierea
Bisericii din Tesalonic. Pavel insusi foloseste termenul ,,apostol” pentru Tit pe
care l-a trimis (apostellein) ca sa indeplineasci o sarcind anume (2 Cor 12,17-
18). Acelasi lucru se poate spune despre Tit, dat fiind rolul sdu de colaborator
al apostolului. Activitatea misionara a celor doi ucenici — Timotei si Tit — nu se
restrdnge numai la Bisericile amintite mai sus. De asemenea, cele trei Epistole
ni prezintd angajati in célatoriile misionare ale lui Pavel.

Tir (care nu este amintit deloc in Fapte) este prezentat ca fiind convertit
de Pavel care i se adreseaza folosind cuvintele ,,adeviratul fiu dupa credinta
cea de obste” (Tit 1,4). Din Gal 2,1-3 stim ca Pavel l-a adus pe Tit la sinodul
apostolic din Ierusalim din anul 49 pentru a dovedi cét de autentic poate fi un
crestin provenit dintre pagani, fard a avea nevoie sa primeasci tdierea imprejur.
In criza aparuta intre Pavel si Biserica din Corint, Tit este cel care a dus de la
Efes la Corint epistola scrisd ,,cu multe lacrimi”; a avut rezultate frumoase in
aceastd misiune, astfel incat ii aduce lui Pavel in Macedonia vesti bune din
Corint (2 Cor 2,1; 7,6-16). Mai tarziu el a fost trimis la Corint pentru a strange
colecta (2 Cor 8,6.16.23; 12,17-18). Epistola catre Tit presupune faptul ca Sf.
Pavel a fost cu el in Creta i ca I-a l3sat acolo s3 indrepte cele ce mai lipsesc
s$i, mai concret, s numeasca presbiteri (care sunt numiti §i episcopi) in toate
comunitatile crestine (Tit 1,5.7). Misiunea lui Tit nu este ugoara pe de o parte
pentru ci, in general cretanii sunt - spune Pavel, citindu-l pe poetul cretan
Epimenides (sec. VI i. Hr.) —,,mincinosi, fiare rele, pantece lenese” (Tit 1,12);

' Margaret M. Mitchell, New Testament Envoys in the context of greco-roman
diplomatic and epistolary conventions: the example of Timothy and Titus, JBL 111/4 (1992),
p. 641.
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iar pe de alta parte, chiar in Biserica, Tit se confruntd cu invatituri gresite
(1,13-14) si cu neascultarea si imoralitatea unora.

Tit este chemat si-si exercite cu putere autoritatea (2,15), intemeiata
pe slujirea sa bisericeasca si derivatd din mesajul sdu demn de incredere (cf.
1,5). Intr-o anumitd masura, lucrarea lui Tit nu este decét o extensie a lucrarii
marelui apostol insusi. Tit este indatorat sd ,,invete cele ce se cuvin invataturii
sandtoase” 1 sd indrume in mod specific diferitele categorii de membri ai
Bisericii: bitrani, femei, tineri, robi si el insusi sa fie un bun exemplu pentru
toti (2,1-10). Invatatura lui s3 fie despre puterea ,,harului lui Dumnezeu” care
»S-a aratat” (2,11) si despre faptele bune care sunt roadele acestuia in viata
crestinilor (2,12-14; 3,8b-11).

Lucrarea lui Tit in Creta trebuie dusi la indeplinire curand, cici Pavel ii
cere sd-1 intdlneasca la Nicopolis (3,12; in 2 Tim 4,10 se spune despre Titca a
plecat in Dalmatia). Spre finalul Epistolei, Tit primeste informatii si indrumari
despre misiunile altor ucenici ai lui Pavel (3,12-13). Tit si Biserica sa trebuie
sa se ingrijeasca de trebuintele acestor misionari itineranti (3,15).

Timotei'® a fost unul dintre cei mai cunoscuti dintre colaboratorii si
ucenicii Sf. Apostol Pavel. Cu siguranta a fost convertit direct de Pavel,
deoarece Apostolul il desemneaza ca ,.fiul meu cel iubit §i credincios intru
Domnul” (1 Cor 4,17); iar in 1 Tim 1,2 el se adreseaza in scris lui ,,Timotei,
adevarat fiu in credintd”; de asemenea in 2 Tim 1,2 il numeste ,.fiu iubit”.

El locuia in Listra cand I-a cunoscut Sf. Pavel sau poate chiar se néscuse
fie in Listra sau, daca nu, in Derbe, orase vizitate si evanghelizate de Pavel in
prima cilatorie (FA 14,6). Dintre aceste doud orase mai probabil pare Listra
ca loc de nastere a lui Timotei, deoarece in Fapte 20,4 intr-o enumerare a
prietenilor lui Pavel sunt §i numele lui ,,Gaius din Derbe §i Timotei”, ceea ce
inseamni ci Timotei nu era ,,din Derbe”. In plus, in Fapte 16, 2, fratii care i-au
dat Sf. Pavel bund marturie despre Timotei erau ,,din Listra i din Iconiu”; nu
sunt mentionati deloc fratii din Derbe. Asadar, Listra a fost orasul de nastere
a lui Timotei.

in 2 Tim 3,10-11, Sf. Pavel mentioneazi ci Timotei cunostea bine
prigonirile i suferintele indurate de el in Antiohia, Iconium gi Listra. Aceste

' Timotheos — nume teoforic de origine greac3, este un compus in care se recunosc
cuvintele: Theos, ,,Dumnezeu” si verbul timao sau timo, ,.a cinsti, a onora” (Fapte 16, 1; 17,
14; 18,5;19,22;20,4; Rom 16,21; 1 Cor4,17;16,10;2 Cor t, 1. 19; Filip 1, 1; 2, 19; Col 1,
1; 1 Tes1,1;3,2.6;2Tes 1,1;1 Tim 1, 2. 18;6,20;2 Tim 1, 2; Filimon 1, 1; Evrei 13, 23).
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persecutii s-au intdmplat in timpul primei vizite a apostolului in aceste cetéti,
iar Timotei pare a fi unul dintre cei convertiti atunci, cdci la urmatoarea vizita
a Sf. Pavel in Listra §i Derbe, el era deja unul dintre crestinii de acolo: ,,Si a
sosit la Derbe si Listra. $i iatd era acolo un ucenic cu numele Timotei” (FA
16,1).

Acum Timotei a fost ales de cétre Pavel sa fie unul dintre insotitorii séi.
Acest lucru se intdmpla In prima parte a misiunii apostolice pauline §i este
demn de subliniat ca Timotei i1 va fi credincios pana la sfarsitul vietii.

Tatil lui Timotei era un grec pagéan (elin iar nu elenist sau iudeu vorbitor
de greacd); acest lucru se aminteste de doua ori in Fapte (16,1.3). Mama sa era
evreica, dar nu l-a supus circumciziei in copildrie, probabil datoritd obiectiilor
din partea tatilui. Insa nimic nu ne impiedica sa presupunem ca el era cel putin
simpatizant al Evangheliei. Elinii, in general, nu erau refractari crestinismului.
Cu atat mai putin el, ca sof al unei evreice §i ca unul ce cunostea monoteismul si
sperantele mesianice ale evreilor. Faptul cd Sf. Pavel nu-l asociazi la omagiile
pe care le aduce zelului crestinesc al bunicii i mamei lui Timotei (2 Tim 1,5),
ne face sd credem ca nu mai era in viatd cand s-a scris aceasta Epistolda. Mama
lui Timotei se numea Eunice, iar bunica sa Loida. Sf. Pavel le aminteste pe
nume in 2 Tim 1,5; el vorbeste acolo despre neprefacuta credin{a care era in
Timotei, aceea care mai intai s-a slasluit in Eunice st Loida. Apare evident ca
Eunice s-a convertit la Hristos in prima cilatorie misionara a lui Pavel, pentru
ca la urmaitoarea sa vizitd prin Derbe si Listra se spune despre ea ca era ,,0
evreica care a crezut” (FA 16,1).

In aceasta a doua cilatorie prin Derbe §i Listra, Sf. Pavel 1-a ales pe
Timotei din mai multe motive: datoritd credintei sale neprefacute, datorita
faptului ca de mic copil stia Sfintele Scripturi ale Vechiului Testament (2
Tim 3,15) si mai ales datorita caracterului $i comportamentului sdu crestin;
Asadar, vizandu-i intreaga sa dispozitie pentru lucrarea misionara, Pavel ,,a
voit ca acesta sd vind cu el” (FA 16,3). Timotei a incuviintat dorinta Sf. Pavel,
iar acesta, pentru a-i inlesni accesul in sinagogile iudeilor, dar si pentru a-i
concilia pe crestinii proveniti dintre iudei, l-a determinat sa se taie imprejur.
Pavel a voit ca Timotei sa facd acest lucru si pentru faptul ca Eunice era o
evreica. A fost deci o situatie total diferitd de cea a lui Tit caruia Sf. Pavel i-a
refuzat circumcizia (FA 15,2) — Tit fiind, spre deosebire de Timotei, un pagan
prin nagstere.
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Celalalt act savarsit pentru Timotei, Inainte de plecarea sa In misiune a
fost hirotonia, prin punerea mainilor mai-marilor preotilor din Derbe si Listra.

Insotitor al Sf. Pavel

Pregatit astfel pentru misiune, Timotei a mers inainte cu Pavel in a
doua sa calatorie misionara. Il aflim pe Timotei cu el la Bereea (FA 17,14),
bineinteles insotindu-1 pe Apostol in toate locurile prin care acesta a fost, adica
Frigia, tinutul Galatiei, Misia, Troa, Neapolis, Filipi, Amfipolis, Apolonia,
Tesalonic si Bereea. In continuare Pavel a mers — singur, datoritd persecutiei
din Bereea — la Atena (FA 17,15); iar de acolo a trimis mesaj pentru Sila §i
Timotei la Bereea, sa vind cat mai curdnd la Atena. Acestia vor sosi repede la
el si vor fi imediat trimisi la Biserica din Tesalonic; ,,]atd de ce, nemaiputand
rdbda, am socotit ci e bine sd rdméanem singuri la Atena i l-am trimis pe
Timotei, fratele nostru si impreuna-lucratorul lui Dumnezeu intru Evanghelia
lui Hristos, ca si va intdreascd si sa va indemne in credinfa voastra, pentru ca
nimeni si nu se clatine in aceste necazuri” (1 Tes 3,1-3). Timotei si Sila au
indeplinit cu bine aceastd misiune si s-au reintors la Apostol, aducandu-i vesti
despre credinta si iubirea crestinilor din Tesalonic, despre faptul ca ei poarta
o bund amintire despre el si ca doresc cu ardoare sd-| revada; iar Sf. Pavel s-a
bucurat de aceste vesti (1 Tes 3,5-7).

La Corint

Sf. Pavel a pardsit Atena inainte ca Timotei si Sila sd poatd veni si-I
intdlneasca. El a mers inainte la Corint; iar cand ,,Sila si Timotei au venit din
Macedonia, Pavel era prins cu totul de cuvant, marturisind iudeilor ca lisus
este Hristosul” (FA 18,5). Evident, Timotei a rdmas cu Apostolul in timpul
sederii sale de un an si jumatate la Corint §1 de asemenea pana la sfarsitul
acestei a doua calatorii misionare. Tot din Corint Sf. Pavel va scrie mai tarziu
(anul 57-58) Epistola citre Romani, trimifdndu-le salutiri §i din partea lui
Timotei: ,,Vd imbritiseaza Timotei cel impreund-lucrétor cu mine...” (16,21).

In legitura cu aceasta salutare din partea lui Timotei trebuie remarcat
ca era obiceiul Sf. Pavel de a asocia numelui sdu unul sau mai multe nume
ale colaboratorilor sdi in cadrul salutarilor de la inceputul epistolelor. Astfel,
numele lui Timotei este prezent in 2 Cor 1,1; Filip 1,1; Col 1,1; Filimon 1,1.
Se afla de asemenea, alituri de cel al lui Silvanin [ Tes 1,1 si 2 Tes 1,1.
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La Efes

in a treia cilitorie misionara a Sf. Pavel, Timotei l-a insotit iarasi, desi
nu este amintit pand la sosirea in Efes. Aceastd cdldtorie a implicat multd
osteneald de drum, mult lucru §i timp. Mai mult de doi ani au petrecut numai
la Efes. Pe cand misiunea lui Pavel se apropia de sfarsit in aceastd mare cetate
si planuia sa ajungi la lerusalim, urmand drumul prin Macedonia §i Ahaia, a
trimis Inaintea sa ,,in Macedonia pe doi dintre cei care ii slujeau, pe Timotei si
pe Erast” (FA 19,22).

larasi la Corint

Din Efes Sf. Pavel a scris prima Epistola catre Corinteni (1 Cor 16,8),
in care a mentionat (1 Cor 16,10) cd Timotei se afla pe atunci in calatorie
spre Corint, se pare, in prelungirea calatoriei pe care a facut-o in Macedonia.
Dupa ce l-a recomandat pentru o buni primire din partea corintenilor, Pavel
spune cd Timotei trebuia si se reintoarcd la el din Corint; ceea ce inseamna cé
Timotei trebuia sd-1 informeze despre starea de lucruri din Biserica Corintului.

In Grecia

Curand dupa aceea, in Efes s-a produs rdscoala argintarului Dimitrie; iar
cand aceasta s-a sfarsit, Sf. Pavel a parisit Efesul si s-a dus in Macedonia si
in Grecia. in Macedonia 1-a reintalnit pe Timotei, al cdrui nume este asociat in
salutarea de inceput din a doua Epistola scrisd acum catre Corinteni. Timotei
l-a insotit in Grecia, unde vor raimane trei luni.

In lerusalim

Din Grecia Apostolul si-a indreptat gandul si pasii spre Ierusalim, fiind
insotit in caldtorie de Timotei si ceilalfi (FA 20,4). Vor trece prin Troa unde
au stat sapte zile, apoi pe la Milet, continudnd drumul pand ce au ajuns la
lerusalim, unde Pavel va fi arestat. S-au sférsit astfel céldtoriile sale misionare
pentru moment, insa nu §i colaborarea cu prietenii sdi intre care era Timotei.

In Roma

Nu ni s-au transmis amanunte in legatura cu felul in care Timotei i-a slujit
acum pana in vremea cand il gasim din nou alaturi de Pavel in timpul primei
sale captivitd{i romane. insa de acum inainte sunt multe notite despre felul in
care a slujit pe langa Apostol. Este pomenit in trei dintre Epistolele scrise in
aceastd vreme, adica in Col 1,1, si Filimon 1,1, in ambele fiind desemnat ca
,» Timotei, fratele nostru” si in Filip 1,1, ,,Pavel si Timotei, robi ai lui Hristos
Iisus” In Filip 2,19 exista interesanta mentiune ca Apostolul era increzator
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ca-1 va putea trimite pe Timotei s cerceteze Biserica din Filipi (pe cand scria
Epistola catre Filipeni speranta lui Pavel era aceea ca va fi eliberat curand).

Sa viziteze Filipi

,Nadijduiesc intru Domnul lisus c3 voi trimite pe Timotei la voi, fara
de zdbavai, ca si eu s fiu cu inima bund, aflind vesti despre voi. Caci nu am
pe nimeni altul, la un gand cu mine §i care sa va poarte grija cu adevarat ...
Dar incercarea lui o cunoastetfi, cici impreund cu mine a slujit Evanghelia,
intocmai ca un copil langa tatal s3u. Pe el deci nadajduiesc sa-1 trimit” (Filip
2, 19-23).

Instalat la Efes

Speranta lui Pavel s-a implinit: el a fost eliberat; din nou Timotei va fi
insotitorul sdu, in cilatoria pand in Spania. Probabil s-au reintdlnit la Filipi,
cdci nu l-a trimis doar pe Timotei acolo, ci voia ca el insusi sd poaté veni pentru
a vizita personal Biserica filipiana (Filip 1,26; 2,24). Din Spania, Apostolul
revine in Orient, l3sdnd ca episcop al Cretei pe Tit, iar in Efes l-a lasat in
aceeasi calitate pe Timotei. Isi va continua singur drumul spre Macedonia,
de unde la anul 65 va scrie prima Epistold catre Timotei; In aceasta epistola ii
spune ca l-a lasat in Efes ca sa fie reprezentantul sdu (1 Tim 1,3); in aceeasi
Epistola il sfatuieste cum s conduca Biserica efeseand, pani ce el insusi va
reveni la Efes: ,,i;i scriu aceasta ndd3jduind ca voi veni la tine fara intarziere”
(1 Tim 3,14).

Sf. Pavel il cheamd sd vind la Roma

Din 2 Tim pot fi stranse inca alte detalii. Sf. Pavel era pentru a doua
oara inchis; simgind ci procesul s&u se va incheia cu o judecatd adversa si cu
moarte, el scrie din Roma lui Timotei (care era in Efes) rugandu-l insistent s3
vini la el: ,,Sileste-te sa vii curdnd la mine” (2 Tim 4,9). Faptul ci atunci ciand
a fost parasit de tofi, cu exceptia lui Luca (2 Tim 4,11), si-a indreptat gandul
spre ajutorul si sprijinul moral al lui Timotei, pentru a-i fi aproape in ultimele
ceasuri, aratd ce mare incredere avea in fiul sau duhovnicesc, cat de puternica
era dragostea care-i unea. Dintre ucenici, cel mai apropiat lui Pavel i-a fost
Timotei, asa cum cea mai dragd dintre Biserici i-a fost cea din Filipi, singura
de la care a acceptat sprijin material. Nu stim daca Timotei a mai putut ajunge
la Roma in timp util, inainte de executia Sf. Pavel.

O alta pomenire a lui o avem in Evrei 13,23: ,,Sa stifi ca fratele Timotei
este slobod. Daca vine mai degraba, vd voi vedea impreuna cu el”. Epistola
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catre Evrei a fost scrisa de undeva din [talia la anul 65 sau poate chiar 64. Din
textul citat ar rezulta ca si Timotei a fost inchis alaturi de Pavel in prima sa
captivitate romana.

Din Filip 2,22 aflam frumoasa recomandare pe care i-o face Sf. Pavel,
slujind pe 1anga el Evanghelia ,,intocmai ca un copil 1anga tatal sau”. Desigur,
Sf. Pavel nu exagereaza, el constatd doar purtarea ireprosabila intru credintd a
fiului sdu duhovnicesc, in miezul careia era ascultarea desdvarsita.

In Istoria sa bisericeasca (I11, 4), Eusebiu de Cezareea ne transmite ca
dupi moartea martiricd a Sf. Apostol Pavel, Timotei a pastorit in continuare
la Efes, fiind primul episcop al acestei Biserici. Dupd o veche traditie
inregistrata de patriarhul Fotie al Constantinopolului el s-a savarsit din viatd
in timpul domniei lui Domi{ian (81-96), fiind ucis cu pietre §i ciomege de
citre pagini.?® Osemintele sale au fost duse si agezate in biserica Sf. Apostoli
din Constantinopol, impreund cu ale Sf. Apostol Andret si ale Sf. evanghelist
Luca. Biserica il praznuieste pe Sf. Timotei la 22 ianuarie.

Asa cum se desprinde din cele doud Epistole care i-au fost trimise,
misiunea lui Timotei constd in a impune disciplina in Bisericé §i a respinge
deviatiile de la adevarul invataturii (lui Pavel), precum si a promova,,invatatura
sandtoasd” (1 Tim 1,10; 6,3; cf. 2 Tim 1,13; 4,3; Tit 1,9.13). Este imposibil
sa stabilim precis despre ce grupare eretica este vorba. Vorbind de ,,basme
si nesfarsite ingirari de genealogii” (1 Tim 1,4; cf. Tit 1,14), foarte probabil
autorul are in vedere anumite elemente iudaizante. Intr-un caz invatitura falsa
descrisd in 2 Tim este specificatd: Imeneu?' §i Filet invadtau ci invierea s-a §i
petrecut deja (2,17-18).2

In Biserica care i-a fost incredintata, episcopul Timotei se afla intr-o
pozitie de autoritate. Cuvantul grecesc tradus prin ,,incredintare” in 1 Tim 1,18
are rolul de a accentua numirea lui Timotei care nu este intdmplatoare ci in
acord cu planul lui Dumnezeu descoperit prin cuvintele unor profeti. Timotei
este incurajat s indrume Biserica ca un ,,bun slujitor (didkonos) al lui Hristos

2 [nsa potrivit traditiei consemnata in Faptele lui Timotei, el a suferit moarte martirica
in timpul domniei lui Nerva (96-98 d. Hr.).

' Imeneu este amintit i in | Tim 1,20, unde Pavel il d3 Satanei, impreuna cu Alexandru,
ca sa invete s nu mai blasfemieze.

22 Mai pe larg despre contextul ereziilor combitute in Pastorale si identificarea lor mai
precisd, a se vedea: Robert J. Karris, ,,The Background and Significance of the Polemic of the
Pastoral Epistles”, Journal of Biblical Literature, vol. 92, nr. 4, p. 549-564.
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lisus” (1 Tim 4,6). El insusi trebuie sd se hraneasca cu ,,cuvintele credintei
si ale bunei invataturi” (1 Tim 4,6) si sd respingd ,,basmele cele lumesti si
prostesti” (1 Tim 4,7). Desi inca tinar, el trebuie sa fie un exemplu pentru
credinciosi prin cuvant, purtare, dragoste, credintd si curdfie. El trebuie sa
indeplineascd slujirea Bisericii: citirea publica a Scripturilor, propovaduirea si
invatitura (1 Tim 4,12-13). Datoria Invataturii este subliniatd in mod repetat
in cele doud Epistole.

La fel ca Tit, episcopul Timotei este indrumat cu privire la relationarea
si adresarea lui cdtre diferitele categorii de membri ai Bisericii: batrani, femet
batrane si tinere, vaduve si sclavi (1 Tim 5,1 - 6,2). O lunga parte din 1 Tim cap
5 este consacrata vaduvelor si alegerii pentru starea celor ,,cu adevarat vaduve”
(1 Tim 5,3-16). El trebuie sa aiba grija de disciplina si plata presbiterilor si de
alegerea celor care urmeaza s fie hirotoniti (1 Tim 5,17-22). Spre deosebire
de ereticii care exploateazi poporul In numele religiei, lacomi dupa bani (1
Tim 6,5-10), Timotei ca ,,omul lui Dumnezeu” (1 Tim 6,11) este indemnat sa
ducd ,,lupta cea buni a credintei” si astfel sd ,,cucereasca viata vesnica” (1 Tim
6,12); chemarea de a da ,,buna marturie” (v. 12b) ludnd aminte la lisus insusi,
care a dat marturia cea bund inaintea lui Pon{iu Pilat (v. 13), poate fi privita ca
o chemare la martiriu, asa cum rezultd din comparatia cu limbajul asemanator
folosit in 2 Tim 4,6-8.

3) Alti colaboratori ai Apostolului

Tit 12 Tim cuprind informafsii despre al{i colaboratori ai lucrarii misionare
a Sf. Pavel. Nu stim nimic despre Artemas, amintit in Tit 3,12. Tihic din Asia
Mica, care este cu Pavel, I-a Insotit pe Apostol pe cand acesta parasit Corintul
spre a merge la lerusalim, trecand prin Macedonia si Troa, de unde a trecut pe
mare pe langd Efes (cf. Fapte 20,4-5). De asemenea, el este amintit ca cel care
a dus la destinatie epistolele citre Col (4,7-9) si Efes (6,21-22). El apare acum
ca posibil mesager al lui Pavel catre Tit la Creta (Tit 3,12); mai este amintit in
2 Tim 4,12 ca un trimis de Apostol la Efes. Despre Zenas nu se cunoaste decét
faptul ca a fost un ,,cunoscator de lege” (Tit 3,13). Nu se poate insa sti dacd a
fost un invatator de lege ca si cdrturarii iudei sau un jurist in sensul grecesc sau
roman. Cu sigurantd, Apollo este crestinul alexandrin §i predicatorul elocvent
din Fapte (18,24 - 19,1) st | Cor (1,12; 3,4-6.22; 4,6; 16,12). Zenas si Apollo
aveau sa fie trimisi mai inainte de Tit, care trebuie sa se ingrijeasca ,,ca nimic
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sa nu le lipseascd” (Tit 3,13); crestinilor din Creta li se cere si fie generosi in
a le acorda celor doi sprijinul material necesar indeplinirii misiunii lor. Cu
certitudine, misiunea lor este in legitura cu propasirea Evangheliei (cf. Tit
3,14).

in lista din 2 Tim 4,10-14, daca Dimas (v. 10), prezentat ca un fost
colaborator al lui Pavel, -a parasit pe apostol si Alexandru aramarul (v.14; cf.
1 Tim 1,20) este acum un vrdjmas primejdios, toti ceilal{i pomeniti sunt prieteni
si colaboratori ai lui Pavel. Crescens a plecat in Galatia — sau, potrivit unor
manuscrise, in Galia; i-am amintit deja pe Tit si Tihic. Cu Pavel se afla acum
numai Luca (cf. Col 4,14; Filim 24). Asteptand ca Timotei sa vina curdnd la el
(2 Tim 4,11.13), 1i cere acestui ucenic sa-1 ia §i pe Marcu (v. 11). Nu este clar ce
insemna pentru Pavel cd ,(Marcu) ii este de folos in slujire”; probabil el avea
sd lucreze ca secretar sau pur §i simplu sa dea ajutor slujirii lui Pavel (cf. Col
4,10-11; Filim 24). Alti ucenici sunt pomeniti la sfargitul Epistolei, in lista de
salutari personale (2 Tim 4,19-21). Despre Priscila si Acvila aflam mai multe
date din Fapte 18,2-3.18-19.26; 1 Cor 16,19 si Rom 16,3. Pavel saluta casa lui
Onisifor (v. 19), a carui credinciosie si bunatate aratatd fatd de el in detentia
sa, ca $1 mai inainte la Efes este laudata in 2 Tim 1,16-18; tot acolo, Apostolul
se roagd mai intdi pentru familia lui Onisifor, care se pare cd murise, §i apoi
pentru Onisifor insusi, ca ,,el sd afle mild de la Domnul in ziua aceea”. Aflam
ca Erast, probabil acelasi barbat mentionat in Fapte 19,22 si Rom 16,23, este
acum la Corint. Trofim care este amintit si in Fapte 20,4 si 21,29, a fost lasat de
Pavel in Milet. Nu stim nimic din Noul Testament despre ceilalfi amintiti aici:
Fubul, Pudens, Linus si Claudia, care sunt acum cu Pavel si care i se alatura
in salutarea catre Timotei. Salutarile personale conferd Epistolei un autentic
caracter paulin. Toti acesti oameni care lucreazd impreuna sau sub indrumarea
Apostolului Neamurilor formeazad imaginea unei largi si bine organizate retele
de crestini misionari a ciror activitate acopera o bund parte a lumii romane.

I1. inzestrarea biblici a misionarilor si mesajul lor hristocentric
in Pastorale exista afirmatii importante despre inspiratia Sfintelor
Scripturi si folosul lor pentru inzestrarea predicatorului i invatdtorului crestin,

precum §i despre lisus Hristos si credinta in El ca §i conginut al propovaduirii
si invagaturii.
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1) Sfinta Scripturd, autoritatea ei de cuvint dumnezeiesc inspirat

Intre cele mai citate texte din Pastorale este cel din 2 Tim 3,15-17
care vorbeste despre invatitura Sfintelor Scripturi §i inspiratia lor. Dupi ce
aminteste cd Timotei le-a cunoscut incd de mic copil (v. 15), fiind instruit
de bunica sa Loida si de mama sa Eunice (2 Tim 1,5), Pavel adauga: ,, Toatd/
fiecare Scriptura/a este insuflatd de Dumnezeu si de folos spre invatatura, spre
mustrare, spre indreptare, spre inteleptirea cea intru dreptate, astfel ca omul
lui Dumnezeu sé fie desavarsit, bine pregatit pentru orice lucru bun” (v. 16-
17). Din punct de vedere gramatical, distributivul , fiecare” este traducerea
cea mai probabila,” ceea ce inseamna ca , fiecare pasaj al Scripturii” este avut
in vedere. Desigur, ,,Scriptura Sfantd” cunoscutd de Timotei din copilirie
nu poate fi decat cea a scrierilor sfinte ale Vechiului Testament; dar expresia
»ofintele Scripturi” desemneaza incé pentru primii crestini si Noul Testament,
alcituit din scrieri ale Apostolilor si ale unor ucenici ai lor. In intregul ei,
Scriptura este folositoare si trebuie pusd in lucrare cu ingelepciune. Sunt
recunoscute aici patru sfere in care se poate folosi Scriptura. Este de folos pe
de o parte, pozitiv, pentru invafatura doctrinei sénitoase §i pentru instruirea
intru dreptate, si pe de alta parte, negativ, pentru mustrarea celor soviielnici si
indreptarea greselilor. Finalitatea Scripturii este aceea ca omul lui Dumnezeu
sa fie desdvarsit, bine pregatit pentru orice lucru bun (v. 17), gata pentru orice
slujire cerutd de lucrarea misionara.

2) lisus Hristos si Harul Sdu ca adevdratul confinut al propovdduirii
si invagdturii crestine

Daca Sf. Pavel da marturie despre autoritatea si folosul Sfintelor Scripturi
iudaice, in egald masura el este constient de limitele Legii mozaice. Legea,
,bund daca se foloseste cineva de ea potrivit legii”, a fost datd ,,pentru cei
fara de lege si pentru pacitosi”, sa-i constrangd pe cei care incalcid poruncile
dumnezeiesti §i ,,pentru tot ceea ce std impotriva invatiturii sdnatoase” (1 Tim
1,8-10).

Prin urmare, dacd Sfinta Scripturd este dumnezeiascad §i folositoare
si Inzestreazi pe ,,omul lui Dumnezeu” pentru orice lucru bun, obiectul
propovaduirii §i invataturii crestine nu este o carte, ci o persoana. ,,Adu-{i
aminte de lisus Hristos” spune Pavel lui Timotei (2 Tim 2,8). Apostolul fi

3 R. E. Brown, An Introduction to the New Testament, Doubleday, 1997, p. 678.
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cere sd-si insuseascd o scurtd formula care rezuma misiunea lui Hristos: Iisus
Care descinde din neamul lui David a inviat din morti, dupa cum era vestit
in Evanghelia lui Pavel (v. 8b). Dar Hristos nu este pur si simplu obiectul
amintirii, deoarece noi crestinii am murit impreund cu El §i vom si invia
imprend cu El, spune Pavel, citdnd un ,,cuvant vrednic de crezare”, care asa
cum am spus anterior poate fi un fragment dintr-un imn baptismal (2 Tim 2,11-
13; cf. Rom 6,4-5; Gal 2,20; 2 Cor 4,10 s. a.).

Invatatura despre indreptarea prin Har este clar afirmata in Tit 3,3-8a.
Dupa ce a amintit cd noi ingine eram altadata (v. 3) in istoria pacatului dinainte
de venirea harului lui Hristos, Pavel rezuma Evanghelia harului intr-o singura
fraza lunga si intr-o forma foarte concentratd (v. 4-7). Noi am fost mantuiti
,nu din faptele cele intru dreptate, sdvarsite de noi” (v. 5), ci ,,prin harul
Lui (Hristos)” (v. 7). Un subiect incd dezbitut este acela dacd marturisirea
de credinta din v. 8 era inifial un imn sau un imn baptismal sau o formula
liturgica sau o formuld de simbol de credinta. In orice caz, textul ne pune in
fatd in mod concis temeiul mantuirii (insdsi mila lui Dumnezeu), ce anume
ne-a adus mantuirea (nasterea din nou, viata noud), precum si mijloacele (prin
Duhul Sfént, ,prin harul Sau”) si scopu/ mantuirii (viata vesnicd pe care o
nadajduim).

Opera de mantuire este exprimatd in trei metafore apropiate: baie,
nastere $i innoire. Mantuirea se savarseste prin intermediul unei spalari (cf.
Fapte 22,16), unei regenerari, baia nasterii celei de a doua, unei innoiri (cf.
Rom 12,20) care se lucreaza prin puterea de viata ditdtoare a Duhului Sfant.

Tit trebuie sid ,,adevereasca cu tarie” aceastd doctrind a harului care va
aduce roadele ,,faptelor bune” in vietile celor credinciosi (v. 8).

3) Dimensiunea eshatologicd

Vom spune doar céteva cuvinte despre accentul eshatologic si orientarea
misiunii Bisericii in Pastorale. Cu privire la mantuirea prin har (Tit 3,3 5. u.), se
afirmi in mod clar ci prin ea ar trebui ,,sd ne facem, dupa nadejde, mostenitorii
vietii celei vesnice” (v. 7). Pavel este deplin increzitor cda Dumnezeu este
puternic sd pazeascd ,,pand in ziua aceea” comoara Evangheliei vestitd de
el (2 Tim 1,11-12). In mod solemn, Timotei este insircinat, ,inaintea lui
Dumnezeu..., si inaintea lui Hristos Iisus, Cel ce in fata lui Pontiu Pilat a

x99

marturisit marturisirea cea buna” si ,,lupte lupta cea bund” si sa ,,pazeasca
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porunca”, ceea ce inseamna marturisirea autenticd a credintet, ,,fara vind, pana
la ardtarea Domnului nostru lisus Hristos”, care se va descoperi la timpul
cuvenit (1 Tim 6,11-16). Timotei este chemat sd cucereasca viata vesnica la
care a fost chemat §i pentru care el insusi a dat bund madrturie inaintea multor
martori (1Tim 6,12). Aluzia la ,,Ziua aceea” (Ziua Judecdtii de Apoi) este
repetatd in rugiciunea lui Pavel pentru Onisifor care a murit (2 Tim 2,18).

II1.Biserica Misionara

Biserica din Pastorale este infitisata ca o instituiie bine stabilitd, cu o
doctrina clar formulata si deosebitd de orice deviatie de la adevar, cu slujiri
bine randuite, cu o viata liturgica organizatd si cu o atitudine pozitivd fata de
autoritatile civile.

1) Slujirea celor hirotoniti

In mod clar, Pastoralele prezinti chemarea presbiterilor si a episcopilor
de a fi invatatori ai Evangheliei. In 1 Tim 5,17-18 se arat ca preotii care isi tin
bine dregatoria sunt vrednici de o Indoita cinstire, mai ales cel care se ostenesc
cu cuvantul si invatatura. S-ar parea de aici ca misiunea preotilor nu include in
mod necesar propoviduirea §i invatatura, fapt contrazis de insusirile personale
pretinse episcopului (si preotului) in aceeasi epistold, intre care la loc de cinste
este tocmai capacitatea de a Invaga pe altii (1 Tim 3,2), si de cele pretinse
diaconilor care cuprind si ,,pastrarea tainei credintei in cuget curat” (1 Tim
3,9).

Aratand importanta pe care Sf. Pavel o atribuia hirotoniei lui Timotei,
se refera la acest moment intr-o Epistold scrisa pentru el mul{i ani mai tarziu:
,»INu nesocoti harul care este intru tine, care {1 s-a dat prin profetie cu punerea
mainilor preotimii” (1 Tim 4,14). Pavel insusi a luat parte la aceasta hirotonie,
cdci scrie: ,,te indemn sa reinsufletesti harul lui Dumnezeu care este in tine
prin punerea méinilor mele” (2 Tim 1,6). Acest text ar trebui privit in lumina
lui 1 Tim 4,14. Au fost probabil voci profetice (prin profetie, compara 1 Tim 1,
18 ,,potrivit profetiilor faicute mai inainte asupra-{i”’) care au sugerat alegerea
lui Timotei ca asistent al lui Pavel si Sila §i consacrarea lui pentru misiune
prin rugaciune §i punerea mainilor (comp. Fapte 13,2 s.u.). Punerea mainilor
de citre preofi (1 Tim 4,14), si de cétre Sf. Pavel (2 Tim 1,6), nu se exclud
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reciproc, mai ales c prima este menfionatd doar ca circumstan{d insotitoare
a inzestrarii sale cu harul special, iar ultima ca si cauza eficientd a acestei
inzestrari. Bisericile din vecindtatea casei lui Timotei, potrivit Faptelor 14,23
au fost Inzestrate cu un corp de preoti curdnd dupa intemeierea lor.

Timotei a activat in Efes nu doar in calitate de delegat temporar al Sf.
Pavel, ci in calitatea de episcop sau de loctiitor apostolic, fiind indatorat de
Apostol sd ,,aseze” preofi prin cetdti, asa cum i-a cerut si lui Tit (Tit 1, 5). De
aceea, ii prescrie criteriile sau conditiile de admisibilitate in cler si il indeamna
sa fie prevazator ca sa stie bine pe cine alege ca preot sau diacon (1 Tim 3,1-13;
cf. Tit 1,5-7), deci sa aleaga slujitori cat mai destoinici: ,,Nu-{i pune maéinile
degrabd pe nimeni, nici nu te face partas la picatele altora” (1 Tim 5,22).

2) Fiecare membru al Bisericii este chemat sd fie un misionar

Nu doar cei hirotoniti implinesc imperativul misionar al Bisericii. in
Pastorale reiese din plin rolul tuturor membrilor Bisericii in a face cunoscut
adevirul Evangheliei prin stujirea lor si, in general, prin modul lor de viata. In
opozifie fatd de lume, crestinii traiesc prin puterea ,harului Domnului” care
s-a ardtat §i care-i determind la un mod nou de vietuire (Tit 2,11-14). Crestinii
trebuie sa se pazeasca pe ei insisi fard de prihana inaintea lumii. S asculte
autoritdtile civile, sa fie angajati in munca cinstitd, cumpitati in vorba si s3
manifeste bundvointa si solicitudine in relatiile umane (Tit 3,1-2).

Nu doar barbatii, ci §i femeile sunt implicate intr-un mod specific in
invatarea Evangheliei. Bunica §i mama lui Timotei l-au pregétit din copilirie
pentru slujirea Evangheliei, invatandu-1 Sfintele Scripturi (2 Tim 1,5; 3,14-15).
1 Tim 5,3-16 ne informeaza nu doar despre grija Bisericii fad de cei in nevoie
(vaduve), ci si despre cele cele inscrise in lista vaduvelor (v. 9), adica despre
vaduvele care aveau diferite slujiri in Biserica. Pavel face o distinctie clara
intre femeile care sunt viduve doar pentru ca sotii lor au murit si cele care au
un rol special in Biserica. Probabil toate viduvele nevoiage erau ajutate intr-o
anumitd masurd, dar o consideratie mai mare aveau cele inscrise in aceasti
categorie de vaduve (v. 3). Cele alese sa fie inscrise in acea listi intruneau
calitdfi morale si spirituale corespunzitoare acestui oficiu (v. 9-10).

In Biserica existd o slujire pentru fiecare. Batrani si tineri, bogati si
saraci, oameni liberi i sclavi, cu totii trebuie nu numai si triiasci o autentica
viatd crestina, ci §i s3 influenteze in bine pe cei din jurul lor (Tit 2,1 - 3,3).
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3) Biserica — misionard prin insdgi natura ei

Biserica in adeviratul sens al cuvantului nu poate fi decit misionara.
Adevirata Biserica trdieste prin misiune §i pentru misiune. Mai mult decét o
datid in Pastorale, Sf. Pavel afirma cd propovaduirea este o functie esentiala
atdt pentru sine (1 Tim 2,5-7; cf. 1 Cor 1,17) cat si pentru colaboratorii sai
(Tit 2,15; 2 Tim 4,2; cf. 1 Tim 2,12; 5,17, Tit 2,1). [n 2 Tim 2,2 Timotei este
indatorat sd asigure ceea ce am putea numi succesiunea invddrii doctrinei
crestine celei adevdrate: ,,Cele ce ai auzit de la mine, cu mul{i martori de fata,
acestea le incredinteazi la oameni credinciosi, care vor fi destoinict sa invete
si pe altii”. Asa cum rezultd din acest text, datoria misiunii nu apasa doar pe
umerii celor hirotonifi.

Biserica este misionard ca una care descoperd taina Adevératului
Dumnezeu si a mantuirii in Hristos. Intreaga Evanghelie a lui Hristos este
concentrata in cateva cuvinte in 1 Tim 3,16: ,Mare este taina dreptei credinte:
Dumnezeu S-a aritat in trup”. Aceastd taind a tainelor este descoperitd in
Bisericd, dupa cum se araté in versetul precedent, unde Timotei este indemnat
cum sd se poarte ,,in casa lui Dumnezeu, care este Biserica Dumnezeului
Celui viu, stalp si temelie a adevarului” (1 Tim 3,15). In calitate de ,,casi a lui
Dumnezeu”, Biserica este prezenta vizibild a lui Dumnezeu si a lucririi Sale
de mantuire; iar ca ,,stilp si temelie a adevarului”, Biserica este garantia sigura
a propovaduirii apostolice (si in general a acelei crestine).

IV. Misiunea ca misiune a lui Dumnezeu

in 1 Tim 2,1-7, Sf. Pavel il indeamni pe Timotei ,.inainte de toate”
cu privire la necesitatea ca in cultul public al Bisericii s se faca ,cereri,
rugdciuni, mijlociri, mulfumiri, pentru to{i oamenii”, referindu-se in mod
special la rugiciunile pentru ,,impdrati i toti cei care sunt in inalte dregatorii”
(v. 1-2a). Desigur, Pavel este interesat ca Biserica sa aibd bune relatii cu
autoritatile civile (v. 2b). Dar atitudinea sa are mai ales o motivatie teologica,
exprimatd clar in ceea ce urmeazid: ,[Ca acesta este lucru bun §i primit
inaintea lui Dumnezeu, Mantuitorul nostru, Care voieste ca toti oamenii si
se mantuiascad si la cunostinta adevarului s vind. Céci unul este Dumnezeu,
unul este si Mijlocitorul intre Dumnezeu §i oameni: omul Hristos lisus, care
S-a dat pe Sine pret de rdscumparare pentru tofi, marturia adusa la timpul sau.
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Spre aceasta am fost pus propovaduitor §i apostol..., invatdtor neamurilor, in
credintd si adevar” (1 Tim 2,3-7). Crestinii trebuie sd se roage pentru ,,toti
oamenii” deoarece existd un singur Dumnezeu si un Singur Mijlocitor. Voia
lui Dumnezeu ca ,,tofi oamenii” si se mantuiascad se reveleazd desdvarsit in
venirea si Jertfa lui lisus Hristos, unicul Mijlocitor. Pe aceasta isi intemeiaza
Pavel chemarea sa de propovaduitor, apostol si invatator al neamurilor (v. 7).

Sf. Pavel prezinta exemplul convertirii sale si al chemadrii sale la
apostolat ca cea mai bund ilustrare a iubirii lui Dumnezeu §i planului Sau
de mantuire a fiecaruia (1 Tim 1,12-17). El a fost ,,cel dintai dintre pacatosi”
(v. 15) , o aluzie la timpul anterior convertirii sale cand ,,in necredinta sa a
lucrat din nestiina” (v. 13). In doxologia care incheie acest text (v. 17), Pavel
subliniaza intelepciunea §i unica suveranitate a lui Dumnezeu, dupa cum s-au
manifestat in opera Sa de mantuire. Expresia ,,imparatul veacurilor” inseamna
ca Dumnezeu este Impirat deopotriva acum si in viitor. Mantuirea este planul
vesnic al Imparatului suveran si vesnic care este Dumnezeu.

Ca in multe alte texte scripturistice, i in acest text misiunea este in primul
rand si mai cu seama lucrarea lui Dumnezeu. In Pastorale, titlul ,,Mantuitorul”
este folosit nu numai pentru Hristos (Tit 1,4; 2,13; 3,6; 2 Tim 1,10), ca de
obicei in Noul Testament, ci si pentru Dumnezeu Tatal (Tit 1,3; 2,10; 3.4; 1
Tim 1,1; 2,3; 4,10). Dumnezeu Tatil L-a trimis pe Fiul Sdu (Apostolul Ioan va
spune ca Tatal si Fiul trimit pe Duhul). Prin urmare, Dumnezeu este nu numai
Autorul misiunii, ci si principalul ei agent. Pe buna dreptate, putem vorbi
de misiunea Bisericii sau de misiunea apostolilor, dar in mod clar misiunea
este derivatd din natura lui Dumnezeu si din opera Sa de mantuire. In mod
corespunzator, putem vorbi de Misiunea lui Dumnezeu. De aceea, o datd in
plus si in Pastorale, ca peste tot in Scripturi, Dumnezeu Insusi este Cel Care
trimite la lucrare misionara.

in concluzie, intelegem ca aceste Epistole Pastorale nu trebuie neglijate
de nici o abordare a misiunii in Noul Testament. Invatitura acestor epistole
pauline despre misiune, ca si despre continutul, mijloacele si scopul ei, este
si rimane importantd deopotriva pentru intelegerea lor §i pentru orice proiect
crestin misionar din orice timp.

in Pastorale apare ca o stare de fapt existenta unor Biserici formate din
fosti pagdni, precum s§i necesitatea predicarii cuvantului pretutindeni. Pentru
aceastd lucrare de slujire a cuvantului avem exemplul maret al Apostolului
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Neamurilor, dar si al celor doi ucenici de seama ai sai, Timotei si Tit.

Pe de o parte, in aceste Epistole aflim un larg material autobiografic
despre ceea ce s-ar putea numi ,,a doua carierd paulind” de dupa detentia
romand. Misiunea lui Pavel este aceea de a transmite mai departe ,,credinta
alesilor lui Dumnezeu si cunostinta adevarului cel Intocmai cu dreapta
credintd” (Tit 1,1). Pentru statornicirea Invataturii dogmatice a Bisericii, a
crezului ei fundamental, Sf. Pavel foloseste ziceri care constituie adevarate
marturisiri de credintd, foarte probabil niste formule liturgice existente in
Biserica primara. Ele au ocupat un loc important in experienfa Apostolului
insusi, asa cu se vede de exemplu din 1 Tim 1,15. In calitatea sa de vestitor
al Evangheliei si de slujitor neobosit al cuvantului - ,,cu timp si fard timp” -,
apostolul Pavel se considera ca un impreuna-lucrator cu Dumnezeu.

Pe de alté parte, Biserica este infatisatd ca misionara prin definitie, prin
insasi natura ei, exprimandu-si chemarea ei misionara prin tot ceea ce ea este
si sdvargeste: in slujirile ei, in cultul, predica si Invatatura ei, in toatd viata
membrilor §i comunitatilor ei, precum §i in perspectiva ei eshatologica.

Misiunea Bisericii isi are temeiul in unicitatea lui Dumnezeu si in planul
Sdu unic de mantuire implinit de Unicul Mijlocitor, lisus Hristos. Misionarii
Bisericii sunt doar colaboratori in planul si lucrarea lui Dumnezeu de mantuire.
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VIATA VEACULUI CE VA SA FIE
SCURTE CONSIDERATII DESPRE DIMENSIUNEA
ESHATOLOGICA A CRESTINISMULUI

Pr. Alin Vasile Campean

Una dintre cele mai interesante formuldri cu privire la viitorul nostru, al
crestinilor, este cea care apare in Simbolul de credind niceo-constantinopolitan
si care ne aseazd pe tofi intr-o asteptare, cea mai semnificativa dintre toate
asgteptarile, pentru ca de aceastd data nu mai avem o perspectiva lumeasca, ci
privirea §i odatd cu ea §i nadejdea noastrd se indreapta spre viafa veacului ce
va sd fie, adica spre Imparatia lui Dumnezeu, in forma ei finala si desavarsita si
care este grija principala a Bisericii Rasaritene.! Este exprimata astfel intreaga
tensiune existentd in viata crestinului: pe de o parte el se afla deja, aici i
acum’, in Impiratie, odati ce de bunivoie isi asuma viaga in Hristos?, iar pe de
altd parte, inci se afla in agteptarea unei forme si mai desavarsite a Imparatiei,
in agteptarea unui veac fara sfarsit, acolo §i atunci,® care depiseste orice

' P. Tomas Spidlik S.J., Spiritualitatea Rasaritului Cregtin. 1V. Omul i destinul séu in
filozofia religioasd rusd, traducere de Maria-Cornelia Ica jr., studiu introductiv si postfata de
diac. loan I. Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2002, p. 209.

? Aici si acum, in istorie, impérétia lui Dumnezeu este mai mult chemare, asteptare,
pregitire, sd vind impdrdtia Ta”. (Pr. Boris Raduleanu, Jertfa Crucii in Liturghie i Apocalipsa,
Bucuresti, 1994, p. 202).

¥ L Taina cea ascunsd de veacuri... acum s-a ardtat sfingilor Sai, cdrora a voit Dumnezeu
$d le arate care este bogdtia slavei acestei taine intre neamuri, adicd Hristos cel dintru voi”
(Col. 1, 26-27). Expresia ,,a fi in Hristos” are ,,un sens soteriologic §i eshatologic obiectiv,
aritdnd modul concret al relatiei ce 0 avem cu Domnul... Legétura noastrd cu Hristos nu se
reduce la o simpla inraurire duhovniceascd din partea Domnului, ci ea implicd introducerea
noastra in mod real in noul eon” (Pr. llie D. Moldovan, Invdfdtura despre Sfantul Duh in
Ortodoxie §i preocupdrile ecumeniste contemporane, tezé de doctorat, Sibiu, 1973, p. 128).

4 ,,Acolo si atunci va fi triire integrala fayd cdtre fatd. Raportul lui Dumnezeu fati de
lume va fi atunci schimbat. Aceasta schimbare consta intr-o astfel de apropiere a lui Dumnezeu
de lume, incdt Dumnezeu va deveni o realitate nemijlocita si evidentd, asa cum pentru noi este
lumea aceasta: totdeauna vom fi cu Domnul”’ (Pr. Boris Raduleanu, op. cit., pp. 202-203).
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posibilitate umana de patrundere si intelegere a realitafii sale. Viata veacului
ce va sa fie este asemuitd de Parintele Staniloae cu o duminica fara sfarsit,
»paradisul regisit i eshatologia inauguratd, clipa aurorii cu al ei minunat
deodatd i lumina fard asfintit a zilei a opta in care Dumnezeu va fi totul in
toate”.® Ea ,,nu este o simpla revenire la inceput, o revenire la un punct de
unde poate reincepe ciclul temporal, ci o inaintare in acelasi infinit. (...) Nu
inseamna o inaintare intr-un timp linear nesfarsit, caci sta la sfarsitul timpului,
ci intr-o infinitate gustatd mereu, dar care nu satura niciodata”.®

Aceasta asteptare nu este insd una pasivd, in care omul nu poate face
nimic, ci dimpotriva este una activa, dinamica, pentru ci viata veacului viitor
nu apartine timpului, ci vesniciei §i se afld in Hristos, Cel ce este mai presus de
timp §i lume, afiindu-se in acelasi timp inlauntrul timpului si al lumii. Cel care
va veni, este deja prezent, iar venirea Lui nu presupune deplasarea Lui inspre
lume, ci mai degraba mutarea sau trecerea lumii la El.” Aceasta trecere nu se
poate face decdt prin Biserica, care este impérétia lui Dumnezeu ,,inlauntrul
nostru” (Luca 17,21) si care este cerul pe pamant.® Iar scopul Bisericii este
sd rdimana pe pamaént, nu sd fugd de lume, pand cand nu o ia impreund cu
ea, pdna cdand nu o face cer.’ Inaugurati prin intruparea, Crucea, invierea din
morti a Domnului si prin pogorarea Sfantului Duh, cand Biserica apare istoric
ca extensiune in lume, Imparitia lui Dumnezeu e deja prezenti si dureazi

5 Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. a Il-a,
EIBMBOR, 1997, p. 303.

¢ Ibidem,p. 304.

7 Prof. dr. Georgios I. Mantzaridis, Morala cregsting 11, traducere de diac. drd. Comel
Constantin Coman, Ed. Bizantini, Bucuresti, 2006, p. 89.

® Sfantul Macarie Egipteanul o socoteste a fi ,,dovadda gi arvund a bucuriei vegnice, de
care se bucurd sufletele sfinfilor in veacul viitor”. (Sfantul Macarie Egipteanul, Scrieri. Omilii
duhovnicesti, traducere de pr. prof. dr. Constantin Comitescu, introducere, indici §i note de
prof. dr. N. Chitescu, colectia Pdrinfi si Scriitori Bisericesti, vol. 34, EIBMBOR, Bucuresti,
1992, p. 80).

% Arhimandritul Vasilios, Intrarea in fmpdrd;ie. Elemente de trdire liturgicd a tainei
unitdatii in Biserica Ortodoxd, traducere de pr. prof. dr. loan Ic3, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p.
47. ,Biserica este un corp misionar trimis in lume pentru a vesti Imparatia. Regele a venit,
imparagia Lui std s3 vina. Prezenta lui Hristos orienteaza Biserica spre eshaton si o face pe
aceasta o comunitate eshatologicd” (Paul Evdokimov, Hristos in gdndirea rusd, traducere de
pr. lon Buga, Ed. Symbol, Bucuresti, 2001, p. 230).
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fara intrerupere.'® Pentru ea ,,e toatd viata in Hristos pe pamant; pentru ea
S-a intrupat, a murit pe cruce §i a inviat Hristos §i ne-a chemat si a rdmas
prin conlucrarea noastrd in comuniune cu noi. Pentru ea este toatd iconomia
dumnezeiascd ginditd dinainte de veci. Spre aceastd desadvarsire finald in
Dumnezeu ar fi inaintat lumea dacé nu s-ar fi produs céderea strimosilor. Deci
cu aceast3 {intd a creat Dumnezeu lumea”."! Prezenta imparitei lui Dumnezeu
este fermentul activ, sdmdnfa care germineaz3 intreaga istorie.'” lar agteptarea
ei, in forma desdvarsita a Parusiei, inspira orice atitudine crestina.'* Ea este in
potentd in toti cei ce cred, iar in lucrare, zice SfAntul Maxim Marturisitorul,
in cei ce ,,au lepadat din dispozitia lor toata viata dupa fire a sufletului si a
trupului si au dobandit numai pe cea a duhului, incat pot zice: «Nu mai triesc
eu, ci Hristos traieste in mine» (Gal. 2,20)."

Sfantul Ciprian al Cartaginei, talcuind Rugdciunea Domneascd, aratd
ca ,,imparatia lui Dumnezeu poate fi Hristos Insusi, pe care-L dorim zilnic
sd vind, a carui sosire voim sa se infdptuiasca fard zdbava. Cici dupa cum
El Insusi este invierea, fiindca in El inviem si noi, la fel se poate intelege El
Insusi ca imparatie a lui Dumnezeu, fiindci in El vom avea sa imparatim”.'s

Asteptarea imparatiei lui Dumnezeu este direct legata de viata cotidiani
a credinciosului, iar modul trdirii ei depinde de masura maturitatii lui
duhovnicesti. Aceastd asteptare nu poate avea un caracter patetic §i nu poate
justifica dezinteresul fad de viata cotidiand'é, pentru ci ,,ce/ ce face voia lui

19 Pr. prof. Constantin Galeriu, Netemeinicia milenarismului, in Ortodoxia, an XXXVI
(1984), nr. 1, p. 67.

" Pr. prof. dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, p. 143.

12 Diac. loan 1. lca jr., Morala 5i spiritualitatea ortodoxa in viziunea Sfantului Grigorie
Palama, in Revista Teologica, nr. 3, 1994, p. 24.

13 Jean Daniélou, Reflectii despre misterul istoriei, prefatd de H. de Lubac §i M.J.
Rondeau, traducere de Willi Tauwinkl, Editura Universitatii din Bucuresti, 1996, p. 17.

14 Sf. Maxim Mdrturisitorul, 4 doua sutd a capetelor gnostice, 91, in Filocalia sau
culegere din scrierile Sfinfilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdfi, lumina §i
desdvdrgi, vol. 11, traducere, introducere si note de pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Editie
electronica, Apologeticum, 2005, p. 255.

15 Sfantul Ciprian, Despre rugdciunea domneasca, Xll, in Apologeti de limbad lating,
traducere de prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David
Popescu, introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu, colectia Pdrinfi §i Scriitori
Bisericesti, vol. 3, EIBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 471.

'* Prof. dr. Georgios Mantzaridis, op.cit., p. 91.

132

https://biblioteca-digitala.ro



SIMPOZIONUL INTERNATIONAL ,, CREDINTA $I MARTURISIRE "

Dumnezeu ramdne in veac” (I loan 2,17). ,,Activitatea omeneascd — aratd
Parintele Staniloae — are ca intreg un rost, o semnificatie pentru viaja omenirii
in planul plenitudinii ei etemme, ducdnd cu ea acolo, pentru a se eterniza si
desdvirsi, tot ce a realizat ea bun in planul istoric. Omenirea credincioasa
nu e transportatd ca o masd pasivd in planul viegii desdvarsite §i eterne, ci
Dumnezeu i-a dat putin{a sd puna in valoare §i prin eforturile ei solidare darurile
Lui naturale si ajutoarele ce i le-a dat in cursul vietii ei pe paméant”.'” Prin
urmare, modul in care este asteptata Imparatia face diferenta. Sfantul Macarie
Egipteanul, intr-una din omiliile sale duhovnicesti, spune: ,,crestinii adevérati
se deosebesc de toti ceilal{i oameni. Deosebirea dintre ei si ceilal{i oameni este
mare (...) si consta in faptul cd (crestinii) au mintea §i cugetul totdeauna la
cele ceresti i la bunurile cele vesnice, la apropierea §i impartasirea de Duhul
a cugeta la cele pamantesti; pe cand crestinii au altd vointa, un alt cuget si
(apartin) altui veac si altei cetati”."

Asteptarea Imparitiei lui Dumnezeu se triieste in Biserici in doua
moduri: prin agteptarea celei de-a doua veniri a lui Hristos, care va insemna
sfarsitul lumii i al istoriei §i prin experiena prezeniei Imparatiei lui Dumnezeu
induntrul istoriei, care este pe masura gradului nostru de receptivitate. Aceasta
experientd o vedem in viata sfintilor?®, ca unii care in Biseric fiind, au dobéndit
de la Dumnezeu simturi noi pentru a pregusta bucuria vietii viitoare.

Temelia vietii harismatice §i eshatologice a Bisericii este Taina Sfintei
Euharistii, asociatd dintru inceput cu asteptarea Imparatiei lui Dumnezeu.?!
Credinciosul este constient si marturiseste ca se impdrtaseste in modul cel mai
real cu putin{d cu Trupul si Sangele lui Hristos, Cel de asemenea prezent in
mod real in lucrarea sacramentald a Bisericlii, fiind adevaratul savarsitor. Pe de
altd parte, cei ce se impartdsesc ,,spre iertarea pacatelor si spre viata de veci”?

'7 Pr. Prof. dr. D. Stiniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3, p. 238.

18 Sf. Macarie Egipteanul, Omilia a V-a, 4, in vol. Sfantul Macarie Egipteanul, Scrieri...,
col PSB, vol. 34, p. 111.

19 Sf. Macarie Egipteanul, Omilia a XVI-a, 9, in vol. Sfantul Macarie Egipteanul,
Scrieri..., col PSB, vol. 34, p. 155

2 Prof. dr. Georgios Mantzaridis, op.cit., p. 93.

2! Prof. dr. Georgios Mantzaridis, op.cit., p. 96.

2 1n duhul de jertfa primit, iesim din egoismul pacatului, o data cu ciinta pentru el. lar
aceasta ne deschide viata vesnica, care e o viafd de comuniune curatd, de depisire a siriciei
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ii cer lui Dumnezeu, ,,$1 ne da noua sa ne impartasim cu Tine, mai adevarat, in
ziua cea neinseratd a Imparatiei Tale”?, semn al faptului ¢ in Sfanta Liturghie
noi deja patrundem si trdim viata eshatologici de dincolo.** Nu intdmplitor, in
cadrul Rugdciunii Domnesti, dupa ce 1i cerem Tatilui venirea Imparatiei Sale,
ii cerem si ,,pdinea cea spre fiin{d”, care nu este altceva decat Hristos, Pinea
euharisticd, Care se fringe pentru noi ,,spre iertarea pacatelor”. ,,Astfel, cerdnd
pdinea, cea de toate zilele, cerem vesnicia lui Hristos si nedespartirea de trupul
Lui”.?

Atintirea intregii atentii a credinciosului spre Imparatia lui Dumnezeu
nu implica ruperea lui de lume, ci adoptarea unei noi atitudini fatd de ea.*
Crestinul este constient ca Imparitia lui Dumnezeu nu se dobandeste cu
usurintd, cd ea vine ca rezultat al unei lupte spirituale, ca rasplatd a unei biruinte
si ca numai ,,cei ce se silesc pun mana pe ea” (Matei 11,12). Ea ,,nu este a celor
ce dorm si a celor lipsiti de vointd”, cum zice Clement Alexandrinul.?’ Cerinta
principald a existentei noastre istorice este lupta cu fortele potrivnice, lupta
pentru venirea acestei lumi noi in viata credinfei noastre i in viata comunitasii
umane. Aceastd credin{d constituie inima Evangheliei lui Hristos despre
Impariatia lui Dumnezeu.?

»Veacul acesta” este timpul iubirii §i al indelungii rabdari pentru
Dumnezeu si pentru sfingii Sdi, in fata celor mai respingétori dugsmani. ,,Veacul
viitor” va fi timpul dreptatii si al rasplatii.” ,,.De ai fost pagubit, sau océrét, sau

spirituale ce caracterizeazd moartea” (Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu,
vol. 2, Ed. Cristal, Bucuresti, 1995, p. 164).

2 Liturghier, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 180.

# Pr. Boris Rdduleanu, op.cit, p. 207. Aceeasi idee o regisim si la Alexander
Schmemann (/ntroduction to Liturgical Theology, The Faith Press, London, 1970, p. 56).

3 Tertulian, Despre rugdciune, V1, in Apologefi de limbd lating, traducere de
prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si prof. David Popescu,
introducere, note si indici de prof. Nicolae Chitescu, colectia Pdrinfi §i Scriitori Bisericesti,
vol. 3, EIBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 233.

2 Prof. dr. Georgios Mantzaridis, op.cit., p. 96.

2 Clement Alexandrinul, Care bogat se va mdntui?, 21,3 in Clement Alexandrinul,
Scrieri. Partea intaia, traducere, introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru. Colectia Pdrinyi
si Scriitori Bisericegti, vol. 4, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 48.

2 Savvas Agouridis, Comentariu la Apocalipsd, traducere de pr. dr. Constantin Coman,
Editura Bizantind, 1997, pp. 349-350.

3 Ibidem, pp. 149-150.
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prigonit de cineva — zice Sfantul Marcu Ascetul — nu lua in seama cele de fata,
ci asteaptd cele viitoare; si vei afla cd acela ti-a fost pricind de multe bunatati,
nu numai in vremea de aici, ci §i in veacul viitor”.*°

Sfantul Clement Romanul isi indeamna ucenicii din Corint: ,,Sa agteptam,
dar, in orice ceas, impardtia lui Dumnezeu in dragoste si dreptate, pentru ca
nu stim ziua aratarii lui Dumnezeu”.?' Crestinii traiesc asadar, intr-o tensiune
eshatologica. Toate faptele lor au o semnificatie ce transcende lumea aceasta.
Rugiciunea lor este una indreptati spre Imparatia lui Dumnezeu, cerdnd de la
Tatil, ca aceasta si vin cit mai curand.>? Intr-un scurt comentariu la rugaciunea
domneasca, Tertulian avea sd exclame, in numele tuturor crestinilor: ,,Sa vina
cdt mai repede, Doamne, imparatia Ta, care este dorinta crestinilor, tulburarea
neamurilor, tresiltarea ingerilor; pentru ea suferim, pentru ea, mai ales, ne
rugam”.»

Prezenta Fiului in lume, aflat deja in mijlocul ucenicilor Sai, chiar si
dupi inaltarea Sa la cer, este socotitd a fi izvor al unei puteri neobisnuite si
minunate, care in vreme de prigoand, 11 intdreste si inmulfeste pe toti cei ce
cred in El. Aceasta idee o vedem si in Epistola catre Diognet: ,,nu vezi ca sunt
dati crestinii la fiare, ca s@ se lepede de Domnul §i nu sunt invinsi? Nu vezi
ca, cu cdt sunt pedepsiti mai multi cu atdt numarul lor se inmulfeste? Acestea
nu par a fi fapte de om, ci puterea lui Dumnezeu. Acestea sunt dovezi ale
venirii Lui in lume”.> In Apologia I-a, Sfantul Iustin, Martirul si Filosoful reia
aceeasi legatura dintre martiriu §i congtiinta realitafii imparatiei lui Dumnezeu
si a fagaduintelor Lui: ,Iar voi, auzind cd noi (crestinii — n.n.) asteptdm o
impdratie, ati subinteles ca noi vorbim, fard s3 ne dam seama, despre o
imparifiec omeneascd, in timp ce noi vorbim despre o impdratie laolalta cu
Dumnezeu. Se intdmpla cu aceasta ca $i atunci cdnd, cercetati fiind de catre

% Marcu Ascetul, Despre legea duhovniceascd, 114 in Filocalia sau culegere din
scrierile sfinfilor Pdrinfi cari aratd cum se poate omul curdfi, lumina §i desdvdrsi, vol. |,
editia a 1l-a, tradusa de Prot. Stavr. Dr. Dumitru Stiniloae, Sibiu, 1947, p. 240.

3 Sf. Clement Romanul, Omilie, numitd a doua Epistola catre Corinteni, X1, | in
Scrierile Pdrintilor Apostolici, traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, colectia Pdrinfi §i
Scriitori Bisericegti, vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 99.

2 Le. 11,2; Mt. 6,10,

3 Tertulian, Despre rugdciune, V, in Apologeti de limbd latind..., col. PSB, vol. 3, p.
232.

M Epistola catre Diognet, V11, 7-9, in Scrierile Parintilor Apostolici..., col. PSB, vol.
1, p. 342.
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voi, noi marturisim ca suntem crestini, cu toate ca cunoastem ca pedeapsa celui
ce marturiseste aceasta este moartea. Daca ar fi ca noi sa asteptdm o imparafie
omeneasca, noi am tagadui, ca sd nu fim ucisi §i am incerca sa ne ascundem,
pentru ca sd obfinem cele asteptate. Dar, intrucat nadejdile noastre nu se refera
la timpul prezent, atunci cand suntem ucisi, nu dim nici o atentie acestui fapt,
deoarece, in genere, fiecare dintre noi este dator s moard”.** Asteptarea a
in persecutii si torturi. in Actele martirilor din Lyon vedem torturile la care
a fost supusa crestina Blandina: ,,dupa biciuiri, dupa fiare §i gratar, la urma,
fiind pusa intr-o plasd, a fost aruncatd unui taur si, fiind asvarlitd in sus de
mai multe ort de animal, ea n-a simfit nimic din cele intdmplate, avind
speranga §i agteptarea celor crezute si vorbirea cu Hristos; apoi i s-a taiat
si ei capul. Paganii insigi au marturisit cd niciodata la ei n-a suferit o femeie
atitea si asa de crude chinuri”.*® Explicatia acestor intdmplari neobignuite din
vremea martiriului o putem gési in cuvintele mucenitei Felicitas, care le spune
insotitorilor ei cd in vremea torturilor si a chinurilor ,,un Altul (Hristos) va
fi in mine, care va patimi pentru mine, fitndca si eu voi patimi pentru EI”.%’
Este ideea care 1i insufleteste pe tofi martirii crestini, din toate veacurile si din
toate persecutiile. Martirul nu este niciodata lasat singur in propria marturisire
a credintei. Ochii sdi se deschid si descoperd privelistea unei alte lumi,
devenind astfel marturisitor al lui Hristos din proprie experientd. ,,Vederea
celor nevazute il fac si traiascd fericirea eshatonului ce va sa vina, si astfel
primeste dispozitia de a renunta la tot ceea ce aceastd lume a vremelniciei §i
necontenitei schimbari si nesiguranta i-ar putea oferi”.*®

In ceea ce priveste atitudinea crestinilor fata de asteptarea veacului viitor,
Sfantul Policarp al Smimei le scrie filipenilor ,,daca ii vom placea in veacul de
acum, vom primi §i pe cel ce va sa fie, precum ne-a fagaduit, ca ne va scula din

 Sfantul lustin, Apologia Intdia, X1, traducere si note de pr. prof. Olimp N. Caciula
in Apologefi de limbd greacd, colectia Pdringi §i Scriitori Bisericesti, vol. 2, EIBMBOR,
Bucuresti, 1980, p. 31.

¥ Martiriide la Lyon (T august 177), 56 in Actele martirice, studiu introductiv, traducere,
note si comentarii de Pr. Prof. loan Ramureanu, colectia Pdrin{i §i Scriitori Bisericegti, vol.
11, EIBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 70.

3 Martiriul Sfintelor Perpetua gi Felicitas, XV, in Actele martirice...col. PSB, vol. 11,
p. 121.

»® Pr. prof. dr. Sorin Cosma, Fericirile i Sfdnta Triadd, Ed. Banatica, Regsita, 1999, p.
178.
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morti; iar dacd vom viefui in chip vrednic de El si vom crede, vom si imparati
impreund cu EI", iar Sfantul Ciprian al Cartaginei ne indeamni pe toti sa
ne gandim cd ,,suntem sub ochii lui Dumnezeu, Care ne vede si ne judecd El
Insusi, ca prin felul nostru de viata putem ajunge si-L vedem, numai dac El
vazandu-ne se bucura de faptele noastre, dacd ne facem demni de dragostea si
bundvointa Lui, dacd pentru a fi placuti intotdeauna in imparagia Lui ne facem
mai inainte placuti in aceastd lume”.*® Crestinii sunt chemati sa priveasca spre
viitor cu sperantd, dar si spre trecut cu pocidintd. Parintele Staniloae aratd ca
»CU cit e mai prezent trecutul, cu cdinta pentru greselile din cursul lui, cu
atit suntem mai preocupati de viitorul vesnic. $i cu cat e preocupat cineva
mai pufin de viitorul eshatologic, cu atat se gandeste la trecut cu mai putina
cainta”. !

in Epistola lui Barnaba ni se arata ca intrarea in Imparatia lui Dumnezeu
presupune suferintd §i patimire in acest veac de acum: ,,Asa ca cei care vor sa
Ma vada, spune lisus, si sd ajungd in impardtia Mea, trebuie sd Ma primeasca,
suferind si patimind”.*2

Daca Sfantul Apostol Pavel caracterizeaza viata de aici drept noapte, iar
cea viitoare drept zi*®, Sfantul Ciprian al Cartaginei ni-1 descopera pe Hristos
ca fiind ,,soarele cel adevirat si ziua cea adevarata, in fata ciruia soarele i
zilele lumii acesteia se vor retrage”.* Din aceastd cauza, crestinii in rugaciune
,imploram venirea lui Hristos, care va aduce harul luminii vesnice”.*
Perspectiva aceasta a imparatiei, a luminii viitoare este una continua pentru
credincios. ,,Cand este fard lumini cel ce are lumina in inima? Cand n-are
soare i zi cel pentru care Hristos este soare si zi?”.*¢ Este perspectiva pe care

¥ Sfantul Policarp, Epistola cdtre Filipeni, V, 2, in Scrierile Parintilor Apostolici...,
col. PSB, vol. 1, p. 210.

40 Sfantul Ciprian, Despre gelozie §i invidie, XVIII, in Apologefi de limbd latind..., col.
PS§B, vol. 3, p. 504.

4 Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. 1, Ed. Cristal, Bucuresti,
1995, pp. 137-138.

2 Epistola lui Barnaba, V11, 11, in Scrierile Pdrintilor Apostolici..., col. PSB, vol. 1,
p. 123.

8 Noaptea e pe sfdrsite, ziua s-a apropiat” (Romani 13,12).

4 Sfantul Ciprian, Despre rugdciunea domneascd, XXX1V, in Apologefi de limbd
latind..., col. PSB, vol. 3, p. 485.

4 Ibidem.

 Ibidem.
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ne-o ofera tuturor Sfantul Apostol Pavel, introdus de Dumnezeu in realitatile
eshatonului: ,,Cele ce ochiul nu a vazut si urechea nu a auzit si la inima omului
nu s-au suit, pe acestea le-a pregitit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI” (I
Cor. 2-9). ,,Toate acestea, Dumnezeu, singurul care dispune de ele, ni le poate
darui ca pregustare §i ne poate introduce in ele, ca sd ne ajute sa strabatem
timpul acestei lumi, care este un timp de pregatire, in asa fel incat sd nu fim
pringi de hrana padmaénteascd intr-atdt inct sd ne impiedice sa fim suflete ale
asteptdrii i dorintei. Prin aceasta, in vietile noastre este mentinuta tensiunea
eshatologicd, tensiunea asteptirii, prin care suntem oameni ai speranei §i
oameni ai viitorului si ardtam, in mijlocul acestei lumi, ca nu suntem ai lumaii,

pentru ca aceasta lume nu este lumea”.¥’

47 Jean Daniélou, op. cit., p. 289.
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HRISTOS — SIMBOL AL SIMBOLULUI
SI IDOLUL CONCEPTUAL

Pr. dr. Nichifor Tanase

1. Idolul conceptual si limitele ratiunii

l.a. Simboluri, concepte si intuitie extaticd non-discursivd. Pentru
tradifia augustiniand scopul imediat al simbolului revelat este sd comunice/
exprime concepte

Avem doud tipuri generale de termeni in Sfanta Scriptura: 1) acei termeni
care se aplica necreatului $i nu pot fi conceputi prin comparatie cu experienta
realitdtilor create. Astfel de termeni sunt: “Dumnezeu”, “Domnul (Yahweh)”,
“Duhul lui Dumnezeu”, “Tatidl”, “Logos”, “Trimis al lui Dumnezeu Care se
numeste Dumnezeu fnsusi”, “inger de Mare Sfat”, “Fiu al lui Dumnezeu”,
“Imparatul Slavei”, “putere si stapanire a lui Dumnezeu”, “Slava lui
Dumnezeu”, etc. §i 2) acei termeni ce reprezintd realita{i create fiind intelesi
in acest fel. Singurul scop al termenilor ce desemneaza necreatul este rolul pe
care il joacd in purificarea si iluminarea inimii, iar apoi in glorificarea in timpul
careia cuvintele spuse si conceptele sunt abolite, numai iubirea rdmanand (1
Cor. 13, 8). Augustin, zice teologul grec J. Romanides, nu a inteles niciodata
aceste doud distinctii. Augustin nu a fost un Parinte al vreunui Sinod Ecumenic,
nici nu a fost familiarizat cu vreun Parinte din Sinoadele ecumenice. Ni se
dd impresia ca a fost invidtat de Ambrozie care se presupune cd l-a botezat.
Oricum, diferentele doctrinale de baza dintre Augustin §i Sfintii Périnti ai
Bisericii sunt exact diferentele dintre el §i Ambrozie.'

' Atunci cind, intr-un final, franco-latinii devin familiarizati cu textele Sinoadelor
ecumenice ei le subordoneazi categoriilor augustiniene. Obtin textul lui Dionisie Areopagitul
care a fost tradus de loan Scotus Eriugena, insa intr-un mod confuz din pricina teologiei
traducatorului. Numai in secolul al 12-lea, francii dobandesc traducerea sintezei Teologiei si
doctrinei Patristice a Sinoadelor Ecumenice alcatuita de Sf. loan Damaschin, dar pana astazi
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Pentru tradifia augustinian-varlaamitd, simbolurile, conceptele si
cunoasterea rationald devin singurul mijloc prin care omul poate cunoaste pe
Dumnezeu. Este evident ca intr-o astfel de traditie nu poate fi nicio cunoastere
supra-conceptuald si supra-rationald a lui Dumnezeu, din moment ce scopul
imediat simbolului revelat este sd comunice/exprime concepte. *

Prin concept (Adyog, conceptus) se intelege, indeobste, acea idee (eidos)
care reprezintd un obiect la nivel mental. Conceptul nu e totuna cu termenul
— o idee exprimata cu ajutorul unui cuvént, deci posterior ideii. Problema
naturii conceptului a avut doua solutii, pe care le redda Wilhelm Danca: ,.,a)
conceptul este esenta lucrurilor...; b) conceptul este un semn... Cand vorbim
despre concept ca semn al obiectului, oricare ar fi el, conceptul se gdseste
intr-un raport de semnificare cu obiectul. Aceasta interpretare o gdsim
pentru prima datd la filosofii stoici, pentru care doctrina conceptului devine
o teorie a semnelor”? In tomism, concept, termen, cuvant interior, idee sunt
sinonime. El analizeaza doua proprietati ale conceptului: universalitatea si
intentionalitatea. Conceptul este rodul abstractizérii §i reprezintd gandul in
forma sa actuald, nu habituala. Asadar, conceptul poate fi in formd habituald,
ca obiect al memoriei, apoi in formd actuald, ca obiect al gandirii actuale:
,,Cdnd mintea vrea sd considere in act ceea ce ea posedd sub forma habituala,
se poate spune ca ea igi vorbeste siegi; cdci conceptul mental astfel format
este ceea ce se numeste cuvantul interior (nam ipse conceptus mentis interius

verbum vocatur)”.*

o inteleg numai in categorii de gandire augustiniand. Nu vor fi capabili sd vada distinctiile din
Biblie, neavand cunostintd de existenta acestora. Cf. John S. Romanides, Franks, Romans,
Feudalism and Doctrine, an interplay between Theology and Society, Brookline 1981, pp.
63-64.

2 ). Romanidis, Notes on the palamite controversy and related topics. Part [1, in ,,The
greek Orthodox Theological Review” Volume [X, Number 2, Winter, 1963-1964, p. 236.

? Wilhelm Danca, Logica filosoficd. Aristotel §i Toma de Aquino, Ed. Polirom, lasi
2002, p. 75. Pentru Aristotel conceptul se identificd cu esenta, in timp ce stoicii derivd
conceptul din senzatie. Din disputa intre cele doud interpretari privind conceptul, apare
realismul si nominalismul.

* Toma de Aquino, Summa Theologiae, 1, q. 107, a. 1: ,,Quando autem mens convertit
se ad actu considerandum quod habet in habitu, loquitur aliquis sibi ipsi, nam ipse conceptus
mentis interius verbum vocatur”. Cf., W. Danci, Logica..., p. 81. in decursul istoriei,
triunghiul semantic: semn, sens, referent sau semnificafie, a fost interpretat diferit. Totusi,
conceptul nu se identifici cu esenta, dar o semnifici.
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Definitia clasica a semnului o gasim la Augustin: ,,.Semnul este un lucru
care in afard de imaginea pe care o imprimd in simturi face sa apard in minte
un lucru diferit de sine insugi”.’

Sustindnd ci semn este ceea ce face cunoscut ceva si este ,,destinat prin
naturd sd stea” pentru acel lucru, Ockham, sustine Joel Biard, se indepérteaza
de traditia augustiniand in doud puncte. Pe de o parte, in momentul in care
face si din concept un semn, el renuntd la conceptia augustiniand dupad
care sensibilul ar fi punctul de plecare pentru inteligibil; pe de alta parte, el
schimbi directia relatiei de semnificare: ,./n cosmosul lui Augustin, orice era
un semn care trimitea spre Creator. La Ockham, direcfia e inversatd, totul
tinde sd devind obiect al semnificatiei sau al cunoagterii”.® Astfel, conceptele
semnificd natural, ele fac parte din limbajul mental.’

Dupa sfantul Grigorie de Nyssa, cunoagterea lui Dumnezeu isi pastreaza
un caracter paradoxal de cunoastere in necunoastere. Aceasta deoarece tot
intelesul care se iveste in minte, ca o notiune, de fapt plasmuieste un idol
al lui Dumnezeu si nu il vesteste pe EL8 Cel care vede fafa lui Dumnezeu,
nu mai este in comuniune cu Cel ce este, din Care vine viata, cdci ajunge sa

3 Augustin, De doctrina christiana, 11, 1, 1: ,Signum est enim res, praeter speciem
quam ingerit sensibus aliquid a se faciens in cogitationem venire”. Cf., Ibidem..., p. 88. In
functie de aceasti clasificare imparte stiinta in: res (lucrurile), signa (semnele) si res et signa
(lucrurile care sunt §i semne).

¢ Joel Biard, “Introducere” la SL, Somme de Logigue, éd. J. Vrin, Paris 1988, pp.
XII-X1V. Cf., Simona Vucu, Teoria universaliilor §i fundamentarea stiinfei. Ockham contra
scepticilor, p. 143 (n.1), in: William Ockham, Despre universalii, editie bilingva, traducere
din latini de Alexander Baumgarten, comentarii, note si studiu de Simona Vucu, Editura
Polirom, lasi 2004,

" Claude Panaccio, ,,Le langage mental en discussion: 1320-1335"" in ,Les Etudes
Philosophiques”, nr. 3/1996, pp. 323-339, enumerd patru teze esentiale ale limbajului mental
aga cum apare la Ockham: a) Géndirea interioard; b) Conceptele sunt semne naturale ale
lucrurilor; ¢) Conceptele mentale se impart in categorii gramaticale; d) Aceste concepte pot fi
analizate adecvat prin vocabularul logicii terministe. (Cf., S. Vucu, Teoria..., p. 145, n. 1).

¥ Functia idolului (chiar si a celui conceptual), de suprimare a transcendetei ,,datului”
(energie/lucrare, n.m.N.T.) revelat, de refuzare a dialecticii catafatic-apofatice, este precis
definitd de J. L. Marion: ,Jdolul realizeazd reductia fenomenologicd a datului/donatului
vizibil la vdzutul pur. El reconduce acest dat/donat la suprafafa fard retragere, farda vid,
fdrd profunzime. Vizibilul se regdseste fard scdpare, zdrobit pe un plan, de unde nu va mai
iesi niciodatd, decdt in afara oricarui vizibil® (Jean-Luc Marion, /n plus. Studiu asupra
fenomenelor saturate, trad. lonug Biliugd, Ed. Deisis, Sibiu 2003, p. 90).
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considere fatd a Lui ceva ce poate fi vazut ca un chip definit, care nu este de
fapt fata Lui, ci este idol. A vedea pe Dumnezeu (ideiv 10ov ®@gdv) consta in
a nu ajunge la sfarsitul dorintei de a vedea si mai mult din El. Cici, ,,semnul
firii dumnezeiesti fiind acela cd intrece orice cunoastere, cel ce socoteste cd
Dumnezeu este ceva din cele ce se cunosc, intrucdt s-a abdtut de la Cel ce
este spre ceea ce i se pare inchipuire cunoscdtoare cd este, nu mai are viafa...
ceea ce se cuprinde, fdrd indoiald, nu este viatd”.’

In acest caz, ingelesul respectiv devine un ,,idol”, adica un fals dumnezeu.
Conceptul folosit trebuie si il faca mereu transparent pe Dumnezeu, ca
neincdput in el si depasind orice inteles. Asa cum arata si parintele Stniloae,
Dumnezeu ne cheama la parisirea tuturor simbolurilor sau a cuvintelor/
concepte si a sensurilor lor, pentru ca: ,,Orice infeles referitor la Dumnezeu
trebuie sd aiba o fragilitate, o transparentd, o lipsd de fixitate, trebuie sd
ne indemne la revocarea lui §i la stimularea spre un altul, dar pe linia lui”.
Staniloae 1l citeazd in acest sens pe Dionisie Areopagitul, potrivit caruia toate
lucrurile si cuvintele sunt simboluri in raport cu lucrarile lui Dumnezeu si cu
Persoana Lui ca izvor al lor: , Jatd de ce cei mai multi dintre noi nu credem
cuvintelor ca ar revela tainele divine; cdci le privim numai ca simboluri
sensibile legate de acelea. De aceea trebuie sd le dezbrdcdm de cele ale
simbolurilor §i sd le privim goale si curate. De le vom privi asa vom adora
izvorul de viatd ce se migcd in el insugi i stand in el insusi ca o putere unitard,
simpld, de sine miscdtoare, de sine lucrdtoare, ce nu se pdardsegste pe sine, ca
fiind cunoasterea tuturor §i privindu-se pe sine insugi prin sine” (De div. Nom.
II, 8; PG 3, col. 645)."°

Si Emmanuel Lévinas'', de asemenea, afirma un raspuns hermeneutic
ce respinge includerea ideii (i a numelui) de Dumnezeu intr-o cunoastere ori
intr-o experienta ontologicd. Ganditorul evreu pune in opozitie doud moduri
fundamentale ale gandirii i existentei: pe de o parte, ,totalitatea”'? bazata
pe repetitia reductionistid a Aceluiasi (Méme), aflati la baza ontologiei, a

° Sfantul Grigorie de Nyssa, Viata lui Moise, in PSB 29, EIBMBOR, Buc. 1982, p. 92.

1% Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, EIBMBOR, Buc. 1996,
pp- 90-91.

" Emmanuel Lévinas, De Dieu qui vient a idée, Paris: J. Vrin, 1982; [Cdnd Dumnezeu
devine idee, trad. Aurelian Cojocea, Pandora-M, Bucuresti 2001].

2 Emmanuel Levinas, Totalitate §i infinit, traducere M. Lazurca, Editura Polirom, lagi
1999,
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sacrului idolatru; pe de alta parte, ,.infinitul” exigentei etice inscrise pe fata
Celuilalt. Afirmarea ,,anterioritdtii ideii de Infinit in raport cu ideea de finit",
transcende finitudinea ontologiei identitdgii. Infinitul e anterior §i mai mult
decat finitul pentru cd e altul. Alteritatea ideii de Infinit sau de Dumnezeu
semnificd si imi vorbeste prin chiar stranietatea ei, care imi vine fara sa stiu
de unde. Celdlalt il ,,deranjeazd“ pe Acelagi. Dumnezeu 1i raneste fiinta, dar
in aceastd rand Dumnezeu se aratd ca transcendentd, vine in gandire ca idee
transcendentd pana la absenta. A trezi subiectivitatea la ideea de Dumnezeu nu
inseamni a tematiza fiin{a uitatd in detrimentul fiintérilor, asa cum isi propune
onto-teologia, ci a intelege un Dumnezeu neafectat de fiintd, conform unei
hermeneutici religioase care nu pleaca de la experienta, ci de la transcendenta.
Exigenta sa este de a-L marturisi pe Dumnezeul uitat din perspectiva
transcendentei sale. Dumnezeu e smuls obiectivitatii, prezentei si fiintei e
.ranscendent pand la absentd*. Prin urmare, nu un altfel de a fi, ci un altfel
decit a fi'"’ (autrement qu’étre), dincolo de fiintd. Transcendenta semnificd
prin eclipsa de fiinta. lar aceasta, spune Lévinas, intrucét ,inteligibilitatea
transcendenta ei nu este ontologicd”. Transcendenta lui Dumnezeu nu se poate
nici spune, nici gandi, in termenii fiintei.

Incercarea radicala de a-L gandi pe Dumnezeu dincolo de orice concept
de sorginte neo-scolasticd ori experien{d ontologica este §i demersul lucrarii
lui Jean-luc Marion — Dieu sans I’ étre'*: Dumnezeu nu depinde de fiinta, El
ne advine in si ca dar. Definind destinul fiintei idolatrizate, Marion afirma ca
idolul conceptual are o pozitie, metafizica; o functie, teo-logia in onto-logie;
si o definitie, causa sui. Prin aldturarea celor doud formuliri care fac referinta
la identitatea lui Dumnezeu — “Eu sunt Cel ce sunt” (/eg. 3, 13) si “Dumnezeu
este iubire” (I In. 4, 8) apare sensul ci indicele fiinial e abia copula ce da
intaietate iubirii. Ddndu-Se pe Sine in §i ca iubire, Dumnezeu transgreseazd
orice constringere idolatra. Contrar conceptului, iubirea nu incearcd si
inteleagd totul; nu cuprinde, ci se dd abandondndu-se pe sine, depdsindu-si
neincetat propria donatie. Iubirea nu are nevoie sé fie, de vreme ce pentru
ea e de ajuns sa se daruiascd; ceea ce inseamnd a-L gandi pe Dumnezeu nu

¥ Emmanuel Lévinas, Altfel decdt a fi sau dincolo de esenta (Autrement qu’étre ou au-
dela de | 'essence), trad. Miruna Titaru-Cazaban, Bogdan Tataru-Cazaban si Cristian Ciocan,
Humanitas, Bucuregti 2006.

'4 Jean-Luc Marion, Dieu sans I'étre: Hors-texte, Librairie Arthéme Fayard, 1982. /
Gog Without Being, Trans. Thomas A. Carlson. Chicago: University of Chicago Press, 1991.
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numai fard Fiintd, dar si fara de gandire. A primi darul de a fi, care este chiar
chemarea, Inseamna a ne lasa priviti de icoana, de “chipul lui Dumnezeu celui
nevazut, mai intai nascut decét toata faptura” (Col. 1, 15).

Studiind mai atent textele lui Toma d’Aquino'’, Marion a putut constata
ci, desi {1 gandeste pe Dumnezeu in termeni de fiinta, nu intelege acest ipsum
esse in mod metafizic, cum a ficut-o scolastica nominalista incepand cu Duns
Scottus, care au impins analogia fiintei in univocitate, ci profund teologic,
deci meta-ontologic, ca pe un nume divin prin excelentd apofatic. Toma nu
este deci onto-teo-log, ci teo-onto-log si de aceea la el fiinta nu ridicé un idol
conceptual inaintea lui Dumnezeu, ci salveaza, din contra, transcendenta Lui
si distanta neidolatra. Marion identifica sursa posibila a cautatei gandiri meta-
metafizice in fenomenologie, dar intr-o fenomenologie ganditd din temelii ca
gindire a fenomenelor in donatia sau imanenta lor originari. Pentru a depasi
cu adevarat metafizica, fenomenul trebuie sa apara, sa se arate in sine plecand
de la sine.

Pe urmele Sfantului Grigorie de Nyssa din Viata lui Moise, Marion
transpune in gandire ca instrument hermeneutic cuplul idol-icoani.'® Idolul
ecraneazd §i umple privirea cu o prezen{d vizibila invadatoare; rasturnand
privirea, In icoand noinu vedem, ci suntem vazuti de privirea iubitoare invizibila
a lui Dumnezeu pe care icoana il mediaza vizibil. In icoana Dumnezeu nu
se ofera ca obiect al privirii noastre, ci ca Subiect. Paradoxul neidolatru al
intimitatii in indepdrtare, al imanentei in transcendentd, permite mentinerea
“largimii” care e diferenta ontologica a fiintei care “se da” a lui Heidegger, a
“Inal{imii” care e transcendenta fetei “celuilalt” dupd Lévinas si a “lungimii”
care ¢ cea a “diferentei” lui Derrida.

'3 Jean-Luc Marion, St. Thomas d’Aquin et [’onto-théologie, in “Revue thomiste” 95
(1995), nr. 1, p. 31-66.

'* Despre pericolul de a-L transforma pe ,,Dumnezeu” intr-un ,,concept-obiect”, J.L.
Marion marturiseste: ,,De la Dumnezeu (Gott) la idol (Gétze) aproape cd nu e decdt o literd
substituitd, ultima... Omul devine religios pregdtind divinului un chip: el igi asumd modelarea
chipului, apoi ii cere divinului sd-1 investeascd, pe cdat de addnc cu putin{d, pentru a deveni,
sub acest chip, zeul sdu... idolul ne fixeazda divinul in mod definitiv, in vederea unei legdturi in
care omul sd incercuiascad, din ambele pdrti, divinul” (Jean LucMarion, Idolul si distanta, trad.
Tinca Prunea-Bretonnet §i Daniela Palasan, control stiintific Cristian Ciocan, Ed. Humanitas,
Buc. 2007, pp. 27-28).
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Michel Henry'” intrevede dincolo de fenomenologie si teologie, Arhi-
inteligibilitatea ioaneicd. Secretul ingropat in orice viatd: venirea Vietii
absolute in Cuvantul ei drept conditie a oricdrei veniri in noi insine, a nasterii
noastre transcendentale, a condifiei noastre de Fii. Arhi-inteligibilitatea e
auto-revelarea Vietii absolute. Cd ea comanda raportul fenomenologic de
interioritate reciprocd a Tatdlui §i a Fiului tine de faptul cd auto-generarea
Vietii absolute e auto-revelarea ei in Sinele Primului Viu. Ceea ce a aratat
indelung fenomenologia Intrupirii este cd Arhi-pasibilitatea acestei Arhi-
revelatii se aratd in efectuarea ei fenomenologica in Arhi-trupul presupus in
orice trup. Ceea ce vine inainte de lume e relatia de interioritate fenomenologica
reciprocd intre Viata absolutd si Primul Viu iIntrucat aceasta se incearca in
El Care “se incearcd in ea’ ca autoafectare imanentd a Viefii in ea insdsi.
Repetifia interioritatii fenomenologice reciproce a Vietii si a Cuvantului sdu in
orice e viu se realizeaza ca interioritate fenomenologica a acestui viu si a Vieii
absolute, aceastd unire e numitd indumnezeire. Viata nu tine de o ontologie
sau fenomenologie prealabild — a lumii §i a constiintei intentionale — ci de
propria ei fenomenologie paradoxala a cirei esenta proprie este autoafectarea.

Ratiunea umana, neridicata din starea de cadere prin lucrarea harului lui
Dumnezeu si neiluminata prin propria descoperire, revelare, a lui Dumnezeu
intelectului uman, nu poate parcurge singurd, conceptual, drumul spre
dovedirea existentei lui Dumnezeu, trebuind sd isi recunoasca limitele, pe
de o parte cele ce tin de creaturalitate si, apoi, cele ce {in de nedesédvarsirea
personala. P. F. Strawson intr-un eseu despre ,.Limitele rafiunii’, ajunge
si el la concluzii asemanatoare, studiind Critica ratiunii pure a lui Kant:
wArgumentatia impotriva unei teologii bazate pe intrebuinfarea teoretica
a rafiunii este incheiatd. Nici prin argumente a priori, nici prin argumente
empirice nu poate fi stabilita existenfa unei fiinfe divine. ... principiile folosirii
naturale a ratiunii nu conduc nicidecum la o teologie, ca prin urmare,
dacd nu se pun la bazd legi morale sau dacd acestea nu sunt folosite ca fir
conducdtor, nu poate exista o teologie a ratiunii. Totusi, o infelegere completd
a incompetentei necesare a ratiunii teoretice in aceastd sferd nu este fard
dubld utilitate negativa pentru teologia insdsi.”"*

7 Michel Henry, /ntrupare. O filozofie a trupului, Editura Deisis, Sibiu 2003.

8 P.F. Strawson, Limitele rafiunii. Un eseu despre Critica rafiunii pure a lui Kant,
trad. Valentin Cioveie, Ed. Humanitas, Buc. 2003, pp. 278-279: ,,Daca suntem impiedicati
sa afirmam, suntem impiedicafi §i G negdm, pe temeiuri, poate morale, spre a-l accepta; §i
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Pentru crestinismul latin exista, desigur, intuifie extaticd non-discursiva
a adevirului imutabil, la fel si viziune beatica, dar acestea sunt incd forme de
cunoagtere rationald, chiar facute posibile de harul supranatural si de /umen
gloriae.

Inseamna ca simbolurile biblice ale numelor divine nu vor deveni
niciodata parte a nici unei metode de teologizare credo ut inteligam."* Aceste
cuvinte, aratd Romanidis, sunt simboluri ale experientei umane acumulate.?’
Putem vedea deja de ce teoria ideilor a lui Platon, chiar §i in forma augustiniana
(in care creaturile sunt literal copii ale prototipurilor arhetipale reale in mintea
divina) sunt respinse in mod consistent de catre Sf. Parin{i (pentru cd nu provin
dintr-o experienta reald, ci din purd speculatie, n.m.N.T.). Astfel, experienta
indumnezeirii nu isi giseste locul nici in speculatia lui Augustin despre
Dumnezeu prin folosirea analogiilor psihologice, nici in susfinerea unor
teologi rusi a faptului ca Sf. Parinti au teologizat despre Dumnezeu in bazele
unui anumit tip de ,,personalism” (aici, Romanidis face referire explicita la
Meyendorff). Nici termenul, nici conceptul nu este aplicat vreodatd de citre
Sf. Parinti lui Dumnezeu. Motivul este clar: mai degraba, scopul limbajului
despre Dumnezeu este destinat a fi ghid in médna unui périnte spiritual ce isi
conduce ucenicul prin numeroasele etape ale perfectiunii §i cunoasterii spre
indumnezeire — unde se vede ca Dumnezeu este complet diferit de conceptele
folosite despre El.

Sf. Paringi, continud si insiste Romanides, erau impotriva ereziei
eunomiene si anume ca limbajul este o dezvoltare umana si nu creatd de
Dumnezeu. Despre diferenta intre esenta si energia necreatd a lui Dumnezeu
cunoastem din experienta indltdrii incd din vremea profetilor. Nu a fost
inventatd de catre Sf. Grigorie de Palama. Chiar si teologii evrei modemni
continua s vada acest lucru in mod clar in Noul Testament.

suntem impiedicati din importarea impuritdfilor empirice in orice concepfie a unei fiinte
ideale in care teologia morald ne poate oferi temeiuri de credintd”. Totusi, intuirea adevarului
despre Dumnezeu nu o putem refuza ratiunii, ci numai exprimarea conceptuati, adecvata, fari
rest, intrucat Dumnezeu depiseste orice afirmatie despre El a ratiunii umane (n.m.N.T.).

'? J. Romanidis, Notes I1..., p. 238.

2 John S. Romanides, Franks, Romans, Feudalism and Doctrine, Holy Cross Orthodox
Press, Brookline 1981, vezi, in special, Chapter 2: Empirical Theology versus Speculative
Theology (s. 10 “Instruments, Observation, Concepts and language™).
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Acest lucru ridic3, desigur, intrebarea referitoare la relatia dintre revelatie
si expresia verbala si iconica sau simbolicd a revelatiei.?’ Pentru Augustin
nu existd diferentd intre revelatie si intuifia conceptuald a revelatiei.
Chiar daca revelatia este data direct rafiunii umane, sau ratiunii umane prin
intermediul creaturilor sau al simbolurilor create, intotdeauna insasi intelectul
uman este iluminat sau i se atribuie o viziune; viziunea lui Dumnezeu Insusi
este o experientd intelectuala, chiar daca se afla deasupra puterii de intelegere
fara harul potrivit.

Intr-un astfel de context fiecare revelatie este o revelatie a conceptelor
care pot fi cercetate prin ratiune pentru o mai buna §i completd infelegere.
Francii au transformat scopul teologiei intr-un studiu sau o cercetare a
substantei divine, iar Parintii romani, care au invatat ca nu doar omul, dar nici
chiar ingerii, nu cunosc §i nici nici nu vor cunoagte vreodata esenta divina ce
este cunoscutd doar Sfintei Treimi.

1.b. Despre imposibilitatea asocierii problemei revelatiei prin
intermediul simbolurilor cu realismul ori simbolismul sacramental

Reducand istoria la simboluri ale universului dionisian inchis gi analogic,
este imaginatd, de asemenea, de citre John Meyendorff, o problema despre
realismul sacramental palamit-ortodox-romano-catolic versus un simbolism
sacramental varlaamit-nominalistic-platonic. In acest sens, Romanidis a
evidentiat deja imposibilitatea asocierii problemei revelatiei prin intermediul
simbolurilor cu realismul ori simbolismul sacramental; sau conflictul dintre
nominalism §i platonismul latin augustinian, din moment ce ambele tradifii
acceptd infelegerea augustiniand a revelatiei prin simboluri. intreaga traditie
latind intelege revelatia cu ajutorul simbolurilor create in termeni foarte
similari, daca nu identici, cu aceia ai lui Varlaam.?

2! John S. Romanides, ,, The Filioque” [publicat prima datd ca: Filioque, Anglican
Orthodox Joint Doctrinal Discussions, paper no. 166, in Kleronomia, 7 (1975), 285-34 si
republicat in Atena in 1978). De asemenea, publicat in ,,Franks, Romans, Feudalism and
Doctrine” (Chapter 3), Brookline 1981, pp. 60-98. Pentru contextul istoric gi trinitar al
controversei Filioquiste: John S. Romanides, The Dogmatic and Symbolic Theology of the
Orthodox Catholic Church, (Thessaloniki, 1973), pp. 186-400. Vezi si www.romanity.org
website.

2 J, Romanidis, Notes I1..., p. 237.
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Meyendorff sustine cd pentru Palama, in opozitie lui Varlaam i Dionisie,
categoria simbolului, cu exceptia unor cazuri izolate precum Moise, este
aplicabild numai Vechiului Testament. Oricum, am notat cd Palama sustine
exact contrariul, atunci cdnd insistd cd toata vederea patriarhilor si profetilor
era cea a Juminii necreate, care nu este un simbol.

Pentru Palama si Dionisie, nevoia de simboluri 1n unica cunoastere a
lui Dumnezeu este datd la o parte in timpul unirii supra-rationale si vederii
lui Dumnezeu prin indumnezeire. In cazul patriarhilor, profetilor, apostolilor
si sfintilor care vad slava necreatd a lui Dumnezeu, acestia au o imediata
cunoastere a lut Dumnezeu similara cu cea a ingerilor. Oricum, aceiasi profeti,
apostoli si sfinti pot fi inifiati in intelesul vederii imediate a slavei lui Dumnezeu
prin ingeri. Dar acesti ingeri niciodata nu produc vederea lui Dumnezeu, nici
nu devin substitut simbolic pentru Dumnezeu asa cum se intdmpld pentru
Augustin si Apusul latin. Acum experienta acestor oameni care au fost ridicati
in slava lui Dumnezeu este exprimatd apropiatilor prin cuvinte simbolice §i
imagini, iar aceste simboluri devin baza traditiei noastre biblice §i se numeste
teologie simbolicd sau teologia numelor divine. Si nu trebuie confundata cu
reducerea evenimentelor istorice la nivelul unor simboluri ale adevarurilor
eterne cum se intdmpld cu alegoria. Vdzand lumina necreatd sau slava lui
Dumnezeu nu au vazut simboluri.?

Conform analizei dionisiene intreprinse de René Roque (in Introducerea
lui la SC 58), simbolurile sunt efectul unei condescendete prin care
Dumnezeu se oferd, intr-un anume fel, inteligentelor intrupate i prin care
ajungem sa infelegem mai bine realitatile de ordin spiritual. Simbolurile, de
fapt, sunt niste scheme, figuri, forme (oynpata, popewocelg, CH 2) care cad
peste sensurile noastre si pot fi mai bine interpretate si intelese. Inteligenta
noastrd poate citi in aceste forme realitdti fard formd. Dar rolul educativ
(rawdeia) al simbolului nu este fard pericol, inteligenta fiind in pericol a se
atasa de acesta st de a-1 lisa inchis intr-o dimensiune idolatrd. De aceea,
trebuie exercitatd asupra lui o actiune dubla si simultana. Prima, de un caracter
negativ, presupune a curafi imaginile sensibile de toatd semnificatia simplu
naturald, care poate intuneca sau altera invatitura divina, ale careia purtitoare
ele sunt: este vorba de k@@apaorg (cf. CH 2; Ep. IX; DN 913A, et passim).
Acest refuz, e dublat de o aderare prin discerndmant la bogatia inteligibila a

2 J. Romanidis, Notes II..., p. 237.
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imaginilor sensibile, ce poartd numele de anagogie (avaywyn, CH 2 et passim).
Exigentele lui kdBopoig si ale lui dvaywyn trebuie s ne faca sd preferam
simbolurile neasemanatoare (dvopoivv coppéiwv) celor asemandtoare, care
ne-ar face sa ne atasam lor inselor §i sa ne impotmolim in acestea.

Atunci cdnd este vorba de simbolurile liturgice, Dionisie insistd asupra
frumusetii proprii si a acordului intim cu realitatile spirituale pe care le
semnificd (cvyyeveia).

O promovare in ierarhie sau un simplu progres al sufletului intretine, de
asemenea, 0 mai buni pricepere a simbolurilor. Fiecare inteligen{d singulara
se distinge prin propria sa receptivitate la divin (dvaioyia) care fixeaza, pe
de o parte, darul lui Dumnezeu si, pe de alta, treapta de purificare (kd8apoic)
si de conversie (€moTpo@n)), pe care ea a atins-o personalProcesul anagogic
pe care inteligenta l-a practicat in planul simbolurilor trebuie sd fie urmdrit
si in cel al ideilor. Trebuie si se progreseze de la ideea neadecvata citre cele
care vor fi din ce in ce mai mult adecvate, printr-o constanté purificare de tot
ceea ce incearcd si-L reprezinte pe Dumnezeu.*

Notiunea lui Dionisie de simbol, cum dezamadgitor sustine Kenneth
Paul Wesche, se potriveste cu perceptiile modeme ale Liturghiei si Tainelor:
“De vreme ce tinta §i functionarea ierarhiei este de a revela prin simboluri o
realitate spirituald ascunsd, in primul rdnd Liturghia este un “spectacol” pe
care cineva il observd, mai degrabd decdt o celebrare in care cineva participd.
Intr-adevdr, analiza finald este cd nu este nevoie sd participdm sau sd primim
misterele sau tainele bisericii, de vreme ce functia primard a tainelor nu
este soteriologicd ci simbolicd; de exemplu, ele prezintd pentru contemplatia
mingii semne vizibile, perceptibile, a ceea ce se intampld cu adevarat in taramul
spiritual (tainele ca “un semn exterior/vizibil al unui har interior - “an outward
sign of an inward grace”). In mod consecvent, valoarea tainelor depinde de
capacitatea observatorului pentru contemplarea spirituala. Rezultatul este o
conceptie a mantuirii care nu este chiar “prin har cdtre credinfd”, deoarece
pentru a primi beneficiul intreg al tainelor bisericii trebuie sd avem calitdtile

2 René Roque, Signification de la pensée dionysienne, (in Denys L’ Aréopagite, La
Hiérarchie Céleste, SC 58, Les éditions du Cerf, 29, Paris 1958), pp. xxi-xxv. Prin a purifica
simbolurile, nu inseamni decit o ,,aseminarea diferitd” ,ressemblances dissemblables”,
putdndu-se revendica si aseminarea §i diferenta, o dubla dialectica a simbolurilor §i a ideilor
prin purificari succesive (/bidem, p. xxvii).
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intelectuale necesare pentru contemplarea spirituald.”® Wesche reduce astfel,
tainele la simboluri fard valoare soteriologica obiectiva, ce tin mai mult de
subiectivitatea actului de intelectie (n.m.N.T.).

El pleacd de la intelegerea fiintei la Dionisie, a lui ‘a fi’; toate lucrurile
sunt bune si bundtatea lucrurilor materiale este sporitd de faptul cd ele
servesc ca vehicole pentru gnoza deificatoare. Toate lucrurile vizibile au un
caracter simbolic. Simbolurile insele constituie “via positiva”; contemplarea
simbolurilor “via negativa”, astfel incat ierarhia ecleziastici este ea insagi un
simbol. Miscarea ei corespunde exact miscérii ascendente a metodei anagogice
prezentatd in “Teologia Mistica”, deoarece scopul final al ierarhiei este acela
de simbol: a arita sau a indica dincolo de el insusi. A simboliza, pe urma, este
rolul sau functia principala al ierarhiilor; si a actiona ca simbol inseamnad
a media gnoza: a transmite cunoasterea deificatoare a lui Dumnezeu cétre
ordinele mai de jos.*

Kenneth Paul Wesche urmeazi indeaproape pe Meyendorff, atunci cand
afirma ca viziunea lui Dionisie face de prisos Intruparea lui Hristos.?” Potrivit
lui Wesche, realismul sacramental este de fapt un realism mental la Dionisie:
“Tainele, sau riturile liturgice, nu comunicd in ele insele viaga lui Dumnezeu...
Se poate vorbi despre realismul mental la Dionisie, dar doar in termeni de
“fiinga”, de ex. obiectele implicate in miscarile liturgice chiar “existd”; ele
isi primesc “fiinta” lor din Dumnezeu. Dar nu putem vorbi despre realismul
sacramental in sensul ca celebrarea liturgicd insdsi transmite fiinta divind...
Cdnd simbolul gi-a implinit complet scopul sau, carnea dispare din vedere.
Urmare acesteia, Intruparea este ficutd de prisos, un punct pe care il vom

2 Kenneth Paul Wesche, Christological Doctrine and Liturgical interpretation in
Pseudo-Dionysius, in St. Vliadimir's Theological Quarterly, vol. 33, nr. 1 (1989), p. 73.

» [bidem, pp. 60-61.

27 Ib., p. 63: ,,Pentru Maxim misterele bisericii nu doar direcfioneazd mintea spre
contemplarea realitdfilor raiului, ci de fapt transmit energia divind. In timp ce existd o mare
afinitate cu Dionisie in a ardta importanfa contempldrii spirituale, existd §i o diferentd
fundamentald: Maxim pune in centru contemplarea lui spirituald pe seama Intrupdrii, astfel
incdt realitatea materiald, fiind umplutd cu Dumnezeu, nu aratd pur §i simplu dincolo de
ea insdsi in mod angogic, ci de fapt participa la “deificare”; cdnd simbolul si-a realizat
scopul complet, “trupul(carnea)” este incd acolo participdnd in intregime la viata divind a
lui Dumnezeu”.
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dezvolta mai pe larg. Acest lucru este ardtat mai clar cdand intelegerea lui
Dionisie este pusd in contrast cu descrierea lui Maxim Madrturisitorul despre
ceea ce se intdmpld in primirea Euharistiei. Dionisie spune: “Primirea Sfintei
Euharistii este un simbol al participdrii in lisus. $i la fel se intdmpla cu toate
darurile primite in mod transcendental de fiintele din rai, daruri ce ne sunt
garantate intr-un mod simbolic”(CH 1, 124A).%°

Asa cum aratd si Nikolai Berdiaev, prefacerea darurilor euharistice
“trebuie inteleasd in spiritului simbolismului realist, iar nu in cel al
simbolismului idealist si subiectiv... Acolo este fenomenul initial al vietii
spiritului... Conceptia simbolicd despre sacrament nu are nici o legdturd cu
simbolismul contemporan, care respinge realitatea sa §i nu vede in el decdt
expresia conventionald a emotiilor religioase sufletesti. Simbolul nu este o
alegorie... Simbolica lui e adevdrata si absolutd” >

Omilia palamita, “Sfinfii 5i infricosdtoarele taine ale lui Hristos” in analiza
lui Joost van Rossum®, aratd un isihasm integrat in viata sacramentala a
Bisericii. Palama asociaza foarte strans unirea cu Hristos si prin El, cu Sfanta
Treime, care este in centrul spiritualitdtii isihaste §i misterul sacramental al
celebrarii euharistice. Aceeasi teorie sacramentald a experienfei euharistice
drept fundament, centru §i scop al vietii spirituale, i-a animat, de asemenea §i
pe Cabasilas, loan de Kronstadt, Afanasieff, Schmemann si Zizioulas.

Discutia despre realismul sacramental, este provocatd de un pasaj al
omiliei,,ce pain est comme un voile cachant en lui la divinité”. Cuvantul ,,voal”
(fr. voile, gr. katapétasma), utilizat aici de Palama, cere o explicare. Imaginea
de voal care inchide In el dumnezeirea poate sugera cd painea Euharistiei
este consideratd numai ca un simbol. Dar contextul va demonstra realismul
sacramental al Sfantului Grigorie, el citdnd din epistola catre Evrei, unde
voalul (catapeteasma) templului este imaginea trupului lui Hristos (Ev. 10,

% [b., pp. 61-62. Textul Despre lerarhia Cereascd l, 3: ,.in sfarsit, impdrtasirea de prea
dumnezeiasca Euharistie trebuie socotitd ca impdriagire de lisus. Si toate celelalte cdte s-au
dat fiinfelor ceresti mai presus de lume noud nu s-au dat in chip simbolic” (trad. rom. cit., p.
16).

» Nikolai Berdiaev, Spirit si libertate. Incercare de filosofie crestind, trad. Stelian
Lacatug, postfatd Gheorghe Vladutescu, Ed. Paideia 1996, p. 115.

30 Joost van Rossum, L’ Eucharistie chez saint Grégoire Palamas: I'homélie sur Les
saints et redoutables mystéres du Christ, in Contacts, N° 202, avril-juin 2003, pp. 180-192
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20). Cu alte cuvinte, Palama vrea sa spuna ca painea si vinul euharistic sunt
trupul lui Hristos, adicd natura umani a lui Hristos care ascunde divinitatea,
natura sa dumnezeiasca.’!

Indumnezeirea este totald: este posibil deja in aceastd viafa si fii
impregnat de lumina dumnezeiasca. Aceasta explicd realismul misticii
ortodoxe. Distinctia in Dumnezeu intre esen{a si energie nu e o distincfie dupa
categoriile logicii umane, dupa care distincfie vrea sa spuna “separabilitate”.
Participand la Trupul si Séngele lui Hristos — adicd la natura Sa umana
— noi deveni umpluti de energiile divine si de harul care imbibd natura Sa
omeneascid. Comuniunea sfanta nu este, deci, numai o comuniune cu Hristos, ci
o participare, prin trupul Sdu indumnezeit, la Dumnezeu in totalitate, la Sfanta
Treime. Numai prin harul Sfantului Duh, adicé energia si viata dumnezeiasca,
care preface darurile noastre de pdine si vin in Trupul si Sangele lui Hristos
Insusi, noi putem “vedea” Trupul si Singele lui Hristos. Numim “taini”
aceasta “realitate” atunci cind vedem spiritual (pneumatikos) piinea
oferita, insufleiti (vivifié) in cel care participi la ea.”? In teologia ortodoxa
nu va exista niciodatd o impartasire de accidenti euharistici, painea si vinul
fiind prefacute nu transformate euharistic in Trupul si Sangele Mantuitorului, o
teoriei a substantei §i accidentilor® in Euharistie nu va putea rezolva niciodata
suficient, fara rest interpretativ, problema realismului sacramental. Inainte de
a fi capabil sa te impartdsesti, trebuie sa fii iluminat prin harul lui Dumnzeu,
“In lumina Ta vom vedea Lumind” (Ps. 35, 10) — confirma teologia palamita
a luminii necreate. Prin analogie cu taina nuntii, noi devenim “un trup” cu El,
dar, de asemenea $i un singur Duh (preuma, semnificand energia divind).

Spiritualitatea sustinutd de Palama este o spiritualitate hristocentricd
si liturgicd, al cdrei scop este participarea la fmpdrd]ia lui Dumnezeu inca
din viata pdmanteasca. Spiritualitate crestina autenticd, isihasmul nu poate fi
separat de viata liturgicd si sacramentald a Bisericii.

3 Ibidem, p. 182.

2 Ib., pp. 184-185.

M Vezi: Pierre-Marie Gyr, L'office du Corpus Christi et la théologie des accidents
eucharistiques, in Rev. Sc. ph. Th. 66 (1982), pp. 81-86.
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2. Hristos simbol al simbolului

2.a. Teofaniile pot fi simbolice, dar nu si Intruparea. Desfiintarea
simbolurilor prin Intrupare? Confundareaintelegerii numelor lui Dumnezeu
simbolico-biblice cu intelegerea revelatiei prin simboluri ale dumnezeirii

Akindinos sustine ca trupul lui Hristos pe Munte a fost simbolul
dumnezeirii necreate sau al esentei care vine la cunoastere prin credin{a —
vedere prin credinta. In scopul de a-si substanializa afirmatia ca isihastii
poate au avut vederi demonice, Akindynos apeleaza la Parinfi, care lupta
impotriva viziunilor care apar in diferite chipuri §i forme si care avertizeaza
cd mintea trebuie {inutd imateriala si fird forma. Palama arata ca: ,,Teofaniile
pot fi simbolice, dar nu §i Intruparea: de aceea Sfintul Duh apare, dar nu
este intrupat; porumbelul care I manifestd a fost un simbol, dar «trupul
lui Hristos este cu adevdrat trupul lui Dumnezeu si nu un simboly (Contra
Akindynos, V11, 15).” Pentru ca Palama crede ca aparitiile relatate biblic ale
focului, norului si porumbelului nu au fost simboluri create, ci simboluri
lingvistice prin care revelatiile suprarationale au fost descrise, Akindynos
acuza pe Palama c3 venereaza creaturi. Aici, din nou, Palama este credincios
lui Dionisie (De Div. Nom. 1, 6).>

Sfantul Vasile cel Mare vorbeste despre ,typi” (r0mor), ce sunt
persoane sau evenimente din Vechiul Testament care au prefigurat persoane
si evenimente din Noul Testament. O astfel de interpretare tipica a dat Insusi
Mantuitorul in convorbirea cu Nicodim, spunand: ,precum Moise a ridicat
sarpele in pustiu, la fel se cade sa fie ridicat (pe cruce) Fiul Omului” (In.
3, 14). Sfantul Vasile prezinta typi-i intregii iconomii: ,,Pentru ca typul le
descoperd pe cele asteptate §i aratd voalat viitorul, imitind adevdrul. Astfel,
Adam este typ al (lui Adam) cel viitor, piatra (reprezintd) tipic pe Hristos si apa
(care a izvorat din piatrd) este typul puterii de viata facdtoare a Cuvantului...
Mana este typul pdinii celei vii, care s-a cobordt din cer, iar sarpele spanzurat
pe stdlp este typul patimii mantuitoare care s-a savdrsit pe cruce... Sangele
mielului era typ al sangelui lui Hristos, iar intdii ndscufi erau typ al primului

4], Romanidis, Notes I1..., p. 238-239
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(om) crear” ¥ Exista o pedagogie divina ce presupune exercitarea treptatd in
revelarea voii Sale, typ-ii fiind utilizati datoritd naturii noastre aperceptive de
la,,in ghiciturd” pana la ,fata citre faia”: ,,Din grija fafd de sldbiciunea noastra
si in virtutea nepdtrunsei Sale intelepciuni a facut sd vedem mai intdi umbrele
corpurilor, pentru ca, obisnuindu-ne, sa vedem soarele mai intdi (reflectdndu-
se) in apd, sd nu fim orbiti la vederea luminii celei adevdrate. Exact in acelagi
fel si Legea, care este umbra celor viitoare si prefigurdrile profetilor care
fac aluzie la adevar, au fost concepute pentru a exercita ochii duhovnicesti,
pentru ca in felul acesta sa se facd usor trecerea la intelepciunea ascunsd in
mister. Aceasta, deci, in legdturd cu typii”

Meyendorff confundi intreaga problemd a simbolurilor cu realismul
sacramental si desfiintarea simbolurilor prin intrupare.”’

Unirea sacramentald cu Dumnezeu prin Hristos in Bisericd este o
realitate ascunsd, cunoscutd numai prin credinti, care nu da la o parte nevoia
de simboluri ca ghizi in progresul spre unirea vederii prin indumnezeire.
Meyendorff sustine ci pentru Palama nevoia de simbol a fost inldturata prin
intrupare si unire sacramentald; se vine cu afirmatia cd dupd botez nu mai
avem nevoie de Biblie.

Meyendorff confundd limbajul simbolico-biblic al lui Dionisie cu
problema revelatiei imediate sau mediate cu ajutorul simbolurilor si este, astfel,
incapabil si infeleaga natura problemei in discutie. El confunda intelegerea
numelor lui Dumnezeu simbolic-biblice cu intelegerea lui Varlaam a revelatiei
prin simboluri ale dumnezeirii §i ajunge la concluzia ca Varlaam este un urmas
al Areopagitului §i Palama aplicd corective hristologice lui Dionisie scapind
de simboluri dupd Intrupare

in simbol exista o participare la lucrul simbolizat.*® Simbolul in general,
in sensul crestin al cuvéntului, isi are temeiul in deosebirea lumii de Dumnezeu,

% Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfént, in Scrieri. Partea a IlI-a (PSB 12), trad. C.
Cornitescu §i T. Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti 1988, p. 46.

% Ibidem, p. 48.

37). Romanidis, Notes II..., p. 237.

% [bidem, p. 238.

¥ Mircea Eliade, Imagini si simboluri, trad. A. Beldescu, Ed. Humanitas, Buc. 1994,
pp. 11-26, 41-46.
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dar in acelasi timp in legatura ei cu Dumnezeu, ca creator al €i.*° Simbol, in
sensul acesta crestin general, poate fi orice lucru si fiintd din lume, in orice
timp, prin urmare §i azi. Dupa terminologia sa cuvantul simbol are sensul de
intermediar si de semn, aratd in acelasi timp o referintd, o legatura. Simbolul
presupune existenta a doua lumi, a doua ordine de fiinte, el nu si-ar gasi locul
dacd ar exista numai una. Simbolul ne invata cd sensul unei lumi rezidi in
cealaltd si ca sensul insusi ne e semnalat de aceasta din urma. Plotin intelege
prin simbol unirea a doi in unul. Simbolul constituie puntea ce leagd doua
lumi.*

Viata spirituali nu este nici subiectiva, nici obiectivda. Simbolizarea,
intruparea ei in semnele §i formele lumii naturale, poate fi inteleasd ca o
obiectivare, dar se poate si preciza de ce nu e obiectiva, in sensul rational al
cuvantului: ,,Gdndirea simbolicd absoarbe subiectul si obiectul intr-o infinit
mai mare profunzime”. De asemenea, deosebirea intre numen §i fenomen
constituie orice teorie a cunoagterii bazatd pe opozitia subiectului de obiect:
»Complet inexact ar fi sd se spund cd lumea spirituald ar fi in sine un lucru
(Ding an sich); iar lumea naturald ar fi doar aparentd. Numenul a apdrut
ca o realitate analoagad celei din lumea obiectiva naturald. Lucrul in sine
nu este viafd, nu este demonstrat in experienta viefii, este doar lucru, este
obiect. Viata spirituald nu are nimic comun cu numenul metafizicienilor gi
teoreticienilor cunoasterii”. Doctrina despre ,lucrul in sine”, nu presupune
existenta experientei spirituale, ,,ea s-a ndscut in metafizica naturalistd, din
neputinfa de a descifra rational enigma viefii. Cdnd Fichte a eliminat ca
inutild concepfia numenului, a facut un mare pas. Cauta actul primordial al
viefii, actul iar nu lucrul. Dar aici I-a pandit pericolul ipostazierii subiectului.
Idealismul subiectiv nu poate fi doctrina vietii spirituale” **

Din contrd simbolismul este orientat spre viafa §i experienta spirituala:
»Numai simbolic se poate infelege Dumnezeu; numai cu ajutorul simbolului

“* Dumitru Staniloae, Simbolul ca anticipare si temei al posibilitdfii icoanei, in ,Studii
Teologice”, nr. 5-6, 1957.

I Nikolai Berdiaev, Spirit §i libertate..., p. 79.

4 Ibidem, pp. 83-84.
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se poate pdtrunde misterul Sau. Divinitatea nu poate fi determinatda rational,
conceptului logic ii ramdne inaccesibild”.*

In cadrul unei ,ontologii scalare” simbolul e un tip de limbaj care
unificd aceastd realitate multipld, etajatd. Simbolul trece vertical prin
aceste planuri orizontale si le unificé intr-o semnificatie unica, prin procedeul
corespondentelor. Omul insusi functioneaza ca un dispozitiv simbolic.*

Crestinismul occidental, asa cum o araté i parintele Stédniloae, a facut
incd din vechime deosebire intre notiunea de sfant (sanctus) si sacru (sacer).
Sanctus e referit la Dumnezeu ca persoani, pentru tot ce se triieste de citre
credincios in Biserica se foloseste numirea de ,,sacru”, care e mai putin decat
,sfant”. De aceea chiar Tainele sunt numite sacramente sau actiuni sacre. n
aceastd distinctie dintre ,sacru” si ,,sfant” in crestinismul catolic e implicatd,
credem, necunoagterea lucrdrii necreate a lui Dumnezeu, care, fiind §i ea
sfantd, ca si Dumnezeu, Subiectul ei, face sd fie vazute ca ,, sfinte” toate actele
savdrgite in Biserica Ortodoxd... in Ortodoxie, in necunoasterea deosebirii §i
separarii dintre ,,sfant” si , sacru” e implicata congtiinta cd Dumnezeu este
prezent El Insusi in mod personal in lucrdrile Sale necreate referitoare la
creaturile ridicate in planul viefii bisericesti”. Plecand de aici, locasul bisericii
si forma ei sau vasele si cele ce se sdvarsesc in ea nu sunt simple simboluri,
in sensul de chipuri ale unor actiuni spirituale despértite de ele, ci mijloace
sensibile prin care se produc acele lucrari, fiind pline de ele, strabatute de ele.*

3 Jb., p. 91. Simbolismul! se justificd prin faptul cd Dumnezeu este cognoscibil si
incognoscibil in acelasi timp. Aceastd cunoastere este un proces dinamic ce nu e desdvargit in
nici o categorie fixa si staticd a ontologiei (p. 93).

44 Anca Manolescu, Andrei Plesu, Horia-Roman Patapievici, Gabriel Liiceanu, Sensurile
metafizice ale crucii, Seria Boltzmann, vol. I, Ed. Humanitas, Buc. 2007, p. 61. Interpretand
pe René Guénon (vezi: René Guénon, Simbolismul Crucii, trad. Daniel Hoblea, Ed. Aion,
Oradea 2003; si Idem, Starile multiple ale fiinfei, trad. Daniel Hoblea, Ed. Aion, Oradea 2006),
Andrei Plesu are o afirmatie remarcabili cu privire la similitudinea terminologica dintre taina
§i ticere sau linistire (isihia, n.m.N.T.): Al doilea exemplu dat de Guénon este tdcerea.
Existd in tdcere ceva inexprimabil. Inexprimabilul e o posibilitate de non-manifestare, ceea
ce Guénon argumenteazd etimologic: termenul mysterion vine de la myein care inseamnd
pur si simplu a tdcea. Din aceeagi raddcind verbald my provine in latind mutus (mut), iar in
greacd mythos (mit) care e tot o formd de a incerca sd sugerezi ceea ce altfel e inexprimabil.
Eu ag spune cd nu tdcerea ar fi totugi termenul potrivit, ci linistea” (p. 45).

> Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, EIBMBOR,
Buc. 2004, pp. 47-49 si 71. La baza ambelor cuvinte sta evreiescul kados. Uneori se foloseste
in Noul Testament pentru mancarurile sfintite la templu nu numai numirea de ,,sfinte”, ci §i de
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Deosebirea intre simbolul admis si idolul interzis, din Vechiul Testament,
este aceea ca simbolul sacru e un semn sensibil al prezentei lui Dumnezeu,
un obiect in care Dumnezeu Si-a ardtat puterea si Si-o aratd in continuare.
Inchinatorii la idoli nu mai ficeau deosebirea intre naturd si Dumnezeu, prin
simbolul natural $i sacru se mentinea constiinta acestei deosebiri.*®

2.b. Hermeneutica Invierii - o reconstituire a simbolului care devine
eveniment. Icoana - prezentd energeticd §i simbolurile subfiate. Simbolul -
energie dinamicd, unificatoare, realizeazd o prezentificare eideticd

Fata umanai e o revelare a spiritului uman (O. Clement). Icoana pastreaza
constiin{a perpetudrii prezentei Domnului intre noi cu fata Sa umana, din
planul invizibil. Pe de altad parte, dacd ne impartdsim cu Trupul si Singele
Domnului, de ce nu ar exista si 0 anumitd impartasire de faga Lui? Fata Sa
cuprinde concentrat toate cuvintele si comunicd nu numai intelesuri, ci §i
putere si viagd. Cuvantul acesta plasticizat si concentrat despre Hristos, care
este icoana Lui, provoacad in cel ce o priveste necesitatea de a se gindi la
Hristos si de a-I raspunde prin rugaciune si inchinare.*’

Nu existd interval intre icoand si Hristos (Sf. Teodor Studitul). Puterea ce
se manifesta prin icoanele ficdtoare de minuni, nu e decat puterea lui Hristos,
nu a icoanei insesi. Icoana este uitatd, credinciosul trdind propriu-zis relafia
cu prototipul. Sf. Vasile cel Mare este primul care afirma: ,,cinstirea chipului
trece la cel zugravit”. Astfel, icoana nu are o viata proprie; in ea insdsi, nu
e decat o bucatd de lemn sau de sticld. Ea nu se poate inchide in ea 1nsasi,
ci devine un mijloc de iradiere, icoana traduce o prezenti energetica ce nu
e localizata, nici inchisa, ct iradiaza in jurul punctului ei de condensare. (P.
Evdochimov, L art de !’icone).*®

Icoana e apofatica: uneste trecutul cu prezentul si cu viitorul eshatologic,
e chip al eternitatii vii. Faptul ca Fiul lui Dumnezeu ia fata omeneasca §i o
poate eterniza pe aceasta prin Inviere, arata c Dumnezeu Insusi are in Sine

LHsfintite” (iepd) (1 Cor. 9, 13), pe care limba latini a tradus-o cu ,,sacre”. Dar faptul ci pentru
templu este folosit in Sfanta Scriptura atat cuvéantul ,,sfant” (@ywv), cat si ,,sfintit” (iepov)
arati ci intre intelesurile acestor cuvinte nu se face o deosebire stricta.

 [bidem, pp. 91-92.

7 1b., pp. 93, 95, 98 51 102.

“b.,pp. 105-106, 111-113, Numele lui Dumnezeu este icoana lui orala (P. Evdochimov).
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virtualitatea fetei omenesti (Humanum capax divini). Dumnezeu nu poate
fi socotit condamnat la o vesnicad stare informa sau haotica, cum manifesta
iconoclastii acea ciudata insensibilitate fad de realismul sacru al vietii.*

Fata sfantului din icoani sugereazi o deschidere dubli §i simultana,
transcendentei si aproapelui. Ea arata o exterioritate-interioritate a prezentei.
Icoana este nemiscati si ticutd, avand ticerea unei chemiri. Dar ea nu
e prin aceasta staticid. Ea reprezintd echilibrul celei mai extreme tensiuni
(O. Clement). In lumea eliberati de schimbiri a icoanelor domneste
netulburarea si linistea, ,sufld adierea Duhului, pluteste odihna Duhului.
In ea se afli sabatismul adevdrat, care indulceste osteneala si saturd dorul
de viafd... ne aflam in a opta zi, in spatiul raiului’. Teologul catolic Thomas
Spidlik a observat eternitatea neschimbata a vietii in Dumnezeu afirmaté in
icoanele ortodoxe prin marea varietate a culorilor, unita cu stabilitatea formelor.
Pentru artistul din Occident, a se dezvolta si a progresa inseamna a raspunde
unui irezistibil impuls spre o schimbare de forme, spre o ,restructurare”.
Pictorul de icoane este, dimpotriva, fericit s giseascd schema de forme
fixe, deoarece, icoanele ortodoxe redau si ele ,,odihna mobild” sau ,,miscarea
stabila” a vietii duhovnicegti.*

Raspuns la provocdrile contemporaneitdtii, icoana poate arita
asemdnarea cu Dumnezeu pierdutd de ,,omul poster, fara addancime, care,
in loc de partag al absolutului a devenit un manechin al nimicului”. Cét de
implinitd raméne o viatd ,,personald” ,construitd” din obiecte, imagini §i
simboluri ,,prefabricate”, in afara Celuilalt, a [ui Dumnezeu?’'Prolifercaza,
insa, ,.epuizarea realului prin virtualizare”. Au secituit, in acelasi timp,

 [b., pp. 117-120. Lumina icoanei nu este a veacului acestuia. Iconografii numesc
fondul insusi al icoanei, lumina.

0 Ib., pp. 125-126 §i 131. Evenimentele mantuirii din iconografie nu se interpreteaza
istoric, ci liturgic: Cina cea de Taind nu s-a terminat, vuietul Cincizecimii nu a trecut.

51 Ovidiu Hurduzeu, Mircea Platon, A4 treia forfd: Romdnia profunda, Logos 2008,
p. 217. Cum se va simf{i cdand cdruciorul plin de cumpdraturi va fi singura sa legiturd cu
lumea si cu sine insusi? (,.delirul achizitoriu” este predominant). Pe de alta parte, intruparea
Logosului pune in circulatie o ,,economie a diruirii”, a ,,circulatiei” persoanelor unice si a
lucrurilor diferentiate. Relatia ,,privilegiatd” cu Hristos transforma ,,schimbul” in ,,comuniune
personald”, situafie inacceptabild din punct de vedere comercial. Tranzactia comerciali 1l
»dezintrupeazi” pe om. Supus legilor comerfului, nu te mai raportezi la realitatea concreta a
persoanelor §i obiectelor, timpului §i spatiului, ci la realitatea universala (abstractd) a banului.
Tu insuti devii o abstractiune. Consumismul este si el o dezintrupare (/b., pp. 127-129).
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imaginatia si viata spirituald. Atita timp cat nu devenim un desert sufletesc,
suntem mantui{i. S nu uitdm niciodata ca, ,,dacd harta realului a dispdrut,
avem incd icoana lui” >

Nu simbolul in general e punte spre icoand, ci numai simbolul profetic.
Lumea includea posibilitatea de a oferi simboluri profetice ale Intruparii si la
plinirea vremii o naturd umana capabild de a fi primita in ipostasul Cuvantului
si, deci, de a constitui in unire cu acest ipostas prototipul pentru icoana
Cuvantului intrupat. Simbolurilor mesianice li se adaugd o putere pe care
nu o au exclusiv prin natura lor, ele reprezintd un plus de revelatie fatd de
simbolurile generale: ,,Dacd simbolul in general, spune pdrintele Stdniloae,
ne face transparent prin natura lucrului insusi pe Dumnezeu in spiritualitatea
lui transcendentd, simbolul profetic ne prezintd, printr-o alegere divind
deosebitd a lucrului respectiv, dacd nu §i printr-o investire a lui cu o putere
deosebitd, cu anticipare pe Cuvantul intrupat, intentia Lui de a se face om,
adicd sd ne descopere din Dumnezeu ceva in plus fatd de simbolul in general
sau pe Dumnezeu aplecat oarecum mai mult spre lume in intentia Lui de a
veni spre ea” >

Pe de alta parte, Sf. Parinti declara ca simbolurile profetice ale Vechiului
Testament au fost scoale din cult prin venirea adevarului. Aceasta nu inseamna
cd lumea si lucrurile din ea au pierdut pentru noi functia de simbol in general:
wlcoana coexista cu simboalele in sens general §i cu anumite simboale
speciale. Numai simboalele profetice au iegit din uz”. Astfel, se poate spune ci
icoana aduce o inldturare a peretelui din mijloc al simbolurilor legii vechi, dar
s1 0 subtiere a simbolurilor, o prezentd mai accentuatd a puterii dumnezeiesti
in ele. ,Jcoana coexistd cu aceste simboale subtiate, umplute de prezenta
deplind a lui Dumnezeu Cuvdntul venit in trup. Cdci ea reprezintd pe Cel ce
umple aceste simboale de prezenta Sa §i lumineazd sensul lor.””>*

52 Ibidem, pp. 50 §i 89. ,Sensul lumii”, afirma Wittgenstein, , trebuie s3 se giseasci in
afara lumii” (16., p. 14)

3 Dumitru Stiniloae, De la creafiune la intruparea Cuvantului si de la Simbol la
icoand, in GB nr. 12/1957, p. 863: .In acele simboluri, Logosul divin stdtea «ca in umbrda»,
nu iesea la lumind, era umbrit de coaja groasa a simbolului. ldeea aceasta a dezvoitat-o mult
Sf. Chiril din Alexandria in operele «inchinare in duh si adevary si «Glafire». Simboalele
profetice ne prezentau pe Logosul mai aproape, dar mai aproape numai in intenfie, decdt
simboalele in general, care nu spun decdt cd existd un Dumnezeu care a creat lumea §i o
sustine, dar nu §i cd acest Dumnezeu e pe cale de a veni la noi...”.

5 Ibidem, pp. 864-865: ,,.Dumnezeu neintrupat nu poate fi redat asa cum e, ci prin
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Simbolurile profetice, desi sunt anticipdri ale icoanei, nu devin ele
insele icoana, adica prototip al et, cdci nu ele insele sunt asumate in ipostasul
Cuvantului, ci fata omeneascd, respectiv natura umana. Natura umana e
prototipul icoanei, e singura in stare sa-L faca pe El prototip vizibil al icoanei
Sale. In Hristos chipul divin, aflat virtual in natura umana, se actualizeazi
ca chip al Chipului. S-a facut chipul Sdu vizibil insusi, intrunind in Sine §i
arhetipul si chipul. ,,4stfel, precizeazd piarintele Staniloae, Hristos nu este
numai un simbol al dumnezeirii, cum este omul de sine, ci Dumnezeu insugi
cu chip vazut. Se poate spune cd El e simbolul Sdu, cum zice Sf. Maxim
Marturisitorul, intrucdt acelasi e §si Dumnezeu nevdzut §si om vdzut sau
Dumnezeu nevdzut cu chip vazut” >

Reprezentarea simbolicd a universului nu numai ca este posibila, dar
este singura adevaratd, cidci asa cum sustine Jean Borella, ,,realitatea lumii
este de ordin semantic”. Aratand ca ,,Realitatea este nu numai un ,,cadmp”, ci
si o, scara”; existand Unul si multiplul, prezentd si absenta”, el dezvolta si
o metafizica simbolicd, ce acorda locul cuvenit ,fensiunii, rupturii, durerii §i
sperantei anagogice”.>

Analizand situatia actuald a simbolului, Borella mai remarca faptul ca
»semnul simbolic este lipsit acum de referintd, adicd privat de capacitatea de
a se raporta la o realitate transcendentd”. Consecinfa inevitabila este negarea
transcendentului, ce urmeaza disparitiei semnelor transcendentei, de vreme ce
El nu se poate afirma decat in mod simbolic, adica prin prezentificare. Cu alte
cuvinte, nu se neagd Dumnezeu, ci semnele divinului. Amputarea referentului
va corespunde cu inchiderea epistemici a conceptului. Insi, nu exista semn
simbolic decat daca realitatea pe care o semnifica se prezentifica in el insusi in
virtutea unei analogii participative. Prezentificarea fiind prezenta referentului
in simbol. Simbolul semnifica prin prezentificare.”’

niste figurdri sau materializari ale insugirilor si acfiunilor Lui. Acestea sunt simboalele. Ele
nu exclud o anumitd lucrare a imaginafiei noastre. Cdci gradul de inadecvare intre ele i
realitatea divind este foarte mare. Icoana redd fata omeneascd reald a lui Dumnezeu care a
luat in mod real aceasta fatd. Ca atare ea nu mai lasd loc asa de mare imaginafiei omenesti,
ci corespunde realitdlii obiective... $i pe cdt exprimd fata omeneascd ipostasul Lui insugi, pe
atdt reda icoana ipostasul divin insusi”.

55 Ib., pp. 866-867. Vizibilitatea devine mediul celei mai inalte spiritualitati.

% Jean Borella, Criza simbolismului religios trad. Diana Morarasu, Institutul European
Buc. 1995, pp. 95-98.

57 Ibidem, pp. 123-124.
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Filosofiile lui M. Foucault si J. Derrida ne propun reabilitarea sofisticii
impotriva dialecticii lui Platon. Prin aceasta semnul devine efectiv joc:
putem fabrica orice, chiar §i sensul, ¢ suficient s lasdm semnificantii sd
functioneze (ratiunea constituitd prin relatia structurald). ,,Marea inchidere”
a nebuniei este contemporand cu marea inchidere a sacrului. Borella numeste
,suprafationalism” pozitia lui Foucault, dupa care profunzimea este iluzie,
totul este dat, ,,indicat™: ,astdzi, ordinea unui dincolo este o ordine fdrd
inlauntru”. «Semn» a fost intotdeauna inteles si determinat ca semn-de-ceva,
semnificantul trimitdnd la un semnificat, semnificat diferit de semnificantul sau.
In optica structurala, este, insi, un in-signifiant.’® Ratiunea nu se poate regisi
in afara simbolului, decat rasturnata: ,,Dar in timp ce intre rafiunea umanad
si Logosul divin existd medierea simbolului, in care alteritatea verticald se
transformd in identitate indumnezeitoare, intre rafiune si dublul ei rasturnat
nu existd nimic altceva decdt imposibilitatea de a se regdsi si de a se pardsi”.>®

Borella propune ca simbolul conceptual sid fie numit ,.operator
metafizic”, calificind o astfel de operatie drept anagogica (gandindu-se
la Dionisie Areopagitul): ,,operatie conform cdreia mentalul trebuie sd se
depdseascd pe sine prin conversiune la continutul transcendent al ganditului.
Intr-o atare perspectivd, conceptul nu mai este decdt modalitatea in care se
contureazd Realitatea infinitd pe suprafata oglinzii mentale care o reflectd. In
acest sens Descartes declara cd in noi ideea de infinit este urma imprimatd
de_Lucrdtor pe lucrarea lui, instar archetypi. Aici, §i in adevaratul sens al
termenului, conceptul este experimentat ca simbol”

% [b., pp.236-237 5i 239: ,./n rest, contradictia nu se sustine decdt cu preful unui trucaj:
pe de o parte, semnul este redus la semnificant prin eliminarea celorlalfi doi poli ai definifiei
sale (referentul si sensul), iar pe de altd parte cuvdntul ,, semnificant” continud sd funcfioneze
in discurs cu valoarea lui semanticd obisnuita: ,, ceea ce semnificd”. Derrida are neindoielnic
dreptate: a gdndi structuralitatea structurii cu toatd rigoarea inseamnd a ajunge in mod
necesar la respingerea succesiva a referentului transcendent, a sensului logocratic §i chiar
a semnificantului ca entitate fintind cdtre un semnificat oarecare. $i iatd cd n-a mai rdmas
nimic din semnul simbolic.”

¥ 1b., p. 242

% Jb., p. 300. Ceea ce nu apare aici este limita conceptului in adecvarea sa la Realitatea
infinita. Totusi, reiese subordonarea conceptului la modul de existenta al simbolului. Aga cum
aratd mai departe Borella, operatorul metafizic care este conceptul de infinit, concept ce se
dovedeste in acelasi timp si idee-simbol a Transcendentului, ne condamna la o metafizica
a simbolului. Cici, dacd ar fi avut dreptate Critica rafiunii pure, n-ar mai fi existat nimeni,
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Jean Borella trateazi de asemenea §i despre simbol ca aflat in armonie
cu hermeneutica. El pleacé de la contradictia dintre singularitatea simbolului
si universalitatea conceptului. Daca hermeneutica constd in transpunerea
simbolului concret in idei abstracte, atunci la ce bun simbolul? Este adevérat
cd, ,pentru receptarea cognitiva a fiintei, intelectul cere cu necesitate ca
fiinta sd fie eidetic prezenta; in lipsa unei atare prezente intelectul nu ar putea
efectua asimilarea semanticd. Or, tocmai o astfel de prezentificare eideticd
realizeazd simbolul’’. Ins3, si aici opereaza Borella rdsturnarea hermeneuticii,
daci ,,in aparenta simbolul nu cere decdt sa fie interpretat... in profunzime §i
prin insdsi fiinta sa de simbol, el impune inteligentei noastre o interpretare”.*'

Primul dintre cele trei infaisari ale principiului hermeneutic este Adam,
primul simbol al Transcendentului: ,,Adam este un microcosmos cuprins intr-
un macrocosmos, adicd o lume in mic, sau, mai precis, o reprezentare a lumii
in lume, exact ceea ce este definitoriu pentru simbol”.** Apoi, Adam-simbol,
prin insdsi existenta sa de intelect teofanie, se constituie in hermeneut al
realitatii cosmice: el da nume fiingelor si lucrurilor, devenind astfel rostire a
esentei lor. Numele prin definitie este un simbol.®

niciodati, capabil sa scrie vreo Criticd a rafiunii pure, o astfel de fiinta si-ar fi tarat inchisoarea
dupa sine (adica condifia umand), dac ar fi avut dreptate Kant (p. 302).

¢ Ib., pp. 317 si 318. ,.Simbolul fird hermeneuticd este ca o notd muzicald cdntatd cu
un arcug pe o vioard lipsitd de cutia de rezonantd. Nota este emisd, ea existd, dar nimeni nu
o aude” (p. 124, n. 2).

82 ,Omul este el insugi ,, surplusul semantic”’ despre care vorbeam, prezenfa semantica
in lume care depaseste totodatd lumea, limita lumii in lume, golul sau vidul aflat in centrul
universului si care este centrul universului, gol dinlduntrul butucului rotii cosmice datoritid
cdruia roata se invdrte in jurul lui Adam, domn al timpului §i al spatiului. Doar astfel poate
Ji el semn, simbol mijlocitor in care Dumnezeu se prezentificd dinaintea lumii §i prin care se
opereazd semantic intoarcerea de la multiplu la Unu (in mdsura in care chipul isi realizeazd
asemanarea); §i dupd cum am vdzut, aceasta este tocmai functia simbolului” (Cf. J. Borella,
op. cit., p. 322).

8 De aceea tradifia cregtind interpreteaza spusa ,,dupd chipul” lui Dumnezeu ca
desemndnd inainte de toate Logosul divin, care este primul Chip al Realitdtii divine in
Dumnezeu Insugi, Logosul infeles ca , Microtheos” in ,, Macrotheos”, dacd putem spune
asa... Intelectul uman, logosul creat, implineste in aceastd lume ceea ce implineste dintru
eternitate ace! Theomoph principal, logosul increat. Logosul uman este ficut dupd chipul
Chipului esential; iar intelectul nostru, imagine si simbol al lui Dumnezeu, isi actualizeazd
asemdnarea, teomorfismul sdu creatural, devenind , conceptie a Infinitului”, doar prin
participarea la teomorfismul esential al Logosului Suprem (participare care este lucrare a
Spiritului). Adam este prin urmare intelectul-simbol al Logosului, indeplinindu-gi astfel
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A doua infatisare a principiului hermeneutic este ,esecul babelian
al simbolului”. Simbolul nu este el insusi decit in masura in care se oferd
transcendentului ce se prezentifici in el drept mijlocire purd. Daca se pierde
din vedere functia de prezentificare a simbolului, natura pur participativa
a realitatii sale ca entitate semioticd, atunci ordinea simbolicd se substituie
progresiv fiintei insesi. Totul este reductibil la oglinda mijlocirii simbolice: ,, de
vreme ce putem rosti totul, inseamnd cd rostirea este totul "(cazul pervertirii
hegeliene). Prin ,,Turnul Babel”, se observa faptul ci ,,Ceea ce era semn dat se
transformd astfel in semn construit, ceea ce trebuia sa ,, ducd la cer”, adicd la
Transcendent si la divin devine obstacol de netrecut pentru imanenta divinului
din el, intrucdt s-a luat pe sine drept scop, siesi”. «Amestecarea» limbilor
(vb. bdlal, a incélci, a confunda, a baigui), aratd cum ,,entitdfile semiotice nu
mai sunt ,,orientate” inspre Transcendent, ci sunt reduse la fiinta lor formala.
latd de ce, ceea ce fusese Bab-el, «poarta lui Dumnezeuy, adica. deschidere
intru unul, loc privilegiat al imanentei Sale, devine sursa a multiplicitdtii
confuze, loc privilegiat al separdrii dispersive. Revendicdndu-si pentru sine
autonomia, ceea ce trebuia sd uneascd devine in mod necesar obstacol §i
cauzd a divizarii” %

Trebuie ca simbolul si se dovedeascd cu adevidrat transfigurator al
realitdtii, ,,operatorul semantic ce actualizeazd natura inteligibila a realului”,
dar fara ,reductie”, fara ,,reziduu”. Ne convertim la simbol si ne lasdm purtafi
de el in ascensiunea anagogicd. Promisiunea aflatd inlduntrul experientei
simbolului este promisiunea unei lumi, in sfarsit reale. Acest chip este dat,
spune Borella de efigia lui lona (adicd Hristosul inviat), semn terminal:
»lenebrele nu puteau ascunde lumina, hotul de semn nu le poate tine mult

in captivitate: intr-o bund zi tot va trebui sa restituie spiritul (porumbelul)
Sfurar” %

sarcina hermeneuticd. Deoarece, iatd: prima dintre toate hermeneuticile, prototipul lor unic
§i permanent, ne este datd in Verbul divin, eterna cunoastere a Tatalui” (Cf. J. Borella, op. cit.,
p- 323). Aceasta ,,conceptie a Infinitului” este, spune Borella, ,,imaculata conceptie” care
este Maria. Dupi el, Maria corespunde intelectului pasiv, comparat de Aristotel cu ,,ceara
unei tablite pe care nu este scris nimic” (De anima 111, 4, 430a). doar in misura in care este
perfect gol, ,,fard amestec”, spune Aristotel, intelectul poate ,,concepe” Logosul, devenind
theotokos, ,mamai a lui Dumnezeu” (n. 3).

# Ib., pp. 327-328.

6 [n ebraica Ydnd inseamna ,,porumbel”. lona este ,.fiul lui Amitai”(, 1), adic fiul
»~adevarului” (emet, in ebraicd), deci semn, marc3, efect al adevarului. (Cf, J. Borella, op. cit.,
pp. 329-330).
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Fiul Omului se coboara kenotic in moarte, asemeni lui Jona in pantecele
chitului. Acest lucru este interpretat de Borella, astfel: ,,Verbul, Fiinfa
semanticd prin excelentd, se face pe sine nu doar trup, ci si cadavru; el se
identifica cu invelisul semantic golit de sens, cu bucdtile risipite din Turnul
Babel si se iveste din nou din strafundurile abisului, adund laolaltd, semnificd
si inalfa iardsi inspre Transcendentd Turnul-simbol, re-deschizand «Portile
Cerurilory” %

Fiul omuluieste simbol al simbolului, adevarul prezentificatal simbolului
regasit: ,,«Fiul Omului» numegte chintesenta realitdfii umane, manifestare
a ceea ce are ea mai lduntric, mai real, anume deiformitatea, calitatea ei
de simbol al lui Dumnezeu. Deci Fiul omului este simbol al simbolului;
este simbolul regdsit in adevdrul sau prim si méantuitor. In el se realizeazd
plenar adevarul simbolului, efectivitatea functiei sale prezentificatoare §i deci
mdntuitoare a oricdarui trup. El este simbolul prototipic”.*’

Aici se manifestd functia radicald a hermeneuticii invierii. Ea produce
o0 reconstituire a simbolului (inalid in lumea slavei). Simbolul insugi devine
eveniment. Pogorarea Sfintului Duh un Anti-Babel (fiind reunificare a
limbilor) este o ,,revificare a «puterii semnelory, trezire a dinamismului lor
semantic, reactualizare a virtufii lor operative. Simbolistica, sfintita din nou
prin sangele baptismal al Dumnezeului Om poate comunica pentru vecie
Jfocul inteligibil ce o locuiegte, «Pneumay, tuturor celor ce consimt sd se lase
informate de ea.”®®

Trupul prin ,,aspectul” sdu obiectiv limiteaza iremediabil subiectivitatea
spirituala si o preda, neputinciosd tuturor privirilor. Inseamna a fi predat
privirilor, inseamna a fi afectat de o pasivitate esentiald, iInseamnd a se complace

 /b., pp. 330-331. Pe de alta parte, ,,nu este cadavru, mormantul este gol, chiar i
invelisurile semiotice sunt in sfdrgit resorbite in Referentul Suprem pe care-l prezentifica;
ascensiunea anagogicd nu lasa nici urmd de reziduu”.

87 Jb., p. 331. Crucea este semnul vizibil al reconcilierii: windltarea, deseneazd o
schemd in formd de cruce: din «inima pamdntului» la iegirea din mormadnt se intinde, pand
in centrul crucii, calea datd de bratul ei inferior. Cele patruzeci de zile «realizeazdy» latura
orizontald, adicd reintegrarea in starea umand glorioasd, reinnoitd, spirituald. In sfargit,
indltarea realizeazd bratul vertical superior, adicd integrarea in stdrile superioare ale fiinfei,
cu alte cuvinte, in lumile angelice §i cele ale inaltelor ierarhii spirituale”. (Cf., Ib., p. 332)

 Jb., p. 332-333. Punerea in discutie a faptului [nvierii (in protestantism), dovedeste
ca ,intelectualitatea europeand se simte atinsd de acest eveniment in ce are ea mai esential
(sensul realului, ontologia ei de referinta)”.
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indefinit intr-o neputinta ontologica. Invierea opereazi o rasturnare radicala
acestei relatii indurate. Corpul patruns in intregime de spirit, devenind un alt
mod al spiritului, devine literalmente act corporal. Pasivitatea lui a dispérut,
nu mai este vazut — ci se face vazut. latd de ce mormantul este gol.®

Sintetizdnd expunerea lui Borella, recunoastem in simbol operatorul
semantic al reintegririi transfiguratoare a lumii in arhetipul ei inteligibil.
Astfel, simbolul trebuie inteles ca energie dinamica, unificatoare.

In prezentarea catorva implicatii ale supozitiilor despre problema
Filioque, teologul grec Romanidis are ocazia s vorbeasca despre existenta
cel putin o unei identitafi a invataturii dintre ortodocsi si arieni, care nu
exista intre ortodocsi §i latini, referitoare la adevaratele aparifii ale Logosului
profetiilor Vechiului Testament si identitatea Logosului care s-a intrupat in
Noul Testament. Aceasta fiind, de fapt, fondul disputei: Logosul vizut de
profeti este creat sau necreat. Arienii §i eunomienii foloseau, la fel ca si
gnosticil Tnaintea lor, vizibilitatea Logosului catre profefi pentru a dovedi ca
El era o fiinta inferioard lui Dumnezeu i o creaturd. Augustin este de acord
cu ei asupra faptului ca profetii au vazut un Inger creat, un foc creat, un nor,
o lumind, intuneric etc., dar afirma impotriva lor cd nici una dintre acestea
nu era Logosul Insusi, ci doar simboluri prin care Dumnezeu sau intreaga
Treime este vdzutd si auzitd. Augustin nu §tia, spune Romanidis, ci acestea
erau doar simboluri verbale ale realititilor necreate comunicate imediat
apostolilor si profetilor. Pentru episcopul din Hippo, aceastd viziune era
identica cu tot ceea ce era necreat, §i putea fi vdzutd doar printr-un extaz de
tip neoplatonic al sufletului, in afara trupului, in cadrul unei sfere a eternitatii
fara timp §i miscare, transcenddnd toatd ratiunea discursiva. Deoarece
nu aceasta este ceea ce a gasit el in Biblie, viziunile descrise aici nu sunt
simboluri verbale ale viziunilor reale ale lui Dumnezeu, ci ale creaturilor ce
simbolizeazd realitdtile eterne. Esecul lui Augustin in a distinge intre esenta
divina si energiile ei naturale (dintre care unele sunt comunicate prietenilor lui
Dumnezeu) a condus la o lectura proprie, privata, a Bibliei, in care creaturile
sau simbolurile au venit la existen{id pentru a comunica un mesaj divin,

® Ib., pp. 334-336. Refuzind orice viziune simbolica a cosmosului, crezind c3 s-ar
pasi astfel inspre concret, Inseamnd apostazie sau nevroza culturald: ,,S5-a spus c¢d trebuie sd
avem simful intrupdrii. Dar acest sim{ al intrupdrii nu este decdt simgul cadavrului, cdci este
carnea fard de Verbul care o locuieste? Redus la el insugi universul «concret» nu-i decit un
osuar putred’(p. 336).
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si apoi si iasd afard din existenti. Astfel, Biblia devine plind de miracole
de necrezut si un text dictat de Dumnezeu. In afari de aceasta, conceptul
biblic despre rai si iad se distorsioneazi, devreme ce focul etern al iadului §i
intunericul devin creaturi, desi sunt si slava necreatd a lui Dumnezeu ca vdzuta
de aceia care refuza iubirea. Romanidis accentueaza faptul cd nu Biblia este
cea care are nevoie de demitologizare, ci traditia franco-latina augustiniana.
Invatatii moderni biblici au distrus unitatea §i identitatea in Vechiul si Noul
Testament.™

In traditie patristica, potrivit lui Romanidis, toate dogmele sau
adevarul este exprimat/experimentat in slavad (indumnezeire). Forma finala a
indumnezeirii este cea a Cincizecimii, in care apostolii au fost condusi prin
Duh citre tot adevirul. Aceastd experienta ii include pe toti oamenii, dar in
acelasi timp transcende toatd omenirea, inclusiv intelectul uman. Experienta
ramane un mister pentru intelect §i nu poate fi comunicata intelectual cétre
un altul. Astfel, limbajul poate indica, dar nu poate comunica aceasta
experienta. Parintele spiritual poate ghida o persoand, dar nu poate produce
experienta care este un dar al Duhului Sfant. Atunci cand Sf. Pirinti au
adiugat termeni la limbajul biblic referitor la Dumnezeu si la relatiile Lui
cu lumea, ca ipostas, ousia, physis, homousios, etc., ei nu fac acest lucru
pentru a imbunititi intelegerea curenta asupra unei foste epoci. Cincizecimea
nu poate fi imbunatatitd. Tot ceea ce fac, este s@ apere experienta penticostald
ce transcende cuvintele, in limbajul timpului lor, pentru cd o erezie anume
i indepdrteaza de la aceastd experienfa in loc sé-i indrepte spre ea, ceea ce
inseamnad moarte spirituald a celora care s-au ratécit. Biblia nu este in ea insisi,
nici inspiratd, nici infailibilad. Ea devine inspirata si infailibild in interiorul
comuniunii sfintilor, deoarece ei au experienta slavei divine descrisa in Biblie.
Nu poate fi garantatd o forma a infailibilitdtii in afara traditiei spiritualitafii
care conduce citre teorie. De aceea, cum noteaza pirintele grec, ca §i erezie,
Filioque e la fel de rea ca §i arianismul, iar susfindtorii acestei erezii
reduceau limbile de foc de la Cincizecime la statutul de creaturd, dupd cum

™ Cf., John S. Romanides, ,, The Filioque” [publicat prima dati ca: Filioque, Anglican
Orthodox Joint Doctrinal Discussions, paper no. 166, in Kleronomia, 7 (1975), 285-34 si
republicat in Atena in 1978). De asemenea, publicat in ,,Franks, Romans, Feudalism and
Doctrine” (Chapter 3), Brookline 1981, pp. 60-98. Pentru contextul istoric si trinitar al
controversei Filioquiste vezi, de asemenea, John S. Romanides, The Dogmatic and Symbolic
Theology of the Orthodox Catholic Church, (Thessaloniki, 1973), pp. 186-400.
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Arie a facut cu fngerul Slavei. Daci Arie si invitatii ar fi fost inzestrafi cu
slava penticostala a Sfintilor Parinti, ar fi stiut ca energiile Sfintei Treimi, prin
Duhul Sfént, emanau din prezenta noud a umanitdsii lui Hristos.

Sinoadele, ca §i Biblia, exprimd in simboluri ceea ce transcende
simbolurile. Spiritualitatea ca bazi a doctrinei, devine centru al studiilor lui
Romanidis si Staniloae.
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METAFORIZAREA LIMBAJULUI ECLESIAL — CREZ
ORTODOX LA MONAHUL NICOLAE STEINHARDT

Pr. Prof- Drd. Patrut-Nicolae Banaduc

Preambul: o experienti a relatiei ,,credinta si marturisire”

Cdci cu inima se crede spre indreptare,
lar cu gura se marturisegste spre mantuire.
Romani X, 10

,»Mijlocul spiritual principal prin care omul se comunica altora, si alfii
se comunica lui, ca izvoare complementare de sensuri, de simtiri, mijlocul de
imbogatire si de intérire reciproca este cuvantul, prin care oamenii isi intaresc
umanitatea comuna (...). Oamenii se adapa spiritual unul pe altul prin cuvinte,
dar dintr-o trebuin{d sddita in ei de o putere mai presus de ei. Iar cuvintele nu
sunt importante pentru ei prin faptul ca suna, ci prin faptul cd-si comunici apa
lor ca izvoare spirituale, legate subteran intre ele §i cu oceanul spiritual suprem.
Omul insusi vine in cel ce-1 aude cuvintele si el insusi se deschide celui care
1 le comunicd. Omul insusi este apd vie, prin faptul ca se di pe sine insusi §i
adapa pe cel caruia i se dé prin cuvant”.! Este textul citat din Chipul nemuritor
al lui Dumnezeu (Périntele Staniloae) in Cuvdntul inainte din cartea sa de
predici Daruind vei dobadndi, si care se vrea justificarea predicilor sale: ,,devin
ceea ce trebuie sé fie: o mérturisire publici si in dialog cu ascultitorii, iar nu
o trufasa, pedanta, sclifosita dojana sau o invatatura triumfalista. Predicatorul
s1 enoriagii pasesc impreuna — dibuind, revenind, stdrmind, pricepand anevoie,
minunandu-se citre Hristos”.2

' Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, Chipul nemuritor a lui Dumnezeu, ed. Mitropolie Olteniei,
Craiova 1987, p. 102.
> N. Steinhardt, Ddruind vei dobdndi, Ed. Dacia, Cluj Napoca, 1994, p. 11.
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Conjugarea (iar nu opfiunea pentru, sau disjuncfia) pe care o
experimenteaza intre Botez si Monahism, este modelul dupd care infelege el
o sustinere a teologiei trdite, declardndu-se exemplar pentru ,,Cred, Doamne,
si marturisesc”, unde amandoua verbele se conditioneazd, ne caracterizeaza §i
ne fac intr-adevar fii ai Tatélui ceresc.’

A crede, pentru monahul Nicolae si conform teologiei, este cu totul
altceva decdt asemanatorul ,,a crede pentru cd” si nu are nici o legatura cu
simful vdazului indeobste socotit cel mai ferm si cel mai neinselator.

Credinta pe care o avem in vedere aici, este cea pe care lisus o cere:
,Pentru cd M-ai vazut, ai crezut. Fericifi sunt cei care nu n-au vizut §i au
crezut!” (Iean XX, 20, 29); atitudinea pe care monahul Nicolae, o ia contra
arhiereilor si carturarilor care ,,pasind prin fata Rastignitului de pe Golgota si
cerandu-i sd se coboare acum de pe cruce ca sa vedem si sa credem in EI™
este una ce {ine de principiile apologiei crestine: cei care cereau acest lucru
savarseau o ,,eroare lingvistica”, de buna seama. Céci nu numai ci nu banuiau
pe cine spanzuraserad pe lemn, dar nu stiau nici ce iInseamna a crede si foloseau
cuvantul fara a-1 intelege de fel. Dacé Hristos ar fi coborat de pe cruce (pe care,
Fericita Caterina din Siena spune cé nu piroanele, ci dragostea il tinea tintuit),
cuvantul ,,credinta” ar fi fost desfiintat pentru totdeauna. Faptul coborérii nu
putea fi crezut, ci numai constatat, inregistrat, luat la cunostinta in plinatatea
evidentei. S-ar fi impus ca atare si ar fi redus la zero orice supraviefuire a
enigmaticului verb a crede. A crede nu este sinonim cu a dovedi, a demonstra,
a fi evident: cu sintagma ,,a crede pentru ci”*,coborarea de pe cruce ar fi fost
un act de autoritate, de constrangere, de a siluire a voiniei si libertdtii, de
inlocuire a credintei prin evidenta.

A crede inseamnd a nu vedea. Sf. Apostol Pavel este cat se poate de
limpede: ,,Dar nddejdea care se vede numai e nadejde. Cum ar nadajdui cineva
ceea ce vede?” (Rom VIII, 24). Sau: ,lar credinfa este incredintarea celor
ndddjduite, dovedirea lucrurilor nevazute” (Evr. XI, 1); entitatea principala
in relatia dintre om §i Dumnezeu nu are nimic de a face cu ,,negru pe alb”,
flagranta certitudine, indubitabilul. Si totusi ea este conditia si esenta: ,,dreptul
din credinta va fi viu” (Rom. I, 17).

3 Ibidem, p. 132.
¢ Ibidem, p. 126.
5 Ibidem, p. 127.
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Credinta in textele pauline este mai ales apropiati de alte trei elemente:
libertatea (opusa robiei), duhul (opus literei) si bucuria (opusa intristérii). Catusi
de putin de fapte categorice, semne univoce §i fenomene vizuale imperative
Dovezile stiintifice, istorice, geografice, arheologice, literare, scripturistice,
logice, pot eventual, intiri credinta (cu toate ca i acest mod de exprimare este
gresit: o credintd adevaratd nu poate fi marita din afard, nu poate depinde ca
intensitate de aportul unor consideratii relative si supuse interpretarilor).®

Prin ,,stilul de lucru” al lui Hristos, s-ar zice cid El a facut totul pentru
a nu fi trecut in randul persoanelor istorice. Ca sd nu scadd intru nimic din
minunata valoare a oricdrui act de credintd, ci a-i pastra integral puterea,
virtutea si originalitatea. Dovezi cerute nu avem si nici nu vom avea pana la
plinirea vremii §i la a doua venire, cand fireste va dispérea si credinta, precum
si Sf. Pavel constatd la I Cor. 137

Nu a ,,dovedi” este completarea lui ,,a crede”, ci ,,a marturisi”. Faptele
bune §i marturisirea nereticentd a credintei sunt cele mai bune dovezi ale
credintei.’ Pentru monahul Nicolae, sintagmei ,,s4 vedem si sa credem”i se
opune peremptoriu sintagma ,,sd vedem §1 sd madrturisim”; tocmai pentru
ca avem o credin{d a ne-vederii, ea trebuie si fie §i marturisitd (pentru a fi
,doveditd’); daci ar fi,,in vedere” n-ar mai trebui marturisita, fiind o certitudine
de la sine inteleasa.

Suntem marturisitori prin excelenta, pentru ca Primul Marturisitor, ca
si cel dintai credincios, este chiar Hristos Domnul: ,,Eu sunt Lumina lumii”
(Ioan VIII, 12), ,,Eu sunt Pdinea vietii” (Ioan VI, 48), ,,Eu sunt usa” (Ioan,
X, 12), ,,Eu sunt pastorul cel bun” (loan, X, 11), ,,Eu sunt Calea, Adevirul
st Viata” (Ioan X1V, 6); orbului din nastere ,,1i face suprema onoare de a I
se marturisi ca Fiu al lui Dumnezeu. Taina aceasta —care-i fara pereche — i-o
incredinteaza ex abrupto si stande pede, pentru cd Domnul ,,nu di meschin,
da boiereste, conform obiceiului Sau...; Se declarad la modul absolut: Eu sunt
Fiul lui Dumnezeu!... ca unui confident al Sau, ca unui sfetnic de taina... I se
incredinteaza (loan IX, 35-38)".°

Monahul Nicolae vorbeste despre marturisirea credintei ca despre
adevarata teologie: ,rdmane pentru mine esenta ce ma prinde mai tare ca

¢ lbidem, p. 128.
" Ibidem, p. 130.
8 lbidem, p. 132.
 Ibidem, p. 165.

170

https://biblioteca-digitala.ro



SIMPOZIONUL INTERNATIONAL ,,CREDINTA $I MARTURISIRE”

orice thriller, ea e thrillerul meu ”.'° Din acest motiv, romanul, ca literaturd
existentiala si in special thrillerul, apar{inand genului de roman senzational in
care ,,avem de toate”, devine metafora reusita a vitalitafii sale duhovnicesti,
in care optiunea copulativd pentru ceea ce credem §i ceea ce marturisim se
inscrie in indefinibila ,eclezialitate care este viata, o viata deosebit de noui,
datd oamenilor dar care, ca orice viatd nu este accesibild ratiunii.”"!

In conceptia sa, pentru dogmatica ortodoxa, continutul credintei se reduce
la principiul de viata in comuniune cu Hristos care cautd mantuirea omului ca
propria lui vocatie: CAND DUMNEZEU SE ADRESEAZA OAMENILOR,
LE SPALA PICIOARELE", adici Se mirturiseste (adresindu-se) pe Sine si
practicd (spaland) intr-un context sacramental cultic al Eclesiei (care este Trupul
lui Hristos §i mai ales ,,plinirea Celui ce plineste toate intru toti” cf. Efeseni I,
23). Credinta si marturisirea ne con-formeaza Bisericii lui Hristos: ,,Biserica
ramane mediul in care se aplicd pana la sfarsitul lumii Revelatia si prin care
se daruieste puterea mantuitoare a lui Hristos prin Duhul Sfint ca mediu in
care unii oameni cer §i primesc pe Hristos §i cresc in el si se conformeaza lui
ca model”."* Prin marturisire §i credinta, cuvintele isi implinesc rostul lor, de
a uni §i intdri pe oameni, cand sunt rostite si simtite ca o comunitate de sine a
unuia catre altul.'

Noi credem ,,in Sfanta Treime, in acel mod paradoxal al unimii intreit
numarate”'® §i marturisim totodat, cici ,,porunca ne-vestirii minunilor este
singura porunca dumnezeiascd pe care suntem incuviingati (de nu si obligati)
sd nu o ludm in seamd, sd o cilcim”.'s Necesitatea acestei conjunctii este §i
convingerea Sf. Grigorie Palama: ,,Noi credem in Dumnezeu, dar ceea ce este
altceva, credem si lui Dumnezeu in toate cele. Cici a crede lui Dumnezeu

" 1dem, Dumnezeu in care spui cd nu crezi... Scrisori catre Virgil lerunca (1967-1983),
ed. Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 194.

" P. Florensky, Stdlpul si Temelia Adevarului. Incercare de teodicee ortodoxd in 12
scrisori, trad. rom. de Emil lordache, Pr. I. Friptu, Pr. D. Popescu, studiu introductiv: diac.
loan I. Ica jr, ed. Deisis, Sibiu, 1999; p. 11.

"2 N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, Ed. Dacia, Cluj Napoca, 1994, p. 398.

"3 Pr. prof. dr. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Ed. LB.M.B.O.R,,
Bucuresti, p. 68.

" Idem, Chipul nemuritor a lui Dumnezeu,p. 102.

'S N. Steinhardt, Primejdia mdrturisirii, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, p. 238.

' 1dem, Ddruind vei dobdndi, p. 120.
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inseamna a cugeta ca fagaduintele (marturisirile Domnului n.n.) pe care ni le-
au facut sunt sigure si adevdrate, iar a crede in Dumnezeu inseamna a cugeta
drept cu privire la El. Se cuvine deci ca noi sd avem amandoua aceste cugetari
si pe amandoua sa le recunoastem ca adevarate, fiind §i purtdndu-ne in asa fel
incdt sa dam crezare celor ce au siguranta clarvederii i sd ne incredem deplin
lui Dumnezeu intru care este credinta noastrd si in felul acesta sé fim socotifi
drepti inaintea Lui ca unii ce-i suntem credinciogi”."

Sensul copulativ implicat in relatia credintd-maérturisire se subordoneaza
si ascultdrii pe care o face omul in niddejdea mantuirii dupd modelul
Mantuitorului trimis de Tatal: ,lucrurile pe care Mi le-a dat Tatal ca si le
sdvarsesc, lucrurile acestea pe care le fac Eu, marturisesc despre Mine ca Tatal
m-a trimis ” (Ioan V, 36).

Marturisirea credintei ne impune stabilirea unei ierarhii: totul (familie,
casd) nu trebuie sé ne fie piedica pentru marturisirea cu glas puternic i inalt a
lui Hristos; imi iubesc familia, fiinta, dar in primul rand il asez pe Hristos.'® In
situatia de astazi in care majoritatea modernilor sunt monodeici, marturisirea
este cea care ne da stil i ritm vietii.'” Marturisirea cu glas puternic este totuna
cu o luare de atitudine, cu adaptarea unei tinute, cu vadirea fiintei noastre
launtrice, cum ne definim. La nevoie sa acceptdm suferin{a, sdracia, necazul,
crucea, chiar si moartea.?

Monahul Nicolae da un exemplu edificator de marturisitor pe Sf.
Arhidiacon Stefan, dar inainte face o distinctie de ordin gramatical intre doud
verbe : ,limba noastrd cunoaste doud verbe vecine, totusi nu identice. 4 sedea
vrea sd zica In roméneste a se afla asezat pe ceva, iar g sta inseamna a se {ine
in picioare vertical. Oamenit, in vorbirea curenta incurci lucrurile si folosesc
nediscriminatoriu (si deci gresit) cei doi termeni”. Este un lucru util pentru
a intelege cum se cuvine textul de la Fapte VII, 55-56: ,,a vazut slava lui
Dumnezeu si pe lisus stdnd (eotdta) de-a dreapta lui Dumnezeu. $i a zis: lata,
véd cerurile deschise §i pe Fiul Omului stand de-a dreapta lui Dumnezeu”.?!

"7 Sf. Grigorie Palama, Omilia VIII, in Omilii, vol. I, trad. rom. Dr. C-tin Daniel, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 105.

" N. Steinhardt, Ddruind vei dobdndi, p. 246.

'* M. Eliade, Profetism romdnesc 1, Ed. Roza Vanturilor, Bucuresti, 1990, p. 115.

M N. Steinhardt, Ddruind vei dobdndi, p. 248.

2 Jbidem, p. 261.
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In icoane, Hristos este mereu infatisat sezdnd, de-a dreapta Tatdlut, pe
tronul Sau ceresc. lar textele liturgice si exegetice mereu se referd la lisus
sezind in slava, niciodata stind.

In aceasti conjunctie a credintei marturisitoare, monahul Nicolae ne re-
redescopera realitate: ,proclamarea adevérului este mereu solemna, pentru
cd adevirul este solemn. Cine se rusineaza sd marturiseascd pe Hristos va fi
ruginat la judecata. Hristos este Adevarul. Marturisirea adevarului este un act
care se face numai solemniter”. *

Eficienta si structura ,actului de credintd” in experienta monahului
Nicolae De-la-Rohia

,Cred ca actul de credintd se manifesta aici pe pamant prin:
Rugiciune

Acte de dragoste faa de aproapele (bunatate)
Muzica

Stari inexprimabile de fericire(extaz)

Poezie.

Toate in mod egal, pot fi acte de credintd. Mergerea la Bisericd, sa
fim bine intelesi, e un act meritoriu, dar de buna purtare sociala, de igiend
sufleteasca, de disciplina civo-etica.

Actul de credinta e inefabil, apofatic i imbraca formele de mai sus”.?

Tot ce se realizeaza in aceastd viafa, ,,aici pe pamant”, in viziunea §i
experienta sa, se realizeaza prin ,,farmecul inefabil al credintei” care se revarsa
din belsug asupra lui ,,in sensul cel mai riguros, mai neprihanit si irezistibil al
cuvantului: nadejdea celor nevizute”.?

Actul de credinta la monahul Nicolae nu este unul derizoriu, un simplu
exercifiu de spiritualitate: e puternic §i riguros ancorat in planul eshatologic
si vizeazd maéntuirea; ,,actul de credinta” ii

1 di certitudinea cd ,,Judecata de
Apoi nu este infricosdtoare decét pentru cd, cel putin cum se aratd in Biblie,
Dumnezeu raméne imprevizibil pdna in ultima clipa si prieten al principiului
indetermindrii”, motiv pentru care nadajduieste ,,intr-un sfargit nu prea departe,

2 [bidem, p. 265.

2 Zaharia Singerozan, Monahul de la Rohia N. Steinhardt raspunde la 365 de intrebari,
ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 127.

2 N. Steinhardt, Ispita lecturii, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p. 13.
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si 0 judecatd la care Judecatorul sa ingele c4t mai fara de sfiald la cantar”.?

Remarcim de asemenea cd nu vorbeste simplu despre ,,credinta”, ci o
»invesmanteaza” si pe ea in aceste cinci aspecte (dar nu ultime, nu definitorii!)
ale credintei ce constituie prin excelentd un dinamism, o faptuire, un actum:
ACTUL DE CREDINTA. In viziunea sa, cine este insi cel ce crede prin
excelentd, cine este cel ce realizeaza cel dintdi actul de credin{a? Desigur
ca: ,,credincios este Cel care va cheama” (I Tes. V, 24) si ,,Credincios este
Dumnezeu prin Care ati fost chemati la impartasirea cu Fiul Sau lisus Hristos,
Domnul nostru” (I Corinteni I, 9); altfel spus: ,,Dumnezeu in care tu spui cé
nu crezi, crede El in tine i te stie ca pe unul de-ai Lui”.?®

Actul de credintd este cel care ne face sa ne ,,$tim ca pe unul de-ai
Lui”, este continua reluare a temei pentru credinta ,,lucrdtoare prin iubire”
(Gal. V, 6) intre cei care suntem ,, mostenitori ai lui Dumnezeu §i impreuna —
mostenitori cu Hristos” (Rom. VIIL,17) in Ecclesia Sa, se ingeméaneaza cu o
intuitie extraordinara avuta de F. M. Dostoievski, pusd pe seama intelepciunii
staretului Zosima, manifestate in timpul unei scurte conversatii cu doamna
Hohlokova, o femeie necredincioasi: ,,Z: ... trebuie doar si crezi. H: Dar
cum? Cum? Z: Prin experienta unei iubiri active...”.?” Solidaritatea dintre
credinta i faptd sau act este necesara, deoarece credinta simpld nu contravine
cu nimic intereselor demonilor, care si ei ,,cred si se cutremurd” (Iacob II, 19),
fiind insd incapabili de o lucrare iubitoare.

Taina credintei crestine, adevarul central, nu tine in primul rand de
cuvinte de idei sau concepte, ci de fapte, de realitate. Inima misterului crestin
o constituie realitatea Dumnezeului facut om in Hristos, faptul cd in El,
Dumnezeu este cu noi (Emmanuel). A fi crestin nu inseamna pur §i simplu a
crede in ceva, a invdia ceva, ci a fi ceva, a experia ceva. Rolul Bisericii nu este
atunci pur si simplu acela de a fi un vehicul contingent al mesajului crestin
in istorie, ci comunitatea de care apartinand, venim in contact cu misterul
crestin.® De aceea spunem ca facem act de credinta.

5 Idem, Primejdia mdrturisirii, p. 184.

% Idem, Dumnezeu in care spui ¢d nu crezi..., p. 197.

77 F.M. Dostoievski, Frafii Karamazov, vol. 1, ed. RAO, Bucuresti, 1997, trad. Ovidiu
Constantinescu §i Izabela Dumbrava, p. 91.

* Andrew Louth, Deslugirea tainei. Despre natura teologiei, trad si postfatd Mihail
Neamfu, prefata diac. loan I. Ici jr., ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 131.
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Mirturisim o realitate, un fapt vizut, auzit i pipdit, o realitate fizic
autenticd, nu un consens intelectual, ci o partdsie care in cele din urma este
partasia dintre Tatal si Fiul, o partisie cu Sfanta Treime insasi (I Joan I, 1-3).

Inima credintei crestine este un fapt — sau mai bine spus o lucrare —
lucrarea si miscarea Fiului trimis in lume pentru noi spre a ne atrage inapoi
la Tatil. Si aceasta este miscarea al carei ecou este §i pe care o repetd §i o
reverbereaza Liturghia cu structura sa gramatica®; totul se realizeaza de acum
prin dinamismul jertfei Fiului, ,Hristos Rastignitul” ne rdscumpard pentru
Dumnezeu: ,,Cind Dumnezeu se adreseazi oamenilor, le spala picioarele”.*

Liturghia nu este un lucru ,facut”, nici un fapt care poate fi doar
»inteles”: e un lucru la care suntem partagi nu numai in calitate de mingi,
ci cu tot ceea ce suntem — trup §i suflet. De aici importanta miscarilor si
gesturilor in Liturghie, a succesiunii anotimpurilor prin care e sfintit insusi
timpul. Liturghia desfasoara felurite intelesuri ale tainei lui Hristos ce nu
pot fi exprimate in intregime, dar totugi face multe din cele implicate in ea.
Tocmai datoritd acestui caracter nepétruns al tainei crestine, facem ceea ce
au facut si al{i inaintea noastré, iar prin faptul ci trecem dincolo de cuvinte,
Liturghia intipareste in noi ,,importanta nerostitului' (caracteristica copiilor,
cdrora trebuie si ne aseminim pentru a intra in Imparatie). Acesta este de
fapt caracterul apofatic sau ,,farmecul inefabil al credintei® de care vorbeste
monahul Nicolae.

Astfel, ,importanta nerostitului i farmecul inefabil al credintei” ne
amplaseaza in contextul Traditiei, ca experiere a lui Hristos si a o gandi ca pe o
tacere in care ,,Duhul Sfant comunica fiecirui membru al Trupului lui Hristos
putinta de a intelege, de a primi, de a cunoaste Adevarul in Lumina care-I
este proprie i nu numai lumina naturala a ratiunii umane”.*® Sfantul Ignatie
ne aminteste cd ,,cine are cu adevarat cuvintele lui lisus poate auzi §i ticerea
Lui™, iar cuvantul folosit aici pentru ticere este ,hesychia”, care inseamni

2 Ibidem, p. 150.

%N, Steinhardt, Jurnalul..., p. 398.

3 Andrew Louth, op. cit., p. 53.

32 N. Steinhardt, Ispita lecturii, p. 13;

3 Vladimir Lossky, Dupd chipul §i asemdnarea lui Dumnezeu, Ed. Humanitas, 1998,
trad. A. Manolache, p. 145.

3 Sfantul Ignatie Teoforul, Cdtre Magnezieni, in P.S.B. |, ed. .B.M.B.O.R. Bucuresti,
1979, trad. rom. Dumitru Fecioru, p. 167.
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linistea sau ticerea de care avem nevoie pentru a asculta cuvintele lui lisus: o
liniste care implica deopotriva receptivitate i prezen{d (atentie) ce sunt calitafi
adéancite si realizate 1n rugiciune.’* Monahul Nicolae surprinde foarte succint:
,»actul de credinta se produce atunci cand sufletul aflat in rugéciune nu pe sine
orant se aude, ci pe Celalalt marturisindu-i-se: Da, nu te inseli, da, Eu sunt, Eu
Cel viu, Eu care sunt Cel ce este, Care te cheama. Vino dupa Mine. lar sufletul
raspunde fara a pregeta: Amin”.*

Intelegerea rugiciunii este inlesnita de afirmatia lui S. Kirkegaard:
,Omul care traieste in vremelnicie i1 inchipuie si crede cd la rugiciune
esentialul, scopul silintei lui este cd Dumnezeu aude ceea ce el il roagé. Si
totusi, in vesnicul inteles al adevarului, e tocmai pe dos: rugaciunea nu are
temei in adevar cind Dumnezeu aude ceea ce este rugat si implineasci, ea
are temei cand cel care se roaga nu inceteaza de a se ruga pana ce ajunge a fi
el Insusi cel care aude ce vrea Dumnezeu. Omul vremelniciei face risipa de
vorbe si in consecin{a devine exigent cand se roagd; care se roagd margineste
sd asculte”.

Ludnd atitudine la critica ritualului rugdciunii care considerd ca
obiceiul de a folosi textele rugdciunilor de obste sunt dovada de formalism
s1 nesinceritate,iar sincere numai rugiciunea izvoratd din cuget §i inimd, nu
textul gata formulat pe care-l citim din carte ca pe o retetd, monahul Nicolae
propune: ,,poate ca solufia cea mai nimerita ar fi:

a) Recitarea rugiciunilor de obste pentru a se crea o atmosferd de
liniste si reculegere, aceasta insemnand faza de pregitire, de punere in situatia
de oratorie;

b) Rugiciunea propriu-zisa, fauritda de fiecare, imnul de slavd si
mulfumire, apoi spunerea pasului-inima revarsata,

c) Dupa care s-ar cuveni sa urmeze partea cea mai insemnatd, faza
ascultdrii in care urmator vorbirii — §i era oare nevoie sd spunem ce ne doare st
ce dorim, ca §i cum nu s-ar §ti? — suntem atenfi s ne desprindem indemnurile
care ni se dau; inima acum e pe receptie”.*

Si monahul Nicolae este daruit cu darul lacrimilor inca din inchisoare si
indata dupa Botez; este subiectul unei binefaceri anonime in cel mai pur spirit

3% Andrew Louth, op. cit., p. 154.

3 N. Steinhardt, Ddruind vei dobadndi, p. 49.
3 1dem, Jurnalul..., p. 284.

% [bidem, p. 393.

176

https://biblioteca-digitala.ro



SIMPOZIONUL INTERNATIONAL ,, CREDINTA $I MARTURISIRE”

crestin, $i comportamentul minunat al detinutilor ce se intrec in a se ajuta,
vorbi delicat, il copleseste: ,,imi ud asa zisa pernd cu dulcile lacrimi fierbingi
ale fericirii”. Gestul frumos, dezinteresat, bun, emotioneaza, fericeste si afara,
in viata de toate zilele si cu atdt mai mult intr-o casa de suferintd comuna in
care toti erau supusi extermindrii lente si criminale®. ,Darul lacrimilor” la
monahul Nicolae se integreazd in ,,actul de credintd” tocmai datoritd stérii
inexplicabile de fericire (extaz).

E o traire aparte a crestinismului ortodox, care ii oferd ,,fericirea in sine...
nespus mai puternica decat orice speculatie, dovezi, teoretizari”. ,,Dar fericit,
de unde stiu ca sunt? Din aceea cd la Rohia si la Surdesti am plans; Pentru ca
ascultarea Sf. Liturghii imi este uneori rasplatita cu darul lacrimilor; pentru ca
dupa Sf. Impartasanie cunosc tocmai fericirea aceasta — smerita, entuziasta, de
sine statatoare — care intrebarii de mai sus ii rdspunde, paradoxal (prin tacere,
printre lacrimi), surdzand”.** Fericirea provenitd din ,,darul lacrimilor” este
una de esentd baptismala, pentru cé ,,darul lacrimilor” devine chiar ,,botezul
lacrimilor”; acest ,,al doilea botez” reinnoieste harul primit prin botez, face
vie din nou starea initiala sine macula, pierduta prin pacatele de tot felul, care
fac inoperant harul baptismal; Sfantul Ioan Scérarul insista asupra ,,izvorul
lacrimilor dupa botez” tocmai in acest sens*', iar Sfantul Simeon Noul Teolog
vede in ,,darul lacrimilor” adevaratul botez cu Duhul Sfant, ce se referd in
primul rand la harul innoitor al botezului sacramental. Nu este vorba, prin
urmare de doud botezuri, ci de unul singur, care ar fi, insa nedeplin dacé s-ar
sdvdrsi fard prezenta simtitd a Duhului Sfint.*

Rugiciunea si stérile de fericire (extaz), inexplicabile, monahul Nicolae
le gaseste edificatoare la Dostoievski, care ,,ne apare ca unul ce a cunoscut
marea taind finala a ortodoxiei: isihia gi rugdciunea inimii. Makar Ivanovici din
Adolescentul — omul mereu fericit, pribeagul voios nestiutor de oboseald — o
dovedeste cu prisosintd; nedreptatea §i raul nici nu-1 pot atinge; ¢ intruchiparea
insdsi a idealului din versetul: rugati-va neincetat (I Tes. V, 17), e bucuria care
traieste necontenit bucuria invierii”.

¥ Antonie Plamadeala, op. cit., p. 156.

% N. Steinhardt, Ispita lecturii,p. 14.

‘! Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare a
Pdrintelui Profesor Dumitru Staniloae, ed. ,Paralela 45”, Brasov, 2000, p. 86.

2 Ibidem, p. 87.

“N. Steinhardt, Jurnalul..., p. 215.
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»Actul de credintda” este si ,,act de dragoste fatd de aproapele”. Existd o
convertibilitate a cuvintelor: prin cuvinte se afirma adevarul, prin cuvinte se
poate aduce linistea si fericirea. ,,Actiunile nu sunt si ele decat tot cuvinte, cdci
pot servi numai la afirmarea adevarului. Dou precizéri: a) sé ai ce spune ; b)
cuvintele si fie convertibile ca moneta-hartie. Pentru cuvinte, convertibilitatea
e in fapte, nu in aur™.

Credinta adevaratd (vie) si faptele bune ,,alcatuiesc ceea ce in fizica
modema, care a renuntat la cauzalitate, se numeste un cuplu invariabil” (Iacov
I, 14-17).* Cei care nu fac ,acte de dragoste fatd de aproapele sunt doar
umbre, holograme, fantose; vii sunt numai cei care-si prefac ideile in fapte,
dau realitate cuvintelor rostite, trec pe planul existential conceptele si visdrile
planului ideativ — si sunt decisi a pliti la nevoie preful maxim ce nu poate fi
tocmit, singurul care nu inseald niciodata: viata. Eroii mei preferati sunt de
aceea martirii”.*

Faptele bune {in de posibilitatea acceptarii minunilor, in care monahul
Nicolae crede ca si in legile elementare ale fizicii §i aritmeticii. Primul efect
al credintei e acceptarea minunilor (ceea ce nu contrazice respectul datorat
legilor de functionare a universului); fapta buna include minunea, ea Insasi e o
minune statornicitd de Dumnezeu*’. De aceea, ca rezultat poate si al suferintei
din inchisoare, considera ca pédcatul impotriva Sfantului Duh (cel care nu se
iartd) ,, nu cumva o fi injosirea persoanei semenului nostru — care-i chip si
asemdnare a lui Dumnezeu. De vreme ce dovada dragostei de Dumnezeu
o facem iubindu-ne aproapele (adicd faptura Sa), dovada hulei nu o dim
urandu-1 si batjocorindu-1, reducandu-I la rang de obiect, tratandu-1 ca si cand
ar fi lipsit de duh? Sa fie oare crestinul in stare a pricepe ca temeiul oricaret
morale e respectarea libertdtii celuilalt, e considerarea lui ca pe o fiintd a carei
libertate nu poate fi siluita?

Cred in quasi-identitatea acestor doud cuvinte: duh si libertate. Cred
cd,rapindu-i omului libertatea 1l lipsim de pecetea duhului”.*®

4 [bidem, p. 253.
3 Ibidem, p. 267.
* Ibidem, p. 274.
7 Ibidem, p. 270.
® Ibidem, p. 250.
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La fel insa, bunitatea $i marinimia nu trebuie sa se prefaca in acea jalnica
si absurda slabiciune*® care se ingdduie neoamenilor sa calce in picioare cele
sfinte si margaritarele. Bucuria sufleteasca nu-i o virtute subtila si rafinata, e
un atribut de bazi a fiintei omenesti si totodata al culturii. Bunatatea este alt
nume al definitiei datd de Aristotel omului: fiintd sociala. Fara bunatate nu
putem convietui, decat in condifii de groaza si justificind amamica afirmatie
a lui Sartre: Ceilalti, iatd iadul! Existd un altruism elementar exprimat prin
bunitatea care este 0 axioma a vietii obstesti.*

Suntem datori cu dragoste aproapelui pentru a ne invrednici de un Domn
care ,,din relatarile Evangheliilor ne apare inzestrat cu toate insugirile minunate
ale unui gentleman si cavaler”. Mai intdi ca std la usa si bate; e discret. Are
incredere in oameni, nu-i banuitor. ,,Si increderea e prima trasdturd a boierului
si cavalerului, banuiala fiind, dimpotrivdi a smecherului”. Gentlemanul e
cel care — pana la proba contrarie — are incredere in oricine §i nici ,,nu se
grabeste avid sa dea crezare defdimarilor pe seama unui prieten”. Hristos iarta
usor si deplin. Smecherul nu iarta niciodata, ori greu, in sila. ,,Nici eu nu te
osandesc...”. E oricand gata sa vind in ajutor.’’ Stie sd-si gradeze aprecierea,
da fiecdruia ce este al sdu. E mereu atent §i politicos; prietene, ii spune lui
Iuda. ,,Ori de céte ori d3, da, din belsug, mai mult decét s-ar cuveni, boiereste”.
,,Caci Dumnezeu nu da Duhul cu masurd” (Ioan I11,34). Are simful damiciei;
,»a risipi” e totuna cu a jertfi, acesta fiind un gest de nobil, nobilul fiind oricand
in stare sa-gi sacrifice viata sau sa-si spulbere averea.

,Pe toti oamenii 1i imbie sa se recunoascd drept ceea ce sunt cu adevarat:
niste fii a1 Tatalui, ai Stapanului”. Din acest punct de vedere, cartea cea mai
apropriatad de Evanghelii este Don Quijote, de vreme ce si cavalerul din La
Mancha le spune celor din carciuma ci sunt castelani fara s-o stie si le cere s@
se poarte ca niste nobili ce sunt.

»oltuafia de crestin e totuna cu statutul de aristocrat, pentru ca isi are
temeiul in cele mai senioriale insusiri: libertatea si increderea (credinta) .
Ce este nobilul , feudalul? mai presus de orice, un om liber. Ce Inseamna
credinta? Increderea in Domnul, desi lumea e rea, in ciuda nedreptatii, in
pofida josniciei, cu toate ca de pretutindeni nu vin decat semnale negative”.*

* Idem, Ddruind vei dobandi, p. 96.
0 1dem, Primejdia mdrturisirii, p. 41.
SUIdem, Jurnalul..., p. 103.

52 Ibidem, p. 104,
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Undeosebitrol inrealizarea actului de bunatate il are ,,nevoia de afectiune,
de nitica atentie, de o vorba buna, cdnd §i cand... nevoie de pufind simpatie $i
cidldura”; isi are un argument peremptoriu: Hristos pe cruce, gol, {intuit, batut,
scuipat, batjocorit... n-a rasplatit El vorba buna a bunului talhar cu figiduinta
extraordinard: Astizi vei fi cu Mine in rai?! In vreme ce patriarhii, proorocii,
dreptii Vechiului Testament mai zaceau inca in lad!”*

,,Cuvintul lui Dumnezeu a creat lumea. Cuvintele oamenilor, daci se
rostesc potrivit cu voia lui Dumnezeu si in sensul planului divin, pot recrea
raiul. Talharul de pe cruce, pentru a f in aceeasi zi in rai, n-a avut nevoie decét
sa spuni cateva CUVINTE”.*

Ca anti-realizare a vorbei bune, considera a fi minciuna: ,,Boala noastra
fatala, iar nu cancerul. Ea sapa fondul moral (si biologic) al intregii nafiuni; ea
ne va duce la schizofrenie generala; intr-atit am asimilat-o, incét nici nu o mai
simtim, am integrat-o. Trdim pe doua planuri potrivnice, in cele din urma nu
se poate sa nu ajungem la formele cele mai grave de psihoza. E capitala. Nu
«se vede»? Nici radiatiile cancerigene nu se vad”.*®

Inceputul tuturor lucrurilor este supus harului Sfintului Duh. Harul se
manifestd cu aceeasi intensitate din totdeauna, iar monahul Nicolae ii este pe
plac preludnd de la scriitorul catolic francez Francois Mauriac, sa asemuiasca
harul cu o muzicd. ,,De aceea Botezul sau convertirea ori intrarea in monahism
se produc in acompaniamente de muzica divind. Cu timpul, insd, conform
slabiciunii omenesti $i tendinfei cédtre entropie a capacitdfii de receptare a
harului, muzica aceasta devine din ce in ce mai anevoie in organele noastre
auditive si de acolo in sufletele noastre. Ne revine sarcina, grea desigur de
la un moment dat incolo, dupa ce (de putem spune astfel) fanfara a trecut
coltul strazii, de a fauri muzica, acum mult mai slaba i aproape inaudibila,
sa o faurim noi din resurse proprii. Noua asadar, ne revine sarcina menfinerii
muzicii harice prin stridania noastrd personald. Elementele ne sunt date,
inspiratia nu a pierit, dar elaborarea muzicii, adicd mentinerea harului la nivel
initial, e treaba noastra.” In acest sens, principala primejdie pe care o are de
infruntat monahul e de ordin rational, el e chemat a demonstra zi de zi ca
teribila formuld a lui Sartre: ,,Ceilalti — iata iadul!” este gresitd, dincolo de

33 Zaharia Sangeorzan, op. cit., p. 101,

3 N. Steinhardt, Cartea impértd;irii, edifie alcatuitd de lon Vartic, Biblioteca Apostrof,
Cluj-Napoca, 1998, p. 71.

5% Zaharia Singeorzan, op. cit., p. 111.
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posturile, rugiciunile, metaniile, privegherile necesare care riscd sa devind un
simplu mecanism.*®

in tinerete asculta muzica lui Wagner, ascultatd ,,intr-o dispozitie vecina
cu transa”, iar mai tarziu, ,,in zodia lui Mozart”. Intrebat fiind despre afirmatia
lui Emil Cioran: ,,numai muzica poate crea o complicitate indestructibila intre
doui fiinte. Pasiunea e vremelnicd, se degradeazé ca tot ce e viu, in timp ce
muzica e de esentd superioard vietii §i bineinteles, mortii”, ce rol ii revine in
acest caz credintei, raspunde tuturor uluitor: ,Iatad cd Marele Sceptic crede i
el in ceva: in muzica. N-are incotro. Crede in muzicd, adicd de fapt in credinta.
Cici muzica — atunci cand se inaltd pe culmi — este act de credintd. Henri
Bremon: Poezia pura este rugiciune. indriznesc a zice, urmandu-1 pe George
Bilan: muzica autenticd (Bach, Mozart, Haydn, Wagner, Brahms, Schubert...)
e o ipostazd a credintei”.”’

Aproape si impreuna cu muzica este poezia in ipostazierea ,,actului de
credint; poezia este preferentiabilad in eseurile sale tocmai pentru acest fapt.
In credinta sa, poezia nu este un simplu gen literar, asa cum ne-au invitat
cartile de critica. Poezia nu depinde nici de rima si nici chiar de ritm §i intru
nimic de aspectul ei grafic. E o stare a mintii, a complexului psiho-somatic,
a dispozitiei temperamentale. E in chipul cel mai evident o stare harica. E tot
atat de feluritd de proza ca o infatisare a unei materii de alta. E un soi de scurt-
circuit, de scurtiturd, de mijloc de comunicare, infinit mai rapid §i mai intim
cu lumea. E un mod de cunoastere analog intuifiei ori revelatiei, de aceea ¢
nespus mai pretios, mai inefabil, mai adinc, mai fragil”.’® Poezia, ca stare
revelatoare §i inefabila il face sa afirme: ,,pururi citesc cu interes si curiozitate,
cu simtul agteptarii”.>® Asteptarea este ,,nddejdea celor nevizute”.%

Poezia confirma spusa lui Emil Brunner: orice cuvant este grarirea cétre
mine. Poezia — indeosebi, categoric formidabil, aceasta e: grairea catre mine.
Ea presupune asadar, mai exigent decét oricare alt gen literar sau orice alt mod
artistic o relafie de tip tu-eu. Cuvantul nefiind o abstractiune de sine statitoare,
ci un act de strdnsd comuniune §i mare intimitate, poezia nu poate fi gandita
(51 realizatd) decat ca un sistem de comunicare — spovedanie — destdinuire

%6 N. Steinhardt, Primejdia mdrturisirii, p. 80.
37 Zaharia Sangeorzan, op. cit, p. 127.

8 N. Steinhardt, Drumul cdtre isihie, p. 23.

% [bidem, p. 24.

% 1dem, Ispita lecturii, p. 13.
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— daruire — apel — totald incredintare i incredere a emitatorului: el se preda
destinatarului, ipoteticului sdu cititor pe de-a intregul, in nddejdea ca cifrul sau
va putea fi descifrat, primit si reintegrat de persoana (de fiinta) cititorului, fara
ca si aiba loc un proces de respingere aseméanator celui ivit dupd transplantul
unui organ somatic esenfial.

intelegerea poeziei implici deci o stare de bunivoini din partea
receptorului, de ospitalitate, de marinimie si de incredere: din partea sa in
aceeagi masura ca din partea poetului. Textul se lasd inteles, gustat, incorporat
numai in absenta unei atitudini egoiste, agresive a destinatarului®'; starea de
bundvointa e integrata cdntarii ingerilor: ,,Slava intru cei de sus lui Dumnezeu
si pe pamant pace intre oameni bundvaire!” (Luca II, 14).

Poezia, fiindcd e act de credin{d, e vesnica si creatoare de sensibilitate,
iar citd vreme oamenii vor avea sensibilitate, va fi si poezie®’; cici ,,definitia
poeziei de totdeauna e cea datd de Mircea Eliade culturii: contactul permanent
cu misterele®, dar totodata poezia este ,,viul” in a carei textura intrd cele mai
felurite si contradictorii ingrediente. De unde si imposibilitatea de a o defini. 1
se potrivesc nenumarate definitii care se bat cap in cap®, insa corolarul riméne
in ipostaza sa fundamentala de ,,act de credinfa”.

,Omul a fost creat s3 duhovniceasca si s poetizeze Cosmosul”.*®

Lanturile doctrinale ale ideilor tiranice nu leagd mai slab decat lanturile
metalice, reduc sensibilitatea, ingusteazd cdmpul vizual, macind agerimea
spiritului. Omul, daca nu se va produce o reactie,daca nu va folosi antipodul
poeziei (in cel mai larg inteles) e posibil s evolueze spre starea de computer:
raméne capabil de a prelua datele insd numai in strdnsoarea programului®.
Acest lucru l-a experimentat cu entuziasm in inchisoare, pentru cd oamenii de
aici (celula 34, Jilava) iubeau poezia, iubeau frumosul: ,,Din prima zi constat
in toatd celula o sete grozava de poezie.

Invitarea pe dinafard a poeziilor este cea mai placuti si mai neostoita
distractie a vietii de inchisoare. Fericift cei ce stiu poezii; € un om facut in
detentie, ale lui sunt orele care trec pe nesimtite i in demnitate”.

" Idem, Drumul cdtre isihie, p. 44.
62 Zaharia Sangeorzan, op. cit., p. 76.
8 [bidem, p. 9.

8 Ibidem, p. 109.

 [bidem, p. 112.

% Idem, Drumul cdtre isihie, p. 43.
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Era fericit ca stia pe dinafard Luceafdrul, Scrisoriile, mult Cosbuc si
Toparceanu, mii de versuri de Gyr si de Crainic, de Verlaine, Lamartine i
Baudelaire, etc. Intra intr-o solidaritate de ethos romanesc, neplangandu-se de
antisemitism. Prin poezie i aristocratia spiritului, are capacitatea de a converti
totul in bogatie sufleteasca: ,,in celula 34, bucuria (izvorata din aristocratie,
poezii si sfidare) si durerea... se amestecd atdt de inextricabil, incat totul,
inclusiv durerea se prefac in fericire extatica i indl{dtoare... Suferinta pe care
o asimilam,dintr-o data devine euforie”.®’

Eficienta si structura ,,actului de credin{d” in elementele sale constitutiv—
deschise si complementare poate alcatui profilul unei credinte post-baptismale,
dinamica si lucratoare, realizabila oriunde si la oricine e constient de darurile

Botezului.

Stil si limbaj in comunicarea Evangheliei
(metaforizarea limbajului eclesial)

,Crestinismul este dintre substantele care in vifro se vestejesc, care
propasesc si prolifereaza numai in vivo” %

Din acest motiv, problema stilului, ca mod, fel de a fi, de a actiona, a se
comporta, de a vorbi® 1-a preocupat pe monahul Nicolae, fiindca certitudinea
sa este cd Hristos nu a venit in lume sd intemeieze o noua religie, inci o
religie, ci sa ne descopere un nou mod de viatd (4 way of life) pus in practica.”

Problemele limbajului folosit in predici §i in alte articole teologice se
supune atentiei monahului Nicolae in sensul in care se savarseste grava eroare
de a confunda platitudinea stilisticd cu ortodoxia. ,,Demonul lozincariei si al
stereotipiei eclesiastice este la fel de real si de virulent ca geamanul sau din
literatura; pandeste pe togt arhiereii, preotii $i monahii, umbland fara odihna si
cautdnd pe cine sa inghitd, s compromita, sa sterilizeze”.

7 Antonie Plamadeald, De /a Alecu Russo, la Nicolae de la Rohia, vol. 111, Sibiu, 1997,

p. 155.
% Protos. loanichie Balan, Convorbiri duhovnicesti 11, ed. Episcopiei Romanului si

Husilor — 1990, p. 698.
% Florin Marcu, Dictionar uzual de neologisme, ed. Saeculum, Bucuresti, 1997, p. 342.
™ N. Steinhardt, Ddruind vei dobdndi, p. 295.
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Tipizarea verbald anihileazd simtamintele si invataturile folositoare”
printr-o ,,terminologie devenitd imuabila §i sacrosanta” supusa unor tematici
obligatorii ce duc la ,,conservarea capistelor pustii”’?, un simptom de lene,
frica si uscaciune a inimii.

InviataBisericiisiinteologiaortodoxi, Evanghelia este anunt, bunavestire
a mantuirii pacatosilor prin Persoana lui Hristos. Este consemnarea faptului
intrupﬁrii, lucrarii, patimirii §i Invierii Fiului lui Dumnezeu, ,,in vremea lui
Pontiu Pilat”. Evenimentul Hristos inseamna infinit mai mult decat vestirea
cuvantului — mesajului, devreme ce Hristos a cerut nu numai sa credem (ceea
ce diavolul face), ci sd devenim asemenea Lui. Singura cale de a spune ceva
autentic §1 corect dincolo de cuvintele evanghelice, e participare — tréire la
Hristos, la Adevar.”

Sunt dusmanoase comunicarii Evangheliei stilul pilduitor, edificator,
onctuos, stilul emfatic, grandilocvent sau deprinderea comodd de a reduce
predica la repetarea pericopei evanghelice. E de preferat o vorbire pitoreasca,
pe sleau, pe intelesul tuturor.™

Alaturi de napasta platitudinii sterile si a vorbirii standardizate, aflam
urgia rdmanerii In urma, a zabovirii in trecute vremi §i a ne inscrie intr-un
»heoclasicism” sau ,,neotraditionalism”; dorinfa de a crea ceva (artistic) pe
cale de imitatie si de devenire la trecut, uitandu-se ca ,,clasicii” au fost moderni
la timpul lor. Neoclasicistii i neotraditionalistii nesocotesc cateva adevaruri
fundamentale:

1. Cel mai mare omagiu adus unei ,,metode” sau ,,scoli” nu e¢ de a
limita, ci de a le continua; a-{i spune cuvantul nou §i puternic;

2. Marile teme constituie, prin frumusetea lor, izvoare inepuizabile de
inspiratie;

3. Nu poti crea (in artd) fara dragoste. A crede ca pofi comunica cu,
si a reda o societate fard a fi patruns de poezia ei, a fi modern urdnd lumea
moderna, e o erezie cumplitd;

4. Originalitatea 1n artd, ca si in stiin{d, presupune cunoasterea
trecutului. Trecutul e in realitate, nu un program sau o calauza, ci un impuls, o

" Ibidem, p. 296.

2 ldem, Drumul cdtre isihie, p. 151.

™ Pr. Stylianos Papadopulus, Teologie i limbaj. Teologie empiricd — limbaj
conventional, trad. rom. Pr. Dr. Ilie Fracea in Revista teologicd, Sibiu, 1/1999, p. 9.

™ N. Steinhardt, Ddruind vei dobandi, p. 246.
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experientd aglomerata care impune cercetarea $i lucrul inaintea fiecarui gnd
nou, fiecarei noi simtiri moderne.”

Pildele, exortatiile, sfaturile, mustrarile, se cuvine sa fie mereu
actualizate. Acesta-1 adeviratul aggiornamento! ,,Dogma este cea neclintita,
nu imagistica, nu captarea, dupad cum in viata profand morala nu se schimba,
dar sensibilitatea poeticd ia mereu alte infatisari si dialogheaza cu alte regiuni
ale sinei”.” Dogmele — ne spune parintele D. Staniloae — nu sunt un sistem de
invataturi, finit in perspectiva lui si dependent de om 1n realizarea lui limitata,
citdlméacirea realitatii lui Hristos in curs de extindere in oameni; ideea generala
este promovarea unei comuniuni tot mai intime a noastra cu Dumnezeul Cel
Personal, Care S-a facut om pentru aceasta.”

Este o teologie insuficientd aceea care constd dintr-o repetare literala a
cuvintelor si a formulelor din trecut; se impiedica orice inviorare spirituala si
orice progres duhovnicesc si orice dinamism si da dovada de iresponsabilitate.”™

Cel care vorbeste de la inceput de mileniu, nu se poate referi la aceleasi
pacate, ndravuri §i situatii ca Sf. loan Gura de Aur, Veniamin Costachi ori Antim
Ivireanul. Trebuie sd existe o identitate intre predicator si analistul teolog,
contemporan credinciosilor, iar nu o ,,mumie, o fantoma, ca un patefon”; nu li
se cere informatie radio-televizata (totald) cat datoria de a fi perfect informati
de durerile si suferintele celor din lume.™

Parintele Staniloae afirma ca: ,teologia, si in general spiritualitatea de
azi e preocupata atit de mult de hermeneutica, pentru ca a devenit constienta
cd a cunoaste inseamna a interpreta”.*

Monahul Nicolae, in aceeasi intuitie haricd, surprinde esenta limbajului
in problematica interpretdrii: ,,de vreme ce individul nu are putere decat asupra
limbajului, ca nu poate iesi din el — zice Brice Parain — ce poate face? N-are
incotro, trebuie sa vorbeasca. Prin cuvinte se afirma adevarul, prin cuvinte se
pot aduce linistea si fericirea. Singurul mijloc de a vorbi corect este, la urma

” Idem, Prin alfii cdtre sine, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1996, p. 15-16.

® [dem, Ddruind vei dobandi, p. 296.

7 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Teologia pdrintelui Staniloaie i hermeneutica ecumenicd, in
rev. Biserica Ortodoxd Romand, nr. 4-6 / 2000.

™ [bidem, p. 73.

™ N. Steinhardt, Daruind vei dobédndi, p. 297.

% La Pr. Prof. Dr. lon Bria, Teologia pdrintelui D. Stdniloae §i hermeneutica ecumenicd,
in rev. Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 4-6/2000.
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urmei, de a trii corect... Limbajul cinstit, limbajul acela care ne elibereaza de
limba;j e un soi de sfintenie”.®!

Esteolucrare asemanitoare poetului care singularizeaza cuvantului pentru
a-i da forta de a produce o senzatie; reinnoieste perceptia i reimprospateaza
facultatea cuvantului de a o trezi din amorteald; ca si cum cuvantul, credinta
opereaza la fel: ne descopera lumea, oamenii, viata si ne scoate din plictiseala
si din platitudine, deoarece si in cuvant si in credinti, lucreaza aceeasi putere;
harul sfintilor.*

Precizdm cé limbajul teologic, ca marturisire ori bund — vestire, nu este
revelat, el fiind lucrarea omului in cadrele ingradirii locale si de neam. Tine
locul de semnificat ce si de fenomen lingvistic. In schimb, adevirul, caruia
ii dau marturie prin cuvintul meu este necreat, este taina lui Hristos, fiind
semnificantul inefabil ce nu se identifici cu forma lingvisticd in continua
schimbare.

Cuvintele pe care teologul le alege ca instrument logic, sunt numai
»semantice”, ,,declarative”, ,;semitice” ale adevarului. Cuvintele in teologie
numai ,.inseamnad” sau declard, exprimd adevarul dar nu-l cuprind §i nici nu
se identifica cu el in parte sau in totalitate.*® Criteriul pentru acordul asupra
cuvintelor, intelesului si asupra semnificatiei este comuniunea, cunoasterea in
comun a adevérului.

Relativizarea limbajului i intreaga lipsd de incredere in acesta,
caracteristice postmodernismului §i reflectate atit de evident in teoriile
deconstructiv-structuraliste, reprezinta rezultatul firesc al acestei detagiri false
a limbajului, de caracterul sau dialogic, interpersonal.

Unitatea limbajului, iar pe de altd parte particularitatea sa, reprezinta
semnul acelei unitat{i fundamentale in diversitate care st la baza umanititii.

Important este a fi congtient de puterea limbajului si cuvintelor — folosite
atdt pentru a promova unitatea i armonia, cat i pentru a (o) distruge. Cuvintele
pot creea sau distruge atat viata sinelui, cét §i a celorlalti; totodata limbajul si
cuvintele omenesti au puterea de a revela subiectul si de a crea comuniune, iar
prin aceasta a infaptui adevarul.

8 Ibidem, p. 352.
82 Ibidem, p. 332.
¥ Prof. Stylianos Papadopulus, op. cit., in Revista Teologicd, 1/1999, Sibiu, p.10.
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SIMBOLUL CREDINTEL
ASPECTE LINGVISTICE

Prof- Maria Frentiu

Textul adoptat ca simbol al credintei la primele doua sinoade ecumenice
(Nikeea — 325 si Constantinopol — 381) a fost recunoscut, cu exceptia lui
Filioque, de toate cele trei mari biserici: catolicd, ortodoxa si protestanta. El
este ,textul de credin{a prin excelenta al crestinismului, deoarece a reusit sa
reconcilieze concepfia monoteista cu conceptia trinitard despre Dumnezeu™'.

Patriarhul monofizit Petru Gnafeus (Fullo) a inclus rostirea Crezului
in cadrul Sfintei Liturghii in anul 471. Locul sau in liturghia rasariteana,
dupd Vohodul mare si inainte de Anafora, a fost fixat sub patriarhul
Constantinopolului Timotei (512-518). Inainte de aceasta data, Crezul era
recitat in slujba Botezului?.

Studiul de fatd urmadreste unele aspecte lingvistice ale Simbolului
credintei’, retinand particularititile gramaticale specifice variantei religioase
a limbii romane literare, manifestate in grafie, fonetica, morfologie, sintaxa i
topica.

in privinta grafiei, se scriu cu inifiala majusculd, conform principiului
simbolic (acesta recomanda scrierea aceluiasi cuvant dupd imprejurare: cu
initiald mica daca este intrebuintat in acceptia lui obignuita, dar cu majuscule
daci are o semnificatie simbolica):

" Preot Prof. Dr. lon Bria, Dicfionar de teologie ortodoxd A-Z, Ed. a ll-a revizuita si
completatd, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
1994, p. 113,

2 Preot Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald cu nofiuni de artd bisericeasca,
arhitecturd si picturd cregtind, Ed. a I1-a revizuita i adaugitd, Bucuresti, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 1993, p. 749.

? Mentionam ca, pentru analiza de faf3, am utilizat textul Crezului prezent in Liturghier,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000.
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numele proprii divine, substantivele comune care se referd la
Persoanele Sfintei Treimi, pronumele §i adjectivele cu referinid
divina, substantivele care o desemneaza pe Maica Domnului:

,,Cred Intru unul Dumnezeu, Tatal Atottiitorul, Facdtorul cerului si al
pamantului, al tuturor celor vazute §i nevazute.

Si intru unul Domn, lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul-Ndscut,
Care din Tatal S-a nascut, mai inainte de toti vecii: Lumind din
Lumind, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevirat, nascut, nu
facut, Cel de o fiinta cu Tatdl, prin Care toate s-au facut;

Care, pentru noi oamenii §i pentru a noastra mantuire, S-a pogorat
din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria si
S-a facut om;

Si S-a rastignit pentru noi in zilele lui Pontiu Pilat §i a patimit i s-a
ingropat...

Si S-a inéltat la ceruri si sade de-a dreapta Tatdlui;

Si iardsi va sa vina cu slava sd judece viii §i mortii, a Cdrui imparatie
nu va avea sfarsit.

Si intru Duhul Sfant, Domnul de viatd Fdcdtorul, Care din Tatal
purcede, Cel ce, impreund cu Tard! si cu Fiul, este inchinat §i slavit,
Care a griit prin prooroci”.

e substantive care desemneazi textele fundamentale ale crestinismului:

o1 a inviat a treia zi, dupd Scripturi”.

numele slujbei prin care se poate deveni crestin:
»Marturisesc un Botez spre iertarea pacatelor”.
substantivul bisericd, atunci cand se refera la ,,institutia
de Mantuitorul:

Lintru una, sfanta, soborniceascd si apostoleasca Bisericad”.

M A
1

ntemeiati

La nivel fonetic, remarcdm prezenta fonetismului arhaic ,,ceruri” (,,...
S-a pogorat din ceruri”; ,,S-a inaltat la ceruri...”).

Substantivul ,,prooroci” (,,Care a grait prin prooroci”) apare cu forma
neetimologicd, cu hiat, datorati, probabil, unei reetimologizéri.

Pe plan morfologic, flexiunea nominald are caracteristici grafice §i
lingvistice, tipice limbajului religios.

Substantivul propriu care-L desemneaza pe Fiul lui Dumnezeu apare cu
forma grafica Jisus Hristos. Desi acest teonim crestin este cel mai important, in
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ortografia romaneasca actuald nu are o forma normat, stabila si unica*. Astfel,
catolicii gi protestantii prefera varianta Isus Cristos, iar unii filologi clasici sau
autori cu instructie umanista scriu [isus Christos. Forma graficd preferatd de
ortodoxie 1si are justificarea in principiul tradiiei. Aceastd forma a patruns
in terminologia bisericeascd in perioada slavonismului cultural-bisericesc
si s-a generalizat la inceputul secolului al XVI-lea. In DOOM (Dictionarul
ortografic, ortoepic §i morfologic al limbii romdne, Ed. a II-a revdzutd i
adaugita, 2005) teonimul apare mentionat cu formele Hristos/Cristos, Isus/
lisus.

Substantivul propriu Domn(ul) folosit in forma nearticulata (o ocurentd)
si in forma articulata enclitic, Domnul, desemneaza doud Persoane din Sf.
Treime: lisus Hristos i Duhul Sfant. Acest substantiv intrd in sintagme mai
mult sau mai putin sudate: ,,... unul Domn lisus Hristos”, ,,Domnul de viata
Facatorul”. Se intidlnesc in text si alte sintagme cu valoare de nume proprii
folosite pentru a desemna persoanele divine: ,,Tatdl Atottiitorul”, ,,Facatorul
cerului §i al pamantului”, ,,Fiul lui Dumnezeu”, ,,Unul-Néscut”, ,,Lumina”,
Duhul Sfént.

Existd iIn Crez un plural tipic pentru limbajul liturgic, ,,ceruri”, care
semnificd ,,locul unde silasluieste Divinitatea™: ,,... S-a pogorat din ceruri...”;
.91 S-a indltat la ceruri si sade de-a dreapta Tatdlui”. Aceastd forma arhaica
este ocurenta §i in alte texte religioase.

Un alt plural masculin, specific limbajului biblic roménesc, este veci.
In text apare in locutiunea ,,de veci”, precedati de expresia cu sens temporal
»mai inainte”. Aceasta asociere sugereaza un timp sacru nelimitat.

Substantivul ,,Facatorul” (<,,face” + ,-dtor”’) vine din fondul mai vechi al
limbii romane si este preferat sinonimului sdu ,,Creatorul”. Tot in faza arhaica
a romanei a aparut o creatie lexicala, ,,atottiitor”. 4-tof constituie ,traducerea
elementului de compozitie latinesc omni-, e, deci, dativul adj. ot si il aflam
mai ales in cuvinte care sunt atributele date lui Dumnezeu” (DA/DLR, Literele
A-B; 1913). Compusul cu valoare morfologica inifial adjectivald, devenita
apoi substantivald, exprima superlativul absolut.

4 Eugen Munteanu, Lexicologie biblicd romdneascd, Bucuresti, Editura Humanitas, p.
486.
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Sintagma ,,de o fiinta” apare in forma neaglutinata care respecta regulile
ortografice ale roméanei actuale. in componenta sintagmei se recunosc
prepozitia ,,de”, articolul nehotarat ,,0” si substantivul , fiin{a”.

Substantivul ,,Lumina” fsi are justificare graficd in Evanghelie, acolo
unde Hristos spune despre Sine: ,,Eu sunt Lumina lumii” (loan &, 11). Doud
ocurente are in text adjectivul pronominal nehotarat: ,,... al tuturor celor
vidzute §i nevazute”, ,,... mai inainte de tofi vecii”.

Textul la care ne referim este cunoscut sub numele de ,,Simbolul
credingei”, ,,Mirturisirea de credin{a” si ,,Crez”. In Liturghier apare genitivul
sintetic. Cea de-a doua sintagma confine genitivul analitic, format de prepozitia
,de”. Cel de-al treilea nume al rugéaciunii analizate reprezinta un verb iotacizat,
specific limbajului liturgic, la indicativ prezent : ,,crez”.

Morfemul proclitic de genitiv ,,lui” apare in cazul substantivului propriu
,,lui Pontiu Pilat”, procuratorul Iudeii (cel care L-a condamnat la moarte pe
Hristos), avand deci un sens personal. Substantivul propriu ,,Tatal” are in text
cinci ocurente, fapt ce denotd importan{a acestei Persoane din Sfinta Treime,
la care se raporteaza Celelalte doud si universul intreg. Pronumele relativ
,care” are 6 ocurente (patru in cazul N, una in cazul acuzativ, ,,prin Care” i
una in G, ,,a Carui”), toate ortografiate cu majusculd. Cu 8 ocurente apare in
text si pronumele reflexiv ,,s-”, sase ortografiate cu majusculd — ,,S-a nascut”,
»3-a pogordt”, | S-a intrupat”, ,,S-a facut om”, ,,S-a rastignit”, ,,S-a inaltat” —,
doud cu minusculd — ,;s-au facut”, ,s-a ingropat”. Existd, dupa cum se poate
usor observa, o inconsecventa ortografica: ,,s-a ingropat”. Pronumele reflexiv
folosit aici se referd la Persoana lui Hristos, referinta divind presupunénd,
asadar, ortografierea cu majusculd. Bogata intrebuin{are a acestui pronume
este explicabild prin traducerea din slavad. Cate o ocurenta au pronumele relativ
,Cel ce” si pronumele demonstrativ ,,Cel” (sensul Acela).

Adjectivul apare singur (,,adevdrat”) sau precedat de articolul
demonstrativ, acordat in gen, numir si caz: ,,... al tuturor celor vdzute si
nevazute”. Articularea cu articol demonstrativ este o marca morfologicd clara
a conversiunii adjectivelor postverbale.

Adjectivul pronominal posesiv ,,a noastrd” indica relafia cu subiectul.
Pronumele personal ,,noi” are 2 ocurente in text: ,,pentru noi”, fiind de fiecare
datd precedat de prepozifia ,,pentru” care cere cazul acuzativ.

Se intélnesc i participii cu sens activ, adjectivizate: ,,ndscut, nu facut”.
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Numeralul ,,unul”, avind formi articulatd si valoare substantivala,
cunoaste doud ocurente si subliniazd unicitatea fiecarei Persoane a Sfintei
Treimi. Conform principiului simbolic, acest numeral ar trebui ortografiat
cu majusculd. Numeralul ,,una” are valoare adjectivala: ,Intru una, sfanta,
sobomiceasca si apostoleasca Bisericd”.

Numeralul din sintagma ,,a treia zi” fixeazi momentul invierii, de
maxima intensitate existentiala, care a facut ca totul sa fie nou sub soare.

In cadrul flexiunii verbale, apar cateva fenomene lingvistice specifice
limbajulut liturgic.

Verbul apare agezat la finalul frazei: ,,Care... S-a facut om”™; ,,... a Cérui
imparatie nu va avea sfarsit”. Aceasta fine de tradiia scrisului biblic, datorita
originalului. Viitorul popular este format cu ,,a voi” si conjunctivul prezent al
verbelor de conjugat ,,va sa vina”, ,,va s fie”.

Reflexivul pasiv, frecvent in limba literard veche, apare si in Crez: ,,...
prin Care toate s-au ficut”; ,,... si s-a ingropat”.

Verbul ,,a purcede” (inv. si pop.) are sensul ,,a se trage din, a-si avea
originea, a proveni, a izvori, a (se) explica (prin)’, a (se) naste (din)®”. Are
valoarea unui prezent etern. Verbul ,,a [se] pogori” vine din sl. pogoriti: (inv.)
,,a se cobori™’.

Verbul ,,a sedea” (< lat. sedere) este un fapt de limba populara. Tot un
termen popular este ,,a grai” (< bg. graja, scr. grdjati). Aceste forme populare
sunt folosite ,,in scopul exprimarii §i al explicdrii adevarurilor crestine™ pentru
a usura accesul credinciosilor la intelegerea filosofiei si moralei crestine.

Fiind o mdrturisire de credin{a, verbul ,,cred”, aflat in pozitie initiala,
devine cel in jurul cdruia se organizeazi intregul text. In originalul din 381
apare forma ,,credem” (I, pl.)’, dar in Liturghier si in cartile de rugaciuni apare
la persoana I singular. Acest verb intrd in relafie cu alte doud, ,,marturisesc” si
»astept”, aflate si ele la inceputul enunturilor. Legétura ,,cred” — ,,marturisesc”
— ,,astept” reda triirea, actiunea §i starea fiecarui crestin. Rostirea impreuna

5 Noul dictionar universal al limbii romdne, Bucuresti-Chisindu, Editura Litera
International, 2006.

® Gheorghe Chivu, Civilizafie §i culturd. Considerafii asupra limbajului bisericesc
actual, Bucuresti, 1997, p. 14.

? DEX, Ed. a ll-a, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1996, p. 191.

4 loan Bilan, Limba cdrfilor bisericegti. Studiu istoric si liturgic, Blaj, 1914, p. 70.

% Preot Prof. Dr. lon Bria, op. cit., p. 113.
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a Crezului transformd rugaciunea/mairturisirea intr-o voce comund, cea a
Bisericii intregi.

Expresia ,,nu va avea sfarsit” credem cé poate fi considerata locufiune
verbald cu sensul ,,nu se va sfarsi”, sugerdnd vesnicia impérétiei.

Actiunile desemnate de verbele care au legdturd cu persoanele
marturisitoare sunt la prezent. Verbele ce numesc actiuni savarsite de lisus
Hristos sunt in marea lor majoritate la perfect compus (ex.: ,,S-a nascut”).
Pentru starea actuala de agteptare in care se afla Fiul omului, textul folosegte
un verb la prezent, ,,sade”, iar pentru ceea ce va savarsi la Parusie verbul
intrebuintat este la viitor popular: ,,va s vind”.

Forma reflexiva ,,S-a niscut”, la trecut, vine sd intdreasca un concept
teologic foarte important: nasterea din veci a Fiului din Tatdl. Verbul activ
pronominal ,,S-a pogordt” (presupune reluarea prin clitic de acuzativ)
sugereaza implicarea Fiului In actul mantuirii noastre prin smerenia coborarii
din conditia de Fiu al lui Dumnezeu, in ipostaza de Fiu al Omului.

In actul intruparii lui Iisus un rol important l-au avut Duhul Sfant si
Fecioara Maria. La nivelul limbajului, verbul predicativ ,,(S)-a intrupat” se
asociazd cu cele doud complemente ,,de la Duhul Sfant” si ,,din Fecioara
Maria”.

Foarte interesanta este nuanta teologicd exprimaté cu ajutorul sintagmei
»3-a rastignit”. Hristos S-a rastignit pe Sine din proprie voin{a, dar a fost
rdstignit de cei pentru care a venit ca Rascumparétor.

Conditia divind este exprimatd lingvistic cu ajutorul verbului activ
pronominal ,,S-a inaltat” urmat de complementul circumstantial de loc, fara o
determinare clari, ,,la ceruri”.

in legiturd cu o alti actiune a lui Hristos, textul utilizeaza conjunctivul
(mod al posibilitatii) ,,sd judece”.

Verbele care au legdturd cu a treia Persoand a Sfintei Treimi, Duhul
Sfant, sunt la prezent (,,purcede” — e o valoare de prezent etern aici) si la
perfect compus (,,a grdit prin prooroci”) — Proorocia s-a finalizat la aparifia
Mantuitorului. La diateza pasivad / prezent se afla sintagma ,,este inchinat si
slavit”, desemnand atitudinea credinciosilor, de ieri si de azi, fata de Persoana
Mangéietorului.
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Majoritatea verbelor au valoare predicativd, excepfie constituind-o
verbul copulativ ,,a se face”, care impreund cu substantivul ,,om” formeaza un
predicat nominal.

Adverbul ,,iardsi” are nuanta temporald de viitor.

In text apare si o locutiune prepozitionald, ,,de-a dreapta”, care are
bogate conotatii simbolice in limbajul biblic. Cele mai multe prepozitii cer
cazul acuzativ: ,,intru”, ,.din”, ,,de”, ,,pentru”, ,,in”, ,,de 1a”. Prepozitia ,,intru”
este specifica limbajului biblic romanesc si apare utilizata in text fara eliziunea
vocalei finale ,,u”. Prepozitia ,,spre” este folositd cu sens final §i urmaté de
substantivul ,,iertarea”.

Prepozitia ,,dupa” din cadrul sintagmei ,,dupd@ Scripturi” ar putea avea
valoarea unei locutiuni conjuncfionale ,,dupd cum” (potrivit cu, in conformitate
cu); 1n acest caz este evidentd absen{a unui verb (,,spun, marturisesc, afirma”
Scripturile). Poate avea si sensul de ,,a {ine seama de”, ,,avand in vedere”,
,ludnd in considerare” (Scripturile).

Conjunctia ,,$1” este frecvent folositd in pozitia inifiala inaintea unui
verb de miscare. Are un aspect narativ §i cumulativ.

Interjectia ,,Amin”, aparutd in finalul textului este tipica limbajului biblic
si are valoare predicativa (,,Asa sa fie!”).

Pe plan sintactic, se remarcd multiplele determindri atributive, la
nivelul propozitiei, dar si al frazei, referitoare la numele divine. Existd in
Crez numeroase apozitii juxtapuse (deci separate intre ele prin virguld) sau
legate prin conjunctia coordonatoare ,,5i”. Se poate observa existenta unor
apozitii dezvoltate care au ca regent un substantiv nume propriu al Divinitaii,
exprimate printr-o imbinare de cuvinte: substantiv urmat de atribute sau chiar
de propozitii atributive — ,,Si intru Duhul Sfint, Domnul de viatd Facitorul,
Care din Tatal purcede, Cel ce, impreund cu Tatdl si cu Fiul, este inchinat §i
slavit, Care a gréit prin prooroci”.

Semnul [:] este folosit Tnaintea unei apozi{ii dezvoltate care cuprinde
atribute, dar §i o propozitie atributiva, ceea ce aratd intentia de a pune in
evidentd pe cel desemnat prin substantivul propriu lisus Hristos.

Frecventa apozitiilor se justificd prin aceea cé ele stabilesc un raport de
echivalentd cu termenul la care se refera.
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Atrage atentia, in structura apozitiei dezvoltate din primul alineat
al textului, constructia realizatd cu ajutorul unor termeni opusi: ,,Facatorul
cerului si al pdmdntului [...], al tuturor celor vdzute si nevdzute”. Dumnezeu
integreaza perfect contrariile in creatie.

O alta caracteristicd la nivel sintactic este lipsa predicatului ,,cred”,
care ar trebui sa fie prezent in alineatele 2 si 8. Existd un paralelism sintactic
evident la nivelul structurii alineatelor 1, 2, 8 si 9. Apar fraze lungi in care
dominai raportul de coordonare copulativa ,,Care, pentru noi oamenii §i pentru
a noastrd mantuire, S-a pogorat din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant i
din Fecioara Maria si S-a facut om...”. Repetifia structurii ,,pentru noi” pune
in valoare destinatarii jertfei hristice.

Complementele circumstantiale de timp vizeaza o dimensiune a vesniciel,
atemporalitatea — ,,mai inainte de veci” —, dar si temporalitatea istorica: ,,in
zilele”. O dimensiune eshatologicd este sugeratd de sintagmele ,,va sd vind” si
,Nu va avea sfarsit”, ,,viata veacului ce va si fie”.

Topica inversata apare frecvent in limbajul religios. O astfel de situatie
se intidlneste si in Crez. Adjectivele sunt antepuse substantivului: ,intru
una, sfintd, soborniceascad si apostoleascd Biserica”. O dislocare sintactica
interesanta se produce in paragraful in care apare atributiva ,,a Carui imparatie
nu va avea sfarsit”, al carei regent se afld la inceputul frazei.

Fiind un text in care sunt prezentate dogmele crestine, Crezul exprima
pozitia si atitudinea credinciosului fatd de Sfanta Treime. El reprezinta un act
lingvistic repetat i asumat de toti crestinii. Pentru cé face parte din limbajul
de cult, este un text ce nu permite creativitatea. Mesajul sau religios trebuie
receptat, de fiecare credincios, la nivelul cel mai profund.

Particularitatile gramaticale prezente in Crez, dar §i in alte texte
bisericesti, i1 pot indreptati pe lingvisti s admitd existenta, in romana literara
modema, a unei variante particulare specifice scrisului bisericesc.
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pr. conf. dr. Nicolae Morar

»Renasterea” a fost o etapd din istoria cultural-spirituald a umanitatii
pe cat de importanta, pe atdt de controversatd. Dacd pentru unii cercetdtori
Renagterea i-a oferit omului sansa evadarii din carceratiile teologiei de
scoald', pentru alfii Renasterea a fost opera lui ,,homo habilis”, a omului
dornic sa se afirme si autodefineasca prin ganduri si fapte exemplare?. Intr-o
masurd oarecare, zicerile evocate par a fi corecte. Sa fi fost insd umanismul
renascentist doar atit? Sau nu cumva, ca §i in alte cazuri cind sunt supuse
analizei acte si fapte petrecute dincolo de ceasul nostru istoric, ne mulfumim
cu judecati de valoare compatibile cu civicele noastre clisee mentale? Prin
urmare, in rdndurile de mai jos vom incerca sd surprindem, pe de o parte,
factorii care au contribuit la aparitia Renasterii, iar pe de altd parte, cateva
dintre temele discursului renascentist.

1. Renagterea — geneza si context

Renagsterea a fost un fenomen elaborat, o tesdturd in care s-au imbinat
armonios factori istorici, psihologici, culturali, politici economici, §i, in mod
special, cei religiosi. Ea s-a ivit la capdtul unui proces in care dupa ce au fost
examinate credinta, asteptarea, nelinigtea i spaima omului in fata istoriei, s-a
trecut la recompunerea unei filosofii existentiale, capabild sa readuca speranta
si bucuria de-a trii.

Sfarsitul primului mileniu crestin §i inceputul celui de al doilea au marcat
profund psihologia colectivd. Aflat intr-o pendulare continud intre Traditia
apostolica si diverse reprezentiri eshatologice, crestinul apusean avea sé fie
mai putin atent la adevarul istoric, preferdnd in schimb reprezentari diverse
despre actul eshatologic.

*Studiu inchinat aniversarii Preacucernicului Parinte Profesor Dr. Sorin Cosma.

' G. Gusdorf, Mit §i metafizicd, traducere de Maria Tenchea, Ed. Amarcord, Timisoara,
1996, p. 17-20.

? O. Dramba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 111, Ed. Stiintifica si Enciclopedici,
Bucuregti, 1990, p. 161 sq.

195

https://biblioteca-digitala.ro



EPISCOPIA CARANSEBESULU!

Asa se face cd, anul 1033, anul o mie de la rastignirea lui lisus Domnul,
avea si fie asteptat cu mult entuziasm. Peste tot in Occident s-au restaurat
bisericile si s-au intensificat celebrarile sacre, cu speranta ¢d Domnul va
reveni §i va imparati aldturi de binecuvéntatii Sdi>. Nu numai ca asteptarea
a fost zadamicd, ci, la scurt timp dupa aceea, a avut loc cutremurdtoarea
dezbinare a lumii crestine (1054), eveniment ce-a incdrcat de tristefe §i
descumpanire sufletul credinciosilor. Au urmat tratativele esuate de unire a
celor doud Biserici din anii 1089, 1141, 1197, 12474, eclipsele de soare (asa
numita ,,Eclipsd a regelui Henric”, din anul 1133 si eclipsa totald din anul
1230, vizibila in aproape toata Europa), perioadele lungi de seceta gi foamete®,
razboaiele (cruciadele, 1096-1099, 1147-1149, 1189-1192, 1202-1204, 1212,
1217-1229, 1248-1254, 1270) si razmeritele urbane (la Bruges, Douai,
Tournai, Provins, Rouen, Caen, Orleans, Beziers in anul 1280, la Toulouse in
anul 1288, la Reims in anul 1292, la Paris in 1306, culminand cu cele din anul
1302 in regiunile Belgiei actuale si cele ale husitilor cehi din anii 1419-1437),
ravagiile produse de ,,ciuma neagra” intre anii 1347 si 1351, secondate de cele
din anii 1361 si 1369 si cu extindere pana la sfirgitul secolului al XV-lea’,
peste toate acestea planand teama de mahomedanismul eretic (incepand cu
secolul al XI-lea), de ,,turcul” asociat cu Diavolul, cu monstru brutal, situafii
care au adancit in mentalitatea publica sentimentul de instabilitate a lumii si
de nesiguranta a vietii®.

Situatiile amintite au facut ca, la nivelul elitei catolice, teama de Sacru sa
atingd cote paroxistice. Asa se face ca inaltii prelati (papi si cardinali) au facut

3 M. Eliade, Istoria credinfelor si ideilor religioase, vol. 111, traducere de Cezar Baltag,
Ed. Stiingifica, Bucuresti, 1991, p. 91.

* Q. Dramba, op. cit., p. 18.

5 C. Ginzburg, Brdnza si viermii. Universul unui morar din secolul al XVlI-lea,
traducere de Claudia Dumitru, Bucuresti, Ed. Nemira, 1997, 257 p.

¢ 1. Le Goff, Civilizatia occidentului medieval, traducere de Maria-Magdalena
Anghelescu §i Dan Petrescu, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1970, p. 162.

7 Unul dintre cei mai importanti cronicari medievali care a relatat despre dezastrul
produs de ciuma a fost Jehan Froissart (1337-1405).

¥ F. Cardini, Europa gi islamul. Istoria unei neinfelegeri, traducere de Dragos Cojocaru,
Ed. Polirom, lasi, 2002, pp. 19-67. Cartea [ui Cardini este deosebit de important3, autorul
indicand legaturile ascunse prin care islamul a contribuit la realizarea unei identita{i europene,
fapt pentru care, afirmd autorul, s-ar cuveni ca Europa sa-si depaseascd prejudecitile §i sa
intinda punti citre celalalt ,,tarm” de cultura si civilizatie.
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din ,,ars moriendi” principala preocupare cotidiand, clericii insisi difuzind
poporului de la amvon imagini stridente, in care dominau 1azurile de foc,
haurile reci si spectrele hidoase ale infernului, dar §i indemnurile imperative
de sfintire a vietii inainte de moarte sau de iminenta derulare a parusie®. Chiar
si imaginea acelui ,,dincolo intermediar”, conturatd spre sfarsitul secolului
al XlI-lea, sau cea a stdrii speciale pe care o poate dobandi un suflet prin
intermediul indulgentelor — acel surplus de fapte ale sfintilor (Anselm de
Canterbury, 1033-1109) pe care Biserica Romano-Catolicd incepuse sa-1
administreze in favoarea oamenilor aflati in dificultate —, nu au reusit sa
aducd un plus de securitate si adaos de speran{d in constiinfa credinciosilor.
Dimpotriva, odatd cu trecerea timpului situatia evocatd a generat dorinta de
reconstructie a relatiei omului cu Sacrul'®.

Un prim semnal in acest sens a fost inregistrat in veacul al XII-lea, cdnd
antichitatea pagédna, aproape alungata din istorie, a reapdrut in atenfia lumii
crestine. Putin evocat pand atunci, popularul erou al Antichitatii, Alexandru
cel Mare, reintra pe scena istorie, animand spectaculos interesul public. in
noua versiune, strategului grec aveau si-i fie infuzate insusiri supraumane,
remarcandu-se printr-o nemaiintalnita capacitate exploratorie a minunatiilor
pamantului, ale marii i ale cerului, aspecte imortalizate in imagini miniaturale
de la sfarsitul secolului al XIII-lea, in care Alexandru e infatisat cum coboara
intr-un butoi de sticla pe fundul marii pentru a-i patrunde tainele''.

La randul sdu, Chrétien de Troyes (1135-1190), prin romanele sale in
versuri; ,,Lancelot”, ,,Erec” si ,,Perceval”, a adus in atenfia contemporanilor
tema ,,Graalului” '> (un obiect ce putea fi o farfurie sau un potir), temi

% ]. Delumeau, Pdcatul si frica. Culpabilitatea in Occident (secolele XI11-XVIII), vol.
[1, traducere de Mihai Ungureanu si Liviu Papuc, Ed. Polirom, Iasi, 1998, p. 11-15.

9], Bossy, Crestinismul in Occident: 1400-1700, traducere de Dorin Oancea, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1998, pp. 43-53.

''J. Le Goff, op. cit., p. 213.

12 Mitul Graalului este indisolubil legat de ciclul legendar despre ,,Regele Arthur” si
»Cavalerii Mesei Rotunde”. ,,Graalul” ar fi acea cupd in care losif din Arimateea a strans
sangele ce picura din rdnile Méntuitorului, ristignit pe cruce. Legenda spune ca losif ar fi dus
Graalul in Anglia, pe teritoriul de azi al Tarii Galilor. Potrivit naratiunii, Graalul s-ar fi aflat
la castelul unui monarh, Regele Pescar, care, grav rnit, aflase ci vindecarea sa depindea de
dezlegarea semnificatiei pretiosului obiect. La castelul aflat in mijlocul unei pustietati —,, Terre
Gaste”, o padure impietrita, un loc ce sugereazi moartea, respectiv imposibila intoarcere — a
ajuns cavalerul Perceval, care insi s-a dovedit incapabil sd@ ldmureascd enigma Graalului.
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menita sa resuscite interesul pentru relicvele crestinismului primar §i pentru
fundamentarea actului liturgic. Tema chrétieniand avea sd@ fie preluata,
cu modificiri substantiale, de Wolfam von Eschenbach (1160-1220). In
,JParzival”-ul acestuia, Graalul nu mai este un potir, asociat episodului biblic
sau ceremoniei liturgice, ci o piatra pretioasd, ,,.Lapis exilis”, de o forma
nedefinitd, desprinsd de pe fruntea ingerului diabolic, atunci cand acesta a
cazut, de unde si teza cd accesul in lumea Sacrului necesitd o gnoza speciala,
capabila sa stripunga timpul catre primordii®.

Aparitia si dezvoltarea invatdmantului universitar in diferite centre
culturale ale Europei (Bologna, Oxford, Paris, Roma) avea sa deschida noi
directii de gandire in spiritualitatea si cultura europeana. Teze precum ,,intelligo
ut credam”, respectiv necesitatea de a intelege cu ajutorul intelectului credinta
in Sacru (Pierre Abélard, 1079-1142)", sau cele despre capacitatea ratiunii de
a demonstra existenfa Sacrului prin insdsi continutul ideilor sale (Alexander
din Hales, 1183-1245)"3, ori altele despre sacralizarea omului nu in eshaton, ci
in ,,viitorul istoric”, ca efect al progresului mintii in cunoastere (Gioacchino
da Fiore, 1135-1202)'¢, releva o reala revolutie produsa la nivelul mentalului
european.

De la omul care se simjea pe sine ca parte a unui intreg (familie, cetate,
breasla, ordin religios) §i mai putin ca persoand, de la omul care percepea
realitatea in raport cu nevoile si idealurile intregului — situatie reflectatd in
»realismul” scolastic —, s-a trecut la omul constient cd nevoile si bucuriile

Atunci Regele Pescar a aflat rispunsul, §1 anume cé boala de care suferea el era insisi boala
lumii, adicd moartea, intelegdnd ca revelagia este rodul unei experiente profund individuale.
Marturii despre simbologia sacramentalda a obiectului se intdlnesc si in traditia celtica,
stramosii galezilor, cuvantul desemnénd, la origine, un potir cu functie ritualic3, in care se afla
o bauturd sacrd. D. Régnier-Bohler, La légende arthurienne, Ed. Flammarion, Paris, 1993.

Y R. F. Henri, Le Sphinx et le Graal, Ed. Payot, Paris, 1998, p. 74-113.

' P. Abelard, Comentarii la Porfir Despre universalii impreund cu fragmente
corespondente din Porfir, Boethius §i loan din Salisbury, editie bilingva, traducere de Simona
Vucu, Ed. Polirom, last, 2006.

13 K. Osborne, Alexander of Hales, The History of Franciscan Theology, The Franciscan
Institute: ,,St. Bonaventure”, New York, 1994, p. 11-38.

'* B. McGinn, Vision of End. Apocalyptic Traditions in the Middle Ages, Columbia
University Press, 1998, p. 130 sq.
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lui, desi sunt impartasite de toti, sunt resimiite, in raport cu istoria strict
individuali a fieciruia, numai de sine, conceptie operanta in ,,nominalism”"’,
Cu alte cuvinte, polarizarea scolasticd: Dumnezeu-om, cu un accent deosebit
pus pe monopolul institugiei eclesiale asupra Sacrului, a indus in constiinta
individuald dorinta de afirmare a presimtirilor adanci ale fiinfei umane in
calitatea sa de interfad a Nevazutului'®,

Nu mai putin importanta va fi fost sd fie influenta exercitatd de cultura
Rasdritului bizantin asupra Apusului. Astfel, intr-o perioada istorica in care
hegemonismul occidental s-ainstdpanit in orient prin forta cruciatilor, carturarul
grec Nichifor Blemmydes (1197-1272)"° daruia universitarilor apuseni ,,Fizica
prescurtatd” si ,,Logica in rezumat” a lui Aristotel, scrieri ce aveau sa anime
imaginatia si exercitiul speculativ al intelectualilor occidentali. Dupi eliberarea
Constantinopolului de cruciati, sub Andronic al II-lea Paleologul (1282-1328),
s-a trecut la reorganizarea Universitdii constantinopolitane, sub numele de
»Museu” — pentru sublinierea legéturii ei cu tradifia alexandrind —, iar sub
Manuel al Il-lea (1391-1425), ,kalokagathia”, setea de cunoastere si gustul
pentru actiune recucereau mintea §i inima intelectualilor bizantini. Nichifor
Chumnos (1250-1327)%, sfetnic al lui Andronic al I1-lea, si rivalul sau Teodor

17 Realismul sustinea cd nu existentele individuale sunt reale, ci ideile universale
(nu omul, ci neamul; nu credinciosul, ci Biserica), in timp ce nominalismul a dat prioritate
existentelor individuale, socotindu-le pe acestea reale, in detrimentul ideilor universale. P. P.
Negulescu, Filosofia Renagterii, Ed. Eminescu, lagi, 1986, pp. 68-70.

18 V. Muntean, Istoria crestindtdfii. De la Hristos pdnd la Reformd, Ed. Sofia, Bucuresti,
p. 370.

¥ Nichifor Blemmydes s-a ndscut in Constantinopol. Dupi caderea Constantinopolului
sub latini (1204), a emigrat in Asia Mici, unde a beneficiat de o educatie aleasi la Prusa,
Niceea, Smirna. S-a implicat activ in controversele teologice dintre Rasaritul si Apusul crestin,
cu privire la purcederea Duhului Sfant. A fondat o scoald unde a avut discipoli importanti,
printre care George Akropolitul (1217-1282), mare logician, diplomat si strateg, prezent la
sinodul de la Lyon (1274), unde a militat pentru unirea bisericilor. Un alt discipol celebru al
lui Blemmydes a fost Teodor al lI-lea Lascaris. Spre bitranete, s-a cilugirit si s-a retras la
manastirea construitd de el insusi, in Efes.

2 Nichifor Chumnos a fost discipolul lui Grigorie din Cipru. A scris eseuri, lucrari
teologice si filosofice De asemenea, de la Chumnos ne-a rimas o bogati corespondentd, cu
oameni de literare, politicieni i teologi din timpul sau. in operele sale filosofice s-a dovedit a
fi un pasional apdrator al lui Aristotel.
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Metohites (1260-1332)*' — care i-a urmat in favoarea de care s-a bucurat pe
langa imparat — au fost cei ce au redesteptat interesul pentru ,.taina” ascunsa
in frumusetea locurilor, a peisajelor i a operelor de arta — Chumnos elogia, de
pilda; monumentele Salonicului, iar Metohites isi destdinuia bucuria imbiaté
de contemplarea mirii, a cerului, a astrilor — a creatiei in general. Chiar $i
reprezentantii de varf ai mediului imperial dezvéluiau fara rezerve emotiile
speciale produse de contactul cu vestigiile Antichitdtii, Teodor al II-lea
Dukas Lascaris (1221-1258)*, de exemplu, dovedindu-se un mare admirator
al civilizatiei vechiului Pergam®. La o primd analiza, am putea spune cd
atitudinea in discutie corespunde cu ceea ce numim astizi ,,secularizare” sau
,,desacralizare”; in realitate, contemplarea universului i aplecarea cérturarilor
bizantini asupra creatiilor geniului artistic al Antichitasii releva perspicacitatea
spiritului rasdritean de a fi fost consecvent cu valorile propriei traditii, o
traditie in care filosofia socratica si ,,cartea naturii” reprezentau cadre firesti
ale reveldrii Celui nevazut®.

Paralel cuiradierile culturale din interiorul mediului rasaritean, semnalam
si difuzarea directd a valorilor culturii si spiritualitatii bizantine In mediul latin
prin prezenta in Apus a lui Georgios Gemistos, alias Plethon (1360-1452)% si

2! Metohites s-a nascut la Constantinopol si s-a format in mediul monastic din Bitinia.
imparatul Andronic al Il-lea l-a numit senator, calitate in care a intreprins vizite in Cilicia gi
Serbia, iar in anul 1321 a fost investit cu titlul de ,,Mare Loggotet™. in timpul lui Andronicus
al I1I-lea a fost acuzat pentru politica fiscald a lui Andronicus al Il-lea si trimis in exil (1328).
I s-a permis sd revind la Constantinopol (1330), la scurt timp dupa aceea retrdgandu-se la
mandstirea Chora (Constantinopol), sub numele monastic de Theoleptos. Opera lui Metohites
cuprinde poeme, cuvantari, comentarii la tratatele de stiin{e naturale ale lui Aristotel §. a.

22 Teodor al Il-lea Lascaris, imparat bizantin, a fost un aprig sustinator al stiinfei si
artei, precum §i un bun organizator al invafdmantului. De la el ne-a rimas un tratat filosofic
intitulat: ,,Explicare a cosmosului”,

3 G. Finlay, History of the Byzantine and Greek Empires, vol. 11, 1854, p. 410-411.

2 Sfantul lustin Martirul, Apologia intdia, traducere de Olimp Caciula, in Apologeti de
limbd greacd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1980, XLVI. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua. Tdlcuiri ale unor locuri cu multe §i
addnci intelesuri din Sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie Teologul, traducere de Dumitru
Staniloae, Ed. Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméine, Bucuresti,
1983, VII d.

» Plethon a studiat filosofia platonica, subliniind diferentele dintre Platon §i Aristotel.
Acuzat de George Scholarios (Gennadius al Il-lea, Patriarhul Constantinopolului) ci prin
interesul ardtat filosofiei lui Platon se ficea vinovat de erezie, imparatul bizantin Manuel al
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Johannes Bessarion, sau loan Visarion?, Manuel Chrysoloras (1355-1415),

ll-lea Paleologul l-a exilat in Mistra. Cu toate acestea, el a rimas o celebritate. La Mistra a
intemeiat o confrerie secretd in sanul careia profesa un spiritualism de inspiratie platoniciana,
care pleda pentru restaurarea unui paganism epurat. Tot acolo a scris pamfletul ,,Manuel al
Il-lea”, in care ardta ci Imperiul rasiritean ar fi putut fi reorganizat dupa opiniile lui Platon,
prezentate in ,,Republica”. De asemenea, el a elaborat un rezumat al doctrinei zorooastriste,
in urma contactului cu studentii musulmani. Aceste atitudini nu au avut darul sa-| ajute
pentru a scipa de acuza de erezie. Cand impératul bizantin loan al VIlI-lea Paleologul a decis
participarea la Conciliul de la Ferrara-Florenta (1438-1439), pentru a fi discutatd problema
unirii dintre Biserica de Risiri i cea de Apus, alaturi de George Scholarios §i Johannes
Bessarion, fostul sau student. Fiind laic, Plethon nu a fost admis la dezbateri. in schimb, el
a predat florentinilor, interesati de operele lui Platon, cursuri de filosofie. Astfel, a adus in
atentia lumii Occidentale pe marele filosof grec al Antichita{ii, lume preocupati pand atunci
de opera lui Aristotel. Cum Cosimo de Medici a participat la acele conferinte, a decis sa
fondeze ,,Academia Platonicd™ din Florenta, unde Plethon a predat elemente de platonism si
dupi incheierea celui de-al doilea Conciliu. Asa se face cd, Marsilio Ficino, primul rector al
Academiei Platonice, avea sid-1 numeasca ,,cel de-al doilea Platon”. Plethon a murit in anul
1452, inainte de cdderea Constantinopolului sub turci. Considerandu-l eretic, Gennadius al 11-
lea a dispus ca lucrarile sale s fie arse, pierzdndu-se astfel opere reprezentative pentru cultura
umanitatii. Multe dintre scrierile sale se pastreaza in manuscris in diverse biblioteci europene,
unele dintre acestea fiind inserate de J. P. Migne in ,,Patrologia Graeca”. www. britannica.com

* Johannes Bessarion s-a nascut la Trebizonda (Anatolia), port la Marea Neagra
si a murit la Ravena. A studiat la Constantinopol, audiind cursurile lui Plethon (Georgios
Gemistos). Intrand in monahism, a adoptat numele unui vechi anahoret egiptean, Bessarion.
in urma Conciliului de la Florenta (1438) s-a convertit la catolicism, iar un an mai tirziu
(1439), a fost facut cardinal. In anul 1463, Pius al [I-lea i-a acordat titlul de ,,Patriarh latin de
Constantinopol™. De asemenea, a prezidat conclavurile papale din anii 1464 si 1471 in calitate
de decan al Colegiului cardinalilor. Timp de cinci ani (1450-1455), a fost nuntiu papal la
Bologna. Istorie §i structuri, traducere de Dan Savinescu, Miruna Tataru-Cazaban si Bogdan
Tataru-Cazaban, Ed. Polirom, lasi, 2005.

2" Manuel Chrysoloras s-a nascut la Constantinopol. in anul 1390 a fost delegat de citre
Manuel Il Palaeologul la Venetia pentru a cere ajutor apusenilor impotriva turcilor. Coluccio
Salutati, cancelarul al Universitatii din Florenta, l-a invitat s predea greaca (gramatica gi
literatura), unul dintre elevii sdi, umanistul Leonardo Bruni, subliniind in termeni deosebii
prezenta acestuia in mediul latin. Chrysoloras a rimas doar céfiva ani la Florenta (1397-1400),
dupa care s-a mutat la Bologna si mai tarziu, la Venetia si Roma. in anul 1408 a fost trimis la
Paris cu o importantd misiune de imparatul Manuel Paleologul, iar in anul 1413 in Germania,
la impdratul Sigismund, unde s-a stabilit intrunirea Conciliului unionist de la Constanta,
la care, desi a fost delegat si reprezinte Biserica risdriteand, nu a mai ajuns, murind subit.
Chrysoloras a tradus in latineste ,,Republica” lui Platon si a elaborat o gramatici elind pentru
straini, ,,Erotemata”, opera didactici transpusa in latind de Guarino de Verona. Moartea sa a
dat nagtere la eseuri comemorative, cuprinse in colectia ,,Chrysolorina”. www.britannica.com
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Ioan Argyropulos (1415-1487)*, Theodor din Gaza (1400-1475)*, Constantin
Lascaris (1435-1501). Acei ilustri carturari se prezentau Apusului cu un odor
fara pret, pierdut de el: trecutul. Prin noul ,,cal troian”, alc&tuit dintr-un pumn
de ,,fugari”, vechia Grecie cucerea din nou lumea, Grecia §i pdganismul ei
certificand existenta lumii rasaritene in realitatea imediatd si de neinlaturat, ca
alta fata a ei.

In miezul aceluiasi veac (XIV), John Wyclif (1330-1384)"' contesta
valoarea sacramentelor si a imagologiei eclesiale, numind ,,Biblia” singura
carte a credintei si a mantuirii, iar in Orientul Occidentului, Jan Hus (1369-
1415)* vorbea despre impartasirea sacralitatii de cidtre Hristos doar celor

2 loan Argyropoulos a fost profesor la Constantinopol, avind printre discipoli pe
Constantin Lascaris A participat la Conciliul de 1a Florenta (1439) si a predat la Universitatea
din Padova. Dupi ciderea Constantinopolului (1453) s-a retras in Peloponez, iar in anul 1456
s-a refugiat in Italia. A fost profesor la Florenta apoi la Roma, predind lectii despre gindirea
grecilor de la presocratici la alexandrini. www. britannica.com

» Theodor din Gaza s-a nascut la Thesalonic. Dup3 caderea orasului sub turci, a plecat
in Italia (1430). La Mantua a invitat limba latina. in anul 1447 a devenit profesor de greac3
la Universitatea din Ferrara, unde a fost frecventat de un mare numir de studenti din toate
partile Italiei. A participat la Sioadele de la Ferrara Florenta, in anul 1450 fiind invitat de Papa
Nicolae al V-lea la Roma pentru a traduce in greaca lucrari ale filosofilor antici, continuind
in acelagi timp activitatea de predare. Unul dintre elevii sai a fost Demetrius Chalcondyles,
savant al Renagterii italiene. In anul 1469 a redactat la Venetia primul text grecesc tiparit in
Italia, cuprinzdnd fragmente din dialogul platonic ,,Gorgias”. www.britannica.com

¥ Constantin Lascaris s-a nascut la Constantinopol. A fost ucenicul lui [oan Argyropulos.
in anul 1460 s-a refugiat in Occident, din cauza ocupatie turcesti. A ramas pentru un timp in
Creta si Rodos, dupd care a trecut pe la Milano (unde a redactat gramatic3), Roma, Neapole si
Messina, predand lectii despre cultura greaci.

3! John Wyclif s-a nascut in apropiere de York. A studiat teologia, dreptul gi filosofia la
Oxford, unde, de altfel avea si fie si titularizat ca profesor (1372). in anul 1360 s-a implicat
in polemica dintre Universitate si ordinele dominican §i franciscan, cu privire la sus{inerea
financiard a Vaticanului, cerand subordonarea Bisericii anglicane statului. Totodata a criticat
practica indulgentelor, primatul papal, reforma propusi de el fiind condamnata de doud
concilii in anul 1382, drept urmare fiind indepartat de la catedra. De la el ne-au rimas mai
multe lucréri: ,,De domenio divino”, ,, Tractus de logica”, ,,De ecclesia”, ,, Trialogos” §. a.
www.britannica.com

32 Jan Hus s-a niascut la Praga, unde a studiat teologia si filosofia. Cum Universitatea
pragheza se afla in parteneriat cu cea de la Oxford, prin schimburile de studenti dintre cele
doui institutii ideile wyclifiene au patruns cu repeziciune in comunitate academica cehi,
Hus fiind unul dintre simpatizanti. Dupa absolvire, a fost desemnat profesor al Facultitii de
Filosofie (1398), iar apoi rector al Universitatii pragheze (1389). in anul 1403 a fost hirotonit,
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alesi. Desfiderea liturghiei, a tainelor, a relicvelor si a icoanelor ca instrumente
esentiale in procesul mantuirii nu a rdmas fard urmari, locul lor fiind luat de
tipologiile salvatoare dezvoltate de imaginarul subiectiv: sanctificirii mijlocite
i-a fost preferata sanctificarea nemijlocita, iar autoritfii eclesiala cea nobiliara.

La cele aratate, ar mai fi de addugat prosperitatea economici, determinati
de inflorirea mestesugurilor, a sistemului bancar i a comertului. Aceasta a
dus la aparitia ,,oraselor-republici” conduse de principi puternici, sustinuti de
o clasa sociald deosebit de prospera i progresistd — burghezia. Concurenta
intre mediile urbane pe plan economic §i organizatoric, avea sé fie dublata
de o rivalitate cu nimic mai putin importanta pe plan cultural-artistic. In acel
context, s-au afirmat cei mai mari ,,comanditari” de artd, reprezentind familiile
Medici, Sforzza, Moltefeltro §. a., Florenta (prin deosebita sa prosperitate
economicd) §i Venetia (prin siguranta istoricd [10 secole fard rizboaie pe
teritoriul ei], si prin fluxul de idei ce le-a cunoscut — orientale, occidentale
si bizantine) devenind centre favorabile afirmdrii noii filosofii de viata si, in
consecinid, alte cauze ale Renasterii.

I1. Sacrul in paideia renascentistd

Asa cum am aratat, o contributie importanta la cristalizarea umanismului
renascentist si-au adus-o atdt evenimentele cultural-religioase, cat si cele
istorico-politice, dar si cele economice. Astfel, primii umanisti au afirmat
si susfinut principiul unei lumi reformaté in ideea fundamentalelor valori si
traditii deja verificate. Ei au venit si reinsereze sau sd actualizeze in orizontul
culturii europene teme §i valori ignorate sau prea putin prezente, aducand in
discutie viziuni de sinteza in contextul derutant al actualitatii date.

Omul universal al Renasterii a fost acela care, in primul rand, a sters
granitele dintre diferitele teritorii ale cunoasterii si ale actiunii, care intr-o

devenind predicator la capela regalad. Cum in cuvantirile sale a condamnat imoralitatea si
avarifia, a intrat in conflict atat cu profesorii i studentii de origine germani din universitate,
cét si cu arhiepiscopul de Praga. Masurile represive la care a recurs Hus §i simpatizantii sii
fa(d de preotii romano-catolici au dus la ,,afurisirea” sa de catre papa loan al XXIII-lea (1412).
in anul 1414 s-a prezentat la sinodul de la Konstanz (Elvetia). Papa loan i-a interzis s3 mai
predice, interdictie insa nerespectati, fapt pentru care a fost incarcerat sase luni de dominicani.
Dupa ce a fost eliberat, colegiul cardinalilor i-a cerut in mod repetat sa-gi retracteze invatatura,
fapt insa refuzat. In consecintd, sinodul |-a declarat ,eretic”, fiind condamnat la ardere pe rug
la 6 iulie 1415. www.britannica.com
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pictura scria un eseu de gandire politica sau, ca Rafael, il explica pe Diogenes
Laertios si vietile filosofilor; care intr-un poem condensa un eseu de teologie
morald; care intr-un tratat de arhitectura scrie o carte despre stat; care intr-o
lucrare despre pictura sintetiza cand o disertatie de filosofie, cand principiile
unui tratat despre perspectiva®.

Potrivit specialistilor, Francesco Petrarca (1304-1374)* si Giovanni
Boccaccio (1313-1375)* fac parte din grupul primilor renascentisti italieni.
Petrarca a fost in egald masura invatat §i poet, iar Boccaccio a fost un talentat
scriitor s un atent cercetitor al mitologiei pagéane. Cei doi au inaugurat o noua
orientare. Respingand teologia scolastica, in calitate de crestini laici §i buni
clasicisti au fost preocupati de raporturile dintre crestinism, pe de o parte, si
conceptiile precrestine privind Divinitatea §i natura umand, pe de alta parte.

Interesati de literatura si artd, Boccaccio si Petrarca au detectat relatiile
subtile existente intre aceste domenii. Ca oameni de litere, au {inut sa arate ca
poezia este o artd, diferitd de toate celelalte*®, definind poezia fie ca vorbire

33 E. Grain, Omul Renagterii, traducere de Dragos Cojocaru, Ed. Polirom, Iasi, 2000,
p. 166.

34 Petrarca s-a nascut la Incisa, in apropiere de Arezzo. A dus o via{d activa, alternandu-
si resedinta intre Italia i Franta. Marele poet s-a remarcat prin manifestarile literare initiate, in
cursul cdrora si-a expus concepfia despre poezie, artd §i viatd. Paralel cu activitatea culturala
s-a implicat in viafa politicd, initiind de pildd campania pentru intoarcerea sediului pontifical
de la Avignon la Roma. Dintre scrierile sale amintim: ,,Africa™ (1338-1340), poem3 eroici
referitoare la al doilea razboi punic, avandu-1 ca erou pe Scipio Africanul; ,,Rerum vulgarium
fragmenta”, sau ,,Rime in vita ¢ morta di Madonna Laura (1336-1369), cea mai renumita
creatie a lui Petrarca, cunoscutd mai ales sub titlul de ,,I1 Canzoniere” (apiruti in limba romana
cu titlul ,,Cantonierul”, traducere de Eta Boeriu, Ed. Paralela 45, 2006); ,,.De vita solitaria”
(1346-1356), scriere in care a abordat binefacerile solitudinii; ,,De otio religiosorum” (1346-
1356), o lucrare consacrati vietii monahale. http://ro.wikipedia.org

% Giovanni Boccaccio s-a nascut la Certaldo (Toscana) si este cel de-al doilea mare
umanist italian. A trait in diverse locuri, printre care Neapole si Florenta, modelandu-se dupa
mai varstnicul Petrarca. Erudit cunoscator al literaturii clasice, umanist renumit, Boccaccio
a utilizat motive, teme si subiecte luate din clasicii antichitatii dar si din literara medievala,
adaptandu-le insd conceptiilor si traditiilor epocii sale. Dintre operele sale amintim ,,Elegia di
Constanza” (1332), ,,Ninfale d’Ameto” sau ,,Commedia delle Ninfe fiorentine” (1341-1342),
~Amorosa visione” (1341-1342), , Trattatello in laude di Dante” (1357), ,,Genealogia Deorum
Gentilium” (1350-1360), ,,.De claris mulieribus” (1360-1362) — ambele in limba latini — si
»Decameronul” (1348-1353, revazut intre anii 1370-1371). ,,Decameronul”, capodopera sa,
este o creatie desdvarsitd a sinceritatii, a realismului in arta. http://ro.wikipedia.org

% Daca grecii din perioada clasica concepuserd poezia nu ca pe o artd, ci ca pe un
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frumos alcatuitd, care infatiseaza totul invaluit, fie ca o vorbire caracterizata
prin fervoare, frumusete si inventivitate: ,,Poezia — nota Boccaccio — este o
invapaiere a fanteziei alese §i a rostirii sau a consemnarii in scris a acestei
fantezii. (...) Din aceastd invapdiere, care ascute §i lumineazd talentele,
izvordste opera de artd, asa cum este numitd cel mai adesea poezia. Poezia
puri este orice lucru care se alcdtuieste in chip invaluit si se infatiseaza sub
aspect ales”?’.

Introducerea inventivitdtii si a fervorii ca trasaturi distinctive ale poeziei
au constituit idei noi in epoci, chiar daci scriitorii antici, mai cu seama in
perioada elenisticd, descrisesera poezia in termeni ca ,,fervor”, ,,inflammatio”,
»enthusiasmus”. Prin accentul pronuntat pus, mai mult decit oricine inaintea
lor, pe fervoare si pe inventivitate, Boccaccio si Petrarca au {inut sa arate i
altceva: faptul ca cele doud insusiri ale poeziei nu se extind la alte arte, precum
pictura si sculptura. Ca si anticii, ei priveau poezia ca pe o trasatura specifica.
Existd, sustineau ei, doud tipuri de poeti: primii sunt poetii indemanatici
si eruditi (,,poeta-theologus” ,poeta-rhetor”, ,poeta-eruditus™); ceilalfi se
caracterizeazd prin ,,nebunia” cuvintelor. ,,Nu stiu masura ingaduintei in
poezie — se ingrijora Petrarca —, adica pana unde e permis plasmuirii sa mearga,
caci indatorirea poetului constd in a schimba lucrurile adevarate, prin figurari
indirecte, in altd ordine a lor, traducindu-le impodobite intr-un fel sau altul; a
inventa insa totul e lipsit de noima si demn mai degraba de un mincinos decat
de poet. Strddania poetului este de a impodobi cu viluri frumoase adevérul
lucrurilor pentru a-1 ascunde vulgului lipsit de discernaméant’®,

Deosebit de interesant in conceptia celor doi este relatia poeziei cu
Adevirul, pentru ca poezia vorbegste atdt despre lucrurile reale, cat si despre
cele ,nemaiauzite”. Mai mult, spuneau ei, poezia ,reveleazi Adevarul”.

produs al inspirafiei, nu al regulilor. De vreme ce poezia nu era supusi regulilor, ea nu putea fi
o artd. Aceasta opinie a inceput s3 se modifice abia cu Aristotel, care a aritat poate cel dintii
cd gi poezia e supusi unor anumite reguli si deci e aseminitoare celorlalte arte. Abia de atunci
a fost privita poezia ca un fel de arti. Evul Mediu a mostenit aceasta convingere. in istoria
gandirii europene, asadar, a existat o prima perioada in care poezia n-a fost privita ca art, iar
apoi o perioada in care a fost privitd ca o arti ca oricare alta.

7 G. Boccaccio, Genealogia deorum gentilium, traducere de Mihai Gramatopol, in
W. Tatarkiewicz, Istoria esteticii, vol. Ill, traducere de Sorin Mirculescu, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1978, p. 28.

* F. Petrarca, /nvectivae contra medicum, |, traducere de Mihai Gramatopol, in op. cit.,
p- 26.
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Cu alte cuvinte, dacid poezia reprezinta realitatea, o reprezintd in mod fidel.
Petrarca considera ca ,,Adevirul e iluminat” in poezie, afirmand insa ca
poetul da Adevarului o forma diferitd. Adevarul in poezie nu mai e comun,
un adevar ,,plebeian” accesibil oricui, ci unul rafinat, exceptional st dificil.
»Totuna — scria acelasi Petrarca — ar insemna daca as spune cd teologia e
poezie despre Dumnezeu. Cici ce altceva decat a te exprima poetic inseamna
a-1 numi pe Hristos cand leu, cidnd miel, cand vierme? Suna cumva parabolele
din Evanghelie ale Mantuitorului altfel decat o vorbire straina de intelesurile-i
obisnuite, pe scurt ca o transferare («alieniloquium») pe care, cu un cuvént mati
des folosit, o numim alegorie? Din acest gen de vorbire este {esuta intreaga
poezie. Subiectul e insi altceva. Se stie ca Divinitatea e induplecata cu cuvinte
rasundtoare, ci celor de sus li se adreseaza rugi sfinte intr-un stil indeparta de
tot ce e exprimare plebeii §i publica si in ritmuri menite sa aduca placerea si
sa alunge ingrijorarile. Aceasta trebuie si se faca intr-o forma nu obisnuiti, ci
mestesugitd, aleasd si noud, numitd cu un cuvant grecesc «poeticd», de unde
celor ce se folosesc de ea li s-a spus poeti”™.

in ceea ce priveste problema frumosului oglindit in pictura si sculptura,
Boccaccio §i Petrarca admiteau ca se pot spune multe lucruri bune despre
frumos, indeosebi despre frumosul fizic, dar numai judecindu-l pe baza
cuantumului de bucurie fumizatid. Pentru omul sensibil, opinau cei doi,
frumusetea fizica e mareata, aleasa, admirabila, splendidé si desavarsitd. Dar
tot el mai aratau ca ratiunea priveste frumusetea cu alti ochi decat sentimentul.
Ratiunea are cel putin doud obiectii relative la frumos: mai intai, frumosul
fizic nu e un bun durabil; in al doilea rand, el e, moralmente, primejdios.
Aceastd criticd nu privea insd frumosul spiritual, care, potrivit zicerilor lor,
e durabil i nevatadmaitor. [atd aceastd teza inseratd intr-un dialog imaginar, ai
caror protagonisti sunt ,,Bucuria” comuna si ,,Ratiunea” sublima:

- ,,Bucuria: «Forma corpului este aleasd, mareatd foarte elegantd,
admirabila, mare, rara, stralucita si perfectd».

- Rafiunea: «Cu atdt mai mult prefer forma strilucita a sufletului. Cici
si sufletul isi are frumusetea lui, mult mai plicutd i mai durabild decét a
corpului, constituitd dupd legile ei si armonizatd prin dispunerea partilor. Pe

¥ F. Petrarca, Epistolae de rebus familiaribus, traducere de Mihai Gramatopol, in op.
cit., p. 25-26.
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ea aera demn sa o alegi, sd-i urmezi opera pe care nici timpul, nici boala, nici
moartea nu o pot distruge.

- Bucuria: «Chipul stralucit impodobeste sufletul».

- Ratiunea: «Mai degrabi il pune la incercare si il tiraste in primejdie».

- Bucuria: «Ma straduiesc s unesc virtutea sufletului cu forma corpului».

Ratiunea: «Daca vei reusi, te voi socoti norocoasd, cdci forma va parea
mai stralucita iar virtutea mai placuta. (...) Pe scurt, desi frumusetea fizica nu
e catusi de pufin trainicd §i nu are intr-insa nimic care sd o facad perfectibila,
dacd e adaugatd virtutii §i dacd nu gasim in judecarea valorii améandurora,
vom putea afirma c3 cea dintdi e podoaba celei de-a doua, podoabd placuta
ochiului, dar trecitoare §i subredan”®,

Chiar daca Boccaccio scria despre Giotto (1266-1337) ca picta cu
asemenea adevar, incat operele lui par a fi o creafie a naturii insdsi, cd prin
stilul sdu, facuse sd renascd o artd care ramasese scufundati veacuri de-a
rindul si ci initiase o noua directie in picturd*, teoria artelor plastice a rimas
pe un plan secundar.

Aceastd criticd asupra frumosului a reprezentat punctul de pormnire al
estetici renascentiste, ambii convenind insd cd virtutea ¢ un lucru de mare
insemnitate. In conceptia celor doi, 0 judecati cu privire la ceea ce ¢ fermecitor
sau frumos nu e o judecati care se referd direct la obiecte, ci mai degrabd o
expresie a reactiilor oamenilor fa{a de lucruri, o judecaté subiectivd, asa cum
avea sa fie numitd mai tarziu. Farmecul formei nu confinea nimic solid sau
reaimente dezirabil; cu alte cuvinte, ei nu recunosteau valoarea frumosului
cuprins in imagini, ci inspiratia, actiunea revelatoare a Sacrului.

Prezenta in mediul occidental a scrierilor areopagitice — ,,Corpus
Areopagiticum” — §i imbrétisarea teologiei apofatice de catre unii ganditori
luminati cum a fost Ioan Scotus Eriugena*, au facut ca sacralitatea traita de

© Ibidem, p. 27.

4 G. Boccaccio, Decameronul, vol. 1-l1, traducere de Eta Boeriu, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1975, VI, 5.

%2 Joan Scotus Eriugena sau loan Scottus Eriugena, considerat primul mare ganditor
scolastic, s-a nascut in /rlanda = Eriu, in limba celta. in jurul anului 850 a sosit la Paris,
unde a activat ca profesor de gramatica si dialectica, la curtea regelui Carol cel Plesuv. Bun
cunoscitor de greac3, a tradus scrierile Sfantului Dionisie Areopagitul, fiind influentat de
filosofia §i teologia rasariteand. Stimat pentru intelepciunea sa, la solicitarea episcopului
de Reims, Hincmar, Eurigena a elaborat lucrarea ,,.De divina praedestinatione liber” (851),
demonstrand relativitatea doctrinei augustiniene despre gratia divind. Ideile exprimate i-au
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rasdriteni in primul mileniu crestin s3 devina daca nu un mod de viata cel pufin
o temi de reflectie. Asa se face cad debutul umanismului renascentist avea sa
stea sub semnul apofatismului oriental, prin contributia filosofico-teologica
a unuia dintre cele mai influente spirite cinquecentriste: cardinalul Nicolae
Cusanus (1401-1464)%.

Teolog, filosof si jurist, adica o personalitate complexa, Cusanus asocia
Sacrul ca Maximum absolut, Centrul metafizic al lumii, Inceputul si Sfdrsitul,
Fundamentul $i Limita, ,,sphaera cuius centrum ubique, circumferentia nullibi
= sfera al cérei centru este pretutindeni, si circumferin{d nicdieri”. Prin natura
Sa, Sacrul este cel ce absoarbe si depéseste coincidenta opuselor din lume; El
e mai presus de orice, este o Unitate care intruneste calitaile si determinarile
nu numai diferite, ci chiar opuse ale fiintei. In acest regim de maiestate,
Hristos este Sinteza intre Dumnezeu si lume, prin natura Sa divino-umana.
El este ghemul in care toate existentele sunt infasurate, din care toate sunt
desfasurate, substratul armoniei cosmice, Sacrul manifestat plenar*.

Generat de Sacru, universul, sau sfera multiplicitd{ii, nu este altceva
decit o reflectare imperfecta a Perfectiunii, a Mediului indisolubil si unitar®.
Cu toate acestea, orice fiin{a concreta din univers exprima Sacrul intr-un mod
unic, diferit de modul in care o fac toate celelalte, condensand totodata maretia

adus invinuirea de ,eretic”. Rimas fard protectie, Eriugena, a fost condamnat de conciliile
regionale de la Valencia (855) si Langres (859), pentru ,,elucubratii cu tendinte pelagiene,
naturaliste §i panteiste”. Opera sa a vazut lumina tiparului abia in secolul al XVII-lea.

# Nicholas de Kues, cu numele latinizat Nicolae Cusanus, s-a niscut la Kues (azi
Bernkastel-Kues, Germania). Inca din adolesceni a fost educat si initiat in mistica de fratii
congregatiei din Deventer, dupa care a urmat dreptul §i matematica la Universitatea din
Padova. In anul 1432 a devenit membru al Conciliului din Basel, calitate in care a redactat o
scriere in care critica autoritarismul papal, retractata ulterior. Din incredintarea Vaticanului a
participat la dialogul pentru unirea celor doua Biserici i a indeplinit calitatea de emisar papal
in Germania. Tn anul 1448, Papa Nicolae al V-lea la ridicat la demnitatea de cardinal, iar doi
ani mai tarziu a fost numit episcop de Brixen (Bressanone). Neagreat de arhiducele Sigismund
de Austria din cauza ideilor sale reformatoare, a fost incarcerat (1460), fiind eliberat de Papa
Pius II. Cusanus a mai detinut §i functia cardinal al Curiei Romane si consilier al Papei. A
murit in anul 1464, la Todi in Umbria.

4 N. Cusanus, De docta ignoratia, editie bilingva, traducere de Andrei Bereschi, Ed.
Polirom, Iasi, 2008. N. Cusanus, Coincidenta oppositorum, editie bilingva, vol. I-11, traducere
de Andrei Bereschi, Ed. Polirom, lasi, 2008, p. 35-92.

% E. Cassirer, Individu et cosmos dans la philosophie de la Renaissance, traducere de
Pierre Quillet, Les Editions de Minuit, Paris, 1983, p. 29-30.
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universului in propria sa individualitate. PAmantul, de pilda, nu este cu nimic
inferior Soarelui sau stelelor, planetele si astri fiind margaritarele aceluiasi
univers. Universul este non-finit, nu infinit, iar diversitatea elementelor din
univers aratd plenipotenta Sacrului®.

Omul, spre deosebire de alte fiinte, este ,,imago Dei”. Prin originea sa
sfinta, el detine privilegiul ,,fiintarii”. Totusi, sansa incunundrii sale In existenta
o da exercitiul ,,anamnetic”. Prin ,,docta ignorantia”, prin asumarea limitelor
cunoasterii in incercarea de a-L intelege pe Dumnezeu, poate transforma
,»limita” intr-una doctd, in suprema ingelepciune?’.

Faptura umani este plazmuitd ca un sir convergent spre Hristos, ,,Homo
Maximum”. Omul nu e doar membru al unut ansamblu istoric ordonat,
entitate care-gi primeste modelul, norma, sensul prin incadrarea in ierarhii
elaborate (politice, spirituale, culturale), ci e un ,,proiect” virtual, proiect ce
se actualizeazd n masura in care observa, organizeaza, da sens §i integreaza
realul. Cu alte cuvinte, constructia sensului individual nu e dependenti de
vreun act predeterminat, la fel cum nu poate fi manipulata de entitafi malefice.
Prin valorificarea facultatilor psihice — raiune, vointd, sensibilitate, imaginatie
—omul devine o ,,scari ascensionala” catre Orizontul sacru®®.

»Renasterea”, asa cum am arétat, a fost influentatd major de mai multe
variante de platonism* si, intr-o oarecare masura, de aristotelism®, fiind mai
putin receptiva la stoicism $i scepticism.

O primd variantd a platonismului renascentist era o combinatie intre
platonism §i neopitagoreism, adicd un amestec de speculatii matematice §i
tradifii religioase pagane, curent dezvoltat in timpul declinului Antichitasii si
reactivat in Evul Mediu de arabi. O altid varianta a constituit-o platonismul
de facturd plotiniand, sau neoplatonica. Sub o a treia forma, platonismul s-a
remarcat prin exegezele de facturd augustiniand, interpretare in care ideile

% N. Cusanus, Coincidenta..., p. 143-156.

“7'N. Cusanus, De docta ignoratia, p. 355-389.

% N. Cusanus, Coincidenta..., p. 227-272.

“ Chiar la Platon insusi, lucrurile se prezintd variat de parcd autorul ar fi altul in
fiecare dialog: etic in ,,Statul”, critico-epistemologic in ,,Theaitetos™, mistic in ,,Phaidros”,
cosmogonic in ,, Timaios”, dialectic in ,,Parmenides”.

% Ideile platonice si aristotelice nu erau o noutate pentru Occident: scolastica isi
avusese §i ea platonismul ei (in interpretarea lui Augustin) si aristotelismul ei (in interpretarea
lui Toma din Aquino).
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lui Platon erau asociate cu insusi gandul divin. In sfirsit, cea de-a patra
varianta a platonismului renascentist dezvolta teoria platonicd a cunoasterii,
minimalizdnd problemele de metafizica. Strdin teologilor si profesorilor
universitari, i-a atras in schimb pe savantii naturalisti, pe matematicieni
si, destul de ciudat, pe unii artisti din Renastere, dornici s construiascd o
teorie matematicd a artei lor*’. Cu alte cuvinte, Sacrul apirea fie ca o realitate
cripticd, ca o Fortd prezenta in structurile universului, intuibil prin construcfii
religios-speculative si inifieri de tip astrologic si alchimic, fie ca un Nucleu
emanationist, ca o Realitate cripticd, ascunsi in toate structurile universului
— de unde si posibilitatea ratiunii de a-L sesiza —, fie ca Logos, cu o deplina
disponibilitate revelatoare.

Preluat de Academia florentind, Platon a fost tratat cu respect. ,,Predicat”
de Plethon, dupd care marele filosof grec face parte din categoria marilor
intelepti ai umanitatii — Zoroastru, Pitagora, Plutarch, Plotin, Porfir, [amblichos
—, el avea sa fie recomandat drept un ilustru vizionar care a studiat ideile
naturale ale oamenilor, dezvoltindu-le intr-o doctrina izbavitoare.

Potrivit génditorului post-platonic, Cauza primd a universului n-are
inceput. Ea este o Existen{d pura, absoluta, neschimbabild, indivizibila, unitara,
identicd, deplind, desavarsitd, bund, pe care a numit-o Zeus. Ea a creat din
natura bundtdtii Sale, lumea ideilor invizibile, nemuritoare, pe care a numit-o
Poseidon. Poseidon are inceput §i cu el incepe eteritatea, pe cind Zeus este
pre-etern. El este prototipul universului compus din trei trepte coboratoare
ale existentei: cele eterne pre-temporale, zeita{i olimpiene, ca Apolon — idee a
identitatii; cele eterne temporale, fii ai Tartarului, ca Pan — idee a animalelor;
cele ale vesnicei schimbdri, fiintele muritoare.

Omul este un intermediar intre lumi, este o veriga intre cer i pimdnt,
avand in sine ambele dimensiuni — trupul, material §i muritor, respectiv
sufletul, nematerial si nemuritor. Sufletul uman este nevoit sd transmigreze
in trupuri pentru a atinge desdvarsirea, stadiu la care se ajunge prin sofrosine
= cumpdtare. Cumpdtarea reprezintd virtutea prin care sunt invinse cele trei
mari categorii de placeri: placerile simfurilor, bogatiile §i onorurile. Fata de
placerile simfurilor, cumpdtarea ia forma infrandrii; fata de placerile pe care
le procurd bogitiile, ,,sofrosine” ia chipul generozitatii, a impartasirii celor

' B. Kieszkowski, Studi sul platonismo, del Rinascimento in ltalia, Firenze, 1936, p.
9-17.
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aflati in lipsuri, iar fatd de onoruri, cumpdtarea ia forma masurii. Aldturi de
cumpatare st3 barbafia, adica puterea de a raimane ferm in fata manifestarilor
stihiale din lume; aceasta ia forma vitejiei, statorniciei i blandetii; apoi, justifia,
care imbraca la randul ei trei forme in functie de sensul la care se raporteaza:
fata de Dumnezeu, ,,justitia devine evlavie; fata de ceilal{i oameni, ca fiinte
individuale, ea devine onestitate; fata de stat, se transforma in civism”. Prin
imitarea Zeului, a neclintirii §i neatingerii sale de nimic contingent, omul se
apropie de existenta propriu-zisa, care este totusi numai apanajul Divinitatii.
Rezultd cid omului nu i se oferd, decit ,,avantajele” obtinute prin datul si
conditia sa, eventual cele obtinute prin efortul propriu de elevare. Participarea
la lumea ideilor este maxima rasplaté a unui suflet virtuos i totusi limitat prin
conditia sa umana. Preinchipuirea acestei comuniuni se reveleaza in unele vise
mediate de ,,daimoni”, prin intermediul carora se ivesc §i unele idei despre
vechile existente. Cu toate acestea, distanta dintre Divinitate si om rdmane
uriasa, spre deosebire de doctrina crestind unde Fiul lui Dumnezeu Insusi s-a
intrupat in Om, pentru restaurarea acestuia. Din acest motiv, omul lui Plethon
este mai pufin responsabil de pacatele comise®.

Fascinat de filosofia platonica, Cosimo de Medici, la sugestia Jui Plethon
l-a numit director al Academiei (1459) pe Marsilio Ficino (1433-1494)%,
calitate detinuta de acesta pana in anul 1492. In rastimpul amintit, Ficino a
tradus si a publicat in limba latind (1482) operele lui Platon, a lui Hermes
Trismegistrul, ,,Corpus Hermeticum” precum si scrierile lui Plotin si ale
Sfantului Dionisie Areoagitul, convins fiind ci acestia au desdvarsit gandirea
platonica. Mai mult, luminatul carturar a elaborat §i un amplu studiu despre
Platon, intitulat: ,,Teologia platonica”.

Ficino a pus in lumina o lume plina de simboluri. Platonismul sdu a fost
mai mult elenistic decét elen, fiind imbibat de elemente religioase. Dupa Ficino,

2P, P. Negulescu, op. cit., p. 79-136. B. Tatakis, Bizanjul si filosofia in secolul al XV-
lea, in B. Tataru-Cazaban, Pluralitatea metafizicii medievale. Istorie si structuri, Ed. Polirom,
lasi, 2005.

$» Marsilio Ficino s-a niscut la Figfline. A invitat la Florenta limba greacd de la
cirturarul loan Argyropulos, iar cadnd Cosimo a fondat Academia de la Florenta, l-a numit
director al ei. La sugestia lui Plethon, Ficino a incercat o sinteza intre crestinism si platonism:
»Theologia Platonica de immortalitate animae”. in anul 1489 a fost acuzat de magie §i erezie
de Papa Inocentiu al VllI-lea. A mai scris ,,De Amore”, ,,De Vita Liberi tres” s. a. Se vorbeste
despre o listd de lucruri care defin sway peste un om de destin. M. Eliade, Contributii la
filosofia Renagterii, Bucuresti, 1984, p. 37-45.
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Sacrul este Binele care se manifestd sub chipul frumosului. Ca frumusete el
atrage si desavérseste natura umana. Dumnezeu este izvorul infelepciunii, este
Logosul, care se reveleaza intr-un singur adevar. ,,Docta religio” presupune
acceptarea solidaritatii totului cu Dumnezeu, intr-un neintrerupt circuit de
iubire, intrucdt Adevarul etern, simbolizat in teologiile poetice stravechi,
rclevat de Hristos, clarificat filosofic de Platon si Plotin, are ca baza Unitatea.
Apropiindu-se de Logos, omul patrunde in mediul Adevarului atemporal si se
eternizeaza. O astfel de experienta presupune sondarea profunzimii existentel,
trecerea dincolo de aspectele infinite ale lucrurilor si ale creatiilor spiritului
uman.

Fericirea suprema, paradisiacd, este scopul vietii noastre. Ea sta
in intregime sub semnul cunoasterii de sine in calitate de cunoastere a lui
Dumnezeu, a Logosului regasit in noi ingine, in convertirea oricarei dorinfe
din exterior cétre interior, pentru obfinerea pacii in viafa intimd a Verbului
care traieSte in noi. Nu putem sa intelegem adevirul cu mijloacele noastre,
mintea umana este un ochi care are nevoie de lumind pentru a putea vedea.
Lumina divina (Logosul) nu se manifestd insa padna cAnd mintea noastrd nu se
intoarce cétre Ea. lar aceastd convertire nu se petrece pand cand sufletul nu se
va elibera din sclavia amagirilor fanteziei obscure. Aceasta eliberare ca proces
de convertire la Dumnezeu, dupa Marsilio Ficino, se realizeaza chiar in cadrul
teologiei platonice, atunci ciand descopera revelatiile religioase ascunse sub
vestmintele imaginatiei poetice: ,,este rafional — sublinia ganditorul — ca acei
care prin propria lor inteligentd au gasit mai intai lucrurile divine, ori s-au
apropiat de Dumnezeu, si venereze mai intdi din dreapta vointa aceste lucrurt
divine si sd-i invete pe ceilalfi dreapta venerare a lor. lar celui ce ajunge la
Adevir, care este unic, imediat 1 se va dezvalui Adevarul crestinismului, care
rezuma §1 implineste in El, pentru cine il intelege bine, intreaga cunoastere
umana*,

Atasat de Cusanus, dar mai ales de Ficino, Pico della Mirandola (1463-
1494)% s-a dovedit a fi spiritul cel mai activ de la sfarsitul secolului al XV-lea.

% M. Barangea, Marsilio Ficino §i concepfia sa despre docta religie, in Egophobia,
http://egophobia.ro

%% Pico della Mirandola s-a nascut in Mirandola, in apropiere de Modena. A studiat
dreptul canonic la vestita Universitate din Bologna, cu intentia de a urma o carieri eclesiala.
Atras fiind de filosofie si teologiei, a frecventat cele mai renumite Universita{i din Ferrara,
Padova si Paris, insusindu-si in paralel cunostinte de latina, greaca, ebraici, araba. In anul
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Cunoscator al filosofie platonice, al misterelor antice, al doctrinei pitagoreice,
al kabbalismului si al textelor talmudice, Pico a Incercat sd armonizeze
invataturile epocii sub egida crestinismului®®.

in conceptia lui Pico, Dumnezeu este Logosul creator, Unitatea
desavarsita, Fiinta suprema, Adevarul absolut. Lumea plasmuitd de El are o
structurd ierarhica, de la corpurile neinsufietite, urcand diverse trepte pana la
Fiinta divina, scopul intregii ierarhii fiind (in masura in care este posibil si fie)
asimilarea lui Dumnezeu si unirea cu EIL

Omul si forga sa creatoare sunt expresia,,supremei darniciia Dumnezeului
Tata”. Prin propria-i vointa, omul isi ,,scrie” numele in cartea vietii. ,,Prezen{a
nici cereasca, nici pimanteascd, nici omeneascd, nici ingereascd, nici divina,
nici demonica” omul, ,,sculptor si pldsmuitor de cinste”, prin culturd sau prin
refuzul acesteia, isi dezvaluie fie splendoarea, fie demonica ratacire®’.

Omul se deosebeste de alte viefuitoare prin faptul cd nu este legat de
un anumit destin sau de o anumitd lege: dimpotriva, el are capacitatea sa-si
determine in mod liber modul §i forma existentei, s& se injoseascd pana la
o treaptd animalicd, sau sa se apropie de Divinitate, care std la propria sa
origine. Calea care duce la acest scop este eliberarea de pornirile simturilor
si purificarea prin cugetarea si contemplatia filosofica: ,,0, Adame! (elogiaza
Pico demnitatea morala a omului in spiritul retoricii patristice) Nu ti-am dat
nict un loc sigur, nici o infafisare proprie, nici vreo favoare, pentru ca acel loc,
acea infagisare, acele ingdduinte pe care insuti le vei dori, tocmai pe acelea si le
dobandesti si sa le stapanesti, dupa dorinta si stdpanirea ta. Natura configurata
in celelalte fiinte este silita sa existe in limitele legilor prestabilite de Mine. Tu,
neingradit de nici un fel de oprelisti, iti vei hotari natura prin propria-{i vointa,
in a cérei putere te-am agezat. Te-am pus In centrul lumii pentru ca de aici sa

1484 s-a intors la Florenta. Sub influenta lui Ficino, Pico s-a apropiat de filosofia lui Platon.
in anul 1486, se afla la Roma, unde a publicat 900 de teze filosofico-teologice, fiind declarat
eretic. Desi a incercat sa se apere in lucrarea ,,Apologia J. Pici Mirandolani, Concordiae
comitis” (1489), a fost arestat, fiind eliberat in urma interventiei lui Lorenzo de Medici. Pico
della Mirandola a murit la Florenta. M. Eliade, Contributii..., p. 45-50.

¢ Fioravanti Gianfranco, Pico e ['ambiente ferrarese, in Giovanni Pico della
Mirandola: Convegno internazionale di studi nel cinquecentesimo anniversario della morte
(1494-1994). Mirandola, 4-8 ottobre 1994, a cura di Gian Carlo Garfagnini, Firenze, 1997,
vol. I, p. 157-172.

37 G. Pico della Mirandola, Rationamente sau 900 de teze. Despre demnitatea omului,
traducere de Dan Negrescu, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 192-193.
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privesti mai lesne cele ce se afld in lumea din jur. Nu te-am ficut nici ceresc,
nici pAmantean, nici muritor, nici nemuritor, pentru ca singur si te infatisezi in
forma pe care insuti o preferi, ca §i cum, prin voia ta, ai fi propriu-ti sculptor
si plasmuitor de cinste. Vei putea sd decazi la cele de jos ce sunt lipsite de
inteligen{d; vei putea, prin hotirarea spiritului tau, sa renasti in cele de sus ce
sunt divine”*.

Asadar, Renasterea, de altfel ca si alte perioade din istoria umanitaii,
a fost marcatd de ambiguitafi si contradictii. Cu toate acestea, asa cum am
incercat sa ardtdm in randurile de mai sus, ea nu numai cd a mentinut interesul
pentru Sacru, pentru problemele religioase, ci a dezvoltat noi abordari
ale temeli, umbrite, e adevarat, de derapaje ideatice regretabile (constructii
panteiste, ezoterice, magice, mantice etc.)®. Minti luminate ca Francesco
Petrarca, Nicolae Cusanus, Marsilio Ficino, Pico della Mirandola nu numai ca
nu au eliminat Misterul ci l-au sporit, reusind o alian{d minunata intre vechi
si nou, stimuland astfel dorinta omului de a se recrea pe sine®, de-a elimina

contrastul dintre imaginea sa si cea a splendorii divine.

* Ibidem, p. 193.

% 1. P. Culianu, Eros §i magie in Renastere (1484), traducere de Dan Petrescu, Ed.
Polirom, lasi, 2003, p. 42-52.

% G. Gusdorf, Mit §i metafizica, traducere de Maria Tenchea, Timisoara, Ed. Amarcord,
1996, p. 246.
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ACTIVITATEA BISERICEASCA DESFASURATA
DE MIRON CRISTEA LA SIBIU

Pr. Daniel Alic

Dr. Miron Elie Cristea s-a nascut in 18 iulie 1868 in Toplita Roména.
Studiile le-a urmat in localitatea natala, apoi la liceul sasesc din Bistrita si la
cel roméanesc din Nasiaud. Dupa obtinerea bacalaureatului in 1887, s-a Inscris
la Seminarul ,,Andreian” din Sibiu. A obtinut licenfa in teologie in 1890."

Intre anii 1890-1891 a functionat la scoala primari din Oristie ca
dascal, apoi, cu incredingarea Consistoriul Arhidiecezan de la Sibiu, a preluat
conducerea scolii in calitate de director.?

In toamna anului 1891, la staruinta vestitului profesor si pedagog Ioan
Popasu de la Seminarul ,,Andreian” din Sibiu, Mitropolitul Miron Romanul
l-a trimis la Universitatea din Budapesta. Aici a studiat literatura germana,
maghiara §i romana si a facut studii de psihologie, pedagogie si stiinte naturale.
in luna mai a anului 1895 a obtinut titlul de doctor in litere la Universitatea
din Budapesta, cu lucrarea de doctorat intitulatd Viafa si opera lui Mihai
Eminescu.?

Dupa terminarea studiilor, cu data de 1 iulie 1895, mitropolitul Miron
Romaénul I-a numit pe tanarul Elie Cristea secretar al consistoriului diecezan.

' Maria Rosca, Pios omagiu, cuvant introductiv la vol. ,, Mihai Eminescu, luceafarul
poeziei romdnegti”, lucrarea de doctorat a tdnarului Elie Cristea, Ed. Ginta Latini, Bucuresti,
1997, p. 6-7; Ilie Sandru, Valentin Borda, ,, Patriarhul Miron Cristea”, Casa de editurd ,,Petru
Maior”, Targu-Mures, 1998, p. 20-22; lon Rusu Abrudeanu, Inalt Prea Sfintia Sa Patriarhul
Roméniei Dr. Miron Cristea, inalt Regent, Omul si faptele, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti,
1929, p. 25-27 ; Preot lonel Popescu, Prof. Constantin Bratescu, Patriarhul Miron Cristea,
ierah providential al natiunii romédne. Cuvdntdri, Editura Invierea, Timisoara 2009, p. 9.

2 Telegraful Romdn, Nr. 128, Anul LVII, Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
p. 541.

3 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor romdni, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1996, p. 133.
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Dupa 7 luni de provizorat, a fost ales si intarit definitiv in aceastd calitate. A
ocupat functia de secretar consistorial pana in 30 iunie 1902, ,.dovedind zel,
pricepere si congtiinciozitate in toate afacerile ce i s-au incredinfat.”™

Odata cu stabilirea in capitala bisericeascad a romanilor din Transilvania
si Banat (Sibiu), tanarul Elie Cristea a inceput o sustinutd munca in cadrul
Mitropoliei sibiene. Cea mai importantd misiune pe care a avut-o la inceputul
activitatii sale a fost rezolvarea dotatiilor parohiale §i a statornicirii sumelor
cu care statul sa sprijine financiar preofimea. Pentru a indeplini aceasta grea
si pretentioasd misiune, in urma intelegerii dintre mitropolitul Ioan Metianu
si ministrul cultelor, Dr. Iuliu Wlassics, Elie Cristea a fost trimis la Budapesta
unde a lucrat opt luni in Ministerul Cultelor din Budapesta, pand la realizarea
dezideratelor celor o mie de parohii care reprezentau Biserica Ortodoxa
Roména din Transilvania.’

Aceastd problema a survenitin urma articolului de lege XIV, din 1898. Una
dintre dispozitiile legii conditiona intregirea maximala a veniturilor parohiale
pentru preoti cu calificare superioari de cunoasterea limbii maghiare®. In 10/23
ianuarie 1909, Mitropolia din Sibiu a inaintat un memorandum ministrului de
culte si instructiune publicd, contra dispozitiilor din proiectul de lege prezentat
dietei pentru intregirea beneficiilor preotesti. ’

in numele mitropoliei, Ioan Metianu s-a aritat ingrijorat, considerand
cd aceste innoiri ar putea duce la restrdngerea autonomiei bisericii. Raspunsul
venit din partea mitropoliei este acela conform céruia fiecare confesiune este
indreptatitd sa-si stabileascd calificarile pentru preoti in cercul propriu de
activitate §i conform canoanelor bisericesti. Dupa cum afirma Ioan Metianu,
in elaborarea acestui proiect de lege se simt interese politice, dar misiunea
preotilor este de raspandire a sentimentelor religioase si morale §i nu poate fi
sta sub interesul statului.®

O alta dispozitie pagubitoare este aceea conform cireia parohiile, care
erau ocupate de paroh cu calificare inferioara, puteau sa intregeascd venitul
preotilor numai dacd numérul credinciosilor din parohia respectiva ar fi fost

4 Telegraful Romdn,Nr. 128, Anul LVI], Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
p- 541.

5 Ibidem.

¢ Arhiva Mitropoliei Ardealului (A.M.A)., Fond 11/1909, Dosar 3, Nr. inreg. 1229, f. 1.

7 AM.A, Fond 11/1909, Dosar 3, Nr. inreg. 1229, f. 1-10.

8 Ibidem, f. 2-3.
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de cel putin 800 de suflete i dacd confesiunea respectivd asigura jumatate
din plusul necesar pentru intregire. Aceasta dispozifie era nedreaptd pentru
cd, in cuprinsul tarii, se aflau o mul{ime de asezari rurale ce numarau sub 800
de locuitori, asezdri extinse ca teritoriu, locuri pe care preotii cu calificare
superioara le evitau.’

Miron Cristea a prezentat dietei {arii proiectul de lege despre modificarea
art. de lege XIV, din 1898 referitor la veniturile preotesti, considerand legea
in ansamblul ei ,,cu desavdrsire nemotivatd si superflud... si poate da prilej
turburarea concordiei §i a pdcii publice dintre puterea statului si biserica...
Dar in proiectul de lege nu se face nici un fel de dispozitie pentru a judeca
§i a aduce hotdrdre nepdrtinitoare cu privire la controversele ce s-ar putea
ivi, in urma acestei speciale dispozitii — intre puterea de stat si autoritdtile
superioare bisericegti. lar din punct de vedere al politicii de stat 5i al eticii
nu este nici un drept, nici de cuviin{d a pretinde neconditionat de la bisericile
autonome §i indispensabile pentru sustinerea statului ca societate comund, sa
execute ordinatiunea guvernului sugeratd de legala, dar pagubitoare pentru
interesele de viayd a le respectivei biserici.”'°

Acest memoriu a fost facut in intelegere cu episcopii de la Arad si de
la Caransebes, cu scopul de a exclude sau modifica in decursul dezbaterii
parlamentare dispozitiile legii considerate contrare intereselor."!

In aceste conditii de tensiune, activitatea la Budapesta a secretarului
consistorial Elie Cristea nu a fost una usoara. A plecat la Budapesta in 12/24
februarie 1900, iar din data de 14 februarie a si inceput activitatea. '? A trebuit
sa completeze in mod corespunzitor documente pentru clerul arhidiecezei i
sa prezinte doleantele parohiilor intr-un extras condensat in limba maghiara'?,
in acelasi act prin care informa consistoriul de la Sibiu despre activitatea
desfasurata la Budapesta spunea: ,,Totodatd aflu de bine a aduce la cunostin{a,
cd pand acum in afard de timpul mdncdrii, neintrerupt am lucrat fara
considerare la numarul orelor de lucru §i pand seara tdrziu; ceea ce vom
continua cu ajutorul lui Dumnezeu si pe viitor.”"

® Ibidem, f. 3-4,

1 A.M.A. Fond 11/1909, Dosar 3, f. 6.

'""A.M.A. Fond 11/1909, Dosar 3, f. 9.

2 A.M.A. Fond I/1900, Dosar 119, Nr. Inreg. 1972.
' Ibidem.

14 Ibidem.
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Rezultatul muncii neobosite depusad de Elie Cristea a fost pe masura.
Aprofundand articolul de lege XIV, din 1898, instructiunile ministeriale date
spre executarea lui, si, mai ales, modul de aplicare fata de celelalte confesiunidin
tard, a oferit clerului diecezan instructiuni legale pentru intregirea veniturilor,
fapt ce a dus la mulfumirea deplind a tuturor, cler §i stat. '° Rapoartele facute
in acest cauzi catre consistoriul arhidiecezan au constituit acte istorice pentru
dezvoltarea Bisericii Romane din Transilvania.'®

Superioritatea bisericeasca — recunoscand zelul si priceperea doveditad
in rezolvarea dotatiilor parohiale si a statornicirii sumelor cu care statul
sd sprijine financiar preofimea —, a adus multumiri publice secretarului
consistorial Miron Cristea, multumiri facute in sedinta plenara a Consistoriului
arhidiecezan: Nr. 179-901, care incepe astfel ,,Pldcut atins de modul cum ai
executat P. O. D. Ta ordinul consistoriului arhidiecezan de la 12 Februarie
1900 Nr. 1311 in calitate de referent al afacerii intregirii dotatiunii clerului
nostru din visteria statului, convingdandu-se mai departe consistoriul despre
interesul §i priceperea, cu care ai promovat aceastd afacere esoperdnd pe
seama mai multor parohii infiinfate in diferite centre culturale — dotatiune
corespunzdtoare, care parohii fard aceastda dotatiune ar fi ramas neocupate ...
§i in urmd mai avand in vedere si acuratetea si promptitudinea, cu care ai dus
la bun sfarsit cauza aceasta a intregirii dotatiunilor fata cu inaltul guvern
al (arii. — consistoriul arhidiecezan se simte indemnat a-{i exprima pentru
activitatea dezvoltatd mulfumirea sa...”"’

De la 1 ianuarie 1898 pand la 31 decembrie 1900, vreme de trei ani, a
fost redactor responsabil al foii clerului ardelean ,, Telegraful Roman”, dand
o deosebitd atenfie problemelor bisericesti si culturale. Articolele sale se
caracterizeaza printr- o deosebita claritate in expunere si o fortd de argumentare
convingatoare. Dr. Elie Cristea a fost din timpul studiilor sale academice un
bun colaborator si sprijinitor nu numai al Telegrafului Roman, ci si al altor
ziare in care a scris articole de cuprins cultural si social.'®

15 Telegraful Romdn, Nr, 128, Anul LVI]I, Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
pag. 541.

' Pe larg in Raport adresat consistoriului in problema intregirii de la stat a
. dotatiunilor parohiale”, in Dr. Antonie Plamadeald, Elie Miron Cristea. Corespondenid,
Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Romane Sibiu, Sibiu, 2005, p.118-125.

" A.M.A. Fond I/1901, Dosar 2, Nr. inreg. 179.

I8 Telegraful Romdn, Nr. 128, Anul LVI], Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
p. 542.
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De la agezarea sa in Sibiu, a luat parte activa la toate miscarile ce au avut
ca scop intdrirea, inaintarea si indlfarea poporului si a credinciosilor bisericii,
oferind sprijinul sdu moral §i material tuturor institutiunilor si societétilor
culturale si sociale cu care a intrat in contact.

Datoritd implicarii de care a dat dovada, Elie Cristea a fost ales membru
pe viatd si barbat de incredere al Societatii pentru crearea unui fond de teatru
si al Reuniunii femeilor romdne din Sibiu, al Asociatiunii pentru literatura
romand si cultura poporului roman (ASTRA) si, din 1901, membru supleant
in comitetul central al acestei societdfi si membru ordinar al tuturor celorlalte
Reuniuni roménesti. Din 1909, a fost si directorul despartimantului Sibiu al
ASTREI In cadrul acestor societiti a promovat in mod autentic o cultura
nationald, privitd ca stindard al miscdrii national-politice desfasuratd de
intelectualitatea romand din Transilvania, intelectualitate inregimentatd in
marea ei majoritate in Partidul National Roman.'® Ca director al ASTREI, desi
a indeplinit aceasta functie doar citeva luni,pana la plecarea spre Caransebes,
a condus cu pricepere activitafile societafii. Sub conducerea lui s-a ridicat
numarul membrilor ASTREI, despartdamantul din Sibiu ajungdnd din acest
punct de vedere in fruntea tuturor despartimintelor din Transtlvania si Banat®.
Tot in aceasta perioadd scurtd, membrii societatii au vizitat mai multe comune,
unde au tinut prelegeri instructive pentru popor, au combdtut patimile care
primejduiau populatia, s-au dat povete culturale, economice, uneori insotite
de ilustrafii. S-a inmulyit averea societitii si s-au intemeiat biblioteci poporale
si agenturi.”'

O alta activitate nobila a tandrului Elie Cristea a fost infiintarea in anul
1897 a Reuniunii romdne de muzicd din Sibiu, pe care a condus-o ca presedinte.
Pentru promovarea acestei reuniuni, a publicat articole despre concertul
sustinut la Sibiu de baritonul Dumitru Popovici-Baireuth si despre Gheorghe
Dima, profesor de muzici la Seminarul Andreian,” ca prezident. Telegraful

' Antonie Plamadeald, Romdnii din Transilvania sub teroarea regimului dualist austro-
ungar (1867-1918) — dupa documente, acte i corespondente ramase de la Elie Miron Cristea,
Sibiu, 1986, p. 395; Preot lonel Popescu, Prof. Constantin Brétescu, op.cit, p. 25.

2 Telegraful Romdn, Nr. 128, Anul LVI], Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
p. 542.

2 Ibidem.

= Poporul Romdn, an 1X, nr. 49/1909, p. 4, apud Preot lonel Popescu, Prof. Constantin
Brétescu, op.cit, p.25.
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Roman aminteste si despre alte realizari ale reuniunii: ,,Sub conducerea lui
(Elie Cristea — n.n.) a trdit aceastd Reuniune cele mai mdrete zile ale viefii
sale. Frumoasele succese si din anii 1906 si 1908 ale acestei Reuniuni din
incidentul preamaririi compozitorului Ciprian Porumbescu, - se atribuie in
mare parte tactului si ostenelilor parintelui Dr. Cristea puse §i pe acest teren.
Averea acestei institufii a sporit si mai mult.”> Este vorba despre turneele
artistice cu membrii reuniunii, organizate in anii 1906 si 1908, la Bucuresti si
Craiova. La Bucuresti (1906), corul reuniunii a participat la serbdrile prilejuite
de aniversarea a 40 de ani de domnie a regelui Carol I §i a sustinut §i un
concert dedicat memoriei marelui compozitor Ciprian Porumbescu.?*

In 17 mai 1901, Elie Cristea a fost ales secretar si referent al comisiei ce
reprezenta Fundafia mitropolitului Andrei baron de Saguna. Aceastd calitatea
pastrat-o pand la alegerea sa ca episcop al Caransebesului. Fundatia avea
rostul de a ajuta cu fonduri financiare parohiile centrale si din orasele care nu
puteau fi sustinute de comunitatile locale.?

In anul 1902, la sesiunea sinodului arhidiecezan a fost ales asesor
(consilier) pe viatd al Consistoriul Arhidiecezei Ortodoxe Romdine a
Transilvaniei, in locul lui Nicolae Cristea. In aceasta calitate i s-a incredingat
resortul bisericesc, compartiment ce se ocupa in principal de organizarea
administrativd a parohiilor din cuprinsul arhidiecezei. Contemporanii l-au
descris ca un om integru §i cu mare interes faga de activitatea bisericeasca
desfasurata: ,, In corporatiunea de la cdrma afacerilor bisericesti dovedeste
o tinutd independentd, cautdnd a apdra binele obstesc de multe ori chiar cu
expunerea persoanei sale, condus de principiul, ca nu lingusirea slugarnica
§i vdnarea dupd favoruri personale, ci purcederea calmd, izvordtd din
convingerea dezinteresatd §i din dorul de-a sprijini totdeauna elementele
mai bune §i harnice, trebuie sd fie misiunea unui barbat, care doreste a lucra
la intdrirea bisericii sale §i care si-a pus de fintd, nu pdnda dupd favoruri
personale, ci promovarea binelui obstesc. De la intrarea sa in serviciul

B Telegraful Romdn, Nr. 128, Anul LVII, Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
p. 542.

¥ Antonie Plamadeala, Pagini dintr-o arhivd ineditd, Editura Minerva, Bucuresti 1984,
p.399-403.

2 Telegraful Romdn, Nr. 128, Anul LVII, Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
p. 542.
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bisericesc ... a fost deputat atat in sinodul arhidiecezan, cadt si in congresul
national bisericesc”

Dr. Elie Cristea nu putea accede toate la aceste demnitéati bisericesti fard
a avea calitate clericald. In consecint3, la cererea sa, a fost hirotonit diacon
duminicd, 30 ianuarie, in ziua de praznuire a Sfintilor Trei lerarhi a anului
1900. In 1901, in ziua de serbare a Nagterii Maicii Domnului, 8 septembrie,
a fost hirotesit arhidiacon, iar simbata, in 23 iunie 1902, a fost tuns intru
monah de cétre arhimandritul Augustin Hamzea in Manastirea Hodos Bodrog.
Numele de cédlugdrie a fost Miron, dup numele mitropolitului Miron Romanul,
mentorul si sustindtorul sau din primii ani de formare teologica si bisericeasca?®’.

Un articol asezat pe prima pagind din Telegraful Romdn, intitulat
»Tineretul nostru monah” consemneaza lucruri frumoase despre cilugéria
intdmplata la Hodos Bodrog: ,.Fratele nostru Dr. Elie Cristea cu ziua Domnului
de Sdmbata, in manastirea Hodog-Bodrogului din eparhia Aradului, prin
robul lui Dumnezeu egumenul arhimandrit Augustin Hamzea, tunsu-si-a
pdrul capului sdu dupd randuiala chipului celui mic; incins-a mijlocul sdu cu
puterea adevdrului spre omordrea trupului §i innoirea sufletului; imbrdcat-a
haina mantuirii, si sabia cea duhovniceascd incingand a luat logodna marelui
si ingerescului chip in numele Tatdlui.”*

Acelasi articol vorbeste despre rosturile monahismului in viata crestina,
facand o comparatie intre monahismul primului mileniu cregtin $1 monahismul
din Biserica nationald a romadnilor, unde este sustinut ca parte esentiald
a comunitd{ii bisericesti. Fard a pierde din esenta monahismului primar,
calugarii pot depasi conditia de sihastri sau eremiti, iar cAmpul lor de lupta
nu e singuratatea. Toata retorica articolului amintit este un fel de justificare
a activitdfii bisericesti si nationale purtatd de Elie Cristea, considerdnd-o
compatibild si cu vocatia de monah pe care si-a dovedit-o. Cu alte cuvinte, este
un indemn la continuitate in activitate pentru noul monah. Rostul ,,oamenilor
de Dumnezeu insemnati este de a se desprinde de singuradtate §i a-§i consacra
intreaga lor fiinga interesului Bisericii. Stavroforii nostri nu-si cheltuiesc
viata petrecdnd in mdndstiri ..., ci aldturi mai ales de Capii bisericii lucrd

2 Ibidem.

27 Pr. Daniel Alic, Episcopul Miron Cristea, in ,,Calendarul Romanului 2009", Editura
Episcopiei Caransebesului, Caransebes, 2008, p. 165.

* Telegraful Romdn, Nr. 71, Anul L, Sibiu, Joi, 27 Tunie (10 Iulie) 1902, p.1.
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si ostenesc intru fericirea temporald si vegnicd a credinciogilor agonisindu-
si totodatd §i experientele trebuincioase, cdci biserica noastrd din randul
monahilor isi recruteazd demnitarii sdi mai inalfi.”*

Asesorul consistorial Dr. Elie Cristea era considerat un astfel de
calugdar, daruit cu frumoase insusiri sufletesti §i intrat in misiune stransa si
nedespérgitd cu ,,Maica Biserica”. De la el se astepta mult. Era inzestrat cu
minte luminata si o cultura superioard, lucruri considerate esentiale pentru un
lider bisericesc. In conceptia vremii, datorita situatiei nesigure in care se afla
Biserica Romaneasca, conducdtorii bisericesti trebuiau sé fie zelogi aparatori
al neamului si iubitori de stiinta. Biserica era in realitate nu doar pastratoarea
credintei crestine, ci §i pavaza nationalitdtii. De aceea, intrarea lui Elie Cristea
in randul monahilor era privitd cu bucurie. Calugéria ii oferea acces si la
treapta bisericeasca cea mai inaltd, adica arhieria.

Cuvintele de Imbérbatare ale sibienilor in acest moment de cotiturd in
viata recentului monah sunt laudative si profetice: ,,sd fi credincios convins
al bisericii tale, apdrdtor neinfrdnat al poporului tdu, Dumnezeu cel Bun §i
Puternic sa-fi lungeascad firul vietii intru mulfi ani, - arhidiaconule si monahule
Miron.”¥

Monahul Miron Cristea a ramas, indemnat de prieteni §i apropiati, in
randurile cele dintai ale vietii publice. A sprijinit politica najionald romaneasca
st a luat parte la manifestarile culturale ale poporului. A ramas si pe mai departe
asesor consistorial cu atributii complexe in Biserica romanilor.*'

Apropierea de monahism s-a facut pe intreg parcursul vietii tandrului
teolog Elie Cristea. Decizia de a imbratisa chipul calugaresc nu a fost una
pripitd. A fost apropiat de méanastiri i a cdutat sd ajute la buna functionare a
asezamintelor monahicesti din arhiepiscopia Sibiulut. Tot pe baza unor bune
servicii facute Schitului romanesc Prodromul de pe muntele Athos, a fost
trecut in randul ctitorilor acestui agezimant inca de la 1897.%

Calitatea de monah l-a apropiat mai mult de oameni. Aratandu-si interesul
pentru inmulfirea meseriasilor, el a crescut doi tineri saraci din comuna sa

I [bidem.

0 Ibidem.

3 Romulus Candea, Patriarhul Miron Cristea, in rev. ,,Candela”, an. XXXVI, nr. 3-7
/1925, p. 74.

32 Telegraful Romdn, Nr. 128, Anul LVII, Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
p. 542.
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natald Toplita, sustindndu-i, pe propria cheltuiald, la scolile superioare de
meserii din Viena.*® Acestia au ajuns calfe cu venituri importante si au starnit
in poporul din satul sdu natal o vie miscare spre imbratisarea meseriilor. Cu
ajutorul macelarului loan Mazire din Toplifa, Elie Miron Cristea a trimis peste
douidzeci de tineri din localitate la diferite meserii in Sibiu, Sdliste si Avrig.
S-a ingrijit personal de acesti tineri, obtindndu-le stipendii, ajutoare, iar el
insusi i-a ajutat cu bani, sfaturi si povete.*

O altd preocupare notabild a viitorului episcop al Caransebesului este
implicarea acestuia in lucrarile pentru zidirea unei catedrale ortodoxe la Sibiu,
ideal visat inca din timpul mitropolitului Andrei Saguna.

La Sibiu, lipsa unei biserict catedrale s-a sim{it mai acut dupa reinfiinjarea
mitropoliei, mai ales cu ocazia convocdrii sinoadelor arhidiecezane si a
congreselor nationale bisericesti cerute prin statutul organic. Dorinta de a zidi
o catedrala, din lipsa mijloacelor financiare, nu s-a putut realiza sub péstorirea
lui Andrei Saguna, intemeietorul fondului de constructie al catedralei, dar
nici sub urmasii séi in scaunul mitropolitan, Procopiu Ivancicovici $i Miron
Romanul. Mitropolitul Andrei, pin pastorala sa din 1 Decembrie 1867% a facut
un apel cétre credinciosii sdi, s contribuie fiecare dupa puterile sale la zidirea
unel ,biserici episcopegsti in Sibiu care sa fie Maica tuturor bisericilor din
eparhia noastrd*. A urmat apoi un Ordinul circular nr. 990, din 4 decembrie
1957, prin care Saguna initiazd colecta in eparhie, contribuind insusi, cu suma
de 2000 fl. ¥ Colecta, inceputa de marele mitropolit Andrei Saguna, a fost
continuata prin purtarea de grija a lui Miron Cristea. El si-a castigat mari merite
la aceastd colecta, cdldtorind in diferite centre, ca Sighisoara, Orastie, Cluj,
Bistrita etc., indemnand in cuvinte calde preotimea si credinciosii instariti la
aducerea de jertfe in favoarea Bisericii. Mandatarul mitropolitului, asesorul
dr. Cristea, a adunat astfel peste 400.000 de coroane aur.%®

33 Antonie Plamadeala, Pagini..., p. 396.

3 Telegraful Romdn, Nr. 128, Anul LVI]I, Sibiu, Joi, 26 Noiembrie (9 Decembrie) 1909,
p. 542.

3 Tabel cronologic Andrei Saguna, in vol. ,Mitropolitul Andrei Saguna — ceator de
epocd in istoria Bisericii Ortodoxe Romaéne din Transilvania”, Editura Andreian3, Sibiu,
2008, p.27.

%{.P.S. Dr. Laurentiu Streza, Pr. Prof. Dr. Vasile Oltean, Mitropolitul Andrei Saguna in
documentele din Scheii Bragovului, vol. I1I, Editura Andreiana, Sibiu, 2009, p.96

7 [bidem, p.99-101.

¥ Antonie Plamadeala, Pagini..., p. 396.
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Hrisovul de la punerea pietrei de temelic a catedralei, semnat de
mitropolitul loan Metianu, stipula: ,,Provedinta dumnezeiascd a rezervat
realizarea acestei opere mdrefe, - dorite de toatd suflarea romdneascd,
findtoare de biserica ortodoxd, - actualului subscris arhiepiscop §i mitropolit
loan, carele in contelegere cu sinodul arhidiecezan si in conlucrare armonica
cu consilierii consistoriali a intreprins zidirea acestei biserici, rugand pe
Dumnezeu, sd le ajute a o isprdvi §i sfintii, precum oare cand inteleptul Solomon
a zidit §i terminat biserica din lerusalim, inceputda de tatdl si antedecesorul
sdu in scaunul impardtesc, de prorocul David.”™®

Catedrala s-a zidit pe locul unde s-a aflat bisericuta parohiei din Sibiu-
Cetate, folosita timp indelungat §i ca biserica episcopald §i arhiepiscopala.
Odati cu biserica s-au demolat si sapte case din jurul ei, toate proprietatea
arhiepiscopiei.*

Dr. Elie Miron Cristea, a participat cu insuflefire la evenimentele punerii
pietrei fundamentale la catedrala din Sibiu, in data de 5/18 august 1902, in
calitate de arhidiacon si asesor consistorial.*'

Construirea acestei catedrale se mai impunea deoarece, pana in 1906,
romanii ortodocsi se inchinau lui Dumnezeu intr-o capeld micd, adapostita in
fundul unei curti, Intr-o casa fara turn si fard clopote. Cum aceastd biserica
trebuia s fie si o operd de artd nafionald, in legdturd cu vechile tradifii de
mestesug de cladire si pictura bisericeasca, asesorul Cristea a fost incredintat
de Consistoriul diecezan cu alcituirea unei iconografii. In acest scop,
Miron Cristea, dupa studii de artd facute la Miinchen, a intreprins calatorii
de studiu pe la manastirile si bisericile mai importante din intreg cuprinsul
tarilor romanesti. Aceste studii i-au servit la alcdtuirea carii ,,Jconografia §i
intocmirile din interiorul Bisericii Rasdritene, cu 123 de figuri”, apéruta in
1905 la Sibiu.*?

Lucrérile de constructie au durat pana in 1906. Catedrala a fost sfintitd
in cadrul unor serbdri care au luat proportiile unor mari manifestéri nationale.
Au fost prezen{i multi intelectuali din Transilvania, dar si din alte regiuni
romanesti. Demn de amintit ca la acest important eveniment a participat si

¥ Telegraful Romdn, Nr. 88, Anul L, Sibiu, Marti 6/19 August,1902, p 2.
O Ibidem.
* Descrierea amanuntitd a evenimentului se afla in paginile ziarului Telegraful Roman,

Nr. 88, Anul L, Sibiu, Marti 6/19 August,1902, p.1-2.
* Romulus Candea, op. cit., p. 77.
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Nicolae lorga. Ceremonia tarnosirii s-a desfasurat pe durata a doud zile (29-
30 aprilie). Sfanta Liturghie a fost oficiatd de un sobor de preofi in frunte
cu mitropolitul Ioan Metianu si cu episcopul loan Papp al Aradului.” Ca un
act de recunostinta pentru jertfa poporului, din incredintarea consistoriului, a
fost alcétuit un frumos volum cuprinzand istoricul zidirii catedralei. Autorii
acestei interesante lucrdri au fost arhimandritul Ilarion Puscariu si asesorii
consistoriali Matei Voileanu si Miron Cristea.*

In urma activitafii sale in cadrul Mitropoliei de la Sibiu, lerodiaconul
Elie Miron Cristea a fost hirotonit ieromonah in 13 aprilie 1903, iar in 1 iunie
1908 a fost hirotesit protosinghel.*

Pe langad aceste activitafi bisericesti, perioada sibiand a viitorului episcop
s1 mai apoi patriarh, Dr. Elie Miron Cristea, a fost incununati cu succese si in
plan cultural, stiin{ific si social. Toate acestea l-au recomandat pentru scaunul
de episcop al Caransebesului, de aici incepidnd o noud etapd in devenirea
Bisericii din Banat §i din Romania reintregita.

“ Ilie $andru, Valentin Borda, op. cit., p. 73.
4 Romulus Cindea, op. cit., p. 78.
* Foaia Diecezand, an XX1V, nr. 49 din 6 decembrie, 1909, p. 3.
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,,5d fii pentru Banat ceea ce a fost Saguna pentru Ardeal!”

Prof. llie Sandru
Fundatia Culturala Miron Cristea - Toplita

Episcopia ortodoxa a Caransebesului are o istorie veche si zbuciumata.
Primii episcopi au slujit aici incepand de la sfarsitul secolului al XVII-lea si
inceputul secolului al XVIII-lea. Unii dintre acestia au fost sarbi, altii romani.
in 1775 episcopia a fost mutata de la Caransebes la Virset. De abia in 1865 a
fost restaurata Episcopia ortodoxa roména la Caransebes. Cel dintai episcop a
fost loan Popasu (1865-1889), colaborator apropiat al mitropolitului Andrei
Saguna. A desfasurat o susfinutd activitate pentru intdrirea eparhiei §i pentru
afirmarea credinfei ortodoxe in Banat, infiin{dnd un institut teologic-pedagogic
si o tipografie eparhiala. in 1874, dupa moartea lui Andrei Saguna, a fost ales
Mitropolit al Ardealului, dar nu a fost confirmat de imparatul de la Viena si de
guvernul de la Budapesta.

Urmasul lui loan Popasu a fost Nicolae Popea (1889-1908). In timpul
lui Saguna a fost profesor la Institutul teologic din Sibiu, apoi secretar si
consilier arhidiecezan. Din 1870 a indeplinit functia de vicar al Mitropoliei
Ardealului, iar din 1889 pe cea de episcop de Caransebes. Pe langd bogata
activitate bisericeascd, continudnd opera inceputd de loan Popasu, Nicolae
Popea a scris §i cateva lucridri importante, intre care: ,,Vechea Mitropolie a
Transilvaniei” (1870); ,,Arhiepiscopul si Mitropolitul Andrei Saguna” (1873);
,Luptele nationale, politice ale romanilor: 1846-1873 (vol. 1, 1889) etc. Pe
baza acestora, In 1900, a fost ales membru activ al Academiei Roméne. S-a
stins din viatd la 26 iulie 1908, dupa o viata plind de infaptuiri frumoase.

Alegerea

Timp de aproape doi ani scaunul episcopal al Caransebesului a rimas
vacant, datorita a tot felul de manevre puse la cale de guvernul de la Budapesta,
care dorea sa fie instalat in el un om devotat regimului dualist, un om fara
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personalitate, usor de manevrat de politicienii Budapestei. S-a gasit, in cele
din urma, un asemenea candidat ,,papusa”, in persoana dr. losif Iuliu Olariu,
directorul Seminarului teologic din Caransebes. Numai cé planul lui Apponyi a
dat gres, fiindca la cele doud alegeri succesive, din 1909, din cei trei candidati,
au avut castig de cauza altii doi, nu Olariu. La primele alegeri a iesit castigétor
arhimandritul Filaret Musta, ia la urmatoarele a castigat protosinghelul dr.
losif T. Badescu, insa nici unul dintre ei nu a fost pe placul guvernului maghiar
si deci nu au fost propusi imparatului pentru a fi confirmati.

In aceasta situatie a trebuit propus un al treilea candidat, iar acesta era
asesorul consistorial de la Sibiu, dr. Elie Miron Cristea. Cel de al treilea scrutin
al sinodului a avut loc in data de 21 noiembrie 1909. Cristea a fost ales cu 31
de voturi, 24 voturi fiind impotrivd(obtinute de losif Iuliu Olariu). Cele 24
de voturi impotriva se datorau §i unui patriotism local, a mandriei specifice
banitene, care a fost oarecum stirbitd, fiindca nici ceilalti doi inaintasi ai lui
nu au fost banéteni.

Alegerea tinarului monah de la Sibiu a umplut de bucurie inimile tuturor
romanilor ardeleni. De mult ei erau convinsi ci acest tanar asesor consistorial
era omul de care aveau nevoie in fruntea lor, stiindu-l, capabil, inteligent,
energic §i hotarat sa lupte pentru cauza romanilor din Ungaria. Tocmai datorita
acestor calitafi el isi cdstigase deja un prestigiu binemeritat, fiind socotit un
adevdrat lider al tinerilor intelectuali din Transilvania care au inteles si-gi
puna viata in slujba cauzei roméanesti.

Evenimentul a fost pe larg oglindit de toatd presa roméneascd a vremi,
atat cea din Transilvana, cat §i din Roménia. ,,Ziua de 21 noiembrie va fi §i va
rdmadne o zi epocald in istoria bisericii noastre din Ungaria §i Transilvania™,
scria Nicolae Ivan, asesor consistorial, viitor episcop al Clujului; ,,Dragostea
si increderea din partea tuturor celor ce vor fi pastoriti de noul ales, noi o
cerem din toata inima, stiind cd pdrintele protosinghel, dr. Miron Cristea o
meritd. O cerem cu atdt mai vartos, ca Prea Cuviogia Sa ne este cunoscut ca
un om cu o culturd superioard, simpatic la infdtisare, cu darul de a atrage si
nu de a instrdina, ca un barbat foarte muncitor, inzestrat cu mult zel i cu mult
simf¢ al datoriei... ”, se consemna in ,, Telegraful Romén”, organul Mitropoliei
Sibiului.? ,,4jungdnd acum in puterea varstei, la vdrsta de abia 41 de ani, sa

!',,Tara noastra”, nr. 47 din 1909.
2, Telegraful Roman”, nr. 128 din 1909.
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ia conducerea unei eparhii, care are mare trebuin{a de un pdstor destoinic,
avem cele mai indreptdtite sperante cd, pundndu-§i frumoasele aptitudini cu
zel si abnegatie in slujba bisericei, ii va aduce foloase reale’™, scria profesorul
dr. Nicolae Bailan, viitor Mitropolit al Ardealului. Ziarul ,,Lupta”, organul
Partidului National Roman, ce aparea la Budapesta, il caracteriza pe Elie Miron
Cristea ca fiind un ,,bdrbat cu intinse cunostinge, de o moralitate superioard
§i cu calitdfi fizice exceptionale, el este modelul de preot cum l-au definit
cele dintdi veacuri ale crestinismului in conceptia §i curdtenia lor ideald” .
Si Nicolae lorga scria in ,,Neamul Roméanesc”, exprimandu-si bucuria pentru
alegerea lui Elie Miron Cristea, pe care il aprecia inca din 1906, de la sfinirea
Catedralei mitropolitane din Sibiu: ,,0 personalitate foarte cunoscuta in Sibiu
a noului ales. Un tandr, cdruia ii place intre tineri, un spirit vioiu, doritor de
convorbire cu alte spirite vioaie, un frumos si elegant cleric, care e primit
cu simpatie in cercuri largi si alese, un orator pldacut §i un scriitor harnic’'.
Aceeasi opinie favorabild era exprimata si de alte publicatii ale vremii, precum:
,,Libertatea” din Orastie, ,,Foaia Poporului” din Sibiu, ,,Viata Romaneasca”
din Iasi, ,,Gazeta Transilvaniei” din Brasov, ,,Drapelul” din Lugoj etc.

In acelasi timp insa, situdndu-se pe o pozitie de-a dreptul dusmanoasa,
presa maghiard a inceput o aprigd campanie de denigrare a celui ales ca
episcop al Caransebesului, pe care il caracterizau ca un agitator periculos, cu
stranse legaturi In Romania, unde a luat pozitie impotriva statului maghiar,
acuzandu-l chiar de tradare de patrie. Asemenea idei erau vehiculate in ziare
precum ,,Magyarorszag” din Budapesta si ,,Temesvari Hirlap” din Timisoara.
Prin toate acestea se urmarea infirmarea alegerii lui Miron Cristea ca episcop.
Spre binele §i bucuria romanilor transilvaneni, toatd aceasta campanie ticdloasa
a esuat in cele din urma, evenimentele fiindu-i favorabile noului ales. Aceasta
insd numai dupd lungi tergiversdri §i dupd nu mai putin de 12 drumuri pe
care noul ales a fost nevoit sé le facd la Budapesta. Rezolvarea favorabila s-a
datorat, pe de o parte, datoritd simpatiei pe care arhiducele Franz-Ferdinand,
mostenitorul tronului, i-o purta lui Miron Cristea, pe care il aprecia in mod
deosebit si chiar intenfiona sa si-1 faca un colaborator apropiat dupd ce se
va urca pe tronul Austro-Ungariei, iar pe de altd parte, datoritd plecirii silite
a contelui Apponyi de la conducerea ministerului instructiunii publice si

31. R. Abrudeanu, op. cit., p. 168.
¢,,Lupta”, nr. 209 din 1909.
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cultelor. In locul siu a fost numit contele 1. Zichy, considerat a fi omul apropiat
arhiducelui Franz-Ferdinand. Zichy, netindnd seama de cele apérute in presa
maghiard, considerandu-le neintemeiate, referitoare la Elie Miron Cristea, a
propus imparatului confirmarea acestuia in functia de episcop de Caransebes.
Confirmarea i-a fost comunicata lui Cristea, de cétre contele Zichy, in data de
16/29 aprilie 1910, cu adresa nr. 41.502: ,, Majestatea sa cesard §i regeascd
apostolicd, cu prea inalta rezolufiune, datata din Viena, 11 aprilie a.c., s-a
indurat prea gratios a intdri alegerea Ilustritdtii Tale ca episcop al diecezei
greco-ortodoxe romdne a Carasebegului, efectuatd de Sinodul eparhiei greco-
ortodoxe a Caransebesului...”

Hirotonirea

Inainte de confirmarea transmisi de ministrul Zichy, la data de 6/21
aprilie, noul episcop al Caransebesului depusese, la Viena, jurdméntul in
fata batranului imparat Francisc Josif [(1830-1916), de fata fiind si contele
Zichy, ministrul maghiar al instructiunii publice §i cultelor. Dupa depunerea
jurdmdntului, dr. Elie Miron Cristea a fost primit intr-o lunga audienta de citre
imparat, caruia a incercat in trei rAnduri sd-i spund in ce situatie disperata se
aflau ostasii Regimentului 13 de granitd, bandfean, care, in cursul vremii, §i-
au varsat sangele pentru dinastia Habsburgicd, pe care a slujit-o cu credinta.
Din pacate, imparatul a schimbat de fiecare daté vorba, ceea ce I-a nemulfumit
profund pe tinarul episcop. in sfarsit, cand a reusit sa-i vorbeasca si despre
soarta disperata a credinciosilor sdi, imparatul i-a raspuns sec: ,,Md voi gandi
si la poporul roman!.®

Ceremonia hirotoniei intru arhiereu a noului episcop de Caransebes
s-a desfasurat in cea de a treia zi de Pasti, marti, 3 mai 1910 in Catedrala
mitropolitand din Sibiu, la edificarea careia isi aduse §i el o importanta
contributie. Evenimentul s-a transformat intr-o adevarata sarbatoare nationali
si crestineascd a romanilor ardeleni. O mulfime de preoti ortodocsi de pe tot
cuprinsul Transilvaniei au luat drumul Sibiului. Lor Ii s-au aldturat sute de
credinciosi, prieteni si cunoscufi ai lui Elie Miron Cristea. Erau prezenti:
episcopul Aradului, P.S. Ioan I. Pap; arhimandritul Augustin Hamzea, stareful
manastirii Hodos-Bodrog; arhimandritul Filaret Mustea, dr. Valeriu Braniste,

5 [. R. Abrudeanu, op. cit. p. 173-174.
® {bidem, p. 175.
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protosinghelul Roman Ciorogariu §.a. Luni, 2 mai, la ora 16 s-a sdvarsit slujba
vecernieli, la care au luat parte: Mitropolitul Ioan Metianu, episcopul loan Pap
si Elie Miron Cristea. In ziua de marti, 3 mai, la ora 9, a inceput slujba sfintei
liturghii, oficiatd de Mitropolitul Ioan Metianu, asistat de episcopul Aradului,
loan Pap, arhimandrifii Mustea si Hamzea, protosinghelul R.Ciorogariu,
asesorii consistoriali Voileanu si N. Ivan, protopopii Ghidiu, Olariu, Oprea,
Pepa, Boldea si Stroia. Marea Catedrala mitropolitand geme de mulfimea
credinciosilor dornici sa asiste la un mare eveniment. Intre cei sositi la Sibiu se
aflau si parintii lui Elie Miron Cristea, George si Domnita Cristea, din Toplita
Romana, de langd Célimani. Nu puteau desigur sd nu fie emotionati la un
astfel de moment pe care 1l traiau alaturi de fiul lor. Erau améandoi imbracati in
frumoasele costume populare romanesti de pe Valea de Sus a Muresului, spre
mandria celui hirotonit, care intotdeauna s-a bucurat cand isi vedea parintii,
dar si pe altii, imbracéndu-se in frumoasele costume nagionale romanesti.
Dupd ceremonia hirotoniei, care a respectat toate momentele canonice
ale unui astfel de eveniment, a urmat cuvantul de lauda rostit de mitropolit si
inmanarea carjei arhieresti, momente primite cu aplauze nesfarsite de catre
cei prezent, a luat cuvantul dr. Miron Cristea. El a amintit c&: ,,Un arhipdstor
trebuie sa intruneascd in persoana sa cele mai inalte §i nobile calitafi i
insugiri, mai ales intelectuale si morale, cu cari sd farmece, sd insuflefeascd si
sd convingd turma sa, pe credinciogii sdi, tofi oameni cu judecatd proprie(...)
Examinandu-md din acest punct de vedere pe mine insumi, cu deplina
sinceritate trebuie sd recunosc §i sd mdrturisesc, cd stau foarte departe de
mdsura acelor insugiri (...) Daca totusi m-am incumetat a md supune cu
crestineasca resignafiune votului, ce mi l-a dat soborul alegatorilor din
eparhia vacantd, am fdcut aceasta intemeiat mai ales pe doud imprejurdri:
inainte de toate mi-am pus increderea in ajutorul preamilostivului Dumnezeu
(...) De alta parte sarcina grelei slujbe, ce azi se incarcd pe umerii mei, §i
rdspunderea impreund cu ea, le voi impdrti cu corporafiunile vietii noastre
bisericesti. (...) Fagdduiesc insd, cd— precum pdnd acum asa §i de aici inainte
- credinta §i legea stramogeascd, limba §i cultura romdneascad, dragostea §i

inaintarea patriei strabune sd fie stelele calduzitoare ale activitdatii mele”.

7 Dr. Elie Miron Cristea, Pastorale §i Cuvantdri ale unui Episcop romdn in {ard sub
stdpdnire strdind, Bucuregsti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1923, p. 4-9.
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Trebuie retinut, din cele spuse, legdmantul tdndrului episcop fatd de
Biserica strabund, de limba si cultura romaneasca, fata de poporul din care
s-a zamislit — o trinitate pe care el a slujit-o cu devotament si credint pana la
sfarsitul vietii.

Instalarea

Dupa o activitate prestigioasa §i neobositd, vreme de 16 ani, timp in care
si-a castigat un binemeritat prestigiu, atit in cadrul Bisericii Ortodoxe, cat §i
in afara ei, ca membru marcant al Astrei si presedinte a mai multor societati
culturale romanesti, cel hirotonit in catedrala la a carei zidire §i mérire si-a
adus si el din plin contributia, dr. Elie Miron Cristea parasea orasul de pe Cibin,
indreptandu-se spre Caransebesul Banatului unde urma a-si lua in primire inalta
demnitate de episcop. Drumul spre Caransebes, in care a fost insofit de citeva
zeci de persoane apropiate, s-a transformat intr-un adevérat mars de triumf,
fiind salutat cu dragoste de mii de credinciosi, adunati in toate garile prin
care urma sa treacd trenul. La gara din Siliste mul{imea credinciosilor avea in
fruntea lor pe protopopul dr. loan Lupas, care 1-a salutat pe episcop, spunind
»Cd nu putem dori fratilor bandfeni un lucru mai scump §i mai mantuitor
decdt ca aceastd frapantd asemdnare intre alegerea de episcop ardelean a
lui Saguna §i intre alegerea Prea Sfintiei Tale de episcop bandtean(...) Sa fii
pentru Banat, ceea ce a fost Saguna pentru Ardeal!””® (Lupas se referea ca, in
1847, si Andrei Saguna a fost cel de al treilea candidat la scaunul episcopal,
asa cum s-a intdmplat si cu Miron Cristea, n.n.). Sosirea in gara Caransebes,
in seara aceleasi zile s-a transformat si ea intr-o uriagd manifestatie, prin care
sutele de bandteani au finut sa-si exprime dragostea fatd de noul lor episcop,
in care isi puneau sperantele renasterii lor spirituale.

Instalarea in scaunul episcopal a avut loc a doua zi dupi sosirea la
Caransebes, duminicd, 8 mai 1910 si s-a desfasurat cu fastul cuvenit unui
asemenea eveniment. De dimineatd, pe la ora 9, 30 de preoti, imbracati in
odajdii, au plecat din catedrala episcopala spre resedinta episcopului. in fruntea
cortegiului se aflau 16 fete banagene cu buchete de flori, urma un grup de elevi
si eleve de la scolile din oras, dupd care se gaseau seminaristii, apoi membrii
reuniunii de cantdri, preotii cu baldachinul in care va lua loc episcopul. Apoi,
intregul cortegiu se va intoarce spre catedrald, unde arhimandritul Filaret

* Dr. Miron Cristea, op. cit., p. 346.
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Musta, trimisul Mitropoliei din Sibiu, l-a invitat de diaconul dr. V. Stan si
dea citire actului prin care impdratul l-a confirmat pe noul episcop in functie
si a gramatei arhiepiscopale. Filaret Musta l-a invitat la cuvant pe dr. Elie
Miron Cristea, noul episcop al Caransebesului. Era primul sdu discurs in noua
sa calitate de episcop, un discurs amplu, cu numeroase pilde biblice, dar si
cu multe indemnuri la credintd §i la péstrarea tradifiilor noastre roménesti,
la ridicarea culturii nationale si la cultivarea poporului prin biserica: ,,Eu,
iubiti credinciogi, care simfesc cdldura dragostei mele pentru biserica, careia
din tinerefe mi-am inchinat viata intreagd, nu pot fi cdlduzit in pagii mei
decat de gandul curat de a va inchina de aici inainte munca mea §i a tuturor
colaboratorilor mei — clerici, dascdli i fruntasi mireni din intreaga eparhie.
Eu vin cu stindardul alb al pdcii in mdnd §i — avand azi intdiul prilej a va
vedea in aga numdr mare intruniti in acest sfant locas, in jurul meu — va
salut cu cuvintele Mantuitorului Hristos, cand a intrat la apostolii sdi adunati
impreund: ,,Pacea mea v-o dau voud ca sda va iubiti unul pe altul”.
Referindu-se la rolul bisericii pentru cultivarea limbii romaénesti
si a culturii, vorbitorul a spus: ,,5i cum credinfa noastrd stramoseascd a
crescut laolaltd cu biserica noastrd, cu limba romdneascd, aceastd culturd,
propoveduitd de bisericd, numai nationald romdneascd poate sd fie. Adevarata
culturd a unui popor nu se poate mijloci decdt in limba proprie (...) fiindca
numai in limba sa omul igi pricepe inima pe deplin.” Miron Cristea s-a referit
si la ce inseamna iubirea de patrie, asa cum o concepe el: ,,Cdnd vd cer cea
mai infldcdratd iubire de patrie, nu pot trece cu vederea a vd indemna cu tot
dinadinsul sa va iubiti gi apdrati vatra §i mosia voastrd pdrinteascd, precum
legeasilimba voastrdromdneascd(...) lubirea de patrie este i iubirea gradinei
si a locurilor din satul natal, de care ne leaga sute de amintiri din nevinovata
zburddlnicie a copildriei noastre (...) Este iubirea izvoarelor, plaiurilor si
codrilor, de cari sunt legate neintrecutele noastre poezii §i cantece poporale” .’
Dupa discursul episcopului s-a oficiat sfanta liturghie, la care au luat
parte, intre altii: dr. Vasile Hossu, episcopul greco-catolic al Lugojului; dr.
Medve Zoltan, prefectul judetului; fratii Nicolae si Ignat Mircea din Bucuresti;
dr. George Morariu din Turnu-Severin §s.a. Imediat dupa sfanta liturghie, Elie
Miron Cristea a deschis lucrrile primului sinod eparhial din 1910, iar apoi a
primit in audienia toate cele 34 de delegatii care au fost prezente la festivitatea

? Ibidem, p. 14-24,
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inscaunarii sale ca episcop. In incheierea festivitatilor a avut loc banchetul,
urmat de o petrecere populari si de un concert festiv, dirijat de Ion Vidu.'

,,De mult nu s-au vazut la noi izbucniri de bucurie mai sincere §i
mai insuflefite ca la sfintirea §i instalarea noului episcop Cristea. Lumea
romdneascd a fdcut din ele niste sarbdtori nationale dintre cele mai frumoase.
In cele cdteva zile de praznuire a Invierii, primdvara naturii s-a ingemdnat cu
imprimavararea sufletului romdnesc, in care au inmugurit din nou florile unor
nddejdi luminoase pentru viitor. Inimile cele mai ofilite s-au inviorat la auzul
cuvintelor viguroase, demne, §i categorice ale noului §i tdndrului episcop.
N-a rostit de mult graiu de arhiereu romdn vorbe de o asa inaltd valoare
intelectuald, morald §i nationald. Cuvdntdrile episcopului Cristea au fost
pentru tofi — chiar i pentru cei mai intimi prieteni ai P.S Sale — relevarea unui
suflet ales care e chemat sd lase pagini de aur in viaga noastra bisericeasca §i
nationald. Cuvintele Preasfinfiei Sale spuse in fata altarului: ,,Fdgaduiesc cd
credinfa si legea stramogseascd, limba §i cultura romdneascd... vor fi stelele
conducdtoare ale activitdfii mele. Si nu md voi abate nici in viitor de la calea
cinstita de bun romdn si de convins ortodox”, au fost o marturisire de credintd
a unei personalitdfi, care-si dd seama cd arhiereii unui popor ca al nostru, ce
isi cuceregte prin luptd indardnica si necurmatd dreptul la o viata nationala
independentd, nu pot fi numai pdstorii unei turme de credinciosi cucernici ci
trebuie sa fie cdpeteniile unei ostiri, care cu 0 mdnd se inchind §i cu alta se
lupta”."!

Asadar, lucra convins intru ideea de romanitate si de bisericd, in fruntea
uneia dintre cele mai importante episcopii din Transilvania §i Banat, dar, in
acelagi timp, $i una dintre cele mai grele si mai chinuite dintre ele. Lucra acum
acolo, la Caransebes, un barbat tinar §i viguros, spre care se indreptau toate
sperantele credinciosilor ortodocsi de dincoace de munti. Un ,,om tdndr care
dispunea de o aleasd culturd bisericeascd si profand, om modern, care nu
trdia in credinfa cd biserica are datoria de a ingriji numai de cealaltd lume,
ci da si preocupdrilor acestei viefi atenfia cuvenitd, om intreg, care nu s-a
sfiit niciodatd de a lucra ca un romdn convins, care nu intelegea a-si sacrifica
sufletul, pentru ca sd parvind pe aceastd cale, om care a lucrat cu o stdruinfd
de fier pe terenul culturii nafionale, bdrbat care era convins cd a fi romdn

'®1. R. Abrudeanu, op. cit., p. 192-193.
" Oct. C. Taslavanu in Luceafdrul nr. din 16 mai 1910, Sibiu.
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adevdrat nu este o greseald, ci o datorie sfdntd si cd a fi romdn adevdrat nu
era deajuns s-o spui numai cu gura, ci sd lucrezi pe toate terenurile, asa cum
reclama trebuintele sufletesti ale poporului”.?

Caracterizarea facuta in 1929, de primul biograf al lui Elie Miron Cristea
era cit se poate de reald si ea este actuald si acum, la 140 de ani de la nasterea
celui care a fost cel dintdi Patriarh al Romaniei. Fiindcd el nu s-a considerat
a fi doar un uns al lui Dumnezeu, ci §i un om pamantean, ales al poporului,
in mainile caruia cédrja de pastor spiritual era, in acelasi timp, §i un sceptru
al unui cdrmuitor, hotarat sa indrume poporul pe calea cea buna si s lupte
pentru drepturile sale, fiindca ,,vai de poporul, care n-are drepturi; deci vai §i

de poporul nostru”."

infaptuirile

Daca infaptuirile sale de la Episcopia Caransebesului, din perioada
1910-1919, nu au stat mereu in raport direct cu infelepciunea, cu priceperea,
cu zelul sdu, cu entuziasmul §i cu munca cheltuitd de tindrul episcop, acest
lucru s-a datorat, in primul rand, imprejurarilor deosebit de nefavorabile i
critice, uneori chiar incordate din eparhie. Dorintele si actiunile sale indreptate
spre imbunatatirea soartei enoriasilor sii au fost permanent nesocotite §i chiar
impiedecate de catre stdpanirea vitregd. Zilele amare pe care le-a trdit la
Caransebes — aproape jumatate din totalul celor petrecute acolo — i-au fost
pricinuite tocmai de prigoana regimului dualist austro-ungar. Si, totusi tdnarul
episcop nu a renuniat nici o clipa la programul pe care si l-a propus inca de la
instalarea sa in scaunul episcopal. Dimpotriva, a lucrat cu osardie si cu destul
spor pentru a lumina pe cei pe care-i pastorea, pe credinciosii din eparhie, dar §i
pe preoti; pentru dezvoltarea asezdmintelor bisericesti, culturale §i economice;
s-a strdduit §i a reusit chiar sa inmulteasca fondurile agezamintelor i fundatiilor
culturale; a reusit sa restabileasca pacea si intelegerea intre diferitele partide
opozante, pentru a starpi atmosfera inveninata dintre credinciosi.

Chiar dacd a fost instalat ca episcop al Caransebesului intr-un moment
greu si deloc favorabil unor mari infaptuiri, migcarea spirituald si culturala
a romanilor din eparhia Caransebesului a cunoscut, odatd cu venirea lui
Miron Cristea, un moment de revigorare, fiind hotarat si munceasca astfel

12 Ibidem, p. 159-160.
1 Dr. Miron Cristea, op. cit., p.82.
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incét ,,sd facd din poporul romdn un instrument care sa prefacd pustiul in
cdmpii roditoare, iar cdmpiile in adevdrate paradise romdnesti”.'* Acestea
nu puteau fi insd infaptuite decat respectandu-se cu strasnicie credinia si legea
strimogeascd, limba si cultura romédneasca, dragostea pentru patria strabuna,
fiindca ,,Patria este si casa noastrd pdrinteascd si vatra ei”’. De aceea ,,cdnd vd
cer cea mai infldcdratd iubire de patrie, nu pot trece cu vederea a vd indemna
cu tot dinadinsul sa va iubiti §i apdrafi vatra si mogia voastrd pdrinteascd,
precum §i legea si limba voastrd romdneascd. 1 nici nu se poate altcum, cici
adevirata iubire de patrie este strans legatd catre aceste comori ale sufletului
nostru”."

Miron Cristea este convins ca ,,progresul adevdrat in toate privintele se
poate numai acolo unde e muncd continud”. Fiindcd ,,munca este misiunea
omului pe acest pdmdnt...Munca este evanghelia viitorului. Biserica este
catedrala nemarginirii... Si din aceastd catedrald a muncii pe toatd linia
adeseori voi chema cu clopotul poruncilor mele arhipdstoregti intreg clerul,
toatd ddscdlimea §i tofi fruntagii, §i pe tofi credinciosii, cdci:

,»Omul intr-atdt e om

Cat in al neamului sau pom,

E ramura infloritoare

Si foarte darnic roditoare”.'®

Din munci, ca i din credintd, el si-a facut un adevarat crez. Aproape
cd nu este o luare de cuvant, indiferent de iImprejurare, in care episcopul
Caransebesului s nu vorbeasca despre importan{a muncii pentru om §i pentru
societate, convins fiind ca ea, munca, este intr-adevar ,,evanghelia viitorului’!
Un prim obiectiv dupé instalarea sa in scaunul episcopesc din Caransebes a
fost acela de a cladi un edificiu nou pentru seminarul ,,cea mai mare si cea
mai arzdtoare trebuin{d a eparhiei”. Fondurile necesare pentru construirea
acestuia nu puteau fi obfinute decat printr-o colectd publicd, episcopul fiind
cel dintai pe lista donatorilor cu suma de 5000 de coroane. Printr-o muncd
sustinutd depusa de toti preotii eparhiei s-a reusit sa se adune suma de 200.000
de coroane, sumd tmportantd pentru acea vreme. Din pacate, vremurile s-au
tulburat, norii negri ai razboiului pluteau deasupra Europei, conflictul european

" C. Bratescu, Activitatea episcopului dr. Miron Cristea intre 1910-1918..., in
ANGVISTIA 1(1996), Sf. Gheorghe, Ed. Carpatica, 1996, p. 209.

' Dr. Elie Miron Cristea, op. cit. p. 23-24.

' Ibidem, p. 20-21.
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izbucnind ca urmare a asasinatului de la Sarajevo, din 28 iunie 1914, astfel ca
edificiul va fi terminat si inaugurat abia dupa razboi, in timpul episcopului dr.
Vasile Lazarescu (1894-1969).

Miscarea culturala a roméanilor banateni, din eparhia Caransebesului, a
cunoscut o perioada de revigorare, mai ales prin reactivarea, in mediul rural, a
despirtamintelor Astrei si a celorlalte asociatii culturale, intre care Societatea
pentru Fond de Teatru, Reuniunea invétitorilor romani etc. Prin acestea au
fost organizate primele spectacole din Banat cu piesele lui I. L. Caragiale ,,0
noapte furtunoasa” si ,,Napasta”.

Multe si obositoare strddanii a depus episcopul Elie Miron Cristea pentru
ridicarea nivelului invatdmantului roménesc, dar mai ales pentru mentinerea
acestuia dupa Inceperea rdazboiului mondial. Atunci numerosi preofi §i
invatatori au fost trimisi pe front, iar altii arestati, acuzati de spionaj. Mai
ales dupd intrarea Romaniei in razboi, de partea Antantei, regimul dualist a
luat masuri drastice impotriva institutiilor roménesti de invatdmant, instituind
asa-numita ,,zona culturald”, unde scolile romanesti au fost desfiintate, iar in
cele raimase s-a mérit numarul de ore de limba maghiara, in detrimentul orelor
de limbd romana. Aceste masuri au dus la protestul energic al roménilor, in
fruntea carora se aflau: Valeriu Braniste, [uliu Hossu, Victor Mihaly si Miron
Cristea. Acesta din urma a refuzat sa se supuna noilor méasuri, declardnd ca
regimul austro-ungar nu are nici un drept asupra invataméantului confesional
romanesc. De altfel, salvarea invdtamantului confesional a constituit una dintre
reusitele episcopului Cristea, in cei noud ani cit a stat la Caransebes. Prin
numeroasele sale apeluri, pentru a se sus{ine cu bani si materiale aceste scoli,
s-au adunat importante sume, au fost ridicate noi edificii pentru invatimant si
au fost platiti peste 300 de invatatori.

O luptd similard a desfasurat episcopul Miron Cristea si pentru salvarea
culturii roméanesti din Banat, §i, odaté cu ea, pentru salvarea sufletului roménesc,
a demnitafii nationale, fiind convins ca in ,straturile largi ale poporului
numai asa se poate ldfi cultura dacd invdtaturile ei se imbracd in hainele
Jrumoasei noastre limbi romadnesti (...) Numai o asemenea culturd, predatd
in limba noastra proprie, se poate face in sdngele nostru, se poate asimila
fiintei si firii noastre romdnesti”."" Episcopul de Caransebes a fost mereu
preocupat de a sadi in inimile educatorilor tinerei generaii iubirea de neam si

'" Ibidem, p. 81.
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de biserica, credinta in Dumnezeu si in invatéturile sale, fiindca ,,invdtaturile
evanghelice si alipirea cdtre biserica noastrd au sa fie stele conducdtoare
ale intregului invdgdmant (...) Deci in iubirea de neam si de biserica, §i in
iubirea catre Dumnezeu si invdidturile lui sd ne cregtefi tinerimea, cdci vorba
lui Luther, nici noud, Romdnilor, nu ne trebuie scoald,in care nu domnegte
duhul scripturii”.'*

Cu spiritul sau profetic, Elie Miron Cristea a rostit, in fata celor ce
au venit sa-1 felicite cu ocazia Anului Nou 1914, cuvinte pline de un adanc
substrat de prezicere, privitor la destinul apropiat al poporului roman din
Transilvania: ,,Cdte din agsteptdrile, nddejdile spre mai bine se vor realiza,
vom vedea in curand. O constatare insd putem risca acum, cd viitorul nu
trebuie sd ni-l temem, scepticismului nu trebuie sa-i mai dam loc in sufletul
nostru. Sus inimile, cdci — dacd nu mdine, nu peste mult — ceea ce e al nostru
trebuie sd ni se deie”."® Pentru aceasta insa poporul romén trebuie sa se bucure
de drepturile firesti §i pe care le merita din plin, fiindca ,,Romdnii au sangerat
pentru tron §i patrie, nu ca sd fie restrdngi in libertate si in drepturile lov, nu ca
sd fie impiedecati a-gi cdstiga §i ei o pdrticicd din pamdntul, pe care cu viata
lor l-au apdrat, sau sd fie chiar desmosteniti de avuturile lor” *°

Asemenea lucruri i s-au intdmplat chiar §i Bisericii Ortodoxe Romane
sub dualismul austro-ungar, cand: ,,ni s-au luat §i bisericile din Pesta, Miscoly,
Sentes, Hodmeovararhely; asemenea ne-au luat sarbii mandstirile din Banat
cu averi de mult peste 10 milioane si mogiile comunitdtilor noastre; astfel noud
ne-au luat tofi din toate pdrtile, incat numai bunul Dumnezeu stie, cu ce sudori
§i trude ne-am adunat ceea ce avem astazi”, De aceea, una dintre primele sale
griji dupd ce statalitatea austro-ungara asupra Transilvaniei s-a dezintegrat, iar
romanii gi-au castigat libertatea, prevestita de Miron Cristea inca de la sfarsitul
anului 1913, si au declarat unirea cu frafii lor de peste Carpati. Atunci el s-a
adresat, cu un Memoriu Consiliului Dirigent al Transilvaniei, cu rugdmintea
de ,,a se repara aceastd nedreptate strigdtoare la cer”. ,,Ba noi nici in deceniul
din urma nu am primit milioane de la statul ungar pentru zidire de seminarii
§i infiintarea de pedagogii §i plata profesorilor, cdci n-am voit a primi
condifiunile de a propune ungureste 5, 6 sau 7 obiecte de invdtdmant, n-am

" Ibidem, p. 225.
9 Ibidem, p. 227-228,
2 Jbidem, p. 175.
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voit sa cantam ,,Himnusz-ul” si ,,Szozat-ul”, nici romdneste, nici ungureste.
Am pdstrat in curdfenie romdneascd institutele noastre. Deci, am rabdat in
sdrdcie, asteptand ora libertdtii. Biserica ortodoxd romand crede cd a sosit
timpul, cdnd statul romdn din mosiile sau averea statului ar trebui sd-i deie §i
ei aceea ce-i compete, ca sd nu fie cel putin in viitor fiica magetere exclusa de
la impdrtirea darurilor tarii”.*'

Preocupat incé de la instalarea sa ca episcop de Caransebes, Elie Miron
Cristea nu a uitat nici o clipd de grija preotilor din subordinea sa. Chiar din
primii ani el s-a gandit sa realizeze un fond de ajutorare a preotilor, iar pentru
vdduvele si orfanii acestora un alt fond, care a ajuns, in 1913, la suma de
51.615 coroane. A sprijinit infiinfarea de biblioteci parohiale, pentru care a
tiparit, pe cheltuialad proprie, numeroase cérti §i brosuri religioase, cu conginut
moral si educativ, national si economic; carfi de rugiciune etc., toate iegite
de sub teascurile tipografiei eparhiale, pe care a modernizat-o §i dotat-o cu
aparaturi si seturi noi de litere. Tot din primii ani ai activitafii sale ca episcop de
Caransebes s-a preocupat de starea bisericilor din eparhie, a sprijinit lucrarile
de reparatii si de edificarea unor noi lacasuri de cult. Asa s-a intdmplat la Sacul
si Dalboset, la Buzias si Uzdin, la Pitas si Alimbunar, precum si la Varset,
unde s-a construit 0 noud bisericd ortodoxa romaneasca, dupd despartirea de
biserica sdrbeasca.

Ca sd cunoascd eparhia, preotii §i protopopii la ei acasd, dar §i pe
credinciosi, incepand din 1911, episcopul Miron Cristea a facut o serie de
vizite canonice, cercetind peste 50 de localitdti, in 26 din acestea oficiind i
sfanta liturghie, {indnd in fata sutelor de credinciosi cuvantari inflacarate, prin
care i-a iIndemnat pe toti sa fie aldturi de biserica neamului, s-o sprijine ca
pe o institufie nationald importanta; sa fie alaturi de scoald, sa cultive limba
romand si tradigiile strabune. Ajungénd si in protopopiatul Fagetului, a hotarat
sa sfinteasca si izvorul de apa minerald termald din locul numit ,,Balta calda”,
de pe teritoriul comunei Romanesti. Evenimentul s-a petrecut in 23 iulie 1911,
cu ocazia unei slujbe oficiata de un sobor de zece preoti, in frunte cu episcopul
Cristea, avandu-l aldturi pe venerabilul protopop al Fagetului Sebastian
Olariu. La propunerea protopopului, izvorul sfintit a primit numele de ,,/zvorul
Miron”. Peste un an, in 20 iulie 1912, cu ocazia sarbatorii Sfantului prooroc
Ilie, aict s-a agezat temelia pentru o viitoare constructie manastireasca: ,,Cu

2 Jbidem, p. 256-258.
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binecuvdntarea Preasfintitului Domn episcop asgezatu-s-a intreagd temelia
sfintei mdndstiri in ziua sf. proroc llie 1912 in fata unei mari mulfimi de
popor de cdtre exmisul episcopesc: Preaonoratul Domn protopop al tinutului
Sebastian Olariu al Fagetului (...) La ,,Izvorul Miron”, in ziua sf.proroc llie,
12912722 Noua minastire de la ,,Jzvorul Miron”a fost terminatd dupa patru
ani, fiind apoi sfintita, intr-un cadru festiv, la sarbatoarea Sfantului prooroc Ilie
Tezviteanul din 20 iulie 1925, in prezenta unor personalitdi importante, intre
care Alexandru Lapedatu, fost ministru al cultelor, si generalul Traian Mosoiu,
cel ce s-a aflat in fruntea Armatei romane cand aceasta a trecut din nou muntii,
in Transilvania, in noiembrie 1918, ministru al lucrarilor publice.

Rimanand credincios celor trei ,,axe” ale romanismului: scoala, biserica
si cultura roméaneasca, considerand ca ele constituie ,,cheia de boltd” pentru
mentinerea constiintei nationale, in fafa atacurilor tot mai dese si tot mai
agresive ale regimului dualist austro-ungar, vladica Cristea a acordat atentie
bunului mers al invatamantului romanesc. De aceea a fost mereu prezent acolo
unde s-a petrecut ceva important pentru bunul mers al acestuia, asa cum a
fost si solemnitatea inauguririi si sfintirii noului edificiu al gcolii primare din
Lugoj, in data de 13/26 noiembrie 1911, insistdnd atunci si pentru deschiderea
unei scoli superioare de fete, ca institufie de invdtamant in care educatia
morald, nationald si religioasa a tinerelor fete roménce, va trebui sa constituie
temelia instructiei si educatiei acestora, fiindca ,,noud nu ne trebuie oameni
invdtafi si fard credintd, cdci acestia pot deveni mai rdi decdt fiarele sdalbatice,
care te sfasie la marginea codrului” ?

In acelasi spirit a vorbit episcopul si la sedinta sinodului eparhial din
primavara anului 1912: ,./n acest scop invit pe tofi fruntagii eparhiei prezenti
aici, ca §i pe cei de acasd, clerici si mireni, sa studieze starea credinciogilor
bisericei noastre, sa le cunoascd nevoile si sa le aprofundeze trebuintele, sa
descalece cdt mai des in masele largi ale poporului, spre a le da indrumadri in
trebile bisericegsti §i culturale., curdtind holda de buruieni si neghind, ca astfel
floarea unui progres sdndtos sd se poatd dezvolta nestingheritd”.**

implinindu-se o sutd de ani de la intemeierea Institutului pedagogic
roman din Arad, in noiembrie 1912, al cirui prim director a fost profesorul

2 Dr. Miron Cristea, Cuvdntdri si Predici, vol. 1, Bucuresti, 1928, p. 364,
3 1L.R. Abrudeanu, op. cir. p. 205.
2 Ibidem, p. 206.
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Dimitrie Tichindeal (1775-1818), cel pe care Eminescu l-a numit ,,gurd de
aur”, dr. Miron Cristea a {inut sa fie prezent la acest eveniment, amintind
celor prezenti la sfanta liturghie din catedrala episcopala ca ,,Ciuchindeal a
fost unul dintre cei mai de frunte bdrbati bandteni, care ne-a salvat biserica
de sub ierarhia sdrbeascd, a fost primul director al pedagogiei romdne din
Arad, caruia romdnii bandfeni au sd-i multumeasca toatd cultura lov, cum zice
marele istoric Papiu Ilarian” *

Ramanénd statornic convingerilor sale privitoare la buna conlucrare §i
intelegere intre toti romanii, indiferent de confesiune, fiindcd este mai benefic
ca ei sa se intreacd in fapte bune, episcopul Caransebesului a participat, in
primdvara anului 1913, la instalarea noului episcop greco-catolic al Lugojului,
dr. Vasile Frentiu, afirmand si cu acea ocazie, asa cum facuse iin 1911, la Blaj,
ca era nevoie ,,de a se sustine §i in viitor legdturile firesti si fratesti dintre cele
doud biserici, fiindca numai pe temeiurile credintei cregtine a parintilor nogtri
si ale unei culturi proprii, izvordtd din individualitatea noastra etnica, vom
putea contribui la inaintarea poporului si a turmei noastre” ** Entuziasmat
de cele vazute si auzite atunci, la Lugoj, dr. Valeriu Braniste, scria: ,,Doui
vladici romani, de douad si totusi de o mdrturisire, s-au pogordt in mijlocul
credinciogilor §i iatd ca inimile lor s-au intdlnit, bragele li s-au desfacut spre
imbrdtisare frateascd §i pe cdnd Dumnezeul neamului nostru a putut sa le
vazd inimile batand atdt de aproape, una ldngad alta, in strigdte de bucurie §i
de fericitoare mulfumire, a erupt cu putere vulcanicd bucuria poporului”.*’

Dar in timp ce in Banat doud inimti ale celor doi episcopi romani bateau
una langa alta, in Europa incepusera neintelegerile intre diferitele neamuri, iar
vantul rece al rizboiului batea din ce mai ameningitor. Inca din octombrie 1912
incepusera razboaiele balcanice, ca niste preludii sinistre ale marelui rdzboi ce
va izbucni peste putind vreme. Speriat de niste previziuni deloc bune pentru
Ungaria, in perspectiva unui conflict european, guvernul de la Budapesta a
crezut cd e mai cuminte ca sd inceapa niste convorbiri cu cei din conducerea
Partidului National Romdn, pentru satisfacerea unor revendicédri pe care
romanii transilvaneni le cerau de multa vreme. In cele din urma, la inceputul
anului 1914, tratativele s-au intrerupt, guvernul maghiar neconsimtind si

3 Ibidem, p. 209.
% Ibidem, p. 219.
27 Drapelul”, Lugoj, nr. 13/1913.
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facd romanilor niciuna dintre solicitdrile majore, in afard de scolile primare
romanesti unde, in primele doua clase, predarea urma a se face numai in limba
romana3, in celelalte clase si scoli limba de predare riméanea cea maghiara.

Se anuntau pentru romanii transilvaneni zile grele. Asasinarea lui Franz-
Ferdinand, principele mostenitor al tronului Austro-Ungariei §i a sotiei sale,
Sofia de Hohenberg, la Sarajevo, in 28 iunie 1914, a fost scanteia ce s-a
transformat repede intr-o valvataie europeand. Asa a izbucnit Primul Razboi
Mondial. Austro-Ungaria a declarat rizboi Serbiei. Rusia, aliata ei tradifionala,
a sarit in apararea acesteia. La 1 august 1914 Germania a declarat rizboi
Rusiei. La doar cateva zile, Franfa si Anglia au declarat rizboi Germaniei
si Austro-Ungariei. In scurt timp, razboiul a luat caracterul unei conflagratii
mondiale, marii beligeranti fiind, pe de o parte, Puterile Centrale, in frunte cu
Germania si Austro-Ungaria; de cealalta parte, Puterile Antantei, in frunte cu
Rusia, Anglia si Franta.

La 3 august 1914, Consiliul de Coroana al Romaniei, intrunit Ia Sinaia,
a hotarat neutralitatea tarii, in ciuda presiunilor ce se faceau, atat de catre
imparatul Germaniei, Wilhelm al II-lea, cat si de imparatul Austro-Ungarieli,
Francisc Josif I, in conformitate cu prevederile tratatului secret din 1883,
ce lega Romania de acestea. Au fost chiar trimisi la Bucuresti doi emisari
al Budapestei: episcopul unit al Gherlei, Vasile Hossu, si deputatul Theodor
Mihali, cu misiunea secretd de a determina guvernul romén sa-si respecte
angajamentele din tratat. Cei doi au procedat exact invers, cerdnd guvernului
de la Bucuresti sd intre in razboi impotriva Puterilor Centrale, pentru a elibera
Transilvania de sub stapanirea dualismului austro-ungar.

Refuzul Roméniei de a da curs presiunilor germane §i austro-ungare
a facut ca situatia roménilor transilvdneni sd se inrdutdteascd imediat dupa
izbucnirea rdzboiului. Cei mai mulfi dintre acestia au fost mobilizati in
regimentele de glotasi si trimigi pe fronturile din Italia i Galijia, unde au
murit cu zecile de mii, rapusi de gloantele inamice, dar mai ales de frig si de
holera, dandu-si viata pentru ,,drigutul de imparat”.Printre cei mobilizati la
loc de frunte se situau invatatorii de la sate, care au fost trimisi pe front chiar
din primele zile ale razboiului. Astfel, preotii au rimas singurii carmuitori in
chestiunile national-politice, culturale, spirituale §i economice. Dar asupra lor
s-a abdtut prigoana dualistd, austro-ungara. Peste 140 de preoti au fost arestati
si trimisi in inchisorile din Cluj, Targu-Mures, Odorhei, iar cei din Banat,
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Arad si Bihor, la Seghedin, Vat, Timisoara si Caransebes. Tofi erau socotiti
,.trdddtori de tard” si ,,spioni in slujba Romdniei”. Mai mult de 200 de preoti
din judetele Fagaras, Sibiu $i Hunedoara au fost deportati, unii cu familiile
lor, in vestul Ungariei, intr-o zona cu o clima greu de suportat. Altii internati
in lagirele detinutilor sarbi de la Nezsider, Zambor §i Becicherecul Mare. Nu
putini au fost §i cei care s-au refugiat in Romania, odata cu trupele roméne care
s-au retras din Transilvania, in toamna anului 1916, pentru a scapa de prigoana
autoritatilor. Cativa dintre preofi au platit cu viata, fiind ucisi de jandarmii
unguri, iar altora li s-au inscenat procese pentru ,,tradare”, fiind condamnati la
moarte, sau la ani grei de temnita.?®

in aceste conditii, episcopul Miron Cristea a luat initiativa informarii
guvernului roman despre situatia in care se gidsea preofimea romédna din
Transilvania, precum si despre adevaratele sentimente de care aceasta era
animata. In acest scop el l-a trimis la Bucuresti pe secretarul episcopiei,
dr.Commel Comeanu, care a fost primit de Vasile Morfun, ministru de interne.
In capitala Romaniei au putut afla astfel din sursi directa si sigura care era
pozitia reald a preotimii roméne din Transilvania, apreciind in mod deosebit
inifiativa episcopului Miron Cristea.

Autorititile de la Budapesta, dorind cu orice chip sa demonstreze ca in
societatea maghiard domnea o ,,armonizare deplina”, l-au inclus pe episcopul
de Caransebes in delegatia ce s-a deplasat la Viena, in septembrie 1914, pentru
a-1 da asigurari imparatului ci era aldturi de el in tot ceea ce a intreprins de
la declansarea razboiului. La Viena, profitind de situatie, Elie Miron Cristea
s-a intdlnit cu membrii coloniei romane, care i-au facut o primire entuziasta,
organizandu-se un banchet in cinstea sa §i un concert al unui cor barbatesc,
format din invatétori, ofiteri rezervisti in Regimentul 64 infanterie, care au
céntat, intre altele, si imnul ,,Desteapté-te, roméne!”.

Dupa cum se stie, la 15 august 1916, Romaénia a iesit din starea de
neutralitate §i a intrat in rdzboi aldturi de Puterile Antantei, care i-au garantat
realizarea 1naltului $i marelui deziderat al eliberarii fratilor din Transilvania
si infaptuirea unitatii nationale: ,,Romdnia, impinsd de dorinta de a contribui
sa grabeasca sfarsitul razboiului si sub imperiul necesitdtii de a-si salva
interesele sale de rasd, se vede nevoitd sd intre in luptd aldturi de aceia, care

*® Pr. Dr. Mircea Pacurariu, Politica statului ungar fatd de biserica romdneasca din
Transilvania in perioada dualismului, 1867-1918, Sibiu, 1986.
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pot sd-i asigure infdptuirea unitdfii sale nationale”, se spunea in declaratia
primului ministru, lon I. C. Bratianu.

Situatia romanilor transilvdneni s-a inrdutitit considerabil odatd cu
intrarea Romaéniei in razboi. Guverantii de la Budapesta au fost cuprinsi
atunci de o furie cumplita, dispundnd un val de persecutii fard precedent
impotriva romanilor, finalizate cu deportiri, arestari §i omoruri. La cei amintiti
mai inainte s-au addugat: protopopul ortodox de la Saliste, dr. Ioan Lupas;
protopopul greco-catolic de la Cluj, dr. Elie Daianu; preoteasa Aurelia Goga,
sotia preotului Josif Goga, decedat, pentru ,,vina”de a fi fost mama ,,poetului
patimirii noastre”, Octavian Goga etc., toti arestati si deportati.

Ca intotdeauna, au mai fost §i guri rele, care l-au acuzat pe episcopul
Miron Cristea cd ar urmari sa conlucreze cu oficialitatile, ca nu ar actiona destul
de hotdrat pentru apirarea drepturilor romanilor transilvaneni. Acuzatii false
desigur, fiindca nimeni nu ar fi putut face mai mult in conditiile social-istorice
ale vremii. Trebuie si nu se uite ca episcopul Cristea era si el un ,,oficial” si
in aceasta calitate a cdutat sa gaseasca cele mai eficiente mijloace de actionare
impotriva asupritorilor, dar ele trebuiau sd fie si diplomatice, spre a insela
vigilenta autoritétilor. Doar nu intdmplator Tisza Stefan s-a opus cu indarjire
alegerii lui Miron Cristea ca episcop al Caransebesului, dupd cum la fel s-a
opus si in mai 1916, ca sa nu fie ales mitropolit al Transilvaniei, dupa moartea
lui Ioan Metianu. Trebuie amintitd, in context, pozitia hotarata a episcopului
Miron Cristea in Camera Magnatilor de la Budapesta, in sedinta din data de
21 iunie 1917, cand a protestat energic impotriva proiectului legii electorale,
care ingrddea §i mai mult drepturile roménilor: ,,Examindnd insa prezentul
proiect de lege electorald, vad cu ingrijorare §i cu surprindere cum respird
aproape din fiecare pagind tot felul de chei si chitibusuri, cu ajutorul cdarora
sd se poatd eluda interesele romanilor de putinta de a beneficia de dreptul
electoral. Acest lucru ne doare §i produce rani addnci, chiar foarte adanci
in sufletul fiecarui romdn”.* De asemenea, in Pastorala de Craciun, 1917,
Miron Cristea a pus in discutie politica duplicitard, nesincera fa{a de romani,
a guvernantilor de la Budapesta: ,,Deci, conducatorii tdarilor si diplomatii,
condusi de duhul democratiei moderne, trebuie sd fie calduziti in pagii lor spre
pace de adevarurile vecinice ale legii lui Hristos, care cere sd se dea fiecarui
popor ceea ce i se cuvine §i ceea ce ii dd dreptul firei si dreptul dumnezeiesc,

¥ 1. R. Abrudeanu, op. cit., p. 232.
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adicd sd se procedeze fatd de fiecare popor cu deplind dreptate (...) Si atunci,
indreptdtiti, intdriti, la numdr §i putere, ne vom face mai vrednici de ajutorul
lui Dumnezeu, pus in vedere celor ce se tem de el prin cuvintele psalmistului,
care zice cd: celor drepfi trebuie sa le rdsard iardsi lumina” >

Continutul acestei Pastorale i-a supdrat pe guvernanti, astfel cd ministrul
interimar de la culte, prinful Windisgraetz, l-a convocat pe episcopul de
Caransebes la Viena, ca sd dea socoteald de cele spuse in fata imparatului
Carol al VII-lea, urmasul lui Francisc Josif I. impératul era insd prea ocupat
cu tratativele de pace, secrete, in vederea unei paci separate cu Franta, astfel
cid nu a mai avut vreme ca sd stea de vorba si cu Miron Cristea, spre a se
dumiri ce anume a spus el in Pastorala de Craciun. De altfel, guvernanii de
la Budapesta, prin serviciile speciale, urmareau fiecare pas si fiecare vorbd
rostitd de episcopul Caransebesului. Dosarul sdu era deschis incad din 1894,
de la procesul Memorandumului, apoi completat mereu cu ocazia altor
evenimente la care luase parte: congresul studentesc de la Constanta, vizita de
la Bucuresti din 1906, cand il logodise pe Octavian Goga cu Hortensia Cosma,
articolele cu caracter iredentist, scrise in ,, Telegraful Roman”, alegerea sa ca
episcop de Caransebes, cand a fost nevoit sa faca nu mai putin de 12 drumuri
la Budapesta pentru a obtine confirmarea guvernului maghiar, dar si atunci
numai dupi interventia lui Franz-Ferdinand. In perioadal910-1918, la
Caransebes, resedinta episcopala era pazitd zi st noapte de agentii guvernului
de la Budapesta. Un raport amanuntit al prefectului maghiar,al judefului
Caras-Severin, dr. Medve Zoltan, insarcinat si el cu culegerea de informatii,
este edificator. [atd concluzia acestuia: ,,in cele raportate mai sus am indrdznit
a orienta pe Excelenta Voastrd asupra stdrilor ce domnesc in prezent in
episcopia gr.or. romdnd a Caransebesului, precum §i mai ales asupra tinutei
— din punctul de vedere al statului — antinationale-maghiare, condamnabile si
pagubitoare a episcopului dr. Miron Cristea §i a curtii sale”.”!

insa cuvintele profetice ale episcopului Elie Miron Cristea, rostite la
sfargitul anului 1913: ,,Sus inimile, cdci daca nu mdine, dar desigur nu peste
mult timp, ceea ce este al nostru, trebuie sd ni se dea!” incepeau a se adeveri
si acea zi de maine incepea sd se intrezdreascd, odata cu prabusirea militara a
Puterilor Centrale.

3 Dr. Elie Miron Cristea, op. cit., p. 175-176.
M I, R. Abrudeanu, op. cit., p. 245.
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ALEGEREA, HIROTONIREA SI INSTALAREA
EPISCOPULUI MIRON CRISTEA AL CARANSEBESULUI
(1910-1919) — REFLECTARE IN PRESA BISERICEASCA
SIBIANA SIARADEANA A VREMII

Lect. dr. Florin Dobrei

Vacantat la 26 iulie 1908 prin stingerea din viatd a episcopului
academician Nicolae Popea (1889-1908), scaunul chiriarhal de la Caransebes
a constituit, timp de 15 luni, obiectul unei inversunate dispute intre
,nationalistii” si ,.filomaghiarii” banateni, fiecare dintre cele doua ,tabere”
locale dorind impunerea propriului candidat. Profitind de neinfelegerile ivite,
Guvernul maghiar a invalidat atit alegerea arhimandritului Filaret Musta
(1839-1930), facutd in sinodul eparhial din 4 octombrie 1908, cét si pe cea a
protosinghelului losif Traian Badescu (1858-1933), facuta in sinodul electoral
din 12 iulie 1909; sustinerea acordatd acestora de cdtre Partidul National
Roman constituise un impediment. Conflictul s-a incheiat abia la finele anului
1909, cind in fruntea diecezei bandfene a fost ales un nou vladica, ardelean,
anume consilierul mitropolitan Elie Miron Cristea de la Sibiu, personalitate
marcantd a vietii nafional-politice, culturale §i bisericesti de la inceputurile
Romaniei modeme.'

Miron Cristea s-a ndscut la 18 iulic 1868 in Toplita Roméana (jud.
Harghita), din parintii Gherasim §i Domnica. Dupa absolvirea cursurilor scolii
confesionale din localitatea natald (1875-1879), si-a continuat formarea la

" Toan D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timisoara 1977, p.
204-205; loan D. Suciu, Radu Constantinescu, Documente privitoare la istoria
Mitropoliei Banatului, vol. 11, Timigoara, 1980, p. 976-979; Petru Bona, Episcopia
Caransebesului. Contributii istorice, ed. a Il-a, Timisoara, 2006, p. 173-174;
Lucian Mic, Cele trei candidaturi ale protosinghelului Dr. Iuliu losif Olariu pentru
ocuparea scaunului de episcop al Caransebegului, in vol. Simpozionul internafional
., Rugdciune gi Teologie ", Caransebes, 2009, p. 7-12.
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Gimnaziul siasesc din Bistrifa (1879-1883), la Liceul graniceresc din Nasaud
(1883-1887), la Institutul teologic-pedagogic din Sibiu (1897-1890) si la
Facultatea de Litere si Filosofie a Universititii din Budapesta (1891-1895),
unde a obtinut doctoratul la 15 mai 1895 cu o teza despre viata si opera poetului
Mihai Eminescu. Invagator si director la scoala confesionald roméneascd
din Orastie (1890-1891), apoi secretar (1895-1902) si asesor (1902-1909)
la Arhiepiscopia Ortodoxa a Sibiului, a indeplinit, in paralel, functiile de
redactor al publicatiei bisericesti ,, Telegraful Roman” (1898-1900), respectiv
presedinte al ,,despartamantului” ASTRA si al ,,Reuniunii Roméne de Muzicd”
din Sibiu, precum si al altor institutii culturale romanesti. De asemenea, s-a
implicat direct la ridicarea actualei catedrale mitropolitane i la infiinfarea
Bincilor culturale ,,Vatra” din Cluj, ,,Lumina” din Sibiu si ,,Toplitana” din
Toplita. In plan editorial, a intocmit citeva lucriri valoroase, cu o tematici
diversificata: Eminescu, viata §i opera. Studii asupra unor creafii mai noi in
literatura romand (Gherla, 1895, in Ib. maghiara); Alexandru Roman (1825-
1897). Material pentru biografia i activitatea lui (Sibiu, 1897); Arhiepiscopul
si metropolitul Miron Romanul (Sibiu, 1898); Proverbe, maxime, asemandturi
si idiotisme, colectate din graiul romdnilor din Transilvania §i Ungaria
(Sibiu, 1901); Iconografia si intocmirile din internul bisericei rdsaritene
(Sibiu, 1905); Catedrala mitropolitand din Sibiu. Istoricul zidirii (Sibiu, 1908,
in colab.); la acestea se adaugd numeroase colaboriri la cele mai insemnate
reviste i gazete nagional-politice §i teologice ale vremii. Diacon celib din 30
ianuarie 1900 — la 8 septembrie 1901 a fost ridicat la treapta de arhidiacon —,
s-a calugarit la méanastirea aradeand Hodos-Bodrog (1902), fiind apoi hirotonit
ieromonah (13 aprilie 1903); ulterior ajunge protosinghel (1 iunie 1908) si
arhimandrit (17 aprilie 1910). La 21 noiembrie/4 decembrie 1909 a fost ales
episcop al Caransebesului, fiind inscaunat la 25 aprilie/8 mai 1910.?

? Viata si activitatea marelui ierarh Elie Miron Cristea a ficut obiectul
a numeroase carti, studii §i articole, dintre care menfiondm: Romulus Candea,
Patriarhul Miron Cristea, Cernauti, 1925; Ion Rusu-Abrudeanu, /nalt Prea Stintia
Sa Patriarhul Romaniei Dr. Miron Cristea. Omul §i faptele, 1, Bucuresti, 1929; Vasile
Netea, /nalt Prea Sfinfia Sa Patriarhul Dr. Miron E. Cristea. La implinirea vdrstei
de 70 ani (1868-1938), Targu Mures, 1938 (reed. Reghin, 1999); Inchinare Inalt
Prea Sfintitului Patriarh Dr. Miron Cristea, in rev. ,Biserica Ortodoxa Romani”,
Bucuresti, an. 56, 1938, ar. 11-12, p. 609-712; loachim Craciun, Cel dintai patriarh al

Romaniei, Miron Cristea. Cuvdntare, Cluj, 1939; Moartea 5i ingroparea patriarhului
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Publicatiile bisericesti din afara Banatului au urmérit cu viu interes
.soarta” eparhiei caransebesene, alegerea, confirmarea, hirotonirea si
inscaunarea episcopului Miron Cristea constituind motive de mare bucurie
pentru intreaga roménitate transilvineana. in Telegraful Romdn — ,gazeta
politica, industriald, comerciala si literard” editatd la Sibiu, fara intrerupere,
din 1853 péna astdzi — toate aceste evenimente au beneficiat de o larga tratatie.
In periodicele Biserica si Scoala (,foaie bisericeascd, scolastic3, literard §i
economica” editatd la Arad intre 1877-1948 si din 1992 pana astdzi) si Revista
Teologicd (,,organ pentru stiinfa si viata bisericeascd”, editat la Sibiu intre
1907-1916, 1921-1947 si din 1956 pana astazi; in perioada 1956-1991 s-a
numit ,,Mitropolia Ardealului”), pe 14nga prezentarea sumara a momentelor
enumerate se intdlnesc si scurte aprecieri, sugestii sau chiar critici legate de
acestea.’

Miron, in rev. ,,Biserica Ortodoxa Romana”, Bucuresti, an. 57, 1939, nr. 3-4, p. 129-
272; Gheorghe Cotosman, Contributii la istoria vietii romdnesti din Transilvania la
finea veacului al XIX-lea. Insemnadri inedite ale Prea Fericitului Patriarh Miron,
in ,,Anuarul Academiei Teologice din Caransebes”/1939-1940, Caransebes, 1940,
p. 1-84; Antonie Plamideald, Pagini dintr-o arhivd ineditd. Documente literare,
Bucuresti, 1984; Idem, Romdnii din Transilvania sub teroarea regimului dualist
austro-ungar (1867-1918). Dupd documente, acte si corespondente rdmase de la Elie
Miron Cristea, Sibiu, 1986; Idem, Contributii istorice privind perioada 1918-1939.
Elie Miron Cristea — documente, insemndri §i corespondente, Sibiu, 1987; Idem, Elie
Miron Cristea. Corespondentd, Sibiu, 2005; Ilie Sandru, Valentin Borda, Un nume
peste istorie — patriarhul Elie Miron Cristea, Targu Mures, 1998; Mircea Pacurariu,
Carturari sibieni de altddatd, Cluj-Napoca, 2002, p. 330-335; Idem, Dicfionarul
teologilor romdni, ed. a ll-a, Bucuresti, 2002, p. 141-143; Lucian Mic, Episcopul
Elie Miron Cristea (1910-1919). Pastorale, ordine circulare g§i corespondentd
administrativd, Caransebes, 2007; llie Sandru, Patriarhul Miron Cristea, Miercurea-
Ciuc, 2008; Vasile Petcu, Guvernarea Miron Cristea, Bucuresti, 2009; Domnitorii §i
ierarhii Tdrii Romanegti. Ctitoriile §i mormintele lor, Bucuresti, 2009, p. 610-612;
Ionel Popescu, Constantin Bratescu, Patriarhul Miron Cristea, ierarh providential al
natiunii romdne. Cuvdantdri, Timisoara, 2009 etc.

* Flavius Ardelean, Istoricul revistei ,, Biserica si Scoala”, in rev. ,Altarul
Banatului”, Timigoara, an. 16 (55), 2005, nr. 10-12, p. 139-153; Mircea Pacurariu,
., Revista Teologica”. 100 de ani de la aparitie. 1907-2007, in ,,Revista Teologica”,
Sibiu, an. 17 (89), 2007, nr. 1, p. 14-31; Dumitru Abrudan, ,, Telegraful Roman”,
o ctitorie saguniand, in vol. Andrei Saguna — creator de epocd in istoria Bisericii
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Astfel, in paginile Telegrafului Romdn din 26 noiembrie/9 decembrie
1909 se relata cd ,vineri seara [20 noiembrie/4 decembrie 1909 n.n.],
la orele 7, in catedrald, denia obicinuitd a celebrat-o protopresbiterul
Andrei Ghidiu, asistat de parohii locali loan Stoian §i Gheorghe Buru [...].
Sambatd [2]1 noiembrie/5 decembrie 1909 n.n.], la orele 9 si jumdtate, s-a
celebrat apoi Sfanta Liturghie, la care a pontificat I. P. C. S. arhimandritul
Filaret Musta, asistat de protosincelii Dr. Iosif Badescu si Dr. losif Olariu
si de protopresbiterii Andrei Ghidiu si Traian Oprea. Cantarile liturgice le-a
executat corul teologilor si pedagogilor, sub conducerea profesorului Antoniu
Sequens. Dupa rugiaciunea de ingenunchiare pentru chiemarea Duhului Sfant
se celebreazd parastasul pentru odihna sufletelor nemuritoriului arhipastor
Andrei [Saguna], ale episcopilor Ioan [Popasu] si Nicolae [Popea] si al
mecenatului Emanuil [Gojdu]. Se face apoi o mica pauza. Membrii sinodului
aleg o deputatiune, in persoanele domnilor Mihail Popovici si Dr. Gheorghe
Popoviciu, protopresbiteri, Escelenta Sa maresalul campestru in retragere
Nicolae Cena, consilierul aulic Constantin Burdea, baronul Duca de Cadar §i
Ilustritatea Sa Gheorghe Szerb, pentru a invita pe mandatarul metropolitan, 1.
P. C. S. arhimandritul [Filaret] Musta, sa deschida sedinga sinodului electoral.”
Ocupénd ,,locul presidial intre aplause”, acesta ,,dd cetire unei patrunzitoare
vorbiri de deschidere, de un efect admirabil [...]. Se proclama apoi de notari
urmdtorii deputati: Traian Oprea si Avram Corcea (din cler), Dr. G. Garda,
G. Breban, C. Comean si Oct. Prostean (din mireni). Urmeaza cetirea actelor
[...]. Notarul G. Géarda ceteste lista deputatilor [...]. Se face apelul nominal si
deputatii sinodali procedeazi la votare.™

Rezultatul — prezentat in acelasi numar — a fost urmatorul: ,,P. C. Sa
protosincelul Dr. Miron E. Cristea din Sibiu a primit 31 voturi, iar P. C. Sa Dr.
losif I. Olariu, directorul Institutului teologic-pedagogic din Caransebes, 24
voturi; s-au dat apoi trei bile albe, un deputat sinodal a lipsit de la sedinta, iar
candidatul Dr. Olariu nu a votat. Mandatarul mitropolitan, P. C. Sa parintele
arhimandrit Filaret Musta, a proclamat deci episcop al Caransebesului, cu
majoritate absolutd de voturi, pe périntele protosincel Dr. Miron E. Cristea,

ortodoxe din Transilvania, Sibiu, 2008, p. 181-204; Enciclopedia Ortodoxiei
Romdnesti (coord. Mircea Pacurariu), Bucuresti, 2010, p. 89, 543-544, 639-640.

* Dr. Miron E. Cristea, episcop al diecesei Caransebesului. Raport special, in
»Telegraful Roman” (in continuare ,,TR™), Sibiu, an. 57, nr. 128 din 26 noiembrie/9
decembrie 1909, p. 541.
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asesor consistorial in Sibiiu [...], om cu o culturd superioard, simpatic la
infatisare, cu darul de a atrage nu de a instraina, om foarte muncitor, inzestrat
cu mult zel si cu mult sim{ de datorintd si totodatd si cu vaste cunostinte
practice pe toate terenele vietii noastre publice [...], care va dezvolta aceeasi
activitate rodnica si fericitoare pentru Bisericd, patrie §i neam, pe care stim
si am vazut cd a dezvoltat-o pdnd acum in arhidieceza”.’ S-a tiparit apoi o
biografie ampla a noului ales.®

Si in Revista Teologicd se preciza ci ,,a treia alegere, care s-a facut
in ziua de 21 noemvrie [1909], a dat rezultatul cunoscut: P. C. Sa Parintele
protosinghel si asesor consistorial la Sibiiu Dr. Miron E. Cristea a intrunit
31 voturi si a fost declarat ales episcop, iar P. C. Sa Parintele protosinghel si
director la seminarul din Caransebes Dr. losif 1. Olariu a intrunit 24 voturi.
Trecand actele alegerii §i prin censura P. S. Sinod episcopesc, au fost inaintate
spre prea inalta intarire [...]. Credem, ca este peste putinta sa se nesocoteasca
si pentru a treia oara votul unei eparhii intregi, dat pastorului pe care vrea si-1
aiba. Si aceasta cu atdt mai mult, cu cat nou alesul e un barbat care intruneste
conditiile ce i se cer pentru locul inalt la care a fost chemat.”

Innumarul din 29 noiembrie/12 decembrie 1909 al foii diecezane aradene
Biserica §i Scoala, dupa o scurtd introducere — ,,Mult incercata diecezd a
Caransebesului a avut, la ziua «Intrarii in Bisericd» [21 noiembrie 1909 n.n.],
a treia alegere de episcop. Din urna a iegit numele protosincelului Dr. Miron
Cristea, asesorul referent al consistorului archidiecezan. Maiestatea Sa nu s-a
indurat a confirma pe alesii de mai inainte ai Bisericii, pe parintele archimandrit
Filaret Musta si parintele protosincel Dr. Traian Badescu, in cari s-a concentrat
increderea diecezanilor si asa dieceza std vaduvitd mai bine de un an de zile,
o stare esceptionala in Biserica. Fie ca sguduirea produsd de dugmaniile negre
ce s-au raspandit asupra diecezei sa se termine prin acest act. Parintele Miron
Cristea este cunoscut de om cult si credincios asezamintelor bisericesti [...],
chemat ca, prin calitdtile sale simpatice sa Inchege i sa restabileasca pacea.

> Alegerea de la Caransebes, in TR, an. 57, nr. 128 din 26 noiembrie/9
decembrie 1909, p. 541.

¢ Protosincelul Dr. Miron E. Cristea. Date biografice, in TR, an. 57, nr. 128
din 26 noiembrie/9 decembrie 1909, p. 541-542.

7 Nicolae Bélan, 4 treia alegere de episcop la Caransebes, in ,Revista
Teologica” (in continuare ,,RT™), Sibiu, an. 3, 1909, nr. 12, p. 505-506.
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Prin aceasta alegere fie sa se consume toate patimile si sd se pogoare duh de
reinviere in dieceza Caransebesului, duhul intelepciunii, duhul intelegerii, ca
sagi poatd relua tandra dieceza firul muncii tignite, Intreruptd prin sguduirile
anilor din urma.” —, era prezentata pe larg desfasurarea alegerii, dandu-se, in
plus, si o biografie extinsi a noului titular al eparhiei banagene.®

Cititorii Telegrafului Romadn sunt tinuti la curent §i in continuare cu
evenimetele care au urmat alegerii ierarhului ardelean pe scaunul diecezan
de la Caransebes. Astfel, in numarul din 3/16 decembrie 1909 se transmitea
ca ,,P. C. Sadl. Dr. E. Miron Cristea a ficut vinerea trecutd [27 noiembrie/10
decembrie 1909 n.n.] o vizitd figpanului [prefectului n.n.] comitatului
Caras-Severin, dlui Fialka, la Lugoj, apoi a plecat la Budapesta unde luni
[30 noiembrie/13 decembrie 1909 n.n.] s-a presentat ministrului president
Alexandru de Wekerle, ministrului de Culte, contele Aponny, si secretarilor de
Stat I. Toth i V Molnar, fiind pretutindenea primit cu afabilitate [bunavointa
n.n.], iard marti [1/14 decembrie 1909 n.n.] a fécut prescrisul examen canonic
inaintea Prea Sfintitului Sinod episcopesc, intrunit la Sibiiu.”

Pentru céteva luni stirile au incetat. La 3/16 aprilie 1910 se arita ca
,,0 telegrama particulard, primita eri dupa ameazi [2/15 aprilie 1910 n.n.],
ne vesteste ci Maiestatea Sa, Imparatul si Regele nostru Francisc Iosif I, s-a
indurat preagratios a intari in demnitatea de episcop ales pentru vidduvita
diecezd a Caransebesului pe P. C. Sa, périntele protosincel Dr. Miron E.
Cristea, asesor consistorial in Sibiiu. Credem ca stirea va fi primitd cu bucurie
nu numai de credinciosii diecezei vaduvite, care aproape de doi ani isi agteapta
pe mirele ei mult dorit, ci de toti fiii Bisericii noastre de pretutindenea, fiind
acesta un eveniment care trebuie sd ne inveseleasca pe toti. Noul arhiereu a
primit inca eri felicitdri cdlduroase, pe cale telegraficd, de la Escelenta Sa,
ministrul de Culte si Instructiune Publicd, contele Zichy Janos, precum si de
la o parte insemnatd a inteligentei roméne din loc, care i-a exprimat cu graiu
viu sinceririle doriri de bine la meritata inaintare”.' in aceeasi zi si in Biserica
si Scoala se anunta ca, ,,dupa o lunga zbuciumare, aproape de doi ani, in care

¥ Alegerea de episcop in Caransebes, 1n , Biserica §i Scoala” (in continuare
,»BS”), Arad, an. 33, nr. 48 din 29 noiembrie/12 decembrie 1909, p. 2-4,

° Nou alesul episcop al Caransebesului, in TR, an. 57, nr. 131 din 3/16
decembrie 1909, p. 555.

i Episcopul Caransebesului, in TR, an. 58, nr. 36 din 3/16 aprilie 1910, p. 149.
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au fost rapusi alesii Bisericei din dieceza Caransebesului §i s-au rdscolit toate
patimile, a urmat confirmarea alegerei a treia de episcop, in persoana P. C. Sale
parintelui Dr. Miron Cristea”, care ,,merge intre conditiuni personale prielnice
la Caransebes, pentru ci este neatins de urgia locald ce a dominat pana acum
Caransebesul”.'!

In trei numere consecutive — din 6/19 aprilie, 8/21 aprilie si 10/23 aprilie
1910 - ale Telegrafului Romdn se aduceau urmaitoarele detalii: ,,Eri, dumineca
[5/18 aprilie 1910], la inceputul Sfintei Liturghii, parintele protosincel Dr.
Miron E. Cristea, episcopul Caransebesului, a fost inaintat din partea Inalt
Prea Sfintitului Domn Arhiepiscop si Mitropolit loan Metianu la rangul de
arhimandrit. Prea Cuviosia Sa a celebrat apoi Sfanta Liturghie, asistat de dnii
protopresbiteri Ioan Droc §i Dr. loan Stroia §i de diaconul Dr. Vasile Stan,
profesor seminarial.”'? Dupé doua zile se anunta cd ,,Prea Cuviosia Sa, parintele
arhimandrit Dr. Miron E. Cristea, a plecat eri, marti [7/20 aprilie 1910 n.n.],
dupa ameaz, la Viena, unde mane, joi [9/22 aprilie 1910 n.n.], la orele 10, va
pune juramantul de fidelitate in manile Maiestafii Sale, ca episcop ales si intarit
al diecezei Caransebes.”'? Stirea era apoi confirmata: ,,Parintele arhimandrit
Dr. Miron E. Cristea a pus eri, joi, la orele 10, juramantul de fidelitate in fata
Maiestatii Sale, fiind presenti ministrul de Culte si Instructiune Publica, contele
Zichy Janos, contele Szapary, din Ministeriul de pe langd Maiestatea Sa, si
consilierul ministerial Szabd. Maiestatea sa a primit apoi pe noul episcop al
Caransebesului In audienta privata. Sfintirea Intru episcop a parintelui Miron
se va face marti dupa Pasti, prin I. P. S. Sa arhiescopul si mitropolitul nostru
Ioan Metianu, asistat de P. S. Sa episcopul loan I. Papp al Aradului.”'* La
11/24 aprilie 1910, redactia foii bisericesti arddene Biserica si Scoala doar
rezuma evenimentele anterior enumerate: ,,Duminecd [5/18 aprilie 1910] a
fost hirotesit in Sibiu, intru arhimandrit, alesul episcop al Caransebesului
Dr. Miron Cristea, joi [ n.n.] a depus jurdmantul Inaintea Maiestigii Sale in
Viena, in ziua a treia de Pasti [ n.n.] va fi sfintirea intru episcop, iar vineri [

" Confirmarea parintelui Cristea de episcop, in BS, an. 34, nr. 14 din 3/16
aprilie 1910, p. 5.

2 Hirotesire, in TR, an. 58, nr. 37 din 6/19 aprilie 1910, p. 155.

3 Personal, in TR, an. 58, nr. 38 din 8/21 aprilie 1910, p. 157.

“ Episcopul Caransebesului, in TR, an. 58, nr. 39 din 10/23 aprilie 1910, p.
163.
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n.n.], la [catedrala] «Sfantul George», instalarea in scaunul episcopesc din
Caransebesg”.'®

Distinct, hirotonirea inti-statatorului romanilor ortodocsi bandteni
a beneficiat in aceeasi presa bisericeasca transilvdneana de o larga tratatie.
Dupa sublierea ,,datorintelor celor multe legate de inalta demnitate de arhiereu
al Bisericii Ortodoxe Romaéne, pe care a primit-o noul episcop al diecezei
Caransebes”, insotitd de urarea de a rdmane ,,muncitor, destept, neobosit in
toate chestiile de interes obstesc, slujitor credincios al Bisericii i al neamului”,
redactia Telegrafului Romdn publica, la 22 aprilie/S mai 1910, decretul de
intarire, semnat de ministrul de Culte si Instructiune Publicd, contele Zichy
Janos: ,,Maiestatea Sa cesara si regeasca apostolicd, cu preainalta resoluiune
datata din Viena, 11 aprilie anul curent, s-a indurat preagratios a intdri alegerea
Ilustritagii Tale de episcop al diecezei gr. ort. romdne a Caransebesului,
efectuatd din partea sinodului eparhiei gr. ort. romane a Caransebesului. Cand
o aduc aceasta la placuta cunostinta a Ilustritatii Tale, te poftesc totodatd ca
juramantul de fidelitate sa-1 depui in manile Maiestitii Sale cesare §i regale
apostolice, pentru cd hirotonirea §i estridarea diplomei preainalte, precum
si celelalte disposifiuni cuprinse in Statutul Organic nr. 105, numai dupa
prestarea jurimantului pot fi luate in esecutare. Rog pe Ilustritatea Ta ca luarea
in primire a oficiului episcopesc, dupa prestarea juramantului, sd binevoiegti
a mi-o comunica la timpul sdu, pentru ca, privitor la compunerea si estridarea
diplomei preainalte, se pot face dispositii prin directorul suprem al oficiilor
Ministerului pus sub conducerea mea.” Urma textul in originalul maghiar.

Era descrisd apoi solemnitatea acestei Sfinte Taine: ,,Actul hirotonirii
s-a inceput incd de luni dupa-ameazi [19 aprilie/2mai 1910}, la orele 4, cand
s-a celebrat vecernia cea mici [...]. Intre melodioasele accente ale troparului
«Bine esti cuvantat», intonat de corul seminaristilor, e adus la catedrala, din
resedingd, 1. P. S. S. arhiepiscopul si mitropolitul Ioan [Metianu], insotit de P.
S. Sa. loan 1. Papp, episcopul Aradului, si de noul episcop al Caransebesului,
P. C. Sa arhimandritul Dr. Miron E. Cristea [...]. Dupa terminarea vecemiel,
diaconii ies din altar si, ciddind, se apropie de noul arhiereu, care ii urmeaza pana
in fata sfantului altar, unde preotii slujitori formasera un semicerc. Diaconul
Dr. Vasile Stan comunica acum noului episcop stirea despre alegerea sa [...].

's [naintarea episcopului din Caransebes, in BS, an. 34, nr. 15 din 11/24 aprilie
1910, p. 7.
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Noul episcop declara in urma, cu glas sonor, cd primeste cu bucurie stirea
comunicata si ocupa loc la masa agezata in fafa altarului, unde se asezase deja
I. P. S. Sa arhiepiscopul si mitropolitul Ioan, cu P. S. Sa episcopul Aradului.
Diaconii, cu luminile aprinse in mana, cetesc polichroanele [...]. Arhiereii, la
fiecare polichron, ciocnesc paharele umplute cu vin rosu si gustd din ele, iar
corul cantd «intru mulii fericiti ani'». i. P. S. Sa arhiepiscopul si mitropolitul
lIoan di binecuvantare credinciosilor numaérosi, aflatori in catedrala, si paraseste
biserica, insotit de P. S. episcop loan si de arhimandritul Miron. La 7 seara s-a
inceput apoi vecernia cea mare. 1. P. S. Sa arhiepiscopul si mitropolitul Ioan a
fost adus cu litia de la resedinta la catedrala, intre sunetele clopotelor. In urma
Escelentiei Sale pasiau P. S. episcop al Aradului, Ioan, si alesul §i intaritul
episcop al Caransebesului, Miron [...]. La locul potrivit s-a intercalat litia [...].
S-a facut apoi priveghierea [...]. Pe la orele 8 si jumatate, indltatoarea slujba
dumnezeiasca a fost terminaté §i numarosul public a parasit catedrala.”
Marti, in ziua de 20 aprilie/3 mai 1910, ,la oarele 9, intre sunetele
clopotelor, preotii liturghisitori merg” si-i aduc pe arhierei. ,,Sfanta Liturghie
este oficiata de 1. P. S. Sa arhiepiscopul si mitropolitul Ioan Metianu, asistat de
P.S. Saepiscopul loanI. Papp al Aradului, de P. C. arhimandrifi Filaret Musta si
Augustin Hamsea §i protosincelul R[oman] R. Ciorogariu, de protopresbiterii
Ioan Droc, Matei Voileanu, Nicolae Ivan, Andrei Ghidiu, Sebastian Olariu,
loan Pepa, Traian Oprea, Dr. loan Stroia si Pavel Boldea si de diaconii Dr.
Vasile Stan §i C[omel] Lazér. Raspunsurile le da corul bisericii de la Sfantul
Nicolae din Brasov, condus de maestrul [George] Dima. Catedrala e indesata
de lume.” Dupa savarsirea ritualului hirotonirii intru episcop, ,,Liturghia
se continud pand la sfarsit, celebrdnd acum trei arhierei [...]. Mitropolitul
adreseaza acum arhiereului de nou sfintit o alocutiune frumoasa, in firul careia
ii preda carja, dorindu-i ca, pascand turma lui Hristos, sd-gi castige cununa
nevestezita a maririi si si dobandeascd imtreund cu turma sa cuvantitoare
Imparatia cea cereasci. Publicul erumpe in aclamiri. Dupa potolirea lor, noul
arhiereu rosteste clasica vorbire”, subliniind rolul arhipastorului ortodox, acela
de a intruni ,,in persoana sa cele mai inalte si mai nobile calititi si insusiri,
nu intru atita fizice, cat mai ales intelectuale si morale, cu cari sd farmece,
sa Insufleteascd si sd convingd turma sa, pe credinciosii sai, toti oameni cu
judecata proprie, si sd-i induplece a-i da ascultare, a i se supune si a-l1 urma
cu deplind incredere §i cu nemarginitd dragoste de fii credinciosi”. Ierarhul
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se angaja ca, ,,precum pand acuma, asa si de aci inainte, credinta si legea
stramoseascd, limba si cultura romaneascd, dragostea si inaintarea patriei
strabune vor fi stelele conducatoare ale activitd{ii mele. Totul ce-mi va sta in
putere voi face pentru Biserica mea, neamul meu si tara mea. Si, dacd Bunul
Dumnezeu imi va finea mintea $i judecata, nu ma voi abate nici pe viitor de
la calea cinstitd de bun romén, de convins ortodox si de credincios patriot,
céci aceste forte puternice m-au indlfat pe mine la o treaptd sociald atdt de
insemnatd. Ma voiu identifica deci in toate cu imprejurdrile, atét in bine, cét §i
in rau, cu adevaratele interese ale patriei noastre, ale Bisericii mele, ale turmei
mele si ale poporului nostru.”

Dupa terminarea discursului, ,.care a inveselit si electrizat inimile,
i. P. S. Sa arhiepiscopul si mitropolitul Ioan Metianu si P. S. Sa episcopul
Ioan al Aradului ies din catedrala si sunt dusi cu litia la resedin{a, iar noul
episcop imparte anafora, apoi merge si el la resedintd. Ceremonia s-a
terminat la 12 fard un sfert. La orele 12 se incep receptiunile, in sala mare
din resedinta mitropolitand. Se prezinta intdi delegatia Consistoriului diecezan
din Caransebes, intregitd cu reprezentan{ii comunititii bisericesti din Lugoj
si cu alfi credinciosi din dieceza Caransebesului aflatori In Sibiiu [...], apoi
Consistorul arhidiecesan din Sibiiu §i corpul profesoral de la Seminariu [...],
apoi preotimea din arhidiecesa [...] si un preot ortodox roman din Craiova,
aducénd felicitdri P. S. Sale in numele clerului din Romania. I se presenteaza
apoi delegatiunea Bisericii sorori Gr. Catolice Romane [...], corpul profesoral
de la Scoala de fete din Sibiiu [...], corul bisericesc din Brasov-Scheiu [...],
inteligenfa mireand din Sibiiu, intregitd cu cea din jur §i cu representantii
poporului de la sate [...], directiunea si functionarii Bancii «Luminay [...],
parohienii din suburbiul iosefin [...] si in urma delegatia meseriasilor din
Sibitu [...]. Pentru fiecare delegatiune, P. S. Sa a avut raspunsul potrivit,
mangaitor §i incurajator [...]. Trecuse ora 1 cdnd s-au terminat receptiunile
si s-a inceput pranzul la masa {. P. S. Domn arhiepiscop si mitropolit Ioan, la
care au fost Intrunite peste 30 de persoane. S-au rostit numeroase toaste [...].
P. S. Sa episcopul Miron a rostit apoi un toast foarte miscétor intru sénatatea
Escelentiei Sale mitropolitul Ioan, care a raspuns, intre lacrimi, cu un toast
asemenea clasic. La orele 4 masa a fost ridicata.”'®

' Hirotonirea Prea Sfinfiei Sale, episcopului Dr. Miron E. Cristea, in TR, an.
58, nr. 43 din 22 aprilie/5 mai 1910, p. 177-180.
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Pe 27 aprilie/10 mai 1910, se transmitea cititorilor Telegrafului Romdn
cd ,,mercuri sara [2]aprilie/4 mai], inteligenfa romana din Sibiiu a dat o cina
in onoarea Ilustritatii Sale, a Domnului Episcop al diecezei Caransebes, Dr.
Miron E. Cristea, in restaurantul Brote [...]. In sala frumos decorata cu ramuri
de brad si-au dat intdlnire peste 60 de persoane: preoti, mireni, militari, iar la
orele 8 si jumatate a sosit si P. S. Sa episcopul Miron [...]. Cina, bine gétita
si bine servitd, a decurs in mijlocul celei mai bune dispozitii, iar la fripturd
s-au rostit vorbirile de ramas bun [...]. P. S. Sa episcopul Dr. Miron E. Cristea
multdmeste intr-o vorbire mai lungd si foarte frumoasad pentru semnele de
dragoste ce i se arata [...], vorbire intreruptd de mai multe ori de sgomotoasele
aclamari ale celor ce au ascultat-o, la urma acoperitd cu o furtuna de aplause
[...]. La orele 11, P. S. Sa a ridicat masa si a plecat la locuinta sa, ludndu-si
ramas bun de la fiecare conmesean in mod afabil.”"’

in cinstea evenimentului, prezentat pe larg si in paginile foii diecezane
araddene Biserica si Scoala — erau reproduse, in numarul din 25 aprilie/8 mai
1910, fragmente extinse din gazeta sibiana citatd'® —, redactia Telegrafului
Romdn publicase, la 22 aprilie/5 mai 1910, si un poem semnat de ,,Dr.
At[anasie] Marienescu, un banatan”, intitulat Amintire la sfintirea episcopului
Miron", insotit de precizarea cd noul ales ,,a primit marfi [20 aprilie/3mai 1910
n.n.] o frumoasa plachetd de bronz, cu chipul Prea Sfintiei Sale ca episcop,
donatd de unii dintre fostii sdi colegi de studii in teologia din Sibiiu i a fost
facutd de un arestat din penitentiarul regal unguresc regnicolar din Gherla,
dupd indrumadrile si desemnurile date de preotul Gavril Hango, spiritual la
acel penitentiar si fost coleg de studii al P. S. Sale.”® In aceeasi zi, ,,;noul
episcop, P. S. Sa Dr. Miron E. Cristea a adresat dlui director gimnazial din
Brasov urmaétoarea scrisoare: «lubite Domnule Director! Din prilejul sfintirii
mele de arhiereu, intdmplata a treia zi a Sfintelor Pasti [din] 1910, intemeiez
pe numele §i In amintirea paringilor mei, George si Domnita Cristea, ndscutd
Coman, ambii 1n viatd, o micd fundatiune, de una mie (1.000) coroane, pe

7 Banchetul de adio, in TR, an. 58, nr. 44 din 27 aprilie/10 mai 1910, p. 186.

" Hironirea P. S. Sale episcopului Dr. Miron E. Cristea, in BS, an. 34, nr. 17 din
25 aprilie/8 mai 1910, p. 2-4

" Amintire la sfintirea episcopului Miron, in TR, an. 58, nr. 43 din 22 aprilie/5
mai 1910, p. 180.

» Plachetd de bronz, in TR, an. 58, nr. 43 din 22 aprilie/5 mai 1910, p. 180.
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sama mesei studentilor de la Liceul ortodox roman din Brasov. Din venit, 20
% sa se capitalizeze, iard 80 % sa se foloseasca an de an. Fie ca neinsemnatul
meu dar sa fi sporit cu o bucaturd panea cea de toate zilele a tinerilor romani
buni, dar sdraci, cari rivnesc dup cultura romaneasca.»”?'

In Revista Teologicd se arata sumar ci, ,,dupd o vdduvie care a durat
aproape doi ani de zile de la moartea fericitului episcop Nicolae Popea,
eparhia Caransebesului isi capata pastorul dorit. Alegerea P. C. Sale Périntele
Dr. Miron E. Cristea, savarsitd la 21 noemvrie 1909, a primit prea inalta
intarire din partea Majestatii Sale. La Sfanta Liturghie din dumineca de la
4/17 aprilic [1910], Parintele protosinghel [Miron E.] Cristea a fost inaintat
de catra I. P. S. Sa Parintele arhiepiscop si mitropolit loan [Metianu] la rangul
de arhimandrit, iar joi, in 8/21 [aprilie 1910] a pus jurimantul de fidelitate
in manile Majestatii Sale la Viena. Credinciosii eparhiei Caransebesului isi
asteaptd cu multd dragoste pe pastorul lor. «Foaia Diecezanad», organul acelei
eparhii, a publicat un numar festiv din incidentul confirmérii. Actul sfintirii P.
C. Sale Parintelui Dr. [Miron E.] Cristea intru episcop se va face a treia zi de
Pasti, iar instalarea in scaunul episcopesc de la Caransebes va fi in ziua de Sf.
Gheorghe.”*

Anuntul succint din paginile Telegrafului Romdn din 22 aprilie/5 mai
1910, anume c& ,,Prea Sfintitul domn episcop al Caransebesului, Dr. Miron E.
Cristea, pleaca vineri dimineata [23 aprilie/6 mai 1910 n.n.], pe la Vint, Arad,
Timisoara, la resedinta sa din Caransebes™, a fost urmat, la 29 aprilie/12
mai, de o descriere detaliatd a cdlatoriei ierarhului, caracterizatd ca fiind ,,0
adevaratd cale de triumf, care se pregiteste numai eroilor cari vin acasi ca
invingatori de pe cdmpul de razboiu.” Astfel, ,,vineri dimineata [23 aprilie/6
mai 1910 n.n.], o parte insemnatd a inteligentei romane sibiene s-a adunat
la gard pentru a-si lua rdmas bun de la fostul membru distins si laborios al
societdfii romane sibiene. P. S. Sa si-a luat ramas bun, cu afabilitatea cunoscut,
de la fiecare dintre cei ce i-au artat acest nou semn de dragoste, apoi a urcat in
tren, cu o suitd numeroasa, cei ramasi jos aclamandu-1 cu caldura in momentul

Y Masa studentilor din Bragov, in TR, an. 58, nr. 43 din 22 aprilie/5 mai 1910,
p. 180.

> Gheorghe Comsa, Confirmarea P. C. Sale Pdr. Dr. Miron E. Cristea de
episcop, in RT, an. 4, 1910, nr. 5, p. 222.

* Personal, in TR, an. 58, nr. 43 din 22 aprilie/5 mai 1910, p. 180.
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cand s-a pus trenul in migcare.” S-au facut opriri in gérile Cristian, Siliste,
Aciliu, Gales, Apoldu de Jos, Miercurea Sibului, Cunta, Vinfu de Jos, Oréstie,
Simeria, Deva, llia, Zam, Séavarsin si Radna; ,,aproape tofi oratorii cari l-au
salutat pe P. S. Sa pe teritoriul arhidiecezei i-au dorit nu numai «Sa mergi cu
bine!», ci §i «Sa vii indarat cu bine!».” La Arad, ,,inteligenta romana a iesit in
numdr mare la gard [...], vorbirea de bineventare rostind-o P. C. Sa pdrintele
protosincel R[oman] R. Cioragoriu™.?*

Vizita noului ierarh la Arad este detaliatd in numarul din 25 aprilie/8 mai
1910 al foii diecezane locale Biserica gi Scoala: ,,Vineri [23 aprilie/6 mai 1910
n.n.], cu trenul de 4 dupa-amiaza, a sosit parintele episcop al Caransebesului
Miron Cristea la Arad, incércat cu buchete de flori, cari i s-au dat la garile
prin cari a trecut de la Sibiu pana in Arad, §i cu o numaroasd suitd. La gara
a fost agteptat de catra araddani, preofi si intelectuali [...]. De la gard pleaca
siru] lung de trasuri la resedinta episcopeasca, unde Prea Sfingitul episcop loan
[Papp] isi primeste inaltul oaspe i lumea ce umpluse saloanele resedintei [...].
Sambata [24 aprilie/7 mai 1910 n.n.], insotit de numeroasa sa suita, a vizitat P,
S. Sa frumoasa noastra catedrala i seminarul diecezan, unde a fost intAmpinat
de directorul seminarial Roman Ciorogariu [viitor episcop al Oradiei (1920-
1936) n.n.], in fruntea corpului profesoral §i a tinerimei, adupatd in sala
festivd [.,.]. Dupad acest act viziteaza biblioteca, muzeele, salele de invatamant
$i internatul, cari toate erau mult ldudate de episcop si suita sa. Reintors la
resedinta episcopeasca, i s-au presentat membrii Adunirii generale preotesti,
cari era tocmai intruniti [...]. Dupa aceasta pleacd la gara, insotit de convoiul
trasurilor si isi urmeaz3 calea spre Caransebes.”

Itinerariul ierarhului, descris in paginile Telegrafului Romdn din 29
aprilie/12 mai 1910, a inclus opriri i in girile din Timisoara — ,,la ora 1 si trei
sferturi, peronul si sala de asteptare erau pline de lume aleasd romaneasca” —
si Lugoj - ,,la orele 4 i ceva, gara era plind de lume, om langd om” —, jar ,,de
aci incolo, primire la fiecare gara, cu vorbiri de bineventare §i cu raspunsuri
din partea P. S, Sale”, La Caransebes, ,la orele 6, lume colosald la gara.
Primirea oficioasa o face parintele protosincel Dr. losif T. Badescu [...]. P. S.

¥ Instalarea episcopuylui Dr. Miron E. Cristea, in TR, an. 58, nr. 45 din 29
aprilie/12 mai 1910, p. 189.
» P. 8. episcopul Cristea in Arad, in BS, an. 34, nr. 17 din 25 aprilie/8 mai 1910,

p- 6.
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Sa multimeste pentru dragostea cu care e primit [...]. Un banderiu frumos,
compus din peste o sutd de cilareti, asteaptd plecarea P. S. Sale in oras, care
urca in trasura impodobitd frumos cu flori §i ramuri verzi impreund cu P. S.
Sa arhimandritul Musta [...]. Toate casele din stradele prin cari trece P. S. Sa
sunt frumos decorate, cu flori in ferestri, cu ramuri verzi §i cu covoare. In
unele ferestri sunt lumini aprinse. Pe marginea drumului, §i de-o parte st de
alta, crengi de teiu plantate in pdmant. Trasura trece pe sub un arc triumfal
cu inscriptia romaneascd «Bine ati venit». Resedinta episcopeascd e frumos
decoratd cu flori si cu verdeatd si e luminatd in mod feeric. Ferestrile sunt
toate pline de lume pe unde trece imposantul convoiu. Felinarele electrice de
pe strade sunt toate aprinse, desi e ziud incd [...]. P. S. Sa merge de-a dreptul
la biserica [...], unde imbraca mantia §i ia cérja in ména, iar protopresbiterul
Ghidiu 1i adreseaza o vorbire de salutare cu ocasia intrdrii pentru prima oarad
in catedrala sa. Corul seminarial intoneazd «Pe stapanul si arhiereul». P. S. Sa
intrd acum 1in biserica [...], ceteste doud rugdciuni, apoi se reintoarce §i-si face
intrarea in resedinta, deasupra poriii careia e inscriptia «Bine este cuvantat cel
ce vine intru numele Domnului».”

Seara, ,,la orele 9, s-a aranjat un frumos i impunétor conduct de torte $1
lampioane, in fruntea cdruia mergea fanfara tdranilor roméani dintr-o comuna
apropiata de Caransebes. In fata resedintei episcopesti se adunase multime
de oameni, ca la patru mii.” Incep si cénte: ,,intdi corul seminarial, apoi
Reuniunea germana de cantéri din Caransebes, dupa ea cea ungureasca, apol
un alt cor roméanesc si la urma corul mixt din Caransebes [...]. P. S. Sa episcopul
Miron raspunde cu glas sonor din fereastra regedintei, iar vorbirea sa plind de
sentiment, de dragoste de neam si de lege, e primitd cu aclamari furtunoase.
In urma se produc caluserii din Caransebes, iar o fanfara, din firani compuss3,
cintd mai multe piese. La orele 10 lumea incepe a se resfira, iar P. S. Sa se
retrage in departamentele sale, pentru a mai sta putin si in mijlocul iubitilor sai
pdringi, cari au venit cu citeva zile mai nainte la Caransebes spre a asista §i ei
la aceste mari i impundtoare serbari.”?

Programul pentru ziua instalarii, stabilit la Sibiu Inca dinaintea plecarii?’,
a fost respectat cu rigurozitate. Astfel, in 25 aprilie/8 mai 1910, duminica, ,,la

* Instalarea episcopului..., p. 189-190.

7 Programul primirii i instaldrii Prea Sfintiei Sale a Domnului Episcop Dr.
Miron E. Cristea in Caransebeg, in TR, an. 58, nr. 43 din 22 aprilie/5 mai 1910, p.
180.
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orele 9 dimineata, multime de preofi imbracati in oddjdii vin cu litia la resedinta
episcopeasca, pentru a duce la biserica pe P. S. Sa. Strada ¢ indesatd de lume
[...]. Canta corul seminarial. P. S. Sa e dus sub baldachin. In biserici i asteapta
sosirea corul mixt din Lugoj [...]. In fata altarului, preotii slujitori formeaza
un semicerc in jurul P. S. Sale. Sunt urmatorii: protopresbiterii Ivan, Sagau,
Cindea, Teculescu, Ghidiu, preotul Buru si diaconii Gagpar din Lugoj si Dr.
Stan din Sibiiu. Parintele arhimandrit Musta rosteste vorbirea de introducere
in scaunul arhieresc, ca mandatar mitropolitan. Dispune ca diaconul Dr. Stan
sa ceteasca actul de intdrire, in ungureste §i roméaneste, iar in urma gramata
mitropolitului loan Metianu, si apoi declara introdus in noua sa demnitate, pe
baza actelor cetite, pe noul episcop si-l pofteste s& ocupe scaunul arhieresc
din catedrala, pentru a primi prin aceasta in posesiune conducerea diecezel
[...]. Termind cu «Sa traiesti la mul{i ani!». Multimea din bisericd erumpe in
aclamiri puternice, corul din Lugoj cantd «La multi ani» si afard se slobod
treascurile.”?®

Episcopul a luat apoi cuvantul, rostind un inaltator discurs din care
transpare, ca un fir rosu, necesitatea raspandirii ,,Jumineli §i a slobozirii celor
mul{i din robia intunerecului prin aplicarea inteleaptd a tuturor mijloacelor
de cultivare in cele mai largi paturi ale credinciosilor nostri”, céci ,,lumina
si cultura adevaratd sunt, pentru desvoltarea vietii sociale a unui popor, ceea
ce e soarele 1 caldura lui pentru naturd, cci precum in naturd, sub influenta
bineficatoare a soarelui, se desvoalti toata firea intr-o frumoasa armonie, asa
si numai un popor cult se ridica repede in toate privintele, devenind un factor
tot mai valoros al Bisericii, al neamululi, al {arii, al omenimii.” Imperative sunt
si ,,munca constientioasa pe terenul bisericesc, scolar si economic”, precum
si ,,cultivarea religiositdfii, a moralitdtii si a tuturor gandurilor si ideilor
marete, ca frifietatea si buna intelegere cu toate confesiunile i neamurile cu
cari Dumnezeu ne-a rasidit pe acelasi pdmant, in aceeasi patrie comuna, apoi
egalitatea, libertatea, indurarea de cei lipsiti i bolnavi, filantropia ori jertfirea
de sine.” La final, rostind ,,0 scurtd rugiciune, episcopul da binecuvantare
arhiereascd mul{imii din catedrald, care-1 aclameaza in mod sgomotos.” La
worele 11, P. S. Sa a fost imbracat in ornate §i s-a inceput Sfanta Liturghie
[...]. La orele 12 si un sfert Liturghia e terminata [...]. Lumea pardseste

* Instalarea episcopului..., p. 190.
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catedrala, unde se deschide numaidecét sesiunea ordinard sinodald.”” in
discursul inaugural, asemanand ,,ivirea mea intre domniile voastre cu ivirea
curcubeului pacii si al fratestii impreund-lucrari”, ierarhul ii mobiliza pe cei
prezenti prin cuvintele: ,,Ne asteaptd pe toti munca incordatd, dar aceasta n-are
sd ne descurajeze, ci, din contra, sa ne intareasca dorul de munca, isvorét si din
congtienta ca noud, generatiei de azi i de mane, ne-a rezervat Dumnezeu acest
teren de munca pentru a putea cu tofii a ne validita mai ugor si sd ne putem
cdstiga merite pentru Biserica, popor si patrie si nume in fata celor de azi si a
celor din viitor.”*’

Telegraful Romdn din Sibiu continud: ,,P. S. Sa vine la resedintd la
ora 1 si un sfert. Nu peste mult se incep apoi receptiunile.” L-au felicitat
comitele suprem Dr. Medve Zoltan, reprezentantii ,,delegatiunilor” romano-
catolice, greco-catolice, reformate, luterane si israelite din Banat, membrii
Consistoriului si ai corpului profesoral de la Seminarul diecezan, generalul de
divizie Nicolae Cena, preoti, dascili confesionali etc. ,,La orele 3 s-a inceput
banchetul, dat in restaurantul fratilor Lichtneckert. Au participat la banchet
250 de persoane.” Toasturile s-au prelungit pana ,,la orele 5 §i jumatate, cdnd
P. S. Sa, rostind o vorbire frumoasi de incheiere, plind de vorbe de mul{amire,
ridicd masa si se duce la resedin{a”. Seara ,,s-a dat concert in sala hotelului
Lichtneckert, cu program bogat, ales si bine esecutat. Sala a fost indesata de
lume. A participat si P. S. Sa episcopul Dr. Miron E. Cristea. Cu acest concert,
festivitatile incopciate cu instalarea P. S. Sale au fost terminate, iar suita P.
S. Sale a plecat luni dimineata indarat la Sibiiu, incéntatd de cele vazute si
esperiate. P. S. Sa a rdmas sd se apuce cu nadejde de munca grea a spargerii
unei holde intelenite.”!

Rezumativ, in Revista Teologicd se ardta cd, ,dupd o vacanid care a
durat aproape doi ani de zile, ddnd loc la lupte si sbuciumari interne, eparhia
Caransebesului si-a primit pastorul dorit. P. S. S. Dr. Miron E. Cristea, chemat
la conducerea acelei eparhii prin votul sinodului electoral de la 21 noemvrie
din anul trecut [1909], dupé ce a primit si preagratioasa intarire din partea
Maiestatii Sale, a fost sfintit intru episcop in catedrala mitropolitana din Sibiiu

» Serbarile de la Caransebes, in TR, an. 58, nr. 44 din 27 aprilie/10 mai 1910,
p. 184-185.

" Sinodul din Caransebes, in TR, an. 58, nt. 46 din 1/14 mai 1910, p. 194.

3 Instalarea episcopului..., p. 190-191.
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si introdus in scaunul episcopesc de la Caransebes, care-1 astepta ca pe un mire
ales al sau. Atat actul sfintirii, cét si al instaldrii P. S. Sale, au luat proporttile
unor frumoase si impundtoare festivita{i bisericesti i nationale, cari au umplut
de o sincera bucurie inimile tuturor celor ce se intereseaza de binele si progresul
Bisericii noastre. Bucuria aceasta isi afla explicarea, deoparte in insemnatatea
deosebitd pe care obstea credinciosilor Bisericii noastre o acordd demnitatii
arhieresti, iar de altd parte in convingerea generala ca noul episcop al eparhiei
Caransebesului este un barbat destoinic, care va purta cérja vladiceasca spre
binele si inflorirea Bisericii §i a neamului nostru. Vieata de pana acum a P. S.
Sale il indicd a fi chemat si desfasoare o asemenea activitate binecuvantata
de la locul nalt pe care-1 ocupa.” Dupa o sumara biografie a noului ierarh, se
critica apoi ,,birocratizarea institutitlor ecleziastice” prin crearea unui ,,aparat
administrativ foarte complicat, sec si prea putin productiv”; in vederea urmdrii
liniilor ,,de desvoltare trasate de mitropolitul Saguna”, se cerea un ,,duh nou
de vieata bisericeascd, un duh creator, care sa introduca suflet si putere in
toate arterele organismului Bisericei noastre”.** Si cititorilor foii eparhiale
Biserica si Scoala li se vestea, la 18 din 2/15 mai 1910, ci ,,instalarea P. S.
Sale Miron Cristea in scaunul episcopesc din Caransebes s-a savarsit intre mari
solemnita(i”, redactia arddeand exprimandu-se dorin{a ca ,,Bunul Dumnezeu
sa restabileasca pacea in dieceza atdt de mult sguduita de patimile omenesti”.**

Urarea s-a dovedit a fi una profetica, episcopul Miron Cristea, prin
multipla si rodnica sa activitate desfasuratd la Caransebes, facdndu-se un urmas
de cinste al ilustrilor sai predecesori Ioan Popasu (1865-1889) si Nicolae Popea
(1889-1908). Astfel, in plan cultural, ierarhul a sprijinit ,,.Societatea pentru
fond de teatru romanesc”, ,,Reuniunea invatatorilor romani greco-rasariteni din
dieceza Caransebesului” si despartdmintele locale ale ASTREI, a impulsionat
infiintarea de biblioteci parohiale, a strans legéturile cu societétile culturale
,,Casina romaneasca” si ,,Reuniunea romaneascd de cantéri i muzica” si a avut
un rol important in crearea ,,Asociatiei Culturale Banaiene”. invétéméntului
confesional si celui teologic-pedagogic i-a acordat atentia cuvenita. Confruntat
cu pericolul etatizdrii scolilor ,,poporale” roménesti, ierarhul a impus
construirea, repararea ori adaptarea la cerinfele impuse de Stat a peste 150

2 Nicolae Balan, Noul episcop al eparhiei Caransebesului, P. S. S. Dr. Miron
E. Cristea, in RT, an. 4, 1910, nr. 6, p. 229-232.
» [nstalarea P. S. S. Miron Cristea, in BS, an. 34, nr. 18 din 2/15 mai 1910, p. 6.
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de localuri scolare; prin circulare 1i indemna permanent pe dascéli sa ridice
calitatea Invatdamantului elementar, s participe la conferintele i la reuniunile
invatatoresti periodice, sd respecte normele metodologice in vigoare, tiparite
in revistele didactice de profil. La Institutul diecezan — in 1912 a organizat o
colectd de amploare pentru zidirea unei cladiri corespunzatoare — au fost adusi
profesori noi. In anul 1910 a initiat seria ,,Anuarelor Institutului Teologic” din
Caransebes; in paralel, si-a continuat aparitia ,,Foaia Diecezand”, iar in lunile
lanuarie-decembrie 1918 a fost editat sdptaméanalul ,,Lumina”, subintitulat
Foaie religioasa culturala pentru popor”. in plan pastoral-misionar, episcopul
Miron Cristea a intreprins numeroase vizite canonice (Glimboca, Sacu, Uzdin,
Faget, Buzias, Varset, Alibunar etc.), citeva dintre acestea fiind prilejuite de
tarmosirea unor locasuri de inchinare; la Caransebes, in 1912, a fost renovata
si resfin{itd biserica ,,Nasterea Sfantului loan Botezédtorul”. Din initiativa sa,
la 20 iulie 1912 s-a pus piatra de temelie a asezamantului monahal cu hramul
»Sfantul Prooroc Ilie” de la ,,Balta Caldd” (Romanesti, jud. Timis) — cunoscut
ca mandstirea ,,Izvorul (lui) Miron” —, ridicat pe un loc donat de surorile
Maria si Susana Glava; finalizatd in 1929, biserica a fost sfin{itd, impreuna
cu chiliile, in anul 1931. in 1913 a pus bazele ,,Fondului de ajutorare si de
penziuni al eparhiei dreptcredincioase romane a Caransebesului”, destinat
sprijinirii preofilor varstnici, a vaduvelor si orfanilor acestora; ulterior,
destinatiile filantropice ale acestuia au fost extinse. In plan national-politic,
trebuie mentionatd participarea ierarhului la Marea Adunare Nationala de la
Alba Iulia din 1 Decembrie 1918; tot el a facut parte si din delegatia romanilor
ardeleni care a prezentat la Bucuresti decizia unirii Transilvaniei ,,cu Patria-
Muma”. Pentru aceste merite a fost numit, in anul 1919, membru de onoare al
Academiei Romane.*

in urma demisiei mitropolitului-primat Conon Ariamescu-Donici
(1896-1919), pe scaunul ramas vacant a fost ales, la 18/31 decembrie 1919,
intai-statatorul romanilor ortodocsi bandteni, episcopul Miron Cristea de la
Caransebes, investit si inscdunat in ziua urmitoare (19 decembriel919/1
1anuarie 1920). La 4 februarie 1925, acelasi ierarh a devenit cel dintdi patriarh
al Bisericii Ortodoxe Romadne, fiind instalat in noua demnitate la 1 noiembrie
1925. In timpul arhipastoriei sale s-a realizat unificarea bisericeasca si s-a votat

¥ Nicolae Comean, Monografia Eparhiei Caransebesului, Caransebes, 1940,
p. 49-51; P. Bona, op. cir., p. 177-182; 1. Popescu, C. Britescu, op. cit., p. 31-74.
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un nou ,,Statut de organizare §i functionare al Bisericii Ortodoxe Romane”
(1925), dupd model sagunian. Acelasi inalt-ierarh s-a ingrijit de traducerea si
tiparirea Bibliei sinodale din 1936 si a mai multor editii din Noul/ Testament, a
infiintat Seminarul teologic ,,Miron Patriarhul” din Campulung-Muscel (1922)
pentru orfanii de razboi si Academia de Muzica religioasd din Bucuresti (1927).
Tot din inifiativa sa a reaparut oficiosul ,,Biserica Ortodoxd Romana” (1921)
si s-a inifiat revista ,,Apostolul” (1924) si s-a ridicat actualul palat patriarhal;
in localitatea natald a ctitorit un schit de lemn. De asemenea, a contribuit la
intdrirea legaturilor cu alte Biserici crestine, prin vizitele sale la Locurile Sfinte
(1927), in Anglia (1936) si Polonia (1938); a sprijinit participarea teologilor
ortodocsi romani la diferite congrese si intdlniri ecumenice peste hotare si a
convocat, la Bucuresti, o ,,Conferintd regionald a Aliantei mondiale pentru
infratirea popoarelor prin Biserica” (1933) si o ,,Conferin{d roméano-anglicand”
(1935). Pe camp editorial, trebuie mentionate lucrdrile Principii fundamentale
pentru organizarea unitard a Bisericii Ortodoxe Romane (Bucuresti, 1920) si
Pastorale, predici si cuvdntari (6 vol., Bucuresti, 1923-1939). In plan politic
a facut parte din regenta care s-a aflat la conducerea Romaniei intre 20 iulie
1927 si 8 iunie 1930, devenind apoi prim-ministru, sub regele Carol II (1930-
1940), intre 10 februarie 1938 si 6 martie 1939, data la care a trecut la cele
vesnice la Cannes (Franta); a fost inmormantat in catedrala patriarhala din
Bucuresti la 14 martie 1939.%

In acest mod a stiut ierarhul de vrednica pomenire Elie Miron Cristea sa-
si slujeasca patria si Biserica strabuna, inscriind, prin realizarile sale, o pagina
de aur in cartea nemuririi neamului crestin romanesc.

% A se vedea bibliografia prezentata la nota 2.
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ALEGEREA ARHIM. DR. MIRON CRISTEA CA EPISCOP AL
CARANSEBESULUI INTRE ADEVAR SI IPOTEZE

Prot. conf. dr. Vasile Petrica,
Facultatea de Teologie-Didactica, Caransebes

Episcopul Nicolae Popea in urma multor frimantari §i méahniri a decedat
in Caransebes la 26 iulie/8 august 1908. Dupa opinia unora, moartea l-a salvat
de la o mare umilin{a. Unul din slujitorii venerabilei Eparhii, care cunostea
trecul ei istoric, afirma ci episcopul Nicolae Popea, ,n-a murit de moarte
fireasca, ci de o0 moarte silnicd, provocata de agitatii necrestinesti din cauzé ca
n-a voit sa delature de la «Institutul teologic» pe un profesor, care avea pacatul
de a fi nationalist intransigent™' $i n-a gresit intrucat aprecierea era exacta.

Pentru ca lucrurile nu s-au produs precipitat, ci totul a fost bine orchestrat,
prezentam atentionarea ce i-o face mitropolitul Ion Metianu (1828-1916)
episcopului Nicolae Popea (1826-1908) inca in 16 noiembrie 1906, cu privire
la ingerinta ministrului Albert Apponyi (1846-1933) referitor la ,,situatia” din
Caransebes, ceea ce constituia un fel de avertizare: ,,Consistoriul arhidiecesan
a transpus la metropolii un intimat al domnului ministru de culte §i instructiune
publicd din 23 a curentei adr. Nr. 5063 pres.

In acest intimat domnul ministru aviseazd atenfiunea autoritdyii
superioare bisericesci la cdteva intruniri poporale care s-au finut pe
teritoriul archidiecesei contra proiectului de lege pentru modificarea legilor
despre instructiunea poporald si la care intruniri, zice se, au purtat rolul de
conducadtori cdtiva protopresbiteri, un paroh §i un cleric absolvent ales paroh.

Procederea acestor preofi domnul ministru o calificG de agitatiune
inmediat contra amintitului proiect de lege mediat contra limbei oficiale a
statului §i prin urmare contra natiunii maghiare.

Domnul ministru avand in vedere art. de lege XXV1/1893, art. 13 si art.
de lege XIV/1898, cap. 9 unde atari agitatiuni se considerd indreptate contra

' A. Moaci, Pro domo, ,[Foaia Diecezani”, an. LV (1942), nr. 43, p. 1.
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statului, care, ca contra a doi protoprezbiteri numai decdt sd se inceapd
cercetare disciplinard pe baza legilor acum citate, iar contra celorlalti preoi
pe baza disciplinei bisericesti. Cercetarea sd se facd cu exactitatea recerutd
si 84 se termineze cdt de curdnd cu toatd rigoarea necesard. Actele cercetdrii
sd se substearnd ministrului.

Totodatd se sisteazd cu incepere din 1 ianuarie 1905, ajutoriul de stat al
celor doi protoprezbiteri.

Domnul ministru noteaza mai departe, cd de un timp incoace tot mai
dese se repefesc casurile unde functionari bisericegsti in posturi superioare se
fac conducatori la astfeliu de intruniri §i agitd poporul contra statului.

Cere deci domnul ministru, ca functionarii bisericesti superiori sd fie
opriti de a se angaja la astfeliu de actiuni, cdci altcum se vor lua mdsuri
contra lor.

Acesta e cuprinsul intimatului ministerial pe care-l comunic Preasfinfiei
Tale, pentru ca sd iei notitd de incidentul care s-a fdcut la arhidiecesa §i deci
ar cere binele bisericii, sa dispund cele ce vor fi cu scop.

Sibiiu, 16 Noiembrie 1904. Al Preasantiei Tale cu dragoste frdfeascad. ss.
loannu Mefianu, mitropolit”.?

Acest document este o mostréd din cele mai expresive cu care se otrdvea
atmosfera din preajma episcopului caransebesean, intrucdt neprezentind
nimic concret, arunca un oprobiu asupra intregului cler ortodox roman,
spre a intimida orice incercare de opozitie a instaurdrii unor legi nedrepte si
samavolnice, care sfidau cele mai elementare norme de drept, acceptate in
toate tdrile civilizate. Planurile impotriva lui pluteau prin cancelariile de la
Budapesta si Viena; i se adduga vérsta Tnaintatd si doar moartea [-a salvat de
la umilinta ce i se pregitea.

Astfel cd@ episcopul academician gi ucenic fidel al marelui mitropolit
Andrei Saguna (1808-1873) a trecut la cele vesnice in Caransebes la 26
iulie/8 august 1908, obosit si mahnit. Fostul cipitan din oastea lui Avram
lancu si neinfricatul luptator pe tardm politic isi incheia viata tot pe baricade,
asa cum a inceput, adic tot prin lupta.

Imediat s-au organizat alegeri. Pentru postul de episcop al vaduvitei
eparhii, unanim erau acceptafi drept candidati arhimandritul vicar Filaret
Musta (1839-1930), apreciat ca un ,,convins ortodox, fanatic biserican, mare

? Arhiva Episcopiei Caransebegului, 1V-126-1904, nr. 305.
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nationalist, emerit profesor de teologie, competent consilier referent eparhial
la sectia administrativ bisericeasca...”™ si directorul Institutului Teologic,
protos. dr. losif Iuliu Olariu (1859-1920), unul din cei mai productivi teologi
baniteni.

Vicarul episcopesc Filaret Musta, in calitate de presedinte al consistoriului,
a convocat Sinodul eparhial electoral extraordinar, care s-a {inut in catedrala
din Caransebes, duminicd, 21 septembrie/4 octombrie 1908, fiind prezenti
57 votanti. Filaret Musta a obtinut 41 voturi, iar contracandidatul siu, dr.
Tosif Tuliu Olariu, a primit 13 de voturi, la care s-au adaugat si trei bile albe.
Episcopul loan Papp (1848-1925) de la Arad l-a anuntat ca ales pe arhim.
Filaret Musta, insd, pentru {inuta lui de mare patriot §i marcant membru al
Partidului Nagional Roman si pentru cd guvernul de la Budapesta nu l-a agreat,
nici impdratul de la Viena nu l-a confirmat.

Alegerile s-au repetat la 29 iunie/12 iulie 1909, conducerea revenindu-i
lui Filaret Musta, candidatii de acum erau dr. Iosif Traian Badescu, ciruia
1 s-au acordat, de la 57 votanti, 32 voturi, iar dr. Iuliu Olariu, de asta dati,
obtine 22 voturi, inregistrandu-se si o bila alba iar cei doi n-au votat. A fost ales
deci losif Traian Badescu, dar nici el, ca si Filaret Musta, nu a fost confirmat
in post, incalcdndu-se cele mai elementare norme, deoarece puterea lumeasca
n-are niciun drept in problemele Bisericii.

De data aceasta se vedea limpede ca la Caransebes se petrece un fapt
fard precedent. Era o problemd, era un spin, de fapt o coroana de spini si
din ea se desprindea un ghimpe care se numea Constantin Burdia (1861-
1924). Cine a fost acest Constantin Burdia vom aminti doar in citeva cuvinte.
A avut studii in drept la Budapesta si initial a fost sef al politiei, apoi primar al
Caransebesului si, in perioada 1904-1910, presedinte al Comunitagii de avere.

Performantele lui s-au impus si pe linie politica: ,,la Caransebes a fost
ales prin fals i teroare renegatul Constantin Budia care a candidat pe lista
guvernului, intrdnd in parlamentul maghiar ca deputat guvernamental, desi
majoritatea alegatorilor il votaserd pe dr. lon Sarbu”.* Dar nu i-a ajuns ci a
pus mana pe friiele care priveau domeniul politic, economic §i social, ci s-a
vérét si in toate organismele eligibile ale Episcopiei Caransebesului, spre a

3 Dr. Petru Rezus, Arhiereul Filaret Musta, ,Altarul Banatului”, an. 1 (1944), nr. 3-4,
p. 128.

* Radu Paiusan, Miscarea nationald din Banat §i Marea Unire, Editura de Vest,
Timisoara, 1993, p. 56.
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controla totul, pentru ca prin el autoritatea guvernului maghiar sé stdpaneasca.
Desi binevoitor in fatd, pentru el era o singura tentativa: Divide et impera.
Daca dorim s stim totusi ceva despre el, informatii sigure si exacte le gasim
la Valeriu Braniste, care, fiind redactor al ziarului ,,Drapelul” din Lugoj, era
cel mai bine informat. [atd citeva esantioane de acest fel, caci cu privire la
personajul vizat spunea: ,,Calfa de cdsap de altddata, ajuns «consilier aulicy,
Constantin Burdia puse stapdnire pe Comunitatea de avere a granicerilor, era
agentul guvernului si mare potentat la comitat. i ziceam in batjocurd «Regele
neincoronat al romanilor». Considera de sosit momentul pentru a pune mana
si pe dieceza. (...) La propunerea guvernului nu aprobase Coroana alegerea
de episcop a arhimandritului Musta, forfand carddsia lui Burdia de candidat
la episcopie pe dr. 1. losif Olariu (care obfinuse deja fata de Musta 13 voturi)
(...) care in speranta cd va ajunge astfel episcop se dase unealtd oarba in
mdinile lui Burdia”. (...) Si mai adaugd redactorul ,,Drapelului: ,, Am ales
episcop pe dr. I. Tr. Badescu, pe care insd, la interventia «omnipotentd» a lui
Burdia, nu-1 aprobase Coroana ca i pe Musta, eschizand autograful regesc
expres pe acestia doi din candidare la alegerea noud.”.* Aceasta este zestrea
negativa a celui care s-a vandut guvernantilor unguri pentru prosperitatea lui
st spre nimicirea sufletului roméanesc.

Concluzia de neclintit este c¢d acest Constantin Burdia, membru in
corporatiile eparhiale §i in toate organismele politice §i economice ale
Caransebesului, in aparenta era binevoitor cu romanii sdi, iar in spate sabota
tot ceea ce tinea de stabilitatea Episcopiei Caransebesului.

Erau si alfi roméni care aveau influen{d la guvemn si imparitie, dar
lucrau pentru binele Episcopiei Caransebesului si implicit pentru structurile
ei. Printre acestia il amintim pe Gheza Duca de Cadar (1867-1913), care
a cdlcat pe urmele strabunicului sdu, maresalul Petru Duca (1755-1822),
cel care pentru merite deosebite, a fost improprietdrit cu o importantd mosie
din localitatea Cadir, judeful Timis.® Deoarece a fost comandant militar al
Banatului intre 1808-1810 si pe perioada anilor 1810-1822 detinea, functia
de comandant militar suprem. Generalul Petru Duca se manifesta ca romén,

% Valeriu Braniste, Amintiri din inchisoare, Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p. 454-
455,
¢ Vizitatii canonice, ,,Biserica Baniteand” (Timisoara), an. IV (1943), nr. 34, p. 3.
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nutrind bune sentimente pentru natiunea sa’. Stranepotul siu, G. Duca, de
care ne ocupam acum, era diplomat de cariera, fiind atasat la Bucuresti, Atena,
secretar de legatie la Lisabona, Belgrad, Stuttgart, consilier de ambasadi la
Constantinopol, secretar la Haga. S-a retras la mosia sa din Cadar cu rangul
de ambasador extraordinar §i ministru plenipotentiar, fiind membru in Casa
Magnatilor. Inca de pe vremea cand era in functie a fost ales membru in
Adunarea eparhiala a Caransebesului si delegat in Congresul Bisericesc de la
Sibiu. In 1908, pentru ci n-a acceptat un post in America de Sud, la cerere s-a
retras din activitate stabilindu-se in Cadar, dar intre timp, in 1912 a candidat
in cercul Sasca obtinand un loc in parlamentul din Budapesta.

in atmosfera ce se crease la Caransebes, ochii multora se indreptau iar
spre Sibiu, dar si aici existau doud combinatii. Unii erau pentru dr. Miron
Cristea (1868-1939), iar altii il preferau pe dr. Eusebiu R. Rosca (1856-
1944), director al Seminarului ,,Andreian”, care in acest scop a fost chemat la
ministrul de culte si instructiuni de la Budapesta. in cele din urma optiunile
s-au oprit asupra lui M. Cristea.

Data fiind situatia exploziva de la Caransebes, cu nerecunoasterea celor
doud alegeri de episcopi, ministrul de interne de la Budapesta, Andrassy
Iuliu, i-a cerut lui Duca de Cadar si ,,impace” lucrurile de la Caransebes.
Conducerea Partidului National Romén i-a incredintat lui Valeriu Braniste
sarcina de a purta discutii cu Miron Cristea. Implicarea unui mirean in acest
demers era cu 0 mai mare reusitad. Optiunea care venea de la guvern prin Duca
de Cadar era pentru dr. luliu Olariu, dar Valeriu Braniste, desi era ruda prin
aliant3 cu cel din urma, a fost impotriva lui, de altfel definindu-1 c3 ar fi avut
,,0 obsesie pentru episcopat”,

Gheza Duca de Cadar ,,nu cunostea deloc situatia si era angajat de guvern
pentru dr. Olariu, pe care-l votase cand a stat fati in fatd cu Badescu. Am reusit
(marturiseste V. Braniste) si-1 castig apoi pe partea noastra. in castelul lui de
la Cadar — unde eram oaspe des — 1-am condus pe dr. E. M. Cristea; acolo am
pus candidatura acestuia la a treia alegere §i dupd o luptd cranceni, bogata in
incidente (...) am izbutit nu numai sa-l alegem episcop, ci §i sa-i exoperam

aprobarea Coroanei”.?

7 Arhid. Valeriu T, Perianu, G. Duca, ctitor din Banat, ,Mitropolia Banatului”, an.
XXII(1973), nr. 10-12, p. 716.
8 V. Braniste, Amintiri din inchisoare, p. 455.
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Alegerea de episcop s-a tinut la Caransebes, in 21 noiembrie 1909, fiind
prezenti 58 deputati. Pentru dr. Miron Cristea si-au dat votul 31 de deputati,
iar pentru dr. losif [uliu Olariu 24, iar bile albe au fost 3. A fost ales dr. Miron
Cristea. Pentru comisia de scrutin au fost desemnafi generalul Nicolae Cena si
protopopul Mihai Popovici din Orsova.

Dupa emotiile asteptirii, confirmarea imperiald a venit la 10 aprilie st.
n. 1910, iar instalarea, cu o pompa deosebita, a avut loc la 8 mai 1910 (st. n.)

Desigur ca alegerea celui de al treilea ardelean pe scaunul episcopal de
la Caransebes a fost benefica din toate punctele de vedere si pentru faptul de
a fi avut sprijin in Valeriu Braniste, si el ardelean de origine, dar, ca in toate
cazurile cand se fac cele mai insignifiante favoruri, se asteaptd recompense.
Guvernul astepta de la E. Miron Cristea un act de loialitate. ,,Apponyi ii
reprosa lui Miron (Cristea) ca nu voia sa dea in scris cd «nu va fi nationalist
intransigent si incarnat», adici ceea ce declara §i verbal, amenintdndu-1
«ca dacd nu le va da si in scris, nu-i va face raport de recunoastere catre
Imparatul».® De fapt, mitropolitul dr. Antonie Plimadeald remarca faptul, nu
fara importanta, ca Miron Cristea ,,a trebuit sd facd 12 drumuri la Budapesta
pentru a primi recunoasterea §i, pAnd la urma, probabil interventia arhiducelui
Franz-Ferdinand pe langd impéaratul Francisc losif a putut pune capit
tergiversarilor”'®. in cele din urma confirmarea s-a facut la 10 aprilie 1910, iar
instalarea a avut loc in 25 aprilie/8 mai 1910.

Pentru intdrirea in post au fost foarte mulfi care au intervenit la imparat,
guvern, oameni politici. Mitropolitul Ion Metianu, in cererea inaintati la
guvern pentru recunoasterea alegerii, s-ar fi exprimat, cum informa M. Cristea
pe Valeriu Braniste, cam in felul urmator ,,daca nu se intdreste nici alegerea
asta a 3-a, atunci nici el nu mai poate conduce biserica, caci se destribileazi
lucrurile”." Deci, putem spune, ¢4 era un fel de ultimat. In aceeasi scrisoare la
12 decembrie 1909, alesul candidat de episcop, scria ci si baronul Duca nutrea
convingerea cd alegerea va fi confirmati, in urma discutiei avute cu Apponyi.

In acest context, se cuvine si spunem citeva cuvinte si despre
contracandidatul lui Miron Cristea, si anume dr. losif Iuliu Olariu, infrant
in cele trei alegeri. Esecul 1 se datora, in primul rand, faptului ca era sus{inut

® Antonie Plamadeala, Romdnii din Transilvania sub teroarea regimului dualist
austro-ungar (1867-1918), Sibiu, 1986, p. 176.

' Ibidem, p. 164.

"' Valeriu Braniste, Corespondenyd, 111, Editura Minerva, Bucuresti, 1989, p. 191-192.
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de guvern prin Constantin Burdia, desi el insusi s-a exprimat intr-o scrisoare
catre Valeriu Braniste, astfel: ,.In special declar ci n-am stat nici in trecut si
nu voi sta nici in prezent sub influenta domnului C. Burdia si nici In seviciul
altuia”.'* Nu se pune problema cd ar fi putut ascunde adevirul, intrucét chiar
M. Cristea, desi se spunea ca este omul guvernului, n-a acceptat sa semneze
declaratia de loialitate. G. Duca de Cadar I-a indemnat la o asemenea atitudine,
lar guvernantii, in frunte cu impdratul, au regretat ca nu l-au desemnat pe
Musta, apreciind ca optiunea lor pentru episcopul dr. Miron Cristea a fost una
pripita.

Valeriu Braniste il consilia pe noul episcop asupra modului cum sa se
comporte fatd de sustindtorii lui, cdnd ii scria: ,,Spre orientarea ta privatd
iti comunic ca meritul reusitei tale revine in primul loc lui Duca, Szerb si
Musta. De aceea cred de bine si dai vizite celor doi dintéi, iar lui Musta $1
eventual lui Badescu sé le scrii cite o scrisoare speciald de mulfumirti la caz
cd nu ai facut-o deja”". De fapt, din cele cunoscute am retinut c episcopul
Miron Cristea a avut tactul necesar de a aplana amaraciunea ce a produs-o
infrangerea candidatilor bandteni si a sustinatorilor lor pe motive de interese
politice. Un episod interesant, privit prin prisma raporturilor ulterioare, il
constituie o discutie a episcopului cu o alta persoana, cu referire la protopopul
Lugojului, acad. dr. George Popovici (1862-1927), despre care spunea cd el
stia cd acesta, fiind coleg de scoald si prieten cu Iuliu Olariu, la votare n-a
fost pentru el, dar ca, intelegind relatia dintre ei, in multe cazuri evita ca in
probleme de servicu si-i facd observatii, pentru a nu crede cumva cé este o
atitudine potrivnica din cauza opfiunii lui pentru prietenul sau. Un asemenea
comportament izvoraste numai din caractere mari si suflete alese.

in ceea ce-1 privea pe C. Burdia, acesta nu era chiar convins ca luliu
Olariu era cea mai bund solutie, de aceea inclina si spre M. Cristea, insa
adevdratele lui intenfii nu se puteau patrunde de fiecare datd, intrucét se stia
ca era un oportunist. Cele ce a intreprins cu privire la Musta si Badescu, erau
suficiente pentru a se descalifica. Desi 1 se spunea cd este un servil fata de
autoritatea maghiara, totusi a reusi a patrunde in toate sferele, incat despre
acest colt de tard din sud-vestul Romaniei se spunea ca este ,,Banatul lui

2 Ibidem, p. 114.
¥ Ibidem, p. 188.
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Burdia”."* Cunosciand Gheza Duca de Cadar forta lui Burdia, precum si toate
viclesugurile cu care era inzestrat, l-a sfatuit pe episcopul M. Cristea si fie
prudent in relatiile sale cu acest ins, cum insusi ierarhul ii scria lui Valeriu
Braniste: ,,Baronul Duca inci mi-a zis, si cauti a fi culant fata de Burdia, céci
cu asta il castigi”."”

Dupi Marea Unire, in noiembrie 1919, cand au fost schimbate numele
strazilor impuse de camarila ungureasca, numele lui Burdia asezat chiar pe
strada in care locuia a fost inlocuit cu un nume mai onorabil, de o comisie din
care ficea parte chiar episcopul M. Cristea'é, iar Nicolae lorga care-| stia ca pe
calul breaz, a scris parca cu naduf despre Burdia ci ,,i-a dat seama ca, vinovat
ori ba, i-a scdpat de sub picioare baza vietii sale publice. S-a tras deoparte ca
un animal rénit, ciutdnd pestera unde sd poatd muri in pace. Si oamenii de
acolo i-au facut singura gratie care se poate: l-au uitat”."”

in contextul multor optiuni pentru un candidat care si corespundi
din toate punctele de vedere, Aurel C. Popovici (1863-1917) 1i propune lui
Valeriu Braniste drept candidat pentru episcop pe dr. lon Sarbu, protopopul
Mehadiei. Fiind colegi de liceu si cunoscandu-se in suficientd masura, Ion
Sarbu este prezentat intr-o scrisoare adresatd lui Valeriu Braniste drept
,,singurul candidat posibil” si referindu-se la zestrea lui intelectuala, afirma
ca este ,,cel mai vrednic prin cultura sa europeand, istorica-politica si prin
energia sa de munca l-au uitat gi-1 uitati pentru vechiul motiv ca e prooroc
in patria lui”. Plasdndu-1 in perspectiva ce i-o propune este de parere ,,cd e
o datorie pentru banifeni sd scoatd pe acest om de extraordinara valoare la
iveala si sd-i dea putin{d de a lucra precum putini vor fi putind sa lucreze”.'®
Spre a-si convinge interlocutorul, il asaza pe virtualul candidat intr-un context
foarte larg, scriind cd prin el ,,n-avem a face cu episcopi cu vederi provinciale
si cd, mai ales de aci inainte, ne trebuiesc oameni cu vederi largi, intemeiate in

istoria dezvoltidrii neamului nostru”.!®

" loan Lupas, Din istoria Transilovaniei, Editura Eminescu, Bucuresti, 988, p. 301.

1 Valeriu Braniste, Corespondenta 111, p. 186.

1 FD, an. XXXIV (1919), nr. 39, p. S.

" N. lorga, Oameni care au fost, vol. IIl, Editura pmtru literaturd si arta, ,,Regele
Carol”, Bucuresti, 1936, p. 136.

" 1. D. Suciu — R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei
Banatului, vol. 11, Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1980, p. 978-979.

" Ibidem, p. 979.
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Propunerea lui Aurel C. Popovici n-a avut nici un ecou §i a rdmas doar o
izolatd propunere, astfel ca protopopul cu doctorat stralucit in filosofie la Viena,
premiat de Academia Roména cu premiul Nasturel-Harascu pentru neintrecuta
lui capodopera Istoria lui Mihai Voda Viteazul domnul Tarii Romdnesti, a trait
izolat de centrele culturale si oamenii culturii §i n-a stiut sa-si creeze relatii
printre oamenii superiori ai timpului, ci a trecut ca o cometd in Almajul lui
drag cu toata cultura sa europeani®. In ceea ce priveste propunerea lui Aurel
C. Popovici, este si ea de neluat in seama pentru cd dr. lon Sarbu n-a depus
voturile monahale, ci era un simplu preot necasatorit, agsadar propunerea a
devenit nula si a ramas doar ca un exercitiu._

Cu privire la relatia episcopului dr. Miron Cristea cu Gheza Duca de
Cadr, ea a fost speciala, caci ierarhul a vizitat familia i i-a onorat membrii in
cel mai minunat chip posibil. Decesul marelui mecenat §i patriot s-a produs in
13 martie 1913, la numai 46 de ani. Plecarea lui dintre cei vii a Insemnat o mare
tragedie, §i episcopul caransebesean a fost acolo, prezent la inmormantare,
rostind panegiricul. ,,Dar incd pe cénd era in functie de diplomat a primit a
fi ales deputat in sinodul eparhial al eparhiei Caransebesului, in care calitate
mai ales in vartejul luptelor vehemente, care au dainuit cafiva ani, a fost un
element de mare valoare, §i s-a simtit atat de fericit ca a putut contribui in mod
insemnat cu partea sa de muncd, pe care istoria o va constata la timpul sau, la
rezolvarea conflictelor din jurul alegerii de episcop spre mulfumirea sa. lara de
atunci incoace pana in preajma mortii cu atata drag isi oferea serviciile sale si
intervenirea sa la locurile competente pentru rezolvarea spre binele Bisericii a
diferitelor cauze curente i pendente”.?!

La 33 de ani de la acest eveniment al Bisericii §i chiar al {arii noastre si la
4 ani de la trecerea in eternitate a patriarhului dr. Miron Cristea, la Caransebes
apare un articol. ,In memoria parintelui Iosif”’, semnat de un vechi functionar
de la Episcoel Moaca in ,,Foaia Diecezana”, unde se pretinde, chipurile, ca de
fapt recunoagsterea alegerii lui Miron Cristea ca episcop al Caransebesului s-a
datorat interventiei episcopului greco-catolic din Lugoj, Vasile Hossu (1866-
1916), la arhiducele Franz-Ferdinand (1863-1914), mostenitorul tronului,

2 Vasile Petrica, Dr. lon Sarbu (1865-1922) istorie si preotie (Restituiri academice),
Editura Episcopiei Caransebesului, 2003.
2 FD, an. XXVII (1913), nr. 7, p. 2.
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afirmatie care constituie un afront la memoria marelui ierarh, si un sfruntat
neadevar.

Pentru sustinerea celor afirmate adaug ci: In 28 martie 1908, la
propunerea lui Alexandru Vaida-Voievod, prinful mostenitor ii invitd pe dr.
Miron Cristea si dr. Augustin Bunea (1857-1909) la Viena. Au mers impreund,
pentru ci ,,Viitorul imparat voise s& cunoascd doi reprezentanti de seama ai
clerului romén din Transilvania, cu intentia de a-§i pregéti terenul §i oamenii
pentru timpul cind 1i va veni randul la domnie. Elie Cristea a insemnat cuvant
cu cuvant convorbirea, pe jumatiti de coli mari, §i ele se pastreazi in arhiva
descoperita...”?.

Convorbirea, sub denumirea , Audien{i la arhiducele Frantz-
Ferdinand”, este publicatd in volumul citat cu titlul ,,Addendda XXV, p.
474-479. Pentru cd Augustin Bunea nu cunostea tocmai bine germana, M.
Cristea a conversat mai mult cu arhiducele, facdndu-i o impresie foarte buna.

Dupa cum aminteam, Miron Cristea, pentru a grabi emiterea actului de
recunoagstere a alegerii, a fost nevoit s& se deplaseze 1a Budapesta de 12 ori in
cele patru luni. Gheza Duca de Cadar s-a exprimat ca pana si Albert Apponyi
l-a incredintat de emiterea recunoasterii.

Daci toate acestea n-au fost in stare a urni incremenirea atitudinii fata
de tot ceea ce se petrecea la Caransebes, atunci s-a milostivit, conducétorul
Episcopiei Unite din Lugoj, Vasile Hossu (1866-1916), pentru Biserica
»heunitd” din Caransebes, cum o denumeau ei in dispret? Desigur cé intr-o
asemenea forma logica este strivitd i lucrurile au un alt contur.

Totul a pomit in acea perioada fierbinte de la o scrisoare a lui Alexandru
Vaida-Voievod (1872-1953), de profesie medic, om politic, membru marcant
al Partidului National Roman, deputat in parlamentul de la Budapesta, care, la
18 noiembrie 1918, a prezentat actul de independentd al natiunii romane din
Transilvania in acel parlament si a fost chiar prim-ministru.

El a trimis la 7 martie 1910 din Cluj o scrisoare cifratd lui Valeriu
Braniste, prin care-1 informeazi ca ,,Sansele noastre sunt bune. Protectorul
vostru imi comunicd confinutul ultimei sale convorbiri cu grdniterul”.
Decodata din scrisoare?, aflim ci ,,protectorul” era Gheza Duca de Cadir, iar
referirea la ,,granicer” 1l viza pe primul-ministru al Ungariei. Apoi continua:

22 Antonie Plamadeald, Romdnii din Transilvania, Sibiu, 1986, p. 89.
2 Valeriu Braniste, Corespondenta 11, p. 186.
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JIntdrirea lui Cristea e asiguratd. Sperdm cd vlddicii vor fi la inndlfime”
si foarte sugestiv este sfatul ,,Va fi bine sa-l prelucri pe Vili din rasputeri”.
Acest ,,Vili” era niment altul decat episcopul unit al Lugojului, Vasile Hossu,
cu studii teologice la ,,Propaganda Fide”, iar din 1903 pana la 1911, episcop
la Lugoj.

El a fost acela care a pornit o adeviratd cruciadd impotriva Bisericii
Ortodoxe din Banat in ultimii cinci ani ai batranului episcop Nicolae Popea.
Valeriu Branigte, avind sediul ziarului ,,.Drapelul” la Lugoj, ii cunostea
ispravile. Deci, Vaida-Voievod sfatuindu-1 ,,sd-1 struneasci”, il indemna sa-1
domoleasca spre reconciliere §i si renunte la para vicleand. Aceasta a fost
,contributia” lui la ,,exoperarea recunoasterii ultimei alegeri”.

Unii actuali publicisti, ludndu-se dupa insinudrile inexplicabile ale lui
Aurel Moaci, au addugat si potrivnici la succesul lui, insé I-au uitat cu adevarat
pe un mare patriot, iubitor al Banatului, orator de seama si o personalitate de
varf a culturii noastre, dr. Cornel Corneanu (1884-1960). El a fost omul care
prin Bisericd, politica, cultur3 si relatii l-a sprijinit pe dr. Miron Cristea spre a
ajunge la Caransebes si apoi la Bucuresti. Omul din umbr, care a adus mari
servicii Banatului, se cuvine si nu-l uitam.

Pentru a incheia aceste informatii dintr-o perioada tulbure din istoria
stravechii noastre Episcopii, adaug cd Pronia divind a facut ca pe scaunul
episcopal din Caransebes sa fie agezat un episcop de inalta culturd, experimentat
in administratia bisericeasca si un vrednic roman, care si-a adus obolul sdu la
realizarea Unirii cile;iiylari, din 1 Decembrie 1918. Prin performantele ce i-au
fost atribuite, primul patriarh al Romaniei, regent, prim-ministru, a realizat
ceea ce nimeni din istoria Bisericii si a Romaniei nu va mai infaptui. Intrucat
performantele lui intrec orice imaginatie omeneasca, nauci{i de prestigiul lui,
omeneste, unii au adaugat la succesul lui, prieteni, rival, admiratori si chiar si
potrivnici.

Din toate aceste calcule, admitem doar o singuri realitate, $i anume
purtarea de grijd a proniei divine, care a cinstit Banatul nostru de Munte cu
o asemenea emblematicd personalitate. Un buchet cu flori intruneste in sine
frumusetea petalelor, cu mirosul imbietor §i ghimpii ce-i inconjoari: asa a fost
si trecutul neuitatului episcop si apoi patriarh, dr. Miron Cristea.
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A GANDIRII EPISCOPULUI MIRON CRISTEA

Prof. univ. dr. loan Munteanu
Timisoara

Alegerea lui Elie Miron Cristea ca Episcop al Caransebesului a fost
primita cu satisfactie §i speran{d de credinciosii lumii crestine ortodoxe din
Banatul istoric. Era cunoscut ,,ca unul din cei mai eruditi fii ai Bisericii sale”.
In cursul vietii s-a dovedit un om integru, un preot model, cu o comportare
morala ireprogabila, un calugar cérturar §i luptitator pentru cauza nationala,
un adevirat simbol ,,al credintei strimosesti §i al pacii”.? Instalarea in scaunul
episcopal al Eparhiei Caransebesului, la 25 aprilie/8 mai 1910, a fost un prilej
de bucurie si de nddejde in rdndul populatiei. Profund migcat de manifestéarile
de simpatie din timpul instaldrii ca Episcop, Miron Cristea fagdduieste
credinciosilor ca la temelia activitatii sale in Banat vor sta: dragostea, credinta
si legea stramogeascd, limba si cultura romaneascd, luminarea clerului §i
poporului, ridicarea moralului oamenilor si intdrirea disciplinei, dezvoltarea
asezamintelor bisericesti si culturale.’ Adversar al vorbelor goale, al ideilor
nerealizabile, a pasit cu hotarare in arenarealitdtilor din Eparhia Caransebesului.

Intelegerea corecta a activitatilor initiate sau organizate sub indrumarea
Episcopului Miron Cristea obligé luarea in considerare a conditiilor speciale
existente in timpul pastoririi sale la Caransebes. Daca infaptuirile concrete nu
au stat in raport direct cu intelepciunea, cu priceperea §i zelul, cu entuziasmul
si munca cheltuitd de Episcop, faptul se datoreste imprejurarilor exceptional
de critice si starilor incordate din acele vremuri.* Din cei aproape zece ani cat
a condus Episcopia Caransebesului, patru ani §i jumaitate au fost ani de razboi

' Poporul romdn, Budapesta, 1X, 1909, nr. 49, p. 4.

2 L. Popescu, C.tin Britescu, Patriarhul Miron Cristea. lerarh providential al natiunii
romdne. Cuvéntari, Editura invierea, Timigoara, 2009, p. 15.

3 Preot G. Cotosman, /nfaptuirile Patriarhului Miron ca Episcop in Banat, in ,Biserica
Ortodoxd Romana”, 1938, nr. 11-12, p. 678.

4 Ibidem.
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mondial, in care guvernantii au impus multiple masuri, cu consecinte negative
in randul populatiei.’ Pand in decembrie 1917, locuitorii comitatului Caras-
Severin au fost obligati sa participle la sapte imprumuturi de razboi, adancind
nivelul de saricie la o parte importanta din populatie.® In toate localitatile
rurale, autorititile au rechizitionat cantitdti mari de produse agricole, animale
de tractiune, obiecte casnice, clopotele bisericilor, produse alimentare; au
mobilizat §i trimis pe front zeci de mii de oameni.” Masivele pierderi de vieti
omenesti au indoliat numeroase familii. De pe urma rézboiului mondial au
rimas 5.026 vaduve si 8.278 orfani in comitatul Caras-Severin.?

Pe fondul acestor realitdfi grave, care au marcat aproape jumétate
din existenta lui Miron Cristea ca Episcop al Caransebesului, a fost dificild
organizarea unor activitd{i majore, care sd implice resurse financiare
importante. S-au addugat i masurile tot mai restrictive impuse de autoritatile
guvernamentale maghiare in anii rizboiului mondial. Recunoaste, cu onestitate,
aceasti situatie dificila chiar Episcopul Miron Cristea. In anul 1919 a fost
propus ca membru de onoare al Academiei Roméne. La 4 iulie 1919 trimite
o scrisoare conducerii Academiei. Precizeazd ca s-a straduit si desfisoare
activitate pe mai multe planuri, dar nu a reugit si faca atit cat era nevoie
deoarece existenta ,,in statul ungar nu ne-a permis a ne specializa si aprofunda
prea mult intr-un anumit ram al stiintei sau al literaturii”. Cu toate greutitile
intdmpinate a reusit totugi s contribuie la ,intdrirea constiinfei nationale si
pentru propagarea culturii roménesti”.’

Stadpan pe o vastd culturd teologicd si filosofica, a considerat cultura
ca un factor determinant in viata indivizilor §i a popoarelor. Nu scapa niciun
prilej ca sd accentueze insemnatatea roadelor binefdcatoare ale culturii, sd
sus{ind necesitatea extinderii acesteia in paturile largi ale popoarelor.'® Prin

> . Munteanu, Banatul istoric. 1867-1918, vol. 1, Agezdrile. Populafia, Editura
Excelsior Art, Timigoara, 2006, p. 290-291.

¢ Drapelul, Lugoj, XVII, 1917, nr. 134, din 9/22 decembrie, p. 3.

" [. Munteanu, Miscarea nafionald din Banat. 1881-1918, Editura Antib, Timisoara,
1994, p. 208-210.

¥ T. V. Pacdtian, Jertfele romdnilor din Ardeal, Banat, Sdtmar si Maramures aduse in
razboiul mondial, Sibiu, 1923, p. 21-24,

® 1. Popescu, C.tin Bratescu, op. cit., p. 17-18.

1® Preot G. Cotogman, op. cit., p. 680.
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raspandirea luminii culturii — afirma deseori Miron Cristea — cei mulfi vor
scapa din robia intunericului.

Educatin spiritual prefuirii valorilor nationale, Episcopul Caransebesului
s-a afirmat in cursul intregii sale activiti{i ca un neobosit sustinator al culturii
romanesti. A facut parte din Comitetul Central al ASTREI; a condus, ca director,
actiunile culturale ale Despartaméntului ASTRA din Sibiu; a fost membru pe
viatd al Societatii pentru crearea unui fond de teatru roman. Atat cat vremurile
acelor ani au ingaduit, in timpul pastoririi sale la Episcopia roméana ortodoxa
a Caransebesului a pus un accent deosebit pe sustinerea nevoii de culturd a
romanilor bandgent. S-a preocupat sa asigure o bunid organizare a Adunirii
Generale a Societdtii pentru crearea unui fond de teatru roman, desfagurata la
Caransebes in noiembrie 1913. La insistentele episcopului, Despartdmantul
ASTRA al Caransebesului si-a ales o conducere noud, alcatuita din ,,0ameni
cu pricepere §i cu rdvna pentru binele obstesc™''. Stiruie pentru organizarea
de conferinte cu tematica de interes general in localitétile rurale; militeaza
cu fermitate pentru amplificarea colabordrii cu societdtile culturale din
Caransebes: Casina Roména si Reuniunea Roméani de cantdri si muzica.'
S-a implicat in impulsionarea activitatilor Reuniunii invatatorilor roméni
ortodocsi din Dieceza Caransebesului, orientdndu-i actiunile spre realizarea
obiectivului de promovare a culturii nationale. '

Episcopul Miron Cristea gi-a indreptat gandurile, in special, spre
Institutul Teologic din Caransebes. Dorea ca acesta si devind o adevarata
pepinierd de unde sd pomeascd razele unei noi vietii culturale, printr-o
buni organizare i sustinuta activitate. In acest scop, inifiazi planul ridicarii
(construirii) unui Seminar episcopesc la Caransebes, unde si fie instruiti
viitorii preoti §i invatitori necesari afirmirii culturii nationale." Isi sustine
planul cu o donatie de 5.000 coroane din modestele sale venituri materiale.
Propune, ca printr-o colectd public3, si realizeze un fond eparhial special
necesar construirii Seminarului. In conceptia Episcopului, realizarea acestui
obiectiv important ar constitui dovada graitoare a ,,unitatii noastre bisericesti
— culturale”.'

" Foaia Diecezand, Caransebes, XXIX, 1914, nr. 22,din 1/14 iunie, p. 5.
2 |. Popescu, C.tin Bratescu, op. cit., p. 56.

13 [bidem, p. 52.

" Preot G. Cotosman, op. cit., p. 681-682.

'3 Ibidem, p. 682.
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In atentia lui Miron Cristea au stat si alte actiuni, mai putin spectaculoase
ca amplitudine, dar insemnate ca valoare culturald. Din dispozitia sa au fost
infiintate o serie de biblioteci parohiale la sate. Pe cheltuiala proprie a tipdrit
car{i de rugiciune si brosuri cu continut religios, cultural si economic, pe care
le-a raspandit in lumea rurald. Modernizeaza teascurile tipografiei Diecezane
prin investirea sumei de 17.000 coroane in vederea cumpdrarii unei prese noi
si a literelor de calitate superioard. Reorganizeaza Libraria Diecezana pentru
a raspunde cerintelor locuitorilor. '¢ In anii pastoririi la Caransebes a creat un
Fond de ajutorare preotesc; a pus bazele unui Fond special pentru ajutorarea
vaduvelor si orfanilor preotilor decedati.'” In anul 1917 a incercat sa editeze
un nou organ de presd al Diecezei Caransebesului, care si completeze
informatia din Foaia Diecezand. Opozitia autoritafilor i dificultifile
provocate de razboiul mondial determind esuarea acestui plan. Reuseste insa
realizarea acestui obiectiv cultural in 4/17 ianuarie 1918, cand apare primul
numir al siptimanalului Lumina. A dainuit pand la 20 decembrie 1918. Un
interes deosebit acordd Miron Cristea editérii Anuarelor Institutului Teologic
din Caransebes, urmérind sa facad cunoscuti striddania studentilor si cadrelor
didactice in plan cultural, didactic si educational. Din diverse motive nu s-au
finalizat eforturile depuse pentru infiinjarea 4sociafiei Preotilor si Asociafiei
Femeilor Ortodoxe Romdne din Banat.'® O activitate remarcabila a depus
Episcopul Miron Cristea pentru sus{inerea invatdmantului national romanesc
din Banat si limitarea efectelor negative generate de aplicarea Legilor Apponyi
din anul 1907. Prin stdruintele sale repetate au fost renovate sau construite noi
localuri de scoala confesionald romana in 60 localitati banatene si s-au achitat
regulat salariile la 272 invatatori romani confesionali.'

In realizarea activitatilor concrete pentru afirmarea culturii nationale,
episcopul Miron Cristea porneste de la convingerea cad implinirea acestui
obiectiv important impune implicarea tuturor fruntagilor — clerici si mireni — din
lumea roméneasca a Banatului. Are in vedere realititile constatate in Eparhia
pe care o conducea. Nu soviie si condamne public o serie de neajunsuri. in
cuvéntarea {inutd la 1 aprilie 1912, cu prilejul deschiderii Sinodului Eparhial,
combate atitudinea unor preofi care nu s-au ridicat in evlavie, care gi-au

'¢ Ibidem, p. 686-688.
17 Ibidem, p. 687.
'8 [bidem, p. 688.
19 Ibidem, p. 684-685.
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ricit raporturile cu enoriasii §i s-au indepartat de traditiile vietii religioase
romanesti.?’ Nu generalizeazi acest fenomen, dar sustine ca unii preoti ,,s-au
interesat de popor numai cand au avut lipsa de sprijinul lui, sau au avut vreun
céstig in urma slujbei ce o au”.?' Atrage atentia ca in traditia Bisercii Ortodoxe
Romadne, preotii ,,au fost una cu poporul, au mers nedespdrtiti de el si la bine
si la rau”. In timpurile ,,cele mai neguroase si mai grele cu abnegatiune de
adevirati apostoli gi-au facut datoria fatd de turma credinciosilor”.?? Preotii
si invatatorii au, de aceea, un rol foarte important si in promovarea culturii
nationale. Ei trebuie sid-si intdreascd ,,simtul misiunilor apostolesti”, sa-si
aduci contributia, prin toate mijloacele, la dezvoltarea unei culturi adevirate
si temeinice.? Insa, considera Miron Cristea, propasirea culturii nationale nu
constituie doar o indatorire a preotilor si invatatorilor. Toti fruntasii localitatilor
au obligatia si recunoascad nevoile si trebuintele populatiei, sd o indrume pe
caleadezvoltarii, sd o calduzeasca,,in cele bisericesti si culturale, curdfind holda
de buruiana si neghina” 2 In vara anului 1914 cauti s puna in practica aceasti
cerintd §i sa implice direct fruntasii localitatilor din Eparhia Caransebegului
in sustinerea financiara a activitagilor culturale. La staruinfele episcopului s-a
hotarat introducerea unei ,,dari culturale asupra tuturor intelectualilor™® si
fruntasilor din Eparhie, care si fie aplicata de la 1 ianuarie 1915. In Circulara
din 1/14 iunie 1914 adresatd ,oficiilor protopopesti si parohiale” facea
urmdtoarele preciziri: Nimic nu este ,,mai scump pentru un popor care tine
la ale sale si la viitorul sdu decat agezamintele sale culturale §i o conducere
sandtoasa i puternica a treburilor sale bisericesti §i culturale. Ce-ila un individ
lumina ochilor aceea-i la un popor institutiile culturale superioare”.? Intaia
datorinta a credinciosilor din Eparhie era de a gisi toate mijloacele ,,pentru
infiintarea asezamintelor de cultura superioara, de care avem trebuinta” si, mai
cu seamd, de a salva si sustine pe cele existente.”’ In vederea aplicarii darii
culturale, viitorii contribuabili au fost impartiti in patru categorii, in functie

2 Foaia Diecezand, Caransebeg, XXVII, 1912, nr. 14, din 1/14 aprilie, p. 2.
2 Idem, p. 3.

2 [dem, nr. 13, din 19 martie/1 aprilie, p. 1.

2 Jdem, nr. 14, din 1/14 aprilie, p. 3.

2 Idem.

¥ Foaia Diecezand, Caransebes, XXIX, 1914, nr. 22, din 1/14 }hnie, p. 1-2.
% Idem, p. 1. \
n Idem, P. 1. " )( N
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de potentialul financiar de care dispuneau. Suma stabilita era de S, 10, 20, 30
coroane pe an potrivit fiecarei categorii. Erau obligati la achitarea acestei dari:
protopopii, preotii, medicii, advocatii, notarii publici, asesorii din Consistoriu,
profesorii, invatitorii si invatatoarele, inginerii, juzii regesti, funcfionarii,
proprietarii mari, meseriasii, negustorii, veterinarii.® Cerinta era sa apar{ind
de Biserica Ortodoxa Romana si de Eparhia Caransebesului. Cautd s3 puna
in practica aceast idee si in anul 1919, cand pune bazele unui nucleu format
din intelectualii de frunte ai provinciei bandtene i care va alcitui temelia
Asociatiei Culturale din Banat.

Pe langd multiplele actiuni initiate in vederea asigurarii progresului
culturii nationale si extinderii sale spre categoriile sociale principale ale
romanilor baniteni, Episcopul Miron Cristea a intrat in constiinta colectiva
a contemporanilor ca un profund cugetator privind insemnétatea culturii in
evolutia istoricd a natiunii. intr-o Circulard trimisa preotilor in anul 1914
isi exprima convingerea cd ,,viitorul unui popor il asigurd asezdmintele sale
culturale, cari stau in serviciul idealelor omenirii, adica Biserica si Scoala,
cu toate ramificatiunile lor multiple”.? Biserica, cilauzeste popoarele spre
inaltimile invioratoare ale multumirii sufletesti. Scoala, deschide ochii si
lumineaza mintea cu toate cunostiiniele de lipsd in viatd.*®* Ambele institutii
au menirea s intdreascd radacinile omului cu pdméantul mosiei si al patriei
sale entice. Prefuind traditiile Bisericii Ortodoxe Romane, afirma in repetate
randuri ca intreaga culturd roméneasca a izvorat pretutindenea din Biserica,
iar cultivarea poporului se ficea, la inceputul secolului al XX-lea, mai ales
prin Biserica si asezamintele susginute de ea. In conceptia Episcopului Miron,
cultura trebuie s se alimenteze permanent din doud izvoare: din invatatura
Bisericii si din tezaurul de infelepciune al marilor géanditori din viata
popoarelor.*!

Cultura ,este o mare putere”,*” aprecia mereu Miron Cristea, §i are
un rol esential in evolutia istoricd a natiunii. De aceea Biserica trebuie sa se
implice direct in realizarea actului cultural. In cuvantarea tinuta la 13/26 aprilie
1914, cu prilejul deschiderii Sinodului Eparhial, rostea cu toatad claritatea:

2 Ibidem, p. 2-3.

* Apud I. Popescu, C.tin Britescu, op. cit., p. 55.

¥ Foaia Diecezand, Caransebes, XXIX, 1914, nr. 22, din 1/14 junie, p. 1.

' Preot G. Cotogman, op. cit., p. 681,

32 Foaia Diecezand, Caransebeg, XX V11, 1912, nr. 37, din 9/22 septembrie, p. 4-5.
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,,Biserica noastrd Ortodoxd Romana, dupa organizarea ei, nu este exclusiv o
institufie religioasa, ci §i propovdduitoare a culturii roméanesti in masele largi
ale credinciosilor ei”.3 In interesul viitorului credinciosilor romani, misiunea
Bisericii era intarirea ortodoxismului credintei, pastrarea religiei straimosesti,
dar si ,,promovarea culturii noastre romanesti”.>* Mai mult, afirma Episcopul,
promovarea acestei culturi trebuie Infaptuitd prin impregnarea sa cu ,,duhul
invataturii bisericesti”. Gandirea lui Miron Cristea in privin{a importantei §i
rolului culturii a fost puternic marcatd de conceptia sa teologicd, de educagia
religioasd si activitatea spirituald desfdsuratd in cursul anilor. Si-a exprimat
convingerile ca un adevarat reprezentant de frunte al Bisericii, ca un desavarsit
indrumaétor al acestei institutii de care si-a legat viata. Pozitia sa nu a fost
intdmplatoare. Sublniind mereu implicarea Bisericii in fenomenul cultural,
argumentand rolul valorilor afirmate de Religie in desfasurarea manifestérilor
culturale scotea in evidentd caracterul profund moral al culturii §i consecintele
sale benefice in evolutia societatii romanesti.

Convingerea dublei indatoriri a Bisericii Roméane Ortodoxe, cea Spiritual
— religioasa si cea culturald o va declara public Miron Cristea cu numeroase
prilejuri. In cuvantarea tinuta la Blaj, in 29 septembrie 1911, cu ocazia Adunarii
Generale a Societdtii pentru crearea unui fond de teatru, isi defineste astfel
conceptia: ,,Nu numai mantuirea vecinicd a sufletului credinciosilor nostrii, nu
numai cultivarea virtugilor crestinesti §i cetdtenesti sau patriotice este misiunea
Bisericii Romaéne, ci §i mantuirea vremelnicad a poporului nostru prin armele
luminei si ale culturii romdnesti” ** Considera ca in conditiile istorice create
in statul ungar la inceputul secolului al XX-lea,prin adoptarea unei legislatii
cu certe obiective de deznationalizare a nationalitafilor nemaghiare, misiunea
culturald a Bisericii a devenit o necessitate vitala. Implicarea Bisercii Ortodoxe
in ridicarea nivelului cultural al poporului a devenit o condifie esentiala
pentru apdrarea §i consolidarea individualitafii entice. Datoria Bisericii este sa
inzestreze poporul romén cu o temeinica culturd si pe aceasta cale sa 1i asigure
un progres statornic.*

Tulpina cu adénci radacini in lumea tardneasci a Ardealului, Episcopul
Miron Cristea atrigea aten{ia ci rimanerea in urma in domeniul vietii culturale

» Apud I. Popescu, C.tin Bratescu, op. cit., p. 167.

M Ibidem.

% Foaia Diecezand, XXV1, 1911, nr. 35, din 10 septembrie, p. 3-4.
¥ Idem, XXVII, 1912, nr. 37, din 9/22 septembrie, p. 4-5.
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se poate constituii intr-o cauza care sd duca la asimilarea unui popor, la pierderea
individualitatii etnice.’” In consecintd, obiectivul esential al romanilor este
ca in interesul viirorului lor, in interesul asigurarii credintei strimosesti si a
Bisericii nafionale, sa faca tot ce le std ,,in putin{d pentru intarirea nu numai a
ortodoxismului credin{ei noastre, ci i pentru promovarea culturii”.*®

in gandirea Episcopului Caransebesului, Cultura trebuie s aibd un
caracter national pentru ca roadele afirmirii sale sd fie trainice. Aceasta
conceptie a marcat intreaga sa gandire gi i-a cilauzit faptele pe tirdm cultural.
in cuvantarea pe care o tine la 25 aprilie/8 mai 1910 in Catedrala Episcopald
din Caransebes, afirma cu deosebitd limpezime: cultura si credinta noastra
stramogeascd au crescut laolaltd cu Biserica st cu limba roméaneascd. Prin
urmare, cultura propovaduitd de Biserica numai nafionald poate si fie, iar
realzarea ei se poate mijlocii numai in limba proprie, materna.>® Episcopul
Miron Cristea isi exprima astfel cu claritate convingerile in problema afirmarii
culturii inca de la inceputul pastoririi sale in eparhia Caransebesului. Avea in
vedere realitatea istorica care atestd faptul cd din vechime Biserica a lucrat
pentru ,latirea unei culturi temeinice” in popor, iar primele forme de instruire
a tinerilor credinciosi s-a infaptuit ,,in tinda vechilor bisericute de lemn”.*

Gandirea Episcolului Miron Cristea a fost puternic marcati de ideea
orientdrii i extinderii fenomenului cultural spre paturile largi ale poporului.
Cu fapta s-a apropiat mereu de izvoarele sufletului celor multi, de {aranii
credinciosi. Acestora le-a daruit cuvantul si intelepciunea mintii sale, spre
acestia a ciutat s indrepte binefacerile culturii nationale.*' Inca din momentul
instalarii ca Episcop in anul 1910 a {inut sa precizeze ca ,,rispandirea luminii”
in cele mai largi paturi ale credinciosilor va fii ,,intre intdiele sale preocupatiuni
si staruinte”.*? Cu acelas prilej isi destdinuie esenta gandirii sale in chestiunea
culturii nationale. Lumina si cultura adevirati — afirm3 Miron Cristea — sunt
,,pentru dezvoltarea vietii sociale a unui popor aceeia ce e Soarele si cildura lui

7 Idem, XXIX, 1914, nr. 15, din 13/26 aprilie, p. 1..

¥ ldem, p. 1-2.

3% 1. Sandru, V. Borda, Patriarhul Miron Cristea, Editura Petru Maior, Targu Mures,
1998, p. 93.

“ Apud I. Popescu, C.tin Britescu, op. cit., p. 49.

‘' T. lonescu, Patriarhul Miron, povdtuitor §i ctitor al Asociatiilor Crestine, in
,.Biserica Ortodoxd Roméana”, 1938, nr. 11-12, noiembrie-decembrie, p. 700-702.

2 Foaia Diecezand, Caransebes, XXV, 1910, din 17/25 aprilie, p. 10-14.
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pentru naturd, caci — precum in naturd sub influenta binefacatoare a Soarelui
se dezvolti toata firea intr-o frumoasa armonie — asa $i numai un popor cult sa
ridicd repede in toate privintele, devenind un factor tot mai valoros al Bisericii,
al neamului, al {drii, al omenirii. Omul luminat distinge mai usor binele de
rau”.* Spunea astfel un mare adevir al existentei umane!

Cultura, sustinea adeseori Miron Cristea, nu constd numai din
asimilarea unei sume de cunostiinte, din instruirea individuala. Adevirata
culturd o dobandeste un individ, un popor cand dovedeste o largéd pricepere,
un viu interes pentru afacerile obstesti ale Bisericii, neamului, tarii si
omenirii, in toate ramificatiunile lor multiple.* Adevirata cultura presupune
muncé staruitoare pentru progresul obstesc, inplicd un spirit de jertfi pentru
institutiile care mijlocesc acest progres.*® Viitorul unui popor, sublinia mereu
Episcopul Caransebesului, zace in ridicinile sale, in puterile sale proprii.
Aceste radécini se pot consolida prin activitatea agezamintelor de culturd, a
institutiilor culturale, care, intotdeauna, asigurd un curent datator de viaa.*

Pomind de la asemenea convingeri care i-au definit gandirea si activitatea,
Miron Cristea aprecia, cd fenomenul cultural trebuie sd se alimenteze din
doud izvoare pretioase: din invatatura Bisericii si din infelepciunea marilor
ganditori.*’ In opinia invatatului Episcop, trei forfe de capetenie au inilfat
omenirea pdnad la nivelul atins la inceputul secolului al XX-lea. Istoria
civilizatiei omenesti le considera a fii: Stiinta, Religia, Arta, deci Cultura.*®

Stiinfa, tehnica, cu progresele ei neimaginate ifi umple sufletul de
mandrie, izvordtd din constiinta Indl{imii pana la care se poate avdnta mintea,
intelectul omului. Acolo ,,unde sufletul n-are stiinta, acolo nu-i bine,” spunea
adeseori Miron Cristea. Poporul care nu are oameni invatati, acela oarbeca
(rdticeste) in intuneric.*’ Traind insd omul exclusiv in atmosfera stiintei, va
duce o viata destul de zbuciumati. Omul de stiinta trebuie si-si insuseasca, si
fie patruns de marile valori morale oferite de Religie. Pentru ca Religia oferd
omului linistea §i mangdierea sentimentelor, il indeamna la faptele iubirii

3 Idem.

“ Idem, XX1X, 1914, nr. 15, din 13/26 aprilie, p. 1-2.

S Ibidem.

% Ibidem.

7 Preot G. Cotogman, op. cit., p. 681.

“® Foaia Diecezand, Caransebes, XXVIII, 1913, nr. 46, din 17/30 noiembrie, p. 3.
® Idem, XXVII, 1912, nr. 39, din 23 septembrie/6 octombrie, p. 1-2.
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crestinesti in toate nuantele sale.’® Adevarata stiinta este doar aceea care se
intemeiazd pe credinta in Dumnezeu, intrucdt Sfinta Scripturd precizeaza
ofrica lui Dumnezeu este inceputul intelepciunii”.®' Stiinta fird Religie,
considera Miron Cristea, poate fii o primejdie, cici este mai de preferat un om
prost, dar credincios, decat un invatat fard credintd.’? Biserica §i Neamul au
nevoie de oameni invatati si cu credin{a, deoarece numai acestia sunt de folos
statornic. Includea astfel valorile create de Stiintd atat in fenomenul cultural cat
si in valorile morale oferite de Religie. Afirma mereu ci nu atét cunostiintele
omului, oricat de inviatat era, aduc folos societatii, ci, in primul rand, cinstea,
moralitatea de care dddea dovada in actiunile sale. Pentru a argumenta aceasta
opinie, aduce, ca exemplu, versurile dintr-o poezie a lui Octavian Goga. La
intrebarea pusa de un célitor drumet ,,pe cine-ngropi parinte azi?”, Parintele
Irimie oferd un raspuns incércat de intelepciune: ,,Pe un om de omenie!”?
Concluzia pe care o formuleaza Episcopul Caransebesului este de o profunda
semnificatie umana: ,,ferice de acela care dupd moarte cei care l-au cunoscut
pot zice: a fost om de omenie”.

Arta, ca si componentd importantd a culturii, in opinia lui Miron
Cristea, prin ,,productele ei artistice”, imbogateste viata oamenilor cu idei §i
sentimente noi, idealizeazi realitatea si ,,nobilizeaza sufletul”.** Arta adevarata
constituie intotdeauna o nazuin{d spre perfectiune §i pe aceastd cale sprijinad
Religia. Cultivarea artei corespunde unor trebuinfe omenesti generale §i la
orice popor este o necesitate fireascd. Alaturi de Stiinta si Religie, prin Arta se
inalta sufletul omului, se aratda omului ceea ce este josnic spre a se putea ridica
deasupra acesteia, ii descopera ce este frumos si sublim spre a se avanta catre
ele.ss In cuvéntirile tinute la diferite ocazii indeamni credinciosii si cultive
arta adevdratd, intrucdt poporul roman poseda ,,multe laudabile inclinari i
talente artistice” care trebuie doar descoperite, scoase la iveald si sustinute cu
toate mijloacele.*

30 Idem, XXVII, 1913, nr. 46, din 17/30 noiembrie, p. 3.

3V ldem, XXVII, 1912, nr. 39, din 23 septembrie/6 octombrie, p. 1-2.

52 Idem.

33 Idem, XXVI, 1911, nr. 47, din 20 noiembrie/3 decembrie, p. 2-3.

3¢ Jdem, XXVIII, 1913, nr. 46, din 17/30 noiembrie, p. 3.

55 ldem, p. 4.
% Idem, p. 4.
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Intre asezamintele de cultura ale unui popor, featrul ocupa un loc de
frunte, considera Miron Cristea. Dacd 1i era asigurata o buna conducere putea
sd devind o scoald de educatie nationald, o scoald care s inalte virtutile
cetdtenesti §i sentimentul iubirii de neam, prin care sd se evoce §i prezinte
faptele glorioase ale stramosilor. Teatrul trebuie sa cultive muzica, cantdrile si
dansurile originale ale poporului, comorile cele mai de pret ale romanului.’’
Este o institutie culturald de mare insemnatate, intrucét isi aduce contributia la
formarea caracterelor si dezvoltd educatia morald a poporului. Ceea ce nu pot
face Biserica, $Scoala si celelalte agezaminte de culturd, va suplinii teatrul i in
acest fel cultura poporului o sa fie deplina, fard lacune.**

Din cugetarile episcopului nu lipsesc nici celelalte componente
implicate in cultura nationald, literatura mai cu seamd. Chiar in primul
numadr al saptdmanalului Lumina publica un articol prin care documenteaza
faptul ,,ca tofi romanii au nevoie de hrana sufleteascd din domeniul frumos
al literaturii romanesti, care cuprinde atdtea marturii admirabile de poezii §i
producte literare in proza”.®® Inmultirea bibliotecilor parohiale si poporale,
cresterea numarului cititorilor din localitdtile rurale il determina sa-si exprime
multumirea la Sinodul Eparhial din primivara anului 1917 pentru extinderea
preocuparilor de citit. Recomanda intelectualilor satelor sa ofere {aranimii
»lecturd aleasa si de cuprinsreligios”, caci nu poate fii ,,indiferent din ce izvor isi
stampara credinciosii Bisericii noastre setea sufletului lor”.%° Solicita preotilor
din Eparhie sa-si intensifice preocuparile pentru ca in lumea tirineascd si
patrunda o literaturd scrisd ,,de cei mai buni educatori, scriitori poporali §i
folclorigti”.®' Vorbeste, in repetate randuri, de vitejia romanilor, dovedita pe
campurile de lupta in cursul evenimentelor care au frimantat Europa Centrala
si cere invatatorilor sd o scoatd in evidentd ca dovadid a contributiei aduse
la apirarea crestinatafii si a existentei statelor din acest spatiu istoric. In
cuvantarea ocazionald de Noul An 1915 vorbeste de eroismul romanilor de-a
lungul istoriei. Subliniaza faptul cad dacd romanii meritd libertate nagionala pe
teren politic, economic §i cultural, aceasta se datoreazd nu doar numarului si

57 ldem, XX VI, 1911, nr. 35, din 29 august/10 septembrie, p. 3-4.

8 Idem, p. 3-4.

% Lumina, Caransebes, I, 1918, nr. 1, din 4/17 ianuarie, p. 3; Cf. 1. Popescu, C.tin
Bratescu, op. cit., p. 61.

® Foaia Diecezand, Caransebes, XXXII, 1917, nr. 15, din 9/22 aprilie, p. 2.

8 Idem, p. 2.
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importantei lor in statul ungar, ci si pentru sacrificiul lor ,,in intreg trecutul
de-atdtea veacuri”.%?

in gandirea Episcopului Miron Cristea, Scoala confesionald s§i
invatamantul in limba maternd alcituiau o componenti esentiald in afirmarea
culturii nationale. Cuvantarile, Circularele §i Pastoralele din anii pastoririi
sale la Caransebes, cu referiri precise la importanta inva{dmantului national,
nu au fost intimplatoare. Avea in vedere faptul ca ,scoala confesionald
romana este agezamantul care creste si lumineaza odraslele poporului nostru
credincios, carora avem sa ne incredintdm drept mostenire nu numai mosia
agonista cu greu, ci si numele si cinstea familiei” (Anex 1).® Ingrijorat de
consecintele negative generate de aplicarea Legilor Apponyi din anul 1907
asupra invatamantului romanesc din Banat, stiruie mereu pentru ca romanii sa
faca eforturi sporite in vederea sustinerii scolilor confesionale.

La doar 15 zile de la instalarea ca Episcop, adreseazd protopopilor
st preotilor o Circulard prin care ii indeamna si stiaruie pentru continuarea
functiondrii scolilor confesionale. ,.Din parte-mi vd indemn s$i sfatuiesc
sd grijifi de scoalg noastrd confesionald ca de lumina ochilor din cap si sd
faceti tot ce putefl pentru sustinerea ei”.% Protopopii, preotii, in conceptia
lui Miron Cristea, erau indatorati si actioneze ca gcolile confesionale ,,nu s
le inputindm, ci sa le sporim cu orice mijloace”.** Tine seama de faptul ci
invatimantul in limba maternd roména se afla supus la o mare presiune prin
aplicarea Legilor Apponyi si se confrunta cu importante dificultdti. Pentru
limitarea efectelor acestor Legi, solicitd ca prevederile lor sé fie cat mai mult
respectate. intr-o Circulard din vara anului 1910 atrigea atentia oficiilor
protopopesti §i parohiale, invatatorilor din Eparhia Caransebesului, ca ,fara
amanare si se facd demersurile de lipsd pentru deldturarea tuturor scaderilor
la edificiile scolare, ca acelea sa corespunda prescriselor legii atdt din punct de

82 Apud L. Popescu, C.tin Britescu, op. cit., p. 175.

# Arhiva Episcopiei Ortodoxe a Caransebesului, Fond Scolar, 1V, act 389/1910,
N.Bocsan, V. Leu, Scoald si Comunitate in secolul al XIX-lea. Circularele scolare bandyene,
Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2002, p. 479.

% N. Comean, Patriarhul Miron —un ctitor al scoalei romdnegti, in ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, 1938, nr. 11-12, noiembrie-decembrie, p. 676.

 Ibidem.
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vedere higenic cét si didactic”.* Invatitorii erau indrumati ca la deschiderea
anului scolar s {ind cuvantdri in fata elevilor §i sdtenilor prezenti in care
,83 accentueze importanta scoalei in viaja noastrd cultural — nationala”.®’
(Anexa 2). Printr-un Ordin transmis la toate oficiile protopopesti din Eparhia
Caransebesului la 1 august 1912 le indatoreaza si stiruie pe zidirea de scoli
,»acolo unde e de lipsa”, sa nu crute nici o osteneala in acest scop, iar peste vara
sa asigure ,,curdtirea, varuirea interiorului, micile reparatiuni, incat inceputul
anului scolar sa fie totul in rand” (Anexa 3).%® Pe de altd parte, considera ca
invitatorilor si clericilor trebuie sa li se asigure ,,0 culturd temeinica, din care
sa transpire ca un fier rosu duhul unei cregteri religioase bisericesti, constie de
toate traditiile trecutului...”®

Episcopul Miron Cristea s-a implicat direct in apararea scolilor
confesionale §i a dreptului de instruire in limba romand. Condamna in anul
1917, masurile preconizate de Albert Apponyi impotriva scolilor confesionale
si pedagogice, considerdnd cd se incalcd astfel autonomia bisericeasca.”
Solicitd sporirea numarului orelor de predare in limba roménid in toate
institugiile de Invafamant confesional, apreciind cd ,,ar fi un lucru nedemn
pentru un popor de patru milioane ca s3 admita astazi restringerea dreptului de
cultivare in limba sa nationala”.”" Cultura nationald este un drept recunoscut
pentru fiecare popor si toatd lumea tinde ca aceastd culturd sa fie realizata in
limba nationald, considera Miron Cristea. Protesteaza contra impunerii unor
comisari permanenti pe langa Institutele Pedagogice Diecezane, masura care
contrazicea cerintele educative §i vatama autoritatea profesorilor.” in vara
anului 1918, ministrul maghiar de Culte si Instructiune Publicd hotaraste
statificarea scolilor confesionale. Miron Cristea respinge categoric aceastd

% Arhiva Episcopiei Ortodoxe a Caransebesului, Fond Scolar, IV, dosar 1-125/
V71910, act 51/1V, 1910.

7 Ibidem.

% Ibidem, dosar 142-190/1V/1912, act 172/1V, 1912. Informatii documentare oferite
de Pr. Drd. Daniel Alic, consilier cultural la Episcopia Caransebesului. 1i aducem sincere
mulfumiri,

% Foaia Diecezand, Caransebes, XX VIII, 1913, nr. 13, din 31 martie/13 aprilie, p. 3-4.

™ Apud L. Popescu, C.tin Britescu, op. cit., p. 45-46.

" I D. Suciu, R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei
Banatului, vol. 11, Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1980, p. 992.

™ [bidem, p. 996. .
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decizie si declara ca nu poate accepta ,,nici o petractare pentru cedarea vreunei
scoale de ale noastre”.” '

Ideile afirmate de Episcopul Miron Cristea in privinta rolului si
importangei culturii nafionale au o profundd semnificatie morala si definesc
o personalitate addnc implementatd in realitifile din societatea roméaneasca
bandteand. A cautat sa inteleaga cerintele culturale ale populatiei, sd amelioreze
dificultdtile existente, s3 ofere oamenilor speranta implinirii dezideratelor
nationale. Gandirea sa privitoare la cultura nationald dovedeste o conceptie
progresista si ilustreaza activitatea pe care a inchinat-o cu darnicie progresului
societd{ii romanesti.

™ Apud 1. Popescu, C.tin Britescu, op. cit., p. 66.
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Anexa 1

Nr. 4304 Seol. ox 1910

CIRCULAR

citrd toote oficiile prolepopegti §I parohiale §i cdtrd to)l cafihefil din eparhia orfodoxd
romand 3 Oaransebesolul

Mi-a venil la cunogtinia po cale oficiald, cd multi dintre preotii eparhici noastre, In-
datorali a calohiza linerimen alil dela scoilcle nonsire ionale romane, cil g dela geoa-
oto comunalo g do elal, nu gi-au imdeplinit In trecut cu toatd congtivnfiositaten  Tmportanta
Tor slujbd do propunatori ai ndovarurilor credintei noastre, de propoveduitori i invataturilor
do morald cregtind gi a momentelor de cipetenio din erecutnl plin do lupto gl zZbuciumari a bi-
sorivei noaslro dropteredincioase romane din patrie.

Astlel nu-i mirnre, ¢i mulli i de-ai eredinciogilor nogtri ispravosc gcoalele fird a fi
dostul de intariti in crodinga paringilor Jor, in dragosten i alipiren cilea’ biscrich ai cAled igazi-
mintolo do culluri sustinute de . fard — lipsindu-lo drigosiea din sullet — corcutared bigericei
la mulli lv pare o groutalo §i jertirea pontru bisoric, geonli gi eclelalte trebuingo  bisoricoli
0 considori do 0 sarcind, du care fa indemnul celui dintdi proroc mincines — coren 8i seape,
uitdnd : ¢a bisericn oslo wiica woasird bund, co de veacuri no ocrolugte — pregitindu-ne man-
tuirea vremelnica §i vocinicd — iar jeoaly confeyionald romana wste sghzimantul care credls.
lumineaza odrasielo poporului_nostry_crodincios, edrora nvow 8i le increinidm dropl mogte-

cu_grou, ci $i numola si cinston I
cu loata siriclola pe toli prwtii catiholi din vlndu.la Caransebegului,
cit pe viitor ~ in iuleresul bunei cresteri religioaso A lineretului — caro wvste viitorul nostru
sa nu imtroluasu nici 0 oarl fiurd ayi face datorinta cu zel §i abnogatiune, Mai nles la geoaloly
straino, unde limbi o propuncra nu aslo cea romlnd, ar Nl un pcal strigdlor la ceriu, cA pro-
olii sd laso elevii drepteredincivgi lipsifi de Immnrcd binefacitoare a instucliunii . religioase.

Acoasla v azi cu atat mai de lipsd, cu cat curonte prolivaice cearci n slibi credinja,
co-am orozil-o dela sirdmogi, si in malle pirli so ivesc soclo contrare cregtinizmului.

Il. Ca in accastn privinld protopopii §i comisarii evontuali i poatd exorcitn  barom
ki oxamaonele dola sfirgitul anului cuvonitul control, disp ey la le publice s&
se pund un d bit pond pe studiul religiunii, cici ¢l esle mai mull in staro a apro-
pin pu elovi do scopul gcoalvi popurale, caro cslo a4 cregte bisoricei, palriei gi socioldii oa-
wmeni de omenie. .

M. Preojii primaci in calltate de dlroctori geolari mai au 84 contwolezu din cand in
cand g col pulin odatll la lunlk yi mersul prosie Lot al Invigdma i §i ol {iunii din
gconlelo noastre, stiruind cu bundvointd, iar la caz de lipgd $ cu cuvonita onorgio, ca g in-
valitorii si-yi facd datorin gi de alli parte mijlocind din loato puterite deldturarea oventualolor
sciideri descoperile do orice 80i ar {i ole.

Nuobsorvarea acostui ordin poite avea urmari grave pontru cei nogligenti.

Protopopii sunt poflifi a impirti acasl circulwr luturor colur inleresali, avand a se celi
si tn proxima- gedinit a8 comilatului parohial, cn gi mombrii lui 83 aibd cunoglinin de ol ; Lot-
odald au sa conuoteze hnpliniren lui.

Carangebog, 12 Tulio 1910,
Dr. E. Miron Cristea.

opiscop

Arhiva Episcopiei Ortodoxe a Caransebesului, Fond Scolar, IV, act 389/1910.
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Anexa 2

Nr. 4504 Se. ex. 1910

Circular

catra touto oficiile protopopesti i parohiole si citra tofi Invafatorii de
sub jurisdiciiunea Cousistorulni ortodox-rowtn din Caransebey.

fn vederoa inceporii anului geotar 1010711 alam do lipsé a  dispune spro glive
conformare color, pe cari i riveste, unmiloarele: ’

1. Fari amdnare i so Ll demersarile de Tips
rilor 1a ediliciile seolire, ¢ acelea s ¢
higionic ¢t i dide astliel e prefogerile $3 8o poati incepo
fin lmpmluul din hps'\ curifenici, ori din lipsd mijloacelor de in

. Inscrie se vor ineope in 19 August v, (I Sept. n),
vor innepa Ia tot cazul in 1/14 Septembre in loatn geos

3. Inauguraroda anului scolar nre 8A so facd in mod &lirhitorose in Du.mmecn,
co cado inninte do 1714 Sopt. & fiechrui an. K. lilurgio 83 iopround in aceastl zi eu shijba
peniru pogordrca Duhului sAnl gi cu rugiciunea dola inceputul anului geolar. (Se atli 1a finoa

« liturgierului nou tiparit 1a Sibiiv in 1902). Dupi acesica wrmenzi procesivne la cedificilo geu-
laro, unde so va oficih sfintirea apoi mici.

4. Ca aceastd inavgurare su suceoadfi pu depling eca trabue anunpdd in Dumineeit
promergitoare, publichidu-so in lode bi