Amodimpwnrd
swltnrale

Note si comentarii de teren



Repere dobrogene.
Note si comentarii de teren

Volum editat de

Centrul National pentru Conservarea
si Promovarea Culturii Traditionale

4

COLECTIA «<ANOTIMPURI CULTURALE»



Lucrare apdrutd cu sprijinul
MINISTERULUI EDUCATIEI SI CERCETARII

Coordonatorul proiectului
,Coordonate ale convietuirii multietnice in Dobrogea”:
dr. Narcisa Alexandra Stiuca

«ANOTIMPURI CULTURALE»
Colectie ingrijitd de Oana Petrica
Coperta colectiei: Viorel Rau

© Centrul National pentru Conservarea
si Promovarea Culturii Traditionale — 2004

ISBN 973 -0-03813 -9



Repere dobrogene.

Note si comentarii de teren

Bucuresti ¢ 2004



—_ ®Slava Cerchezi

.Qg{m




Introducere ...t 7
Doua agezari aromanesti (Drd. Gabriela Cristea)............. 13
Obiceiuri, credinte si practici la nasterea copiilor ............ 18
Nuntaarmaneasca. . .........ccooviniiiin .. 26
Ceremonialul inmormantarii la aromani (Marilena Andrei) . .. 42
Ultima trecere (note si comentarii despre moarte)
(Dan Ichimescu). . ...... 48
Fotografii de GabrielaCristea ............................ 66

Comunitatea eleni din Izvoarele (Dr. Narcisa Alexandra Stiuci)

........... 73

,Ounicd, mare familie” ........... ... ... ... ... .. . ... .. 76

~LPe vremuri, cind era mama meamoasa...” .. .............. 84

~Nunti ca la Izvoarele rar mai vezi azi undeva!”............. 89

»Noi incd mai pazim sérbatorile!”...................... ... 95
»Daca a bdtut clopotul si n-ai ajuns la timp, foarte supérati

sunt mortii!”. . . .. 105

~Asa spuneau bdtraniicdebine!” . ... ... ... . oL L 108

Fotografii de Narcisa Alexandra Stiuca .................... 115

Comunitatea italiand din Greci (Dr. Narcisa Alexandra Stiucd) 121

,Talieni ne zicem, tutti suntem talieni!” . ................... 124
Istoria tréitA sipovestitd . ... ............... ... ..o 125
Viatainstilitalian ........... ... ... ... ... .. ... ... ... i32
Sarbitoarea camarcididentitard. ................. ... ..... 142
Rituriledetrecere .......... ..., 146

Fotografii de Narcisa Alexandra Stiucd .................... 159



Lipovenii din Sarichioi (Drd. Cerasela T4nase) . . . . . e 165

Filaidejurnal ........ .. ... 165
Istorie orald. Identitate gi alteritate . ....................... 166
La noi ceremoniile merg dupd Dumnezeul-Soare gi nu
impotriva Dumnezeului-Soare” . . . . .. 169
Obiceiurilanastere ... ..... ... ..o iiiieiinnenn... L 171
Botezul........ .. ... .. 172
Rodina...... ... 174
Ursitoarele. ............... e 174
Obiceiuridenunta. . ......... ... ... i 175
Oamenii? . ... e 178
Concluzii .............. e e 179
Fotografii din colectia autoarei ........................... 181
Meglenoromanii din Cerna (Drd. Emil Tarcomnicu) ......... 185
Autoidentificarea si imagineaceluilalt . .. .................. 186
Istoriesiamintiri .. .............0 ..o il ... 187
Despre nume sispifedeneam............................ 197
Portul meglenoromaénilor. ........................ ... ... 200
Rituridetrecere. ... ... ... .. i 201
Obiceiuride pestean. ................. ... oLl 221
Fotografii din colectiile informatorilor si a autorului ......... 230

Comunitatea turco-titari din Dobrogea (Dr. Iuliana Bancescu) 235

Traditiide sdrbatori. . ........ ... .. o i 245
Obiceiuri ale vietiide familie................... ... ...... 251
Alte embleme traditionalevechi . ............... ... ...... 276
Retete culinare traditionale .............................. 279
Mic dictionar turco-roman . . . .......coiiin i, 281

Riturile de trecere in comunitatea turco-titara

(Ioana Maria Cremenescu) . . . .. 289
Localitatea Cobadin - repere istorice ...................... 289
Obiceiuri familiale. . ........ ... .. .o ool 290
Fotografii din colectia Seriha Menseit (Techirghiol) .. ....... 301



Introducere

Volumul Repere dobrogene (Note gi comentarii de teren) este
concretizarea unor cercetdri desfisurate de specialisti si colabo-
ratori ai Centrului National pentru Conservarea si Promovarea
Culturii Traditionale, finantate de catre aceasta institutie si de
Ministerul Educatiei si Cercetdrii prin Consiliul National al
Cercetirii Stiintifice pentru Invitimantul Superior. Proiectul
,Coordonate ale convietuirii multietnice iIn Dobrogea” s-a
derulat in perioada 2001-2003 si a vizat comunitdtile compacte
ce trdiesc In mediul rural in acest areal multicultural.

Tematica cercetdrii s-a axat pe studiul obiceiurilor din
ciclul familial (nastere, nuntd, inmormantare) si pe cel al sar-
batorilor de peste an intr-o abordare complexd de tip antro-
pologic. In faza de documentare si pregatire, am putut constata
cd, doar cu foarte putine exceptii, documentele etnografice
privind minoritdtile dobrogene lipsesc, desi cele mai multe
dintre ele sunt comunitdti intemeiate cu secole in urma, iar
valorile lor spirituale sunt inca vii.

Pentru cei mai tineri membri ai echipei, studiul minori-
tatilor ce trdiesc azi in Dobrogea a constituit un prilej de a aplica
teorii si notiuni studiate in universitdti si de a exersa metode si
tehnici moderne de cunoastere a vietii traditionale a Celuilalt,
un fel de “anthropology at home”. Am putea spune ca unii din-
tre ei au descoperit lumi nebdnuite caracterizate prin filosofie si
stil de viata proprii, printr-o relatie cu totul remarcabila cu uni-
versul inconjurdtor, iar acest fapt se reflectd in modul in care
si-au notat impresiile 1dsand sd se intrevadd sinceritatea si sur-
prinderea cu care i-au abordat, dar si pasiunea pentru acest
fascinant domeniu.



Forma si stilul elaborarii textelor mai vorbeste si despre
apartenenta autorilor la generatii si scoli diferite, de aceea am
tinut in mod special sa le pastrdm in speranta ca vom oferi o
lectura agreabila. Relatia dintre cercetdtori si grupurile inves-
tigate a fost marcata de o suma de factori intre care, stilul per-
sonal, experienta de teren si optiunea pentru anumite metode
ale celor dintai, precum si disponibilitatea de comunicare si
capacitatea de péastrare a traditiilor ale celor din urma au fost
hotaratoare.

In alegerea si repartizarea colaboratorilor am tinut seama
si de competentele lor lingvistice, insd, oricum, nu se poate
vorbi in Dobrogea despre o ,bariera a limbii” ce ne-ar fi fost
impusd, ba mai mult, am sesizat la interlocutorii nostri place-
rea de a conversa in limba patriei de adoptie si adesea efortul
de a adapta anumite expresii pentru a ne ajuta sa le patrun-
dem sensurile in profunzime.

Ca un factor unificator, trebuie s mentiondm ca am optat
pentru o elaborare a notelor si comentariilor in care o pondere
deosebitd o are perspectiva din interior datorata autoanalizei si
autoaprecierii persoanelor intervievate si mai putin pe o exegeza
care sa propuna gi chiar sa impuna concluziile noastre. Per-
spectiva istorica asupra asezdrilor si minoritatilor studiate am
socotit-o absolut necesara pentru prezentarea cat mai obiectiva
a traditiilor cu toate influentele pe care le-au suferit. Pe de alta
parte, reconstituirea trecutului a fost una dintre temele cele mai
fertile, intrucat ne-a slujit la o mai profunda intelegere a rela-
tiilor interetnice, a modului in care fiecare grup s-a integrat in
spatiul romanesc. Desigur cd, asemenea informatii au un carac-
ter subiectiv si poartd amprenta personald a fiecarui narator, de
aceea le-am transcris fidel, pastrand savoarea povestirii.

Demersul cercetatorilor ce au participat la acest proiect a
urmdrit dinamica faptelor de cultura traditionald, in acest fel
conturandu-se, pe de o parte, un dialog intre trecut i prezent si
un traiect al transformarii, iar pe de alta, modele culturale con-
vergente bazate pe valori magico-religioase si mentalitare uni-
versale. Parcurgand insa capitolele acestui volum, cititorul
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va avea libertatea de a compara elemente de viata materiala si
spirituald si de a-si formula propriile concluzii, de a descoperi
similitudini surprinzatoare sau deosebiri evidente.

Desigur ca aspectul traditional al obiceiurilor si al marcilor
identitare pregnant manifestate (vestimentatie, repertoriu fol-
cloric) s-a transformat nu doar datoritd evolutiei societatii si
modificarilor mentalitare, ci si convietuirii. Totusi am mai putut
identifica o serie de dominante cu valoare de emblema, precum
si convergenta citre ceea ce am putea numi modelul cultural do-
brogean, o copie la scard redusa a civilizatiei balcanice.

Profilul spiritual al fiecdrui grup si capacitatea de a-si con-
serva propriile traditii specifice ne-au determinat sa recurgem
la metode diferite de investigare. Dacd unele pdstreaza inca
obiceiuri vii si bogate ce au putut fi inregistrate prin metoda
observatiei directe, altele si-au dezvaluit zestrea culturala doar
prin reconstituire bazatd pe chestionare detaliate si pe interviuri
ample luate celor mai varstnici membri ai comunitdtilor. Apar-
tenenta etnicd si confesionald, ocupatia si atractia civilizatiei
urbane constituie, la randul lor, factori determinanti in construi-
rea profilului identitar. Unele comunitati se definesc si astazi ca
fiind conservatoare sub aspect cutumiar, altele, dimpotriva,
s-au deschis de foarte timpuriu, adoptand si adaptand elemente
de cultura ale grupurilor cu care au convietuit, aplicind in acest
sens o adevdratd strategie a supravietuirii.

Poate cd nu este lipsit de importanta ca lectorul sa stie cate
ceva despre autorii acestor studii.

Iuliana Bancescu este cercetator stiintific la Centrul National
pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale din
anul 1993, absolventa a Facultitii de Litere si a Facultitii de
Teologie din Universitatea din Bucuresti si doctor in etnologie
din anul 1999. A realizat studii asupra comunitatii tipterilor
din Maramures, precum si asupra unor manifestari de folclor
religios din aceeasi zond a tarii.

Narcisa Alexandra Stiuca este cercetator stiintific la Centrul
National pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditio-
nale din anul 1992, absolventd a Facultatii de Litere si doctor in
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stiinte filologice din anul 1996. A realizat studii asupra riturilor
de trecere si obiceiurilor calendaristice traditionale romanesti,
precum si asupra grupurilor minoritare din Banat.

Marilena Andrei si Gabriela Cristea sunt absolvente ale
Facultatii de Litere a Universitatii din Bucuresti, promotia 2003,
si au participat la cercetdri de etnologie urbana si rurald in colec-
tive ale Catedrei de Etnologie si Folclor, ale Muzeului Tdranu-
lui Roman si ale Muzeului National al Satului , Dimitrie Gusti”.
In anul 2002, Gabriela Cristea a beneficiat de o burs3 Erasmus
in antropologie sociald la Universitatea din Padova, iar in 2004
a obtinut o diplomd de master la CEU Budapesta in acelasi
domeniu; din anul 2004 este doctorand al Universitatii Babeg-
Bolyai din Cluj-Napoca.

Ioana Maria Cremenescu este absolventd a Facultatii de
Limbi si Literaturi Strdine a Universitatii din Bucuresti (specia-
litatea limba si literaturd turcd), promotia 2004.

Dan Ichimescu, redactor la revista ,Scara”, este absolvent
al Academiei de Studii Economice, Facultatea de Management,
promotia 2001, si master al Facultitii de Litere, specialitatea
etnologie si folclor.

Cerasela Tanase este absolventd a Facultatii de Limbi si Li-
teraturi Straine a Universitatii din Bucuresti (specialitatea limbi
slave), promotia 1999, master in etnologie si folclor si doctorand
la aceeasi institutie. A beneficiat de stagii de studiu si cercetare
asupra minoritatilor din Balcani in programul Tempus.

Emil Tarcomnicu este cercetdtor la Institutul de Etnografie
si Folclor ,,C. Brédiloiu”, absolvent al Facultatii de Automatica
(1995) si al celei de Sociologie (1998), doctorand al Facultatii de
Geografie a Universitatii din Bucuresti, autor al unor studii
asupra comunitatilor romanesti din Balcani.

Socotim ca aceasta modestd contributie a noastrd va deschi-
de noi perspective asupra studiului minoritétilor din Romania.
Dincolo de aspectul descriptiv al lucrarilor, cititorul se va apro-
pia imaginar de turcii si titarii dobrogeni, de aroméani gi megle-
noromani, de italieni, lipoveni si greci, le va cunoaste trecutul
si modul de viata, aspiratiile, credintele si valorile spirituale.
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Multe dintre comunitatile pe care le-am cunoscut in acesti ani
sunt in primejdie de a dispdrea din cauza procesului foarte
rapid si profund de asimilare. De aceea, lucrarea noastrd ar
putea fi socotitd o contributie utild pusd sub semnul etnologiei
de urgentd. Ne-am dori ca acest demers sa constituie debutul
unor interventii concertate si hotarate, menite cel putin sa colec-
teze In mod exhaustiv toate informatiile privitoare la minorita-
tile dobrogene, s le conserve si sd le puna in valoare, intrucat
ele fac parte din patrimoniul nostru cultural.

Derularea cercetdrilor noastre a beneficiat de sprijinul
comunitdtilor si administratiei locale, al institutiilor de cultura
si al consiliilor judetene din Constanta si Tulcea, cirora se
cuvine sa le aducem mulfumiri.

Dr. Narcisa Alexandra Stiuca
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Doua asezadri aromanesti
Drd. Gabriela Cristea

Camena si Ceamurlia sunt doud sate pe care le-am stra-
batut in cercetarea de teren din vara anului 2003. Plasate la cate
10-12 kilometri de comuna Baia, judetul Tulcea, cele doud sate
sunt legate unul de celdlalt printr-un ,,drum negru de pamant”,
asa cum spun localnicii, care traverseaza dealurile, padurea de
salcami si terenurile cultivate. Pe creasta dealurilor e doar pa-
sune. Palcuri de oi albe se vad din depértare. Aici fiecare fami-
lie mai are cateva oi, pe care le d la un cioban sa le pascd. Mai
sunt aromani care traiesc doar din oierit, dar din ce in ce mai
putini In ultimul timp.

Mergand prin sat in miezul zilei, vezi case vopsite in alb si
albastru deschis, cu mugcate la ferestre si pe prispe, gradini fru-
moase, ingirate de-a lungul drumului, cu garduri facute din
lespezi de piatra. E foarte multa liniste. Oamenii sunt plecati pe
camp la culesul fasolei, cartofilor sau porumbului. Nu gasesti
cu cine sd vorbesti decat In barurile din centru sau, daca bati la
vreo poartd, cu bdtranii care stau la umbra si pazesc gospodaria.

Povestile pe care le spun ei sunt impresionante. Intelegi c3
viata acestor oameni pe care ii ai in fatd acum era cu totul altfel
in urmd cu 70-80 de ani, cand au plecat la drum cu oile si cor-
turile puse pe mégari ca sa se stabileasca in Durostor si Caliacra.
Statul Roman le promisese case cu terenuri pe care sd le mun-
ceascd. Cei ce veneau din Grecia si-au vandut oile, s-au imbar-
cat pe vapor céte 40 de familii sau cate erau intr-un sat si au
debarcat aici. Cand au dat de pamant, cu banii pe care-i aveau
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si-au luat alte oi pe care le-au mai crescut vreo zece ani cat au
stat in Cadrilater. Atunci cAnd Romania a pierdut acest terito-
riu, toatd populatia aromana a fost din nou strdmutata, de data
aceasta pe jos (cei cu oile) sau in garnituri de tren, pand in
Dobrogea, in satele in care inainte locuisera bulgarii.

La randul lor, acestia, dupéa schimbul de populatie intre
state, si-au ldsat tot ce aveau construit aici si au plecat. Au lasat
case, cotete, hambare, biserici ortodoxe mari si frumoase si ci-
mitire. Ce mi se pare deosebit de impresionant e faptul ca aro-
manii, cdnd s-au mutat aici, in locul bulgarilor, si-au ingropat
mortii laolaltd, In acelasi cimitir, continuand randul mortilor
mai vechi.

La Balcic, in Bulgaria, am intalnit la familia la care am stat
in gazda o batrana bulgaroaica care vorbea inca foarte bine
romanegte. A venit de la citiva kilometri departare ca sa stea de
vorba cu noi, stiind ¢ suntem romaéni. fi era dor mi-a spus: , Eu
cu sotul meu de cate ori ne mai certam sau spuneam ceva, casi
nu inteleaga copiii, vorbeam romaneste. Stii, acolo m-am nds-
cut, in Camena. Imi amintesc cum eram mic3 si a trebuit s3
plecdm, cd veneau alti oameni sd stea in casele noastre. Ne-am
intalnit cu ei pe drum*. Imi imaginez cum au trecut obositi si
speriati unii pe langa ceilalti. Nu si-au facut nici un rau.

Aromanii au venit in sate pe neamuri, aga cum erau in
satele vechi; asa cum au stat si in Cadrilater, tot la fel s-au agezat
si aici: ai lui Fudulea, ai lui Paris, Trandafir, Alexe, Carapale,
Misincd, Misilaricu, Misiaca (altii spun Misia Aga), Tasente,
Huleni, Tala, Cioc. Aveau reprezentanti de neam. Se numeau
chihleri. Acestia stabileau cine unde trebuie s ia casa. De exem-
plu, din neamul lui Fudulea s-au agezat toti laolaltd in centrul
satului, cum era atunci. Acum, a devenit un fel de cartier
(,mahala”, spune Mihai Fudulea) unde toate familiile sunt
Fudulea. In Ceamurlia de Sus toti sunt gridmosteni, adica veniti
din regiunea Gramostea. Dar si gramostenii sunt de mai multe
feluri, iar cei mai in varsta le t{in Inca minte: ,, Unii se numeau
bijduveni ca locul unde trdiau ei se numea Bijdov. Altii erau
lupuveni din Lupova. Dar In mare, cipdni, ni se spunea noud,
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cipani. In Camena sunt gutruveni din Satra, stiu eu. Cei din
Stejaru sunt tot cu noi, de-ai nostri, bijduveni. De exemplu, de-a
lu’ Fudulea sunt bijduveni, sigur.

Aici in sat majoritatea sunt lupuveni. Mai sunt si cruguveani,
de la Crugova. Acum sunt pe la Ceamurlia de Jos, Sinoe, satele
astea... Ei cand au venit aicea, au venit impreund, apoi s-au
imprastiat unii in Caliacra, altii in Durostor, depinde cum au
fost repartizati. $i acolo eram impreund. Unii au venit cu trenul,
altii cu vaporul, fiecare au emigrat incoace. ..

Plecdrile astea au inceput pe '24. Pe "26 au venit ultimul
val din Muntenegru si din Albania. Au venit si s-au asezat in
Durostor, intr-un sat cu sase fantani, nu stiu cum ii spune sa-
tului. In Durostor era un sat care chiar aga ii spunea «Bogdali
Ceamurlia»”.

Altii au venit cativa ani dupa marele val de emigrare la
rudele care erau deja in Romania. Interesant este cd in acest
interviu apare precizat si motivul pentru care foarte multi au
fost convingi sa-si lase casele din Grecia. Sd nu uitam ca toate
aceste schimbari masive de populatie au avut loc in Balcani la
numai 10-15 ani dupa constituirea statelor-natiuni. Obsesia pen-
tru puritate etnicd si nationald era in plina fortd: ,,Dupd un an
de zile, unul ba doctor, ba avocat, si au venit inapoi acolo si au
inceput sa facd propaganda asta acolo cd suntem romani si sd
mergem inapoi acolo. Cd Statul Roman ne asteapta cu Statele
din Grecia. Noi, roméanii din Grecia, am apucat treaba asta prin
1925, la altii poate mai devreme, eu de romanii din Grecia iti
spun. Ultima rundd a fost in 1938. Dupd aceea s-au inchis hota-
rele si care a rdmas acolo, a ramas. In Grecia avem aromaéni
multi, dacd nu chiar si un milion. Dar si-au pierdut limba,
tineretul de la 40 de ani in jos nu mai vorbesgte.

G.C.: §i pdrintii dumneavoastrd de unde au venit?

D.L: Nu périntii, chiar eu am venit personal aici in Romania,
copil de 11 ani. n 1938, din Grecia, cu familia cu tot, din Seres,
Siderocastro, e un orag aproape de granita cu Bulgaria. Apoi in
Cadrilater. Cu vaporul am venit 40 de familii. Dar aici fiecare
avea neamuri, ca din 1925 s-a inceput emigrarea catre Romania.
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G.C.: Dar ce neamuri aveati aici?

D.I.: Era bunicul, tatal lui maicd-mea, venit din 1930. Si am
venit si noi dup-aia. Pe bunicul il chema Busu Dimciu. Noi
Ianusg, dar bunicul din partea tatalui rdmasese in Grecia. Toate
neamurile din partea lu’ taicd-miu au rdmas acolo.”

Intrebat de ce neamurile tatilui au preferat si rimana in
Grecia, Dumitru Janus raspunde: ,Era sa vina si ei, dar in tim-
pul dla unchi-miu era logodit si logodnica era de acolo si
parintii logodnicei n-au vrut sa vina si uite aga...”.

Pentru unii ruperea de pamantul pe care locuisera de sute
de ani era imposibild. Au ramas acolo si au trdit, dar le-a fost
greu, cici teritoriile respective au devenit bulgaresti pentru vreo
patru ani, si bulgarii au inceput si vind in sate gi sd-i omoare.
Prin anii '70 inca se mai vizitau rudele din Grecia cu cele de aici.

Femeile povestesc ca viata de acolo era cu totul altfel.
Aveau oi si mergeau cu oile. Aveau si case, cei care stdteau la
oras, dar nu ca acestea in care s-au mutat aici. Dar numai sim-
plul fapt ca traiau in Grecia i ficea sd manance altfel, sa se
imbrace altfel.

Haida Naum, una dintre persoanele de care m-am atasat
cel mai mult in aceasta cercetare, povestea cum se faceau pla-
cintele: ,Punea ulei, punea apa la foc, punea fina induntru de
fierbea fdina. P-ormd punea un kilogram de ulei, se incingea
bine si pe urméa punea peste ea. Asta era disert, pldcinta ii
spunea. Noi la placintele astea cu branza ii spunem pitd, nu
placinta. Noi mancam alune... Cresteau asa, in cuiburi, cum 1s
cartofii. De la un cuib scoteam o céldare. Si ne ldsa grecii de
luam aga, saci, saci plini. Preparam alunele cu sare, le coceam si
le tineam pentru iarnd. Si castane din Grecia. $i portocalele tot
din Grecia. Ele cresc pe pom precum cresc prunele. Cand se coc
se deschid singure.”

Imaginea ei despre Grecia e Inca feerica: , Dacd m-ai pune
acum in magina si mi-ai zice: «Hai in Grecia'», n-as zice nu, cat
ma vezi tu de batrana!”

,Noi atuncea faceam cum ne era legea. Am venit aicea si
aia a ramas la Grecia. Am luat-o de aicea. Cumparam de la piata
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cartofi, legume, noi nu le tineam, cd nu aveam unde. La noi oaia
se tdia pe zi. Chemam rudele, puneam masa lunga de aicea la
poartd. Tufi manca, tuti veseli, tuti canta, tuti veseli.

G.C.: De cand afi venit in Romdnia ati inceput sd cultivafi
zarzavaturi?

H.N.: ,,Da, acuma avem si noi beciuri, frigidere. Atunci nu
aveam... Acum mancarurile se fac romanegti...”

Si totusi, multe din felurile de méancare pe care le aveau
»din legea cea veche” le-au pdstrat si aici: pita cu spanac, cu
branza, cu stevie, mancarea de ardei si rosii, mielul copt direct
in cuptorul de pamant si altele. Au inceput sd manance si
ciorbe, asa cum se fac la romaéni, dar si romanii au luat de la ei
multe din felurile lor de mancare. , Legile” se intrepatrund.

Insd in privinta portului nu mai are loc aceeasi intre-
patrundere, poate si pentru cd lumea modernd sterge urmele
vechi, oricare ti-ar fi fost , legea cea veche”.

»~Aveam galvari de 1ana negri. Aveam capotd cu maneci. Si
dacd iti era cald, scoteai manecile si aveai gauri: sdrug. Aveam
saricd de purtat in spate ca romanii. Asa purtau parintii nostri.
Giumidani cu doud pérti, cdnd se purta una se intorcea pe partea
cealalta. $i dsta-i fustani. Ciciula inainte se ficea cu un carlig de
lana; o impletea pe ciciule din alea turcesti cumparate. Tragea
hirsti si adra caciulile. Cand am venit In Romanie apoi fadceam
ciciuli din piei de miel. Inainte barbatii purtau asa ca o fus-
taneld, cAndugi ii spunea. Se ficea cu 40 de clini. Altele le facea
albe, altele agrusi... Cioarecii legati de izmeand. Izmeana bine
tinutd. Armanii purtau numai izmeana vanetd, adicd albastra.
In picioare giliviri si capotd. Aveam si ciorapi. Cioarecii erau albi,
peste ei puneai ciorapi albi, impletiti cu culori la incheietura. In
picioare tdruhi, adica opinci. A moda, toatd lumea avea pantofi,
dar duminica sau la nuntd, numai atunci se purta.”

Toate astea ,,au ramas in spate”, spune Maria Fudulea.
Acum purtam ,bluje altfel”. Totul se schimba atunci cand
ocupatiile se schimbd, casele iau locul corturilor, agricultura
locul oilor, drumurile asfaltate iau locul drumurilor prifuite
de tara.
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Ce m-a migcat profund in toata aceasta incursiune subiec-
tiva si superficiald pe care am intreprins-o in vara lui 2003 in
asezarea aromanilor este capacitatea lor exemplard de a lua
cate ceva din ,legile” prin care trec si de la oamenii cu care
intrd in contact, dar, in acelasi timp, de a-si pastra o identitate
distinctd, fara incrancenare si fard urd. De la greci au luat foar-
te mult din port si din liniile melodice, de la turci au luat cam-
buloii si voalul de pe fata miresei, de la romani au luat unele
mancdruri si ,mireasa alba”. Dar acelasi lucru pot spune si
grecii, si turcii, $i romanii.

Si totusi, dincolo de aceste diferente vizibile si incontesta-
bile, intre povestile aromanilor despre nunta si moarte si intre
cele ale romanilor sunt asemanari uluitoare. Nu voi face aici o
apologie pro sau contra originii aromanilor. Nu cred cd asta mai
are vreo importantd in contextul unei Europe Unite, in care
fiecare dintre identitati poate avea ,vocea” ei distincta.

Eu aleg sa vad din aceasta conlocuire amintirile frumoase
despre atunci si acum. Au fost si lupte incredibile, si jafuri, si
distrugeri de sate, pentru simplul motiv ca , ceilalti sunt altfel”,
dar povestile acestea cu oragsul Gramostea arzand le voi ldsa sa
le spund altcineva, cu mai mult curaj si mai multa pregdtire...

Obiceiuri, credinte si practici
la nagsterea copiilor

Un copil se nagte aducand pe lume bucurie, durere fizica,
teamad, dar si miracol. Un proverb romanesc spune ca datoria fie-
cdrui om e sd creascd un copil, sd construiasca o casa gi sa plan-
teze un copac. Toate aceste obligatii, odata implinite, sunt simtite
de cei care le-au adus la bun sfarsit ca forme ale dadinuirii.

Copiii intregului neam
,Casdtoria din care nu rezultau copii nu era considerata
neimplinita. Daca nu puteau face copii, ii infiau de la neamuri.
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Acuma e de la Stat. Or sora mirelui, or fratele mirelui, din par-
tea baiatului. Dacéd nu avea de aici, lua din partea fetei, ca sd nu
ramand datori din neamurile lor”.

G.C.: Cine isi diidea din copii?

,Oricine, dacd avea doi copii, putea sd dea unul. Copilul
afla cind mai cregtea.” (Stere Saricu)

Infierea era unul din lucrurile cele mai naturale care se
puteau intdmpla la aromani. Dacd o familie proaspét casatoritd
nu putea avea copii, infia unul de la acele familii inrudite.
Copilul infiat apartinea aceleiasi familii extinse, aceluiagi neam.
Parintii adoptivi se ocupau de cregterea lui. Parintii naturali nu
aveau acel sentiment de posesiune atat de puternic, care sa-i
facd sd pastreze copiii doar pentru ei. Era mai importantd resta-
bilirea echilibrului comunitar decat fericirea gi implinirea indi-
viduald. Acest sistem al infierii de la neamuri se practica la
romani pand acum treizeci de ani.

Interesant este ca oamenii care in prezent infiaza copiii de
la stat, percep asta tot ca si cand infierea ar lega oameni si familii
din cadrul aceluiagi neam. Asa cum se poate observa si in cita-
tele de mai sus, acum, insa, infierea se face tot in acelasi sistem
al neamului (inteles ca popor), dar coordonat de stat.

De asemenea, cand o familie incerca, in repetate randuri, sa
aiba un copil si nu reusea, se credea ca dupd ce va infia unul, va
reusi chiar sa nascd propriii ei copii. Agsadar, infierea in sine, era
vazutd ca un act benefic, atat din partea familiei donatoare, cat
si a celei adoptive. Intregul proces era acceptat de comunitate si
perceput ca foarte normal.

Nasterea ca proces fizic

Nasgterea era de cele mai multe ori foarte dureroasi, mai ales
dacd viitoarea mama se afld la prima nagtere. Durerea fizica care
acum sperie pe atdt de multe femei, in trecut era normalitatea
peste care nu se putea trece decat prin confruntare directa i
rabdare. Era nevoie de curaj si credintd, atat ale viitoarei mame,
cat gi ale moagei care o ajuta pe aceasta. Se spune cd moasa
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trebuia sa fie o femeie curajoasd si dura mult ca s& poatd duce
la bun sfarsit aceasta indatorire.

O femeie era sigurd c4 este insarcinatd cAnd deja incepea
sd-i creasca burta. Ea nu spunea nimanui de rusine, aceeasi
rusine pe care o fata logodita sau o tAndrd mireasd o are de a se
arata In fata neamului mirelui. (Sau poate este vorba aici de
teama de a nu cidea sub puterile Raului, stiut fiind faptul ca
graviditatea este una dintre stdrile cele mai vulnerabile.) Totusi,
imediat ce se observa c3 o femeie a rdmas insarcinats, ,,...toti ii
ureazi cu bdiat, cu «hiu»”. (Maria Patasia)

Femeile ndsteau acasd, pe o paturd mare (sau orice fel de
rogojind care se numea iambul) asezatd jos, pe pAmant. Aici era
vegheata de cineva din neamurile din partea sotului, de cele
mai multe ori de soacrd.

Dacé tanara femeie nu putea nagte usor, era adusa pe prag;:
se credea cd intre cele doud camere nasterea va fi mai ugoara.
Daca durerile facerii le apucau pe undeva pe camp, unde erau
la munci vara, se chema repede o femeie mai priceputa, ca sa-i
fie moasa, si nasteau chiar acolo, la umbra rotii unei carute.
Daca nu era nici o femeie prin preajma, mama ndstea singura.
Au fost cazuri cand chiar tatal copilului a tdiat buricul acestuia.
Totusi, acest fapt este unul mai putin obisnuit. De obicei, bar-
batii nu asistau la nasterea copiiilor lor, trebuind sa stea cat mai
departe. Chiar si dupa nastere, ei nu-si luau copilul in brate
decat dupé sase luni sau un an. Tatal primea vestea nagterii si a
sexului nou-ndscutului de la o persoana strdind, pe care trebuia
sd o plateascd pentru aceasta cu un ban.

Copilul era pus dup4d nastere langa lauza, era ,invelit in
spdgdnici si invartit in spargd”, iar la capul lui se punea un sac
gol, cusut de mana in doud culori (negru-alb), patritele-patratele.
Sacul, care se punea ca sa fie copilul ferit de rele, se dddea de la
un copil la altul, dar numai in familie. Dupa ce se néstea, la ca-
pul copilului se mai punea furta, ce mai avea fiecare, cite un
scutec, ciordpel. Moasa era cea care se ocupa de femeia care
nastea atat in timpul nasterii, cat si dupd, pana la trei zile, cand
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venea, spala copilul si pe lauza gi, in schimb, primea un stergar,
o basma si un sdpun.

Doar rudele veneau s-o viziteze pe mamd, care de la nagtere,
timp de 40 de zile, pAnd mergea s& ceard dezlegare de la preot,
se chema 1duz4: ,,’"Nainte lduza nu aducea apa de la fantand sau
cand intra In casa trebuia sd pund ména pe clants, ca sd nu se
spargd vasele... Acuma nu mai... Femeia insédrcinatd trebuie s&
ceard, nu s fure, ca sd nu-i rdimana semne [copilului - n.n.].”
(Maria Caraman)

Daca se ndsteau doi copii gemeni, aveau doud perechi de
nasgi, unii de la nunty, altii, nepoti sau alte rude ale nasilor de
nunti. (Stere Saricu)

Daci unei mame ii murea un copil la prima nagtere, la
urmétoarea nagtere, copilului i se schimba nagul. Imediat ce era
ndscut, el era luat de moasd, spilat, infésat si pus, fird sa fi supt
de la mama lui, langa gardul casei sau roata cdrutei, pe acolo pe
unde treceau oameni. Moasa se ascundea. Primul om care tre-
cea pe acolo era nasul lui, fie ci era copil mic sau tigan. Chiar
daca copilul crestea doi ani, dupa care murea, treaba asta se
ficea la urmitorul copil. Cel care trecea pe langa gard si il gisea,
zicea ,S&-1 trdiascd!”, 1l lua acasd, il ducea la biseric4, ii punea
alt nume si il boteza, asa, ,, nesupt la mama-sa”.

Sunt cercetdtori care sustin cd interesul intregii comunitati
in acest proces al nasterii propriu-zise vine tocmai din aceasta
transformare de stare pe care nasterea o surprinde. Nou-ndscu-
tul pdtrunde in lumea aceasta.aducénd dupa sine impuritatea
si pericolele lumii din care tocmai a venit, ,cealaltd” lume, de
dincolo, necunoscutul. Lumea lui §i lumea comunitatii stau pen-
tru un timp impreund. Reglementarea acestei atingeri nu se va
sfarsi odatd cu nasterea propriu-zisd, ci mult mai tarziu, o datd
cu intrarea copilului in lume si iegirea din 1duzie a.mamei.
Aceastd perioadd a atingerii incepe dinainte de nastere si se
sfargeste la aproximativ 40 de zile dupa.

in sfarsit, nagterea este un miracol, pentru ca orice nagtere
nu se face numai cu puteri proprii, ci si cu puteri de la Dum-
nezeu. Cine nu trece prin asta, nu crede.
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In comunititile mici, acolo unde toti se cunosteau sau se
inrudeau in vreun fel, de nagterea unui copil se bucura intreaga
comunitate. Participarea la acest eveniment nu insemna
neapdrat asistarea viitoarei mame la chinurile nasterii. Parti-
ciparea era oricum strict limitatd. Comunitatea participa prin
simpla nevoie de a fi interesatd de ceea ce se intimpld, de ceea
ce se nagte: fatd sau bdiat.

Daca in trecut nasterea se facea acasd sau in perimetrul sa-
tului, in prezent toate femeile nasc la spitalele din Babadag, Tul-
cea sau Constanta. Chiar si asa, unele din obiceiuri se mai
pdstreaza. Maria Caraman povestea cum, imediat ce a aflat cd
fata ei a nascut la Constanta, ea a pus la facut nigte tigini, adica
gogosi speciale care i se dau lduzei, apoi s-a dus la spital la fata
ei, pentru cd acesta era obiceiul: ,Imediat ce am aflat la telefon
ca s-a nascut nepotica, ea era la Constanta, m-am suit la tren.
Am plecat de aicea cu niste gogosi, tigdni ale hoanile spune la noi
pe armaneste. Am adus la spital, am dat pe la neamuri.”

Imediat dupa nastere, familia incepea sa se ocupe de viito-
rul nou-ndscutului. Chiar in a treia seara de dupa nastere, se
pregdtea masa imbelsugata, In asteptarea Ursitoarelor. Aces-
tea stabileau ce viitor va avea copilul. Pentru ele se pregdtea o
masa cu mancaruri alese, ca pentru a le imbuna s& prevesteasa
o0 soartd buna copilului. De pe masa agezata nu lipsea furta
Sfintei Maria.

Ursitoarele, turta si colacul ' .

»Turti se face a treia seara: vine a treia seard, se pune masa
cu nasii, cu parintii lauzei, ai sotului. Se face colacul. Tot acum
se face si turta care se rupe in capul unui baiat mic. $i o bu-
cética se pune pe mobild sus, ca baiatul sau fata sa creasca inalt.
Restul se mananca cu zahar de catre toti mesenii.”

G.C.: Dar a treia seard ce se mai intdmpla?

»Pai ce sa se intample? Ce-ti-e scris in frunte, aia ti se
intampla! Pdi de-aia se face a treia seard masd, pentru ele, Ursi-
toarele. Se puneau bani. Ca ele iti spun cat o sd trdiascd, tot.
Cei care sunt invitati la masa pun bani pe o farfurie cu péaine.
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Cand vine lduza acasa de la spital, se mai face o altd masa si
sunt invitate toate fetele de acolo, din sat, care sunt mai apro-
piate, toate nevestele, tineretul. E ca un fel de petrecere ca ai
ndscut copil. La colac tot']a fel, se fac tot felul de méancaruri,
dulciuri, cafele. Fiecare, si aici, pune bani. Se mai da si copilu-
lui cate un cadou: un costumas, o cutie de bomboane, ce are
fiecare...”(Maria Caraman)

Intrarea in Lume, botezul

In crestinism se spune c& un copil intr4 in lume atunci cind
este botezat. Taina botezului este un moment crucial in viata
nou-ndscutului, dar si un eveniment deosebit in sdnul comu-
nitdtii. Daca de la nastere la botez copilul era vazut ca un posi-
bil pericol si element incontrolabil de citre ceilalti oameni, de
acum, o datd intrat In randul crestinilor, deci sdvarsitd taina
botezului, el incepe sd faca parte dintre oamenii vii, intregi si
social controlabili ai comunitatii.

Miracolul nasterii, al trecerii care s-a sdvarsit, al aducerii
unui suflet dintr-un taradm in altul, nu poate sd devina nor-
malitate decat dupd ce botezul e infaptuit. Dacd un copil
moare inainte de a fi botezat, el nu poate fi ingropat in cimitir.
Locul celor nebotezati e in afara cimitirului, ca pentru a marca
si in spatiul mortii cd intrarea in lume nu a fost completa si
definitiva.

Acum 80-90 de ani, in comunitdtile aromane de pe terito-
riul Greciei, Bulgariei si Serbiei de astdzi, inainte zond unitard,
tributara vechii culturi macedonene, botezul nu era privit si
practicat agsa cum este el ficut in prezent in satele de pe teritoriul
Romaniei. Nu putem spune decat ca aceastd forma, participare
si Insemndtate diferitd In sanul comunitatii trddeazd o alta
raportare a membrilor comunitétii la actul s&varsit.

Oricum, ceea ce este confirmat de foarte multi dintre inter-
locutorii varstnici este faptul cd botezul era un eveniment la care
petrecea efectiv foarte putind lume, unii spun c3 doar nagul.

Acesta lua copilul infdsat, mergea cu el la biserics, uneori
pe o distantd mai mare, deoarece nu erau biserici in fiecare sat,
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il boteza si apoi se intorcea cu el acasd. Familia dddea ceva de
baut satenilor si serbarea se oprea aici: ,Pdi ce? infég.ai copilul
cu o cdciuld ceva, il legai bine-bine si gata! Asa era la noi.”
(Maria Fudulea)

Nasul devenea dupa botez indrumadtorul spiritual al
nou-ndscutului. Stitea aldturi de acesta in toate momentele
esentiale ale vietii lui: la nunta si la nasterea copiilor lui. Nasii
nu se alegeau, ci se transmiteau prin neam, alianta afind pe linie
masculind. Nasul de botez al baiatului devenea si nasul de
cununie al familiei din partea mirelui si ai copiilor acestei
familii. Cand nasul murea, fiul acestuia ii continua rolul.

Naisgitul

Totusi, se observé cé acest sistem foarte bine reglementat
in cadrul comunitétilor stabile, nu se mai poate pastra si atunci
cand se produc migcdri masive si dislocdri de populatii, cum
a fost cea la care au fost supusi aromaénii la inceputul secolu-
lui al XX-lea.

Dacé vechile structuri familiale si spirituale nu se mai
puteau pastra In sanul aceleiasi comunitati, s-au inventat altele
care sd tind locul celor dintéi. Astfel, exista si aceasta posibilitate
,,a ndgirii (botezarii) din stradd”. Se observa cum structura aces-
tei ndgiri se suprapune peste cea a nasirii la nunta: ,Cand iei fin
din strada il poti imbraca tu din cap pana in picioare daca ai
plécerea. Inainte lumea lua tineri si-i imbrica la botez. Eu am
avut pldcerea sd il imbrac la insurdtoare. Asa am avut eu pla-
cerea...” (Maria Patasia)

In prezent, botezul unui copil se face la cel putin 3, 4, 5 luni,
ajungandu-se uneori si la varste de peste un an.

G.C: Urmeazd, dupd colac, botezul. La ce virstd?

»,La 2 luni, la 3 luni, cAnd doresti. Noi am intarziat, de
exemplu. La 8 luni am facut, ca era fata mica si nu voiam sd o
racim. Se face ca la nuntd. Nunta-nunts, cu nasi, cu masd, cu
muzicd, mancare multd, fel de fel de bauturi. Se scoate in cap
nuna, copilul se joaca. Lasa ca isi face mama rochie mai frumoa-
sd, dar face si copilului o rochie aga frumoasa ca de miresuca.
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Parci zici ca e Alba ca Zapada, cu gecute, frumos... Tot neamul
ii pune bani aici la piept si 0 joacd. La masa nagul pune iar bani
si toti mesenii pun iar bani, ca la nunt4. Se strang nigte bani la
botez care ii raiman mamei copilului sd-si cumpere ceva. Atata.”
(Maria Caraman)

Totdeauna am intrebat de ce atit de tarziu. Tarziu, din
perspectiva crestind, cdci un copil e mai bine s il ai cregtin gi
intrat in lume, decat pdgan si oricind posibil aducator de
necazuri, impur. Mi s-a rdspuns ca s-a evitat perioada iernii. $i
nu pentru actul botezului propriu-zis, cat pentru seara gi masa
cu dans care urmeazd dupa. Atunci, tofi invitatii, pe rand,
danseaza copilul in capul horei. Cand {i este somn, este dus pen-
tru doud ore acasd sd doarmd, apoi este readus la joc. Asta se
intampla pentru o seara intreaga.

In rest, ceremonia religioas este cea ortodoxd, practicata in
limba romanad. Momentele esentiale ale acesteia sunt intrutotul
similare celor romanesgti.

Dupa botez, la un an, se taie motul: ,La un an se taie motul
copilului, tot asa cu masa bogatd... Nasa ii aduce iar copilului
cadou, se pune masd iar, la fel. $i pe o tava se pun obiecte — pi-
xuri, telefoane, bani, aur. Pe ce pune mana aia alege ca meserie.
Motul &sta atunci e luat de la romani, eu de exemplu la copiii
mei, acuma de 25 de ani, nu le-am luat motul. Dar acuma la
nepoticd, da. Omul cat traiegte, invatd.” (Maria Caraman)

Primii pasi

Pentru ca sd vorbeasca repede i se da paine cu zahar (Maria
Patasia). Pentru ca sa-i creascd dintii repede, sa fie frumosi, copi-
lului mic i se dau boabe de porumb fiert. Porumbul, se spune,
se dd ca sd aiba dintii sanatosi.

La 6 luni, cAnd apar dintii copilului, cine i vede intai dintii
primegte un cadou de la mama pentru aceasta. Faptul cd unui
copil i-au crescut dintii e un adevarat eveniment, astfel incat
persoana care i-a vazut dintii copilului merge pe la neamuri si
le duce si lor paine cu zahdr sau porumb.
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Pentru ca nou-nascutul si meargd repede, i se leagd o sfoa-
ra de picioare care apoi se taie. La un an, cand copilul deja mer-
ge, este un obicei asemdandtor: se fierbe porumb cu zahir si
paine stropitd cu apd si zahdr, acuma cozonac, si e Impadrtita in
mai multe bucéti prin sat, pe la neamuri, ca sa mearga copilul
repede si sd nu cadd cat trdieste el In viatd. S& nu se impiedice si
sd nu cada. $i asta se numeste pastrapuicd. (Maria Caraman)

Cum cregte mare un copil

»Pand la 18 ani, pe timpuri, se cdsdtorea normal, daci tre-
cea la 20 de ani spunea ca-i mare. La 25 de ani ii spunea becheal,
inseamnd vaduv. Nu-i dddea nimeni mireasd cd-i mare gi
batran... Dupa 20 de ani greu se cdsdtorea. La fete tot la fel,
mergea pand la 24-25 de ani. La béieti era mai periculos. Fete
erau mai putine, mergea, dar baieti fiind mai multi... In Bul-
garia, in sat, cand am fost acolo, baietii aveau 26-27 de ani si nu
puteau sd se cdsdtoreascd. Au venit aici si a luat ce n-a vrut ei,
ramadsite, fiindca fetele bune le dddea la dstia mai mici. Dar
dstia au fost bdieti buni. Buni, dar sédraci. Adica parintii nu
aveau ce sd le dea.”

G.C.: Dar copiii mai mici stdteau langd pdrinti la cafenea?

,Nu, nu exista chestia asta! Dacd era tatil in local, baietii,
afara! Nu intrau sub acelasi acoperis sub nici o forma!”

G.C: Si care era vdrsta de la care puteai sta aldturi de tatdl tau de
vorbd la 0 masa?

.91 cdsdtorit nu stateai in acelasi local cu parintii, la bautura
sau cafea.” (Stere Saricu)

Nunta armaneascd

Acum 100 de ani, o daté ce copiii cresteau mari, adica Im-
plineau 12, 13, 14 ani, pdrintii incepeau s&-si faca griji pentru ei,
si sa se preocupe de rostul pe care o sd-1 aibd. Asa cum ii faceai
copilului o casd trainicd in care sa nu-l ninga si sa nu-l ploud,
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adicd unde ,,s3-1 dai de-o parte”, tot la fel ii ficeai si o familie
care sa reziste la orice s-ar fi intdimplat pe lumea asta. De fapt,
atunci cand mergeau cu turmele de oi era mai importanta fami-
lia decét casa... Casa o féceai si 0 desfdceai, cd pe atunci era mai
degraba cort la aromanii gramosteni, dar familia nu putea fi
ruptd, pentru cd de ea depindeau toatd agoniseala si tot viitorul.

De cand s-au mutat in Cadrilater si mai apoi in Dobrogea,
aromanii pastori au inceput sa-gi construiasca case, asa cum
vazuserd la bulgarii in satele cdrora s-au mutat atunci cand, in
1929, s-a facut schimbul de populatii. Aromanii de la orage
aveau case frumoase si trainice cu mult inainte. Aveau case si
orage pe care fratii Manachia le-au fotografiat pe la inceputul
secolului XX.

Cand badietii cresteau mari si ,erau dati la o parte la casele
lor”, baiatul cel mai mic rdmanea cu pdrintii sd aiba grija de ei.
Parintii se ocupau ca toti urmasii de sex masculin sa aiba o casa
a lor. Chiar dacé se cdsatoreau mai intai si impreuna cu fratii lor
lucrau ulterior la construirea caselor, mai devreme sau mai
tarziu toti se mutau din casa parinteascd. Pentru nunta tuturor
copiilor, i fete, si bdieti, tot parintii puneau la cale totul. Copiii
tdceau si ascultau: asta era regula. Cd mai erau si exceptii,
nimeni nu contestd, dar, de obicei, parintii faiceau tot cum stiau
ei si se pare ci era bine. ‘

Familia trainicd pentru aromanii mai varstnici se compunea
dintr-o sotie devotata si un sot muncitor. Dacd améandoi copiii
erau buni si ,,cddeau la pace”, adicd se intelegeau unul cu cela-
lalt, totul era bine. Conta, bineinteles, si averea: cate salbe, cite
oi, cite case la orag, cati pantofi cu rubedeicl... Pand cand averea
miresei nu era arétatd, logodna si nunta nu aveau loc.

La casele cu fete veneau multi petitori. Baietii erau obligati
sd Incerce, adicd sd mearga In petit: isuserea — cu un proxeneti.
Cica nu era rusine sd mergi In petit si sa fii refuzat. Era datoria
ta sa intrebi. Uneori, fiii nu participau deloc la contractarea casa-
toriei. Aflau numai dupa ce parintii ,bateau palma”.

1 Rubedeie - moneda din aur de origine turceasca

27



Pregitirile de nuntd incepeau la aroméni cu logodna. Logod-
na micd era doar invoiala. Logodna mare era petrecerea la care
viitorii miri participau, dar la care fata miresei incd putea sta
ascunsd. Nunta se ficea in doud pdrti: la casa mirelui si la casa
miresei. Apoi nasul venea si lua mireasa de la petrecerea cu nea-
mul ei si 0 aducea la neamul béiatului. La capul miresei in
noaptea nuntii se puneau bomboane.

Acum 70 de ani, nunta dura sapte zile. Asa dura si in Gre-
cia gi in Cadrilater gi chiar in Roménia, in primii 30 de ani dupa
venirea lor aici: incepea miercuri i se termina tot miercuri.

In prezent, nunta arméneasca tine doar trei zile. Dar nici
timpurile nu mai sunt aceleasi ca acum 70-80 de ani. Desi se face
logodna inainte de casdtorie, parintii nu mai au acelasi rol
hotérator in stabilirea perechii. Cuvant important de zis insa tot
au si sunt totdeauna consultati, cici salbele, rubedeiele si no-
rocul tot ei le detin...

Logodna

Povestile despre astfel de logodne care durau sapte ani —
timp in care cei doi nu aveau voie nici mdcar sd se vada la fata -
despre ,nunti cu bucluc”, cu incdierdri si lupte, ni le-au spus
chiar batranii din sat care acum au 70-80 de ani. Ei s-au ndscut
si s-au cdsdtorit in Grecia, Inainte de a veni in Cadrilater si apoi
in Romaénia, in jurul anului 1930.

Périntii, prietenii sau rudele mai indepartate, provenind
din familii cu stare, adicd cei ce aveau multe oi sau casa la oras,
contractau viitoarea cédsatorie, bateau palma ludnd martori,
beau si chefuiau cu ei. Acest moment si aceastd hotdrare luata
si incheiatd prin darea cuvantului si baterea palmei se numeau
logodna micd. Aceasta era precedatd de o isuserea (petire), facuta
de un proxenetu (petitor), care mergea la casa miresei si vorbea
in numele familiei mirelui in limbaj simbolic. Intreba daci nu
cumva o cérland din turma lor s-a pierdut si se gaseste la ei in
casd. Aceeasi formuld de cerere in cdsitorie se gasea in trecut
si la romani. Dacé familia fetei nu era de acord, refuza propu-
nerea in acelasi limbaj, spunand ca nu au gasit céarlana la ei si
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indemnandu-1 sa mai caute. Petitorii toti trebuia sa fie primiti
oricat de sdraci ar fi fost. Nu era rusine sa mergi la mai multe
fete si s&-ti incerci norocul.

T.L.: ,Cand m-a logodit pe mine, noi eram la stana de oi.
Casa noastra era vecini cu socru-miu. Noi eram vecini cu socru-
miu. Noi cu cumnatul care-1 aveam in casj ca tati! eram la
stand, luam lapte. Socru-miu era neam cu mama mea, verisor
de-al doilea. S-au strdns cum suntem noi la masd acuma,
verisori, nu stiu ce... si din discutii... (Aveam o sord mai mare
ca mine, de logodit. $i ei au vrut si ia pe sord-mea s-o logodeas-
cd la cineva.) Mama a spus c#: «Eu pand nu logodesc baiatul, nu
dau fata!» (ci aga era obiceiul!). Socrd-miu a spus: «M4i veri-
soard, eu iti dau fata mea, zice, eu iti dau fata mea si logodim.
Dac3 ai aurul, zice, de la socru-tu, sd-mi dai o bucatd mare de
aur (dubld, cum ii spuneam noi, cd asa se vedea), eu iti dau fata.
Mama a spus: «Fii atent, eu sunt femeie fara barbat, eu iti dau o
bucat¥ de aur acuma, da’ logodesti si nu te-ntorci, zice, sa stii!...»
Cuvantul cuvant era, nu ca acuma: 1n seara asta méa logodesc si
maine gata! Nu aga!...

Socru-miu a spus: «Gata, d& bucata de aur!».

Mama s-a dus dincolo in casd, unde avea aurul (il tinea in
pernd). Acolo tinea banii, unde dormea. A luat o bucatd, tot cum
era la masd. I-a pupat ména, i-a pupat pe toti si m-a logodit. Eu
eram la oi. Acuma, imediat a trimis un baiat si vine gi-1 cheama
pe cumnatd-miu. Cumnata-miu imediat s-a dus. ..

Mie nu-mi plicea de nevasta [-mea - n.1.], de fata aia! (Se
aud rasete in fundal). Acuma sd vorbim drept, mie nu-mi plicea
de fata aia!

Céand m-am dus acasd, m-am luat de mama. I-am gasit la
masd, canta, juca horé, trigea cu armeli acolo la hord, cum era
obiceiul vechi!

Am intrat in casé si avea pistolul vechi intr-un loc acolo.
Am tras pistolul si am vrut si trag in toti sd-i impugc. S-a repezit

1 Aga cum se va vedea si mai departe, in familiile in care tatil murise i nici
un alt fiu nu era incd major, capul familiei (adica tatd) devenea sotul celei mai
mari fete.
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mama $i m-a prins pe mine. Aveam un pdr aicea aga, tufd, m-a
prins de par si m-a bagat intr-o camerd si m-a bitut. Zice: «Dai
peste mine? Rugine, zice. Nu!».

Si p-orma am rdmas logodit. Si am venit din Grecia dupa
doi ani si m-am casatorit. Sapte ani am stat logodit. Nici nu vor-
beam. Nici nu stdteam de vorba. Cand méa vedea pe mine sau
pe mama, se ascundea.

M.F.: , Era o prostie atunci, era o prostie...”

T.L.: ,Numai cand era obicei mare, de Paste, se strangea
neamul meu, bunicul lu” domnu’ profesor a fost si bunicul meu.
Era fratele lu” mama. El era seful, era ca primarul intr-o
comunad... Era delegat, era chihler.”

G.C.: i pand la urmd nevasta cum a fost?

T.L.: ,Buna, foarte bund. Corectd. Se mai certa cu norele
astea... (Uite, asta e nora mea.). Noi atunci eram In munti si
muntii erau Impadrtiti In doud localitati de-alea. Muntii erau
Seres, in regiunea Melnic si socru-miu era chihler in partea
ailaltd. Mama de-aia m-a logodit de mic, tot chihler, delegat era
socotit. Si unchiu’ si cu socru’ erau primarii, chihlerii cum erau
socotiti, pe ambele parti ale muntelui. Unchiu’ meu era cum e
prefectul de la Tulcea acuma. $i socru-miu era ajutor de pre-
fect. Ei amandoi.”

Viitorii miri, de cele mai multe ori, nu luau parte la eveni-
mentul hotarator, logodna micd. Tgi vedeau ulterior sotia, cel mai
tarziu la logodna mare, la numai cateva luni inainte de nunta pro-
priu-zisa, cand era stabilitd casdtoria in fata intregii comunitati.
Atunci se ardta zestrea, se vedea mireasa la fatd, pentru ca mai
apoi sd i se pund iar voalul, se dddea de mancat si de baut in-
tregii comunitati. Totul, Insd, cu masura.

Daca erau din acelasi sat si se mai vdzusera pand atunci, de
acum incolo trebuia s& se evite pe cat de mult posibil. La hora,
viitoarea nevasta iesea din joc daca cumva hora ii aducea pe ea
si pe viitorul sot mai aproape de cateva persoane. Cand trecea
printr-o piatd publicd si vedea pe cineva din neamul barbatu-
lui, ea trebuia s isi acopere fata cu un colt din basmaua pe care
o purta pe cap. Perioadele acestea lungi care se interpuneau
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intre logodna mica si nunta propriu-zisd, cat si faptul ca la
invoiald nu participau intotdeauna viitorii miri, faceau ca targul
propriu-zis sd mai contina si surprize. O familie cu mai multe
fete isi dadea mai intai fetele mai mari si mai urate, urmand
apoi sd le dea pe cele frumoase si tinere. Uneori o scoteau pe cea
mai uratd in fatd, dar asta era doar pe timpuri. , A logodit aia
proastd” — asa se zicea, ,proastd” insemna de fapt urata.

LP.: ,Cand a venit petitorul, o scoate de fatd, de fald, acolo.
Gata, zice, am logodit-o! Avea céciuld pe cap si broboada pe
fatd si o tinea doud zile cu broboada pe fatd, toatd nunta si
cand s-a dus cuscrii, au méncat, au baut si gata sa plece cu
mireasa. Cand sa plece cu mireasa, au imbracat-o frumos si o
lua cilare, cu calul legat de calul unei rude din partea lui. Dru-
mul era lung si cand poposea sd manance vedea mireasa. Fe-
meile se duc si o desfac. Cand o vad socrii, zic: «Nu e asta, asta
nu e frumoasd!»; «Tat3, zice, dsta mi-a fost norocul!» Cum te
marifi, cu aia ramai!...”

G.C.: Dar cuvantul?

LP.: ,Pai ce cuvant, cd dia au scapat de aia proasta! Daca te
intepi, alta data te uiti pe unde mergi, a dat-o pe aia proasta si a
rdmas cu cea desteaptd. Era cel mai prost obicei. Fara sd vezi
fata... Luai una proastd sau chioard si dla rdmanea o viata
intreagd cu ea. Era lumea mai saraca.”

Un bdiat se putea insura de la 14-15 ani, de cand incepea sa
poarte cdciuld de oier: de atunci intra in randul barbatilor. De
obicei, cei fara stare o faceau mai tarziu ca sa adune bani, oi si
sd construiascad case, pentru a avea unde sd aducd mireasa.
Parintii lor ori nu aveau de unde sé le dea, ori murisera prin
rdzboaie. Si totusi, daca treceau peste varsta de 30 de ani, nu era
bine. Si o fata trebuia sa se marite la maximum 25-26 de ani, alt-
fel nu o mai lua nimeni.”

S.S.:,,Panad la 18 ani pe timpuri se casatoreau normal. Daca
trecea la 20 de ani, spunea ca-i mare. La 25 de ani ii spunea be-
cheal, inseamna vaduv. Nu-i dddea nimeni mireasd cd-i mare si
batran. Dupa 20 de ani, greu se casatorea!
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La fete tot la fel, mergea pana la 24-25 de ani. La bdieti era
mai periculos. Fete erau mai putine, mergea, dar baieti fiind mai
multi... In Bulgaria, in sat cAnd am fost acolo, biietii aveau 26,
27 de ani si nu puteau s se casatoreascd. Au venit aici si au luat
ce n-a vrut ei, ramasite, fiindca fetele bune le dadea la dstia mai
mici. Dar dstia au fost baieti buni, buni, dar séraci. Adica parintii
nu aveau ce sd le dea.”

Nunta

Imediat dupa logodna mare, se ficea nunta.

S.S.: , Invitatiile la nuntd se faceau cu ban, cu paine si cu vin,
acum, cu invitatie in plic trimisd prin postd. Dupd ce faci
invitatia din timp, o mai repeti in joia de dinainte de nunta.

Pe timpuri, nu erau invitdtii. Am la Constanta neamuri si
daca aveam un cetdtean care mergea acolo, 1i transmiteam sa
zica v’ cutare, Iu’ cutare... In loc de invitatie, ii dddeai un ban,
doi bani. Iar aici in sat, in loc de invitatie, ii dddeai paine.

S-aici in sat cei ce mergeau sd invite erau din partea mire-
lui, mirese tinere imbracate frumos si cu geamantan la ele,
painile induntru. Mergea la unu’ si 1i ducea o paine.”

Locul si timpul in care se ficea acea nuntd influentau felul
si desfisurarea ei, o legau de 0 anumit traditie. in Grecia anilor
1700, nuntile armanesti se faceau altfel decat nuntile arménesti
din Grecia anilor 1930 si asta arata chiar textele si scrierile care
prezintd aceste evenimente. Tot asa si portul (mireasa cu caciula
si cu voalul pe fatd nu e de cand lumea, ci de cand cu influenta
turceasca), si mancarea, si felul de a petrece.

Venirea in Cadrilater, apoi in Romania, a produs o alta
schimbare si 0 noua configuratie a traditiei. Aici s-a impus o
noud mod4, care seamana mult cu cea romaneasca. Fetele se
schimbd, totusi mult din trecut se pastreaza, nici noi nu ne mai
ddam seama ce anume sau cum. Lucrurile care se pastreazd nu
se leagd neapdrat de evident si de vizibil. Ce e incredibil de fru-
mos si important de retinut e felul cum oamenii acestia percep
aceste schimbdri si le accepta cu resemnare, bucurie si, evident,
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fara frica de a pierde ceva, poate pentru cd simt ca esentialul
incd le apartine.

G.C.: Nunta unde ati fiicut-o?

M.E.: , Acolo, In Romania Veche cum se spune acuma, in
Bulgaria... In '37.”

G.C: Cum afi fost imbricatd?

M.F.: ,Eu am facut tot, asa cu caciula si habot si margele si
zovonuri, cip. Aveam salba peste ciciuld care trembura peste
cdciuld. Aveam si camasa, rochie de gadeve (catifea) rosie, ciupdri
in picioare.”

G.C.: Si din hainele vechi nu mai avefi?

M.F.: ,Acuma le avem in spate. Haine am avut pand am
venit aicea. Apoi le aruncdm. Purtdm bluje altfel, ca aici. Cam-
buloiil le-am bagat la mormant.”

Mireasa cu zestre

G.C.: Sotia dumneavoastrd ce zestre a avut?

S.S.: ,Plapumi din astea, iambule din alea macedonesti
facute, perne... a fost bogata! Tine foarte mult la zestrea ei. Cand
a venit ea cu zestrea s-au mirat toti cd nu mai avea nimeni pat,
oglindd, covoare pe pereti. Casele erau goale, asternute jos.

Dom’le, au luat o nevastd din Ceamurlia, cica ti-e mila sa
intri in casd. Sotia mea la pantof avea aur (céte o rubeic). Si avea
cate 5 sau 10 perechi de pantofi si altii aveau doar una. La nunta
avea 5 salbe la gat. Trei i le-a facut tata, una de la taica-su, si
alta... Cu cinci salbe erai bogat! (Cata bataie am méancat eu pen-
tru salbele astea cu comunigtii!...)"”

G.C.: Nu le-ati ingropat?

S.S.:,,De dat nu le-am dat. Dupéd Revolutie trei le-am topit,
una i-am dat-o lu’ nora asta aicea si alta unei alte nepoate: o
poartd si acuma la gat.

1 Margele din chihlimbar sau (mai nou) din plastic galbene, rosii, prinse pe o
sfoari. Se foloseau de citre bétrani sa le numere si sa le treaca timpul cand
stiteau la fumat tigari si baut de cafele in Grecia. Mul{i informatori spuneau
cd acolo, dupa o varstd, nu mai trebuia s& muncesti, cd munceau copiii. Atunci
iti luai cdmbuloii si Incepeai sd numeri.
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Salbele era obligatoriu si le cumpere, oricat de sdraci erau.
Cate unii aveau cate trei baieti. Se casdtorea dla mai mare o datd,
3 salbe la gat, la al doilea, lua una si-i punea dsteia. Dupd nunta
trebuia sd i-o dea Inapoi. Asta nu i-o dddea gi ce cearta intre ele!
Dar soacra tinea tot, nu nurorile!... Si ficea tot ce voia ea.”

Mireasa la bulgari

G.C.: Era cineva care st conducd nunta?

S.S.: ,,Nasul mare, nunul. El lua mireasa, cdnta cu grupul
bdiatului. De dincolo, la usd, 1i rdspundeau cei din partea mire-
sei. Unii ziceau: «Vedeti cd v-am luat mireasa! Acuma nu aveti
incotro, trebuie s-o dati! Pana cand o sa dati...»

Grupul miresii rdspundea: «Nu vd vom da!»; «Ba o dafi, ba
o dati'»

Si mireasa stdtea stand de piatrd, stdtea la usd. Plangea
atunci cand 1i canta cantecul miresii.”

T.L.: ,Stii, odatd, la bulgari cdnd eram, o mireasa a inceput
sd planga. Da’ unul mai glumet de la mire zice: «L#sati-o, m4,
la un loc! Dacé plange, n-o mai ludm!». Dar ea de acolo: «Eu am
chef de plans, dar tu trage calul!» [adica pleaca - n.n.]”

Alte doud povesti adevarate, intamplate chiar in sat

T.L.: ,Duminica se hdrtiseca ginerele. El venea si sdruta
mana tuturor din familia miresii la ea acasa. Hirtiseari se nu-
mea, hdrtiseari ginerului. Barbuti (prosop] la gat 1i dddeau numai
cei dinlduntru. Restul de afara 1i dddea bani. lar cate un sirit la
cap ce facea?”

G.C.: Pac! (semnul cd i-ar da o palmd)

T.L: ,Nu pac! Céte un verigor cu mireasa sau un frate ii
ziceau: «Vrei sd-ti ddm mireasa? Te Inchini intr-un picior.» (Adi-
cd ridici piciorul si te inchini de trei ori.) La mine, ce se intam-
pla?! Eu stiam de treaba asta. Guluzdan de Basti, eu il stiu, era
verisor primar cu nevastd-mea. Eu purtam pistol. De la 15 ani
port pistol in buzunar. Cand m-am césatorit, stiam povestea
asta... ca trebuie sd mad inchin sa stau intr-un picior. Zic: «Lasa
sd vezi ce fac eu, descarc pistolul in casa sd vezi cum o sd fugd
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toti de la mireasa!». Si le-am spus lu’ cumnata-miu: «M4i, zic
uite ce-i: multi se laudd ca o sd mad pund sd stau intr-un picior si
sd md inchin.». Zice: «Hai, m4, cd nu te pune nimenea!».

Cand a fost acolo, vine Ghitd, vine Guluzdan. Zice ca:
«Dacd vrei sd-ti dam verigoara, te inchini intr-un picior!». Eu
aveam bréau, fustanela albd, giumidand, asa. $i niste caciuli din
alea impletite ca ardelenii dia, asa. Si pistolul il aveam in brau,
nu se vedea. (Uite, dacd mint, asta mi-e sfanta cruce! Sunt om
de 96 de ani.). fi spun: «Hai, mi colega, treci de obicei si da-i
drumul mai departe!». Zice: «<Nu!». Am scos pistolul si i l-am
pus in piept: «Vrei s3 te impugc?». A venit Geania lu’... si...
l-a scos afard.”

Ginerirea pe curte

Atunci cand o familie nu avea béieti pe care si-i lase in con-
tinuare sd aiba grijd de casé, de obicei, sotul surorii celei mai
mari devenea capul intregului neam. Birbatul care se muta de
la el de acasd, pentru a veni in casa miresei, pentru ci aceasta
avea mai multa stare, ,se mérita”. Asa se spune si la aromani si
la romani, cd barbatul ,,se miritd” daca vine la mireasa acasa.

Nunta in trecut

Inainte se zicea c nunta trebuie sa tind de miercuri pana
miercuri sau de joi pand joi, deci o sdptdmana. Sub presiunea
timpului, a posibilitdtii nuntagsilor de a participa la toate mo-
mentele, a situatiei financiare a familiilor implicate, amploarea
nuntii s-a redus, iar zilele de inceput si de incheiere nu au ramas
fixe: se scurteaza de ici, de colo, de la inceput, sfarsit sau chiar
mijloc, uneori si datoritd imitdrii modelului nuntii contempo-
rane romanesti.

Interesant e cd in sat, chiar in 2001, s-a facut o nuntd de
sapte zile. Miercuri ,,s-a prins aluatul” pentru paine. Joi s-a facut
paine cat pentru sapte zile de nuntd. Vineri s-a cilisit (invitarea
la nuntd). Sambitd seara mireasa cu neamurile ei au ficut o
petrecere la ea acasa, iar pe seard a venit si ginerele cu himdniclu
(pepenele impodobit), apoi a plecat. Duminicd dimineata,
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ginerele gatit de nas a plecat sd ia mireasa si sd meargd cu ea la
bisericd. Seara s-a fadcut masd, dar nu mare, pentru ca luni seara
era masa mare cu toti invitatii mirelui. Aici s-a jucat jocul cu
tigancile. Marti se facea odata buigeadz, adicd masa pentru socrii
mici. Miercuri mireasa putea pleca la rudele ei si mirele
,rdmanea singur si prost”. Joi, se dddea de impartit colac si
plitinti. Apoi se intorcea si stitea In casa socrilor mari, cu bar-
batul ei, unde i se zicea nveastd sau noru.

Acest statut de tandra cdsatoritd il avea vreo doi-trei ani.
Mai putea iesi inca la hord, dar in vechime nu avea voie sa
danseze langd sotul ei. Tot la fel se zice cd nu avea voie si-i zicd
acestuia pe nume cit erau in public. La masa nu putea vorbi,
nici manca, de rusine cd o vad socrii. Mireasa nu avea nici o pu-
tere in casd cat timp stdtea cu socrii: soacra detinea totul. Doar
dupd ce noua familie era datd la o parte (in cazul in care mirele
nu era cel mai mic baiat) intr-o altd casd, nora incepea si aiba
putere. In vechime, femeile cisitorite mai purtau ciciula de
mireasa in cap, indiferent de anotimp si de varsta. Doar atunci
cand 1i murea cineva, femeia avea voie si schimbe céciula cu
batic negru, legat deasupra capului.

Nunta de la mijlocul secolului trecut pana astazi

Din vechime pand in prezent, la nuntile arméanesti s-a pur-
tat steagul. Il tinea nagul si era ficut din panz4 alba cu clopotei.
In anii ‘50, la inceput, au facut si steag tricolor. Tot prin anii
‘50 prima fatd din Camena a purtat voal alb si coc facut din
material alb, asa cum purtau romancele la nuntd de mai bine
de 30 de ani. Nunta dura tot sapte zile, dar se pare c& nu se mai
facea ca atunci cand mare parte din aromanii gradmosteni au
venit din Grecia sau Bulgaria. Conditiile de viata erau complet
diferite, casele mai mari, lucru la CAP sau la oras. Un batran
povesteste c& atunci cand i-au venit rudele din Grecia de astazi,
Machidonia de alta datd, l-a intreabat pe unchiul sdu cum i se
pare viata de acolo:

C.C.: ,Dacd m-ai intrebat acum iti spun. E complet dife-
ritd. La noi e incd viatd nomada, cu oile, cu... Dar la voi, zice,
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pleacd omul de dimineata cu traista, vine seara acasd, se aduna
toatd familia la masa. Ca ploud, ca viscoleste, ca trdzneste, stai
in casd, cd tot mai bine este. Si dup-aia au inceput sa vina la
nunti. (Adicd veneau la nuntile arméanesti in Dobrogea tocmai
din Grecia — n.n). Practic au rdmas tadmpiti, tampiti cd inca se
péastreaza traditiile!..."Si nu cd incd se pastreazd, mai dublate,
zice, si mai multe decat era din batrani de la noi.

La ei a fost greu dupa 1940. Partea aia unde trdiam noi, in nor-
dul Macedoniei incoace, partea aia, i-au presat, i-au jefuit. Acolo
tradiau mai multi bulgari, acuma. Care au putut si au plecat au
scdpat peste Vardar, care, nu, nu. A fost jale mare, mare. Bulgarii
nu au stat decat patru ani acolo, cd au cdzut nemtii si au pierdut
bulgarii si s-au mai eliberat si ei si a venit iar grecii cum erau.

Dar traditiile s-au pierdut-pierdut!... $ila dumneavoastrd,
in Romania aici, e nenorocire. «Nepoate, de unde atata venit, in-
treba matugse-mea, cheltuiald mare, prea multe faceti voi aicea!»”

De atunci multe alte lucruri s-au schimbat si nu neaparat ca
o pierdere a traditiei, ci uneori ca o reinventare a ei. Faptul cd
acum in Camena se mai tin nunti care dureaza sapte zile atesta
acest lucru.

Dupé Revolutie, multi tineri au plecat de la sat la oras sau
chiar au pérasit tara ca sa castige mai bine: Grecia, Italia, Tur-
cia... Mulii se intorc si isi deschid firme si fac afaceri in Con-
stanta sau Tulcea, fiecare dupa cat a castigat peste hotare. Altii
se intorc pur si simplu la sat. Munca in afara si anii care se scurg
ii fac s& nu mai gaseasca fete tinere in sat. Atunci unii din ei se
cdsdtoresc cu romance sau mocance, dupa cum spun aromanii.
Unii bétrani sunt de acord, altii nu.

S.S.:,, Mult, foarte multi tineri avem in Grecia care lucreaza.
Ginere-miu a trecut in Bulgaria fraudulos granita, era dupa
Revolutie. In Tugoslavia i-a prins in munti. Se si intorc. Cu banii
obtinuti deschid in Constanta firme. Stiu pe cineva care a mun-
cit de la 19 ani in Grecia si anul dsta s-a Intors si a deschis o
firmd de geamuri termopane.

Sunt aromani raspanditi in Canada, in America. Aici in sat
avem peste 23 de bdieti necdsatoriti. Au peste 35 de ani. Nu sunt
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fete foarte putine... Fetele sunt mici, ei mari, diferenta e foarte
mare $i acum au inceput sd ia romance.

Périntii nostri nu acceptau ca baietii sd ia vreo fatd care s
nu fie armancd. Daca totusi o lua, ei nu acceptau, nu o primeau
in casd. Acum ne-am unit cu romanii, nu mai tinem cont cd e
romancd, ca e machidoanca. Dacd i-a placut bdiatului... Acuma
sd se inteleaga tinerii!

Asta a fost i pe timpuri: trebuia sd pleci cu anii i sd nu
mai vii acasd, dacd cumva se intdmpla sd iei o mocanca. O
prostie, o prostie a fost asta! «Romance frumoase si destepte,
nu, nu! Cum ieasti, armana hie!» Parcd nu era femeie si aia?!
Acuma nu!”

Nuntile arménesti sunt inca vestite in toatd Dobrogea pen-
tru fastul lor. Ca e Constanta, Tulcea, Galati, Brdila, Medgidia,
Babadag sau chiar Bucuresti, atunci cdnd aromanii se aduna si
fac o nuntd se afla pana departe, cel putin pana in America sau
Germania de unde vin rudele plecate. Doamnele si domnisoa-
rele isi comanda cele mai luxoase rochii si se duc la coafor,
domnii isi iau costum nou si isi pun cravata. Toti poarta flori
albe de plastic in piept. Se cantd melodii armanesti, dar si
romadnesti si cel mai adesea se filmeazd toatd nunta. Nuntile in
2000 tin trei zile: vineri se fac pregatirile, simbita se face nunta
la fata si duminica la baiat. Uneori, se fac impreund din prima,
doar duminici seara, ca la romani. Inainte era luni, si era la
bdiat, si nunta tinea hei!... sapte zile! La restaurant, orchestra
cantd muzicd armaneascd, romaneascd, englezeascd. Lumea
danseazd in aceleagi hore orice fel de ritm ar fi. Horele sunt
deschise si se strang si se desfac ca un melc. Hora are doua
capete: in frunte, persoana care o conduce tine o floare in
mand, o batistd sau cAmbuloiul. Persoana care conduce hora e
cel mai bine vdzuta. Ca sa ajungi in capul horei trebuie sa te
puna altcineva si cel care te pune trebuie sa dea bani celui pe
care il inlocuiesti. La capatul celalalt al horei se joaca cdm-
buloiul sau ndpéarcal.

1 Niaparca - sarpe cusut din margele colorate folosit la dansul in hord
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Vestimentatia la nunta

Tanase Lepadatu povestea ca la nunta de demult li se punea
oamenilor la piept sumd, adica o bucatad de lana, iar nu floare
alba de plastic, ca acum.

S.S.: ,Luni dupd-masa se dadea dar in bani. Se dddeau
zoarele, darurile, se ficea hora mare si punea in mijlocul horii
soacra mare cu un ajutor ceva. Oprea hora pe loc si incepea de
la nagu’ din capul horii. $i dupa ce incepea cu darurile, ii punea
nasului un prosop dupd gat, barbutd, apoi mireasa cu nasa lua o
tava si trecea din cap de la nasu’ gi arunca in tava care cit vrea,
nu era obligat, pan’ la coada horii.”

G.C.: Si pe tavid ce mai avea?

T.L.: ,,Avea un colac de paine cu un hrsati si suma alba pe
colacul de péine si aicea se puneau. Mirele se diferentia de cei-
lalti pentru cd el purta un piro, adica o floare mai mare ca a
celorlalti meseni. In rest, el se imbrica ca toti ceilalti meseni.
Pana prin anii ‘80 mirele purta naframa datd de mama fetei la
masa atunci. Era din borangic facuta si pe ea purta un piro,
floarea datd de mama miresei. Dupa aceea a disparut. De prin
‘80 nu mai purta lumea nimic. Mireasa purta cdciula cea mare
chiar si In timpul nuntii, si dupa aceea.”

G.C.: §i mireasa?

S.S.:,,Avea si ea piro, dar mai mic. Avea rochia de mireas3,
voalul... Acuma nu mai poartd piro. Nici n-ar mai avea de ce sd
i-1 agate, cd nici bretelute la rochie nu mai are! Mireasa nu scotea
céciula nici la masa mare. Doar la culcare [a doua zi 0 punea iar,
cate zile dura nunta - n.n.]. Era acoperitd cdciula si fafa era
acoperitd cu voal si cu mdgu, asa i se spunea, apuca de aici de
cdciula ca sd nu-i cada ciciula. Avea cate cinci kilograme ca-
ciula: cand apleca capul, vai de ea!”

G.C.: Si din ce era alcdtuitd cdciula?

S.S.: ,,Bani de argint avea, exact ca pletosii! Cum pune ple-
tosii aur la cdciuld, asa si ea, fel de fel de chestii. Era ficuts din
postav cdciula, din fesdturd cusuta dreapta asa statea. O ficeau
inainte de nuntd special; dla era voalul miresei, de fapt. Si
fiindca era mireasd, era obligatd sd o poarte si dupd nuntd un
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timp. Maicd-mea a purtat-o si dupd ce ma ndscuse pe mine. Si
femeile bétrane purta pe timpuri.”

G.C.: §i la muncd tot asa?

S.S.. ,Care muncd? In Grecia nu mergeau la munci,
mergeau la munte, plecau cu turmele de oi, ficeau cortul, si
acolo, altele torcea, altele tesea acolo, cdrau apa de la izvor cu
cdciula pe cap. Plecau si veneau de la gopdt cu cobilita pe cap,
asa se zicea.”

G.C.: Mireasa avea vreo pieptdndturd speciald la nuntd?

S.S.:,Nici macar nu se vedea parul: caciula acoperea totul.
De reguld, parul femeilor era lung si cu cérare pe mijloc; era
impletit in doud. $i la femei facea aramd la cap, adica il in-
tindeau si il rdsuceau aga pe langa tdmpla. I-o facea cite una
din neamurile ei, cine se pricepea. Sotia mea stii la cate a pus
valintil-n sat?

Acum ceva timp lumea a inceput sd nu mai poarte caciuli
din alea si a schimbat cu voalul. Nu era ca acum, era foarte lung,
vreo 3-4 metri, mireasa il prindea la un moment dat de man4, il
purta prins aga, era ca o trend voalul. lar aici sus era tot din
material ca o coroana facut si deasupra o altd coroand. Nevasta
mea era cea care facea voalul, aranja mireasa si ii cosea voalul.
Mireasa cumpaéra voalul si coroana, iar ea trebuia sa faca fal-
durile acelea la coroana ca sa stea asa in picioare.

Din ‘55-60 lumea a inceput sa-si facd rochie de mireasa alba
ficuta special si imbricatd numai in ziua nuntii. Inainte aveau
costum popular arméanesc pe care il purtdm si acum ca port
popular. El era al miresei la nunta si dupa. Era rochia de petre-
cere, rochia frumoasa. Era cat se poate de frumos ornata cu pan-
glicute, margelute si era din catifea.”

Ospatul de nunta

In trecut masa de nunti nu era nicidecum o risipa, ba din
contrd, masura si cumpatarea domneau in toate. La nunta se
bea foarte pufin si nu era permis ca cineva sa se imbete. De

! Valinta sau velinta - voalul alb care se pune miresei pe cap
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aceea sticla cu bautura avea un tugui prin care picura lichidul,
nu mult, ca nimeni sd nu se imbete!

Se stdtea pe jos, pe niste velinte speciale, si se méanca din
tavi mari de aramad agezate pe mdsute scunde cu patru picioare.
Erau patru feluri de méncare: ciorba de orez, iahnie de fasole,
tucand de carni i pilaf. Baza acestor feluri de mancare era camea
de oaie pe care fiecare familie invitatd la nuntd dintre neamurile
apropiate o aducea in spate: un miel, o oaie sau un berbecut viu.
Apoi gazda le pregitea. Paine era destula pentru toatd nunta.
Era facutd in prima zi a nuntii, cand ,,se canta aluatul miresii”.

T.L.: ,,Se facea uni cazani ciorbd de-arisu cu ianomati, marun-
taie de oi. Asta era prima. Pe urma, uni cazani de fdsui. A treia,
uni cazani de tucand de carni. A patra, pilati, arisu. Aris scidzut cu
zahdr si gata, s-a terminat! Vin nu se servea decat cu sticla din
om In om, nu cu pahar. Uni cuneatd de vin bea toatd masa, la
randu-si, cu sticla.”

G.C.: Si se imbdtau oamenii?

T.L: ,Pai daca nu beau, de ce sd se-nbeata, de apd?

G.C.: Pdi si de ce nu beau, n-aveau?

T.L.: ,,Nu cad n-aveau, aveau si bani, dar asa era obiceiul, nu
beau. Si erau betivani si atunci, cate unii se strecura. Cand era
cate un betivan, punea méana pe sticld, pac, pac! si la fund o
ducea! Sérea aia tineri, batranii. Mdi betivanule, nu-{i e rugine?
Hai, pe ei! ziceau: «Altd datd sa nu-1 mai chemati la nunta!»"

G.C.: Dar acum ce se serveste la nunti?

T.T.: ,In prezent, la restaurant se mananca: aperitiv cu rosii,
castraveti, salatd de vinete si icre negre, cagcaval si salam de
Sibiu, masline si branzeturi. Sarmale cu carne de porc si
mamaliga, fripturd de pui. Apoi tort si fructe. Se bea vin, tuica,
sampanie si se dd noroc cu mirii.”

G.C.: Cum se face pdinea armdneascd?

M.C.: ,Panea armaneascd se face asa: se pune culiferii se bagd

Ada moi pe la ora 12 si pe la ora 5 se aprinde aluatul mic. Si scara, pe la
8-9 se prinde aluatul mare. Si o ldsitm péni dimineata. In armaneste. ..
si 0 lisiim pan t-ahina. Incaldzim api i o friminti din nou, dard ghine,
ghine gi se-adard farind. Si s-alas tadzind iari tu cupani. Peste doud
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sihdri si bagd tu tavi, tdvas, dar o bagi tu... mai mnicd, cu disfindzd,
agd bine, si 0 bagi tu tdvdri... Apoi aprindzi cireaplu i o bagi tu cireap.
O lasi o sihati di ord, o scoti, o invileasti pi mast si s-adard bund.”
G.C.: Piinea armdneasci e cu culiteri, nu cu drojdie?
LP.: ,,Cu culiteri, da, se adard de farind di misu (fdina de po-
rumb), ca sid vind pdinea.”

Ceremonialul inmormantdrii la aromdni
Marilena Andrei

In cele ce urmeaz4 incercidm s trasim un cadru general al
ceremonialului funebru, asa cum reiese din datele culese in vara
anului 2003 de la aromanii din localitatile Camena si Ciamurlia
de Sus —judetul Constanta. Acestia susfin cd au venit din Gre-
cia i Bulgaria si ca sunt romani ,fara doar si poate”, plecati cu
oile de sute de ani. Nu s-au acomodat cu grecii, care sunt con-
siderati reci si réi, ,,cei mai ai dracului”, nerespectuosi cu mi-
noritatile, cirora nu le acorda drepturile pe care le merita.
Aroménii s-au reintors in tard in jurul anului 1930 si duc o viata
in care se imbind conceptii si un stil de viata propriu, cu obi-
ceiuri imprumutate de la oamenii cu care au intrat in contact.

Studierea obiceiurilor ajutd la buna caracterizare a grupu-
lui si la comparatia acestuia cu alte grupuri de roméani, intr-un
cadru mai larg, romanic si balcanic.

Ca acte solemne care ies din mersul comun al vietii, obice-
iurile ,servesc la depagirea anumitor praguri ale existentei”l,
transformand incertitudinea in certitudine, teama in sigurantd,
rdul in bine. R. Callois afirma ca ,,obiceiurile recupereaza un act
primordial, prin copiere reinstaurand astfel echilibrul si ajutand
la anihilarea raului”2.

1 Pop, M., Obiceiuri traditionale rominegti, Ed. Univers, Bucuregti, 1999
2 Callois, R., Omul si sacrul, Ed. Nemira, Bucuregti, 1998
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Ele conserva practici stravechi si releva totodatd aspecte
ale influentelor pe care le-au suferit in timp si spatiu.

Cele mai colmplexe si mai relevante, prin faptul cd in des-
fagurarea lor sunt incluse acte de naturd diferits, sunt obiceiurile
legate de ciclul vietii. In structura lor se imbin4 elemente gi
credinte magice, practici de apérare sau de consacrare a unei
stdri, elemente sociale si juridice, marcand evenimente in cadrul
familiei si al societatii, o schimbare a unei situatii existente, o
dereglare in sistemul de relatii sociale care se cere restabilit,
dupd cum si elemente artistice, spectaculare, in ceea ce priveste
realizarea, cu actiuni dramatice, cantece si jocuri.

Cele trei mari momente existentiale releva in mod diferit
prezenta acestor elemente, la nastere conservandu-se destul de
consistent planul magico-ritual, legat de grija si teama familiei
si a colectivitatii pentru destinul nou-nascutului, la nunta pre-
ponderent fiind planul spectacular, iar la inmorméntare domi-
nand secventele ritual-ceremoniale.

In ceea ce priveste cele trei stadii ale riturilor de trecere,
care insotesc ,,orice schimbare de loc, de stare, de situatie so-
ciala ori de varsta”, fiind ,universale si unitare in structura”l,
in obiceiurile de nastere sunt dominante riturile liminale si apoi
cele de integrare, spectacolul nuntii cuprinde toate cele trei
secvente: despdrtire, trecere, integrare, accentul cdzand insa pe
integrarea in noua stare, iar in ceremonialul funebru predomi-
nd riturile de separare.

Referitor la atitudinea in fata acestor obiceiuri, spre deo-
sebire de obiceiurile de nagtere, unde domneste discretia, de
ceremonialul nuntii, caracterizat prin fast si amploare, obi-
ceiurile de Inmormantare sunt dominate de o atmosfera sobra
sigrava.

Date etnografice

Aldturi de unele elemente introduse de bisericd, se observa
anumite credinte si practici vechi care reflecta grija pentru buna
integrare a defunctului in lumea de dincolo si mai ales atentia

1van Gennep, A., Rituri de trecere, Ed. Polirom, lagi, 1998
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acordatd protejarii celor ramasi in viatd. Ceremonia nu este
ampla si se desfisoard in linii mari asemenea obiceiurilor
romanesti.

Conform traditiei, cand cineva trage sd moar4, este supra-
vegheat in permanenta (se considera un mare pécat ca bolnavul
sd moard nesupravegheat). Acest lucru este indeplinit de niste
femei din familie, cdrora le revine si indatorirea sa se ocupe de
randuielile de inmormantare. Este de remarcat faptul ca in prac-
ticile legate de inmormantare, ca si la nastere, rolul principal,
aproape exclusiv, il au femeile. Ele sunt cele care se ocupa de
aproape toate randuielile de inmorméntare, de la supravegheat,
pregatiri pentru inmormantare, privegheat si bocit si mai apoi
la impadrtitul pomenilor.

Moartea este prevestitd de semne rele date de animale (che-
madrile cucuvelei, gdina care canta cocogeste, cainele care latra
noaptea).

Celui bolnav, despre care se stia cd va muri, nu i se dddea
de mancare in timpul posturilor, dar in ultima fazd i se dddea
tot ce dorea. Tot atunci se cereau iertarile. Daca cel aflat pe patul
de moarte isi simtea sfarsitul aproape, ii chema pe toti la el si isi
cerea iertare, iar acestia 1i sarutau mana si-gi cereau la randul lor
iertare (H. N.). In aceste momente, in care muribundul se zbitea
intre viata si moarte, exista credinta ca nu este bine ca cei apro-
piati sd planga cu voce tare in preajma lui, ca sa nu-1 ,,intoarca”
din moarte.

Pregitirea mortului

Mortul este spdlat, imbracat, masurat cu o sfoari care se
pune in groapad, langé el, dupa care, pana i se face cosciugul,
este Intins pe o velinta, de reguld, direct pe podea si este bocit
de cei apropiati. In cosciug se pune panza ficuti in casj, iar la
cap, o cruce de lemn, care va fi agezatd si la mormant pana se
face cea mare, de piatra, la 40 de zile dupa ingropare (D. L.).
Vine apoi restul familiei, se dau de pomana lucruri de ale lui si
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se pun bani pe lang el. In sat, vestea mortii se transmite din om
in om.

Priveghiul

Mortul este privegheat si bocit cam 24 de ore. Seara la ora
12 se pun pe masd rachiu i bomboane. Dacd mortul este tanir,
oamenii care il privegheazi stau linistiti, daca este batran, mai
rad, mai glumesc. (S. E.)

inmormintarea

In Grecia, pe munte, cei care sdpau groapa erau rude de-ale
defunctului. Pentru aceasta primeau ca pomani diferite veg-
minte, cdmasi, ciorapi.

Inmormantarea are loc a treia zi de la deces. In drumul de
la casa mortului la biseric), iar apoi la cimitir, convoiul funerar
se opregte in trei locuri pe care le hotdragste preotul, de regula la
rascruci, moment in care cei din familie aruncd cu bani, ca si
aibd mortul cale deschisa.

Familia pleacd prima dupé ce se acoperd groapa si nu se
uitd inapoi, pentru ci se crede ca cel care se va uita va muri.
Strainii pot Insd s& mai rimana.

Bocirea

In drum spre groap4, la cimitir si pana cand este acoperit
cu tdrand, mortul este bocit de ciatre membrii familiei sau de
cétre persoane care au cunoscut viata disparutului. Bocetele
sunt improvizatii despre viata lui si despre soarta nefericita a
familiei parasite.

Ca si la nastere si nuntd, si cu aceastd ocazie se obisnuia sa
se facd turta mortului din care méncau tot, iar ce raimanea (firi-
miturile) se punea intr-o punga in groapa cu mortul.

Pomenirea mortilor

Cand pleacd de la cimitir, neamurile invitd oamenii la
masd, Pentru acest moment se pregateste ce are omul prin casa.
Nu lipseste ins coliva, care incepe sa fie datd inc3 de la cimitir
celor sdraci.
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Dupéd Inmormantare, timp de 40 de zile familia se duce la
mormant si timaiaza. Se fac pomeni la 40 de zile, apoi la sase
luni, la 1 an, urmand ca la sapte ani mortul sa fie deshumat.

Deshumarea

La deshumare participd membrii familiei, rudele, vecinii.
Dupé ce mormantul este deschis, o batrana strange osemintele
mortului intr-un saculet de panza alba, pe care il leagd cu un
snur. Preotul sfinteste ramadsitele pdmantesti ale defunctului,
tdmaind mormantul si turnand peste sdculet untdelemn ameste-
cat cu vin. Apoi osemintele sunt agezate la capul mormantului.

Doliul

Aromanii considera ca la ei doliul tine prea mult: de la
doi-trei ani pana la sapte ani. Timp de 40 de zile de la inmor-
mantare barbatii nu se barbieresc, iar femeile, indiferent de
varstd, 1si acoperd capul cu basma neagra.

In trecut, femeile mai batrane purtau iarna niste haine de
bland cu ladna in afard, de la doi-trei ani la sapte ani (A. P.).

Barbatilor rdmasi vaduvi le este ingdduit sa se recdsatoreas-
cd. Femeilor insd le este permis acest lucru doar dacd au greutatj,
dacd au multi copii si nu pot sa-i creasca singure (H. N.).

Credinta in strigoi

Ceremonialul inmormantarii a suferit cele mai putine
influente in timp si in trecerea dintr-un spatiu intr-altul dat fiind
respectul fatd de cel decedat si grija de a-i ,netezi” defunctului
drumul spre lumea cealaltd, grija care vine gi dintr-o oarecare
teama fatd de ce s-ar putea intdimpla daca cel mort este ,nemul-
tumit” cu ritualul care i se face si refuza s paraseasca lumea
celor vii. Aceastd teamd a alimentat mul{i ani la rand si continua
sd alimenteze si astazi credinta in existenta strigoilor, care ii
chinuie pe cei care nu au vegheat ca datina inmormantdrii sa fie
indeplinitd cum se cuvine. Printre cauzele transformarii mortilor
in strigoi se presupune ci ar fi trecerea vreunei pisici sau vre-
unui caine pe sub cosciug si datul pomenei peste mort.
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Se crede c& strigoiul ardta ,ca un pisicoi” si nu putea fi
omorat decat dacd se arunca cu apa fiartd peste el. (S. E.)

In zona cercetats circuld incd multe naratiuni cu si despre
morti care devin strigoi. Una dintre acestea a relatat-o Mihai
Trandafir care a avut grija s atragd atentia asupra vechimii ei
si a faptului ca este o ,poveste” in care el nu crede:

Bunicu’ a plecat pe la 12 noaptea spre un orag unde avea el trea-
bd, nu stiv unde. Pleaci de acasd, incalecd pe Nicu, calu’ lui, aga-i spu-
nea, si pe la unu noaptea a trecut pe lingd un cimitir undeva, da’ acolo
existau multe cadavre din astea, erau oameni omordfi gi grupati pe
unde se nimerea, si se ficea din dstia, cum si zic, strigoi.

Mergind el aga, odatd a auzit ceva greutate calului, de-abia mer-
gea calul; a inceput sd transpire calul gi a inceput sd-i vorbeascd
turceste. Asta, strigoiul a venit gi s-a agezat in spatele lui. S nu credeti
cid vil spun o chestie aga, de nu. .. Asta-io faptd reald, era bunicu’ meu!
A mers cdt a mers calul lui, care zbura, a transpirat calw’, cd si strigoii
dstia sunt numai sdnge si au captat kilograme intregi de singe in ei.

A mers cit a mers calu’ gi a ajuns ceasul doud, a cintat cocogu’,
a trecut printr-un sat, nimic! A mers mai departe, de-abia mergea
calu’, transpirase calu’ pe la urechi, cind a trecut incd o localitate, a
mai cdntat cocogu’ §i s-a flicut ceasu’ trei, si cum mergea calu’, deodatd
a auzit bunicu’ bum! (ca o cdzdturd aga, el, strigoiu’!) S-a aruncat
dupd cal, a cdzut jos. Atunci cdnd s-a séltat, calu’ era sd-1 zboare si pe
bunicu’, s-a ugurat calu’ si a mers cit a mers gi a ajuns unde s-a dus
si a discutat despre asta gi a zis cd in cutare loc (unde i s-a intdmplat
asta) a fost impugcat un mare bei si a stat, I-au gdsit peste vreo 15 zile
§i l-au gdsit desfigurat de ciori. Erau in muntii Balcani acolo §i s-a
dedus faptul cd dla s-a fiicut strigoi. Un mare bei turc era dsta.

Si altiidatd tot la fel. A plecat el aga si a trecut pe lingd un cimi-
tir noaptea i, tnainte sif treacd cimitirul vede cd se face o pdnzd albd
in fatd. El tot pe cal cilare, si odatd s-a agezat pdnza aia in fatd, n-a
durat mult timp, el mergea inainte si dintr-o panzd albd s-a fifcut o
cdtea cu trei cdfei in fatd si atuncea el a scos pistolul din buzunar sia
tras. A tras gi a lovit-o si trei scdntei de acolo cum a lovit-o i-a venit
drept in ochi si a orbit bunicu’ de nu mai vedea nimica, si a plecat pe
seama calului pand in Giumaiaua (era un orag din Bulgaria, de acolo)
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s1 s-a dus la doctor acolo, a stat luni de zile internat. I-a trecut, dar i-a
ramas putin defect la vedere si i-a spus doctorul: ,Daci te lua in plin,
zice, nu-ti mai cdpdtai lumina, zice."

Atunci multe chestii din astea se fiicea pentru cd atuncea se omora
multi oameni. Acuma si-n gaurd de garpe te gdseste. Era atunci altd
situatie, cra problema cu Imperiul Otoman, nu exista ordine, fiecare
flicea ce vroia gi s-a dedus faptul cd era mulfi strigoi care veneau
noaptea si pe la casele oamenilor si ficea tot deranjul oamenilor pe
acolo, trantea. Era muli strigoi din dgtia. Dar astea au fost cazuri de
acu’ 300 de ani. Acuma omul merge sub control. (M. T.)

Explicatia pe care o da Mihai Trandafir existentei strigoilor
este lipsa ordinii si libertatea oamenilor de a face ce vor,
ajungandu-se chiar la situatia de a se omori intre ei. Deveniti
strigoi, se rdzbunau pricinuind rdu celor care treceau prin lo-
curile pe unde zaceau trupurile lor.

Dincolo de farmecul povestirii si de imaginatia populard, se
intrevede credinta potrivit careia deveneau strigoi cei care mu-
reau in conditii anormale si nu aveau parte de o inmormantare
conform traditiei. De aici atitudinea grava si grija de a respecta cu
cat mai multd strictete traditiile legate de inmormantare.

Ca la majoritatea popoarelor, si la aromani ceremonialul
mortii std sub semnul durerii si al regretului, dar si al resemnarii
care vine din credinta cd moartea este un dat natural careia nu
i se poate sustrage nimeni.

Ultima trecere
(note si comentarii despre moarte)
Dan Ichimescu

Obiceiurile legate de moarte sunt esentiale, cele mai 1mpor-
tante in radiografia oricarei comunitati. fn ,,ale mortului” gasim
inima, cauza vietii, sensul comunitatii. Aici vedem cum sacrul
insusi irumpe cu cea mai mare fortd, manifestare pe care nu o
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gdsim in alte obiceiuri. Comunitatea se raporteaza direct la
absolut, la Bisericd. ,Marea trecere” transmite cele mai pro-
funde cunostinte asupra sensului existentei de ,,aici” si ,acolo”,
ea aduce cele mai multe si cele mai clare mérturii spirituale si
materiale. Acum vedem un pic de dincolo. Acum avem grija ca
cel plecat sd poatd sa ajunga cu bine acolo.

Un tdndr de 27 de ani ne uimegte, spundndu-ne lucruri de o
inelepciune rar intdlnitd la aceastd categorie de vdrstd. Pentru el, ges-
turile legate de moarte, sunt exprimate de cuvinte precum ,viatd”,
normalitate” si , Bisericd”. Ele sunt organizate de ,,cineva mai in
vdrstd” de la care ,iau i ceilalti”. Ele rdman ,,pe congtiintd” dacd nu
sunt ficute. Biiatul cu pricina a fiicut facultatea la Bucuregti si a avut
posibilitatea si ramind acolo. Nu a rdimas. $i-a dat seama ce picrdea -
relatia cu ceilalfi — ei formeazd un ,,unu”: ,Cand esti mai mulfi st unu’
te bagd in seamd, gndesti altfel, aga, esti mai deschis, mai mulfumit”.

In cadrul comunititii existd contactul, comunicarea si solu-
tionarea eventualelor dificultdti personale: , Toti se cunosc, cum
sa zic eu; si problemele intime si le cunosc fiecare.” Tanarul
mi-a povestit cum, intr-o situatie personald dificild, nu se poate
sd nu se intalneascd cu cineva care ii cere sa-i comunice motivul
supdrdrii. Astfel, ,la o bere”, are loc acest tip special de comu-
nicare, de relatie, care sudeazd comunitatea.

Societatea actuald, urband, e construita pe o forma de lo-
cuintd — ce a avut ca prim criteriu, cel economic, de spatiu —
blocul. Intlnim aici, o ingramadire de persoane pe orizontali
si verticald In care greu se disting relatii, in care comunicarea
este defectuoasi. In comunitatea rurali existd, de cele mai muilte
ori, relatii de alta naturd decat cele de la nivelul urbanului, iar
pe de alta parte, aceste relatii sunt foarte usor de identificat.

In cazul nostru, comunitatea aromaneasci din Camena si
Ceamurlia de Sus reprezintd o comunitate rurald, in care re-
latiile sunt, asa cum am spus mai sus, de altd natura si clar iden-
tificabile. Acest lucru se poate observa cel mai bine la barul
satului. Aici, barmanul, care este uneori si proprietarul, este cel
care vine la client si il serveste. In unele cazuri el sti la masi cu
clientul. Cei mai instdriti Impreuna cu cei mai educati, profesorii,
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invétatorii, stau pe locurile cotate ca fiind cele mai bune, res-
pectiv In fatd. Cei mai ,de jos” stau langd usd, unde stau si cei
foarte sdraci. Aici, cei din fata, spun celorlalti. Mai rar, invers.
Barul satului este unul din locurile care catalizeaza comuni-
carea, relatiile.

Existd aici problema rezolvata a rostului. Aici rostul este
legat, prin traditie si strdmosi, de absolut. Viata are sens prin cei
care au fost pdrinti si care, ca si ,noi”, au facut ce a trebuit.
Comunicarea si relatiile sunt expresii ale culturii orale prin care
comunitatea traieste, isi implineste rostul. Lipsa lor inseamna
lipsa vietii. Tanarul si-a dat seama de aceastd lipsa — de comu-
nicare, de marturisire — intuind si dezvelind locul bolnav al so-
cietatii urbane. Esential este rostul. Lipsa de sens, lipsa sacrului,
a legdturii, inseamnd lipsa vietii. Stare e comund cu cea a
maginilor: ,,Cand esti la oras, iti iei un apartament, te duci, vii,
te duci, vii, iti pui intrebarea: stai md, ce am facut eu pana
acum? Asa o viatd intreagd! Parca ai fi un robot!”.

inainte de moarte

Visul este un eveniment important. Este locul dintre lumi.
Prin vis se intrd in alta dimensiune, care pentru noi, outsiderii,
nu exista. Visul ,,vede”, ,,spune”. Prin vis, cei care au trecut din-
colo avertizeazi, sfituiesc, ceartd, cer, mustrd, oferd, informeaz3.

Visul e in realitatea de aici. Realitatea si visul au aceeasi
consistentd, aceeasi putere de convingere, cantiresc la fel in
congtiinta celui intervievat, este un ,aici” prezent ,acolo”. Actiu-
nile din vis si din realitate sunt in acelasi ton, trecerile nu exista.
Nu se subliniazd, asa cum poate ar face altcineva, realitatea, ci
actiunea din vis si realitate simultan. Sublinierea se face pe
desfdsurarea actiunii: conteaza ceea ce s-a intamplat, sensul
actiunii si nu locul ei.

In vis ,se vede”, se arat altfel adevirul realitatii: ,Cand a
auzit sotia lui, cd a decedat, cu cateva zile Inainte spuse ca deja
visul l-a vazutsi[...].”

Visul e ,,0 intdimplare” care anuntd si avertizeaza: ,Mie mi
s-a IntAmplat visu’ dsta, cand a fost soacrd-mea bolnavd, chiar
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cu patru zile inainte: a fost bolnava si s-a dus la spital, si a
venit mama mea in vis. «Ce stai aicea, cd noi venim si o ludm! -
a zis mama mea moartd, — Du-te si vezi-{i soacra, cd noi ve-
nim si o luam!»”.

Cei de acolo arata ce au primit: ,Visdm cu ei si-ti aratd in
fatd ce are! De exemplu, soacra mea... (noi facem péine de
casd; din ea d&, cu un ban si cu un prosop la liturghie, dumi-
nica, la parastas, pentru cd suntem la tard.)... si i-am dat o péi-
ne la sord-sa la oras si a visat-o pe mama ei, cé [zice]: «Numai
paine de la tine Imi d4 fata, o paine asa de mare!» c& eu de obi-
cei o tai in trei. Deci asta este, nu stiu care e..., ce este si ce nu
este acolo, da’ visam.”

In vis mortii cer. Contactul cu lumea de dincolo se inscrie
intr-un registru aparte. El are calitatea de a contamina, de a lua
ceva din acel loc, ceea ce atrage in mod fatal o legatura, o relatie
directd cu cel de aici. Astfel, imprumutul, schimbul initiat de
mort in vis, cauzeaza respectarea unei indatoriri de cétre cel de
aici, ceea ce duce la pardsirea lumii de aici i agregarea la
cealaltd. In basm intalnim acelasi motiv: nu trebuie sub nici o
forma sa intorci privirea inapoi, se interzice punerea in comun a
unui lucru ce apartine celeilalte lumi. ,Cand cere mortu’ nu e
bine. Ii a paguba, dar e bine cand i d4 mortu’! Dac visezi c4
cere gi-i dai lui ceva, atunci e paguba. Mi s-a intamplat acum
10 ani de zile: un cetdtean era acar la Baia, si s-a visat ca a venit
un vdr de-a lui care murise din accident de circulatie si-i zice ca:
«Da-mi 100 de lei (era inainte de revolutie) cd nu-mi ajunge
sd-mi iau masind.» I-a cerut si el i-a dat in vis banii aceia. $i la
douad zile a spus ca: «Uite a venit viru-miu Stelicd si mi-a cerut
100 de lei. » Si n-a trecut doua zile si I-a prins intre vagon si a
murit si el. Bdiatu’ a fost la Baia, dar are un frate aici, la Cea-
murlia. Da’ nu numai cd moare se anunt; a paguba, o sd fie un
animal, pe oameni, o sj fie paguba.” Acest fel de atingere cu cea-
laltd lume este fatald. Acest mecanism face parte din ontologia
visului, avand o logica specifica care nu tine seama de normali-
tate, aga cum o intelegem noi. Un simplu schimb initiat de dincolo
are aici urmari din cele mai grave — in cazul nostru, moartea celui
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in cauza. Acest lucru ne aratd implicatiile pe care le are viata din
vis in realitate. Credinta in realitatea visului este foarte mare.

Tot prin vis suntem convingi de adevarul din credinta orto-
dox3d, credintd marturisita direct si ,,consfintitd” de marturia
visului. Argumentele pentru adevdrurile de credintd nu sunt
luate din carti sfinte, ci din mérturia directd prin vis. , Asa si
lisus Hristos a stat 40 de zile si apoi s-a indltat. «Credeti asta?»
Péi credem, cum sd nu credem! «Credeti si in rai, in iad, in jude-
catd?» Credem. Tatdl meu cand a murit, a visat matugsa mea. Era
un inel prin care treceau si zicea cd noi trebuie sd ne puie pe
fiecare pe céntar, si care este trece prin el dincolo, i care nu, il
toarnd in smoala, In apa aia. Asa ne-a spus, era podul dla gi se
punea pe inel si matusa zice ca pe noi ne pune toti pe cantarul
asta, sd trecem dincolo, n-a spus ce se intAmpla acolo.”

Ceea ce m-a uimit a fost si urmatoarea relatare: ,Stim pe
cineva care avea o rud4, cantaret la bisericé, care era foarte cre-
dincios. Amandoi erau ortodocsi. Intr-o zi, ne-a spus ci s-a
rugat sd vada ce se intdmpla cu sufletul omului si a inceput ca
sd se roage, s-a rugat o seard, doud, trei seri, nu mai gtiu... Sia
visat, cicd, un rdspuns si eu l-am intrebat ce mai zice, ce se intdm-
pla cu sufletul omului atunci cdnd moare, ce se intampla cu el?
Cred céd a visat pe cineva, probabil un sfant, era inalt, cu o turma
de oi albe, si atuncea a intrebat ce se intdmpld cu sufletele oame-
nilor, unde se dug, si zice: «Nici nu cresc, nici nu scad, ele raman
aceleasi.»” Aici aflam un detaliu semnificativ al starii sufletului
in cealaltd lume. Acest aspect este putin ,, mediatizat”, fiind un
aspect de o anumitd t{inutd, nu foarte important, mai mult
»tehnic”, care nu este spus intr-un cadru larg (de exemplu la
predica de duminicd.) Dar il gésim in scrierile Sfintilor Parinti
exact In aceeagsi formulare — ,,sufletul nu cregte si nu scade.”

Visul ne arata altfel moartea, implicatiile sunt ametitoare:
»91 Intr-o noapte a visat (deci era bolnava de mai multi ani si
boala nu se putea trata) si a visat cu cateva luni inainte sa moa-
rd, sd cadd la pat, ca dansa era soacrd mare, nu stiu in curte gi
dansa in cap si cica de asta si-a dat seama ca o sd moard.” ,Sunt
vise din astea care de exemplu visezi ca esti la o nunta. / Sau
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imbrécatd in alb. / Sau te visezi pe tine cd esti in costum frumos
imbracat si [...] fata, o s fii ori foarte bolnav ori [...] / Da, si
imbracata in alb!” Sufletul este principalul actant intr-o nunta.
Cu cine? Biserica ne rdspunde: ,,Cu Dumnezeu!”. Iar albul este
semnul trecerii.

Pe langé visuri, mai sunt si alte semne ce prevestesc moar-
tea. Vestitorii sunt din proximitate — cainii, mai rar, oile. Acestia
se comportd anormal. Cainii urld ,altfel”, cu capul indreptat
spre lund, mai ales pe la ora 3 noaptea. Oile zbiara in continuu.
Trebuie spus aici cd oile cand se imbolnédvesc nu fac nici un zgo-
mot. Aceste comportamente iegite din comun ale animalelor
sunt recunoscute imediat de stipan, care reactioneaza prompt,
mergand chiar pand la eliminarea animalului din gospodarie.

Iertarea, ultima vedere

Inainte de despartire se cere iertare. Consgtiinta trebuie s fie
curatd. Trebuie sd existe Impdcarea, pacea. ,lertarea” este un fel
de ,larevedere”. Cei apropiati sdrutd mana celui care va pleca.
Sunt cazuri cAnd mortul ,agteaptd” pe cel drag s vind chiar si
din America, sd-si ia rdmas bun. Ei trebuie sd se vada pentru
ultima oard. Momentul este ales dupa ultima impartasanie.

Usurarea mortii

Actiunile de ugurare a mortii se fac atunci cand bolnavul nu
poate sd moard, caind iese din tiparul obisnuit, impus de aceasta
stare. Aceast lucru este recunoscut de cei din apropiere. Pentru
usurarea mortii se face o slujbad speciald numita Sfantul Maslu:
»Se face unui om care e bolnav mult si zace si nu poate sa
moard, nu poate sd-l ierte Dumnezeu. fi face Masluy, apoi se
impartaseste”.

Se mai fac si alte gesturi divinatorii: ,La noi se face cu doua
lumandri, una pentru viatd, una pentru moarte. Se cheama
preotul si face cuminicdtura. Care lumanare se topeste mai
repede... (si iese intotdeauna, arata daca va trdi sau nu). Daca
se topeste cea pentru moarte, moare, am vazut la bunica-miu.
«Cine face asta?» Din familie.”
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Scilddtoarea

Imediat dupa moarte, se cheamad cineva apropiat, ruda sau
prieten, sau cineva ,mai de aproape”, care face primele prega-
tiri: 1l Intinde si il imbraca.

Mortul se pregéateste pentru cilétorie. El trebuie s4 fie curat,
semnificatia s-a pierdut din nou: ,,«Cand il spalati o faceti
sumar?». i1 spalam bine, la cap, pe fatd, pe subsoara, pe spate,
la picioare... si fie curat... El este spalat de cei apropiati — prie-
teni sau rude.”

fmbricimintea

Dupa ce i se face baie, se imbracd cu lucruri neapdrat noi.
,Lucruri noi care nu sunt imbrdcate niciodata, trebuie sa aiba
lucruri noi. «De ce?» Pentru ca a muncit o viatd intreaga — sa-i
pui haine vechi?!... Si atunci cand se dezgroapa mortu’ la sapte
ani, tot haine noi se pun. Inainte se dezgropa la opt ani, pentru
ca nu se dddea voie la sapte.”

Motivatia s-a pierdut. El trebuie sa fie imbracat cu lucruri
noi, ca acolo s arate bine in fata lui Dumnezeu. Ceea ce a raimas
ne sugereaza doar momentul solemn si unic al trecerii.

Legaturile

Mortul se leaga inainte sa se imbrace la picioare, la maini,
la cap si la gurd. Acest lucru tine pana la slujba din biserica.
Semnificatia iardsi s-a pierdut; poate este doar o necesitate ce
tine de natura fizicd a corpului uman. A rdmas un posibil
inceput din motivatia gestului legdrii: ,Pai si in Bisericd cand
citeste popa, «sd se desfaca legdturile», citeste popa, deci trebuie
desficute legaturile.”

S-a péstrat actiunea taumaturgica a legaturilor ca o credinta
adiacentd, poate din cauza nevoii pe care o resimte comuni-
tatea — de vindecare, de implinire, de belsug, care isi gaseste si
aici o eventuala rezolvare: ,Deci legdturile trebuie s rdmana
acolo pe mort. Multi iau legéturile si dupa aia fac farmece cu ele.
«Din legaturile astea...» Ba vreo fatd nu se maritd, ba ca vrea
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sd se lase vreun badrbat cu o femeie.” ,Da, de ce, mi se pare cd
legiturile astea se dau la familie sd se pdstreze in buzunar. A, se
iau si pentru bine, aduc si noroc in casé, e bine sd porti din lega-
tura asta de mort, e bine s& porti pe tine.”

Locul

Mortului i se rezervd un loc special — pe scaune, in
cosciug, intr-o camerd curatd. , Pe scaune si in cogciug, intr-o
camerd, cea mai bund camer4; nu se tine la bucétarie sau in
camera de zi, ci in camerele curate. Acolo va veni toatd lumea,
rude, de afard, din sat, vecinii, trebe sd vind sd aprindd
luménarea.”

Locul mortului pdstreazd solemnitatea trecerii. El nu tre-
buie s3 fie comun cu acele locuri In care se fac lucruri obignuite.
Se stie cd In locuintd, mai ales in cea rurald, existd intotdeauna
»camera de oaspeti”, pregititd mereu pentru a primi cum se
cuvine oaspetii importanti sau pentru a celebra un eveniment
important.

Pozitia este si ea importantd. Vom vedea ci motivatia tine
de pozitia in care se scoate mortul. , Mortu’ se pune intr-o anu-
mitd pozitie in casd! Cu picioarele in ugéd! Cu fata spre rasarit si
cu picioarele spre ugd.”

Lumanarile

,Lumanarea din mdna mortului nu se stinge niciodata.
Inainte era o lumanare care nu cidea! «De ce?» Si aiba tot
timpul lumina! Si fie cu lumind! Agsa am apucat, asa trebuie
sd facem!”

Importanta luminii este indiscutabild. Lumina este legata
direct de divinitate. Unde este lumin3, este manifestarea directa
a acesteia. Expresia ,sd fie cu lumina”, personalizeaza tulbu-
rator lumina, pundnd-o imperativ langa cel care va porni la
drum. Din aceastd cauzj fiecare din cei care vin la mort trebuie
sd aducd lumind. ,Pe langa cearceaf se mai pune ceva: luma-
nare. Toti vin cu lumandri si le aprind undeva afara.”
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Din nou, remarcam primatul practicului in detrimentul
simbolismului: ,Acum nu se mai aprinde la capul mortulului,
cd miroase a fum. Se aprinde acolo, afara.”

Cu aceeasi functie este si candela. ,,Atunci cand a murit, i se
aprinde o candeld si candela se tine in casa 40 de zile”, dupa
care se duce la cimitir 40 de zile.

Priveghiul

Mortul std in casd ,,cam 24 de ore” — daci este mai tindr,
doua seri. O noapte, este obligatoriu. O explicatie este o posi-
bila moarte clinica. La priveghi vin familia, toate neamurile,
prietenii si vecinii. Cei mai apropiati, dar si cei care doresc, stau
toatd noaptea. In acest timp, in functie de varsta celui plecat,
»se sta linistit dacd este mai tandr”, in caz contrar ,,se mai glu-
meste”. In timpul priveghiului se bocegte. Se face o0 masa cu
rachiu si bomboane.

Un obicei interesant si semnificativ este gestul de a nu da
mana la priveghi, care astdzi a raimas doar In amintire. Stran-
gerea mainilor apartine viilor. Rdmane sa se ateste participarea
la comuniune doar prin actul consumarii turtei. ,,«Cand vin
oamenii la priveghi se da mana, se zice ceva?» Se spun con-
doleante, se dd ména cand nu s-au vazut de mult, care e de aici
din sat nu mai d4 ména. Inainte cand era pe vremuri, nu se
siruta, nu se diddea méana, iard acum ne-am modernizat, ne
salutim, ddm mana. Se spunea doar «Dumnezeu sa-1 ierte!»
acum se da si mana.” '

Pe mort se pun diferite lucruri care-i folosesc in célatorie:
,Ca sd aibd sd se schimbe cicd. Prosop, o cimasa, rudele poate
sd pund si o cuverturd, care sunt mai apropiati, frati, surori...
Asa e obiceiul - la mort tre” s& duca ceva, nu cu mana goald, iar
cei mai straini, vin cu un buchet de flori si mai vine si cu bani
deasupra, cate 1000, 5000, hartie de 50.000, care sunt mai
apropiati cate 100.000, si se aprinde cate o luménare care se tine
si pe mana mortului aga, nu stiu dacé la voi e asa, si se pune si
luménarea gi bani.” De asemenea, se pun si alte lucruri pe care
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mortul le va da celor de dincolo, rude sau apropiati ai celor din
sat: ,,«Ce Inseamnd lucrurile?» Un fel de dar, de complimente.

Nu-i ddm numai mortului, i ddm si lui, dar mai mult
pentru alti morti; i trimitemn la altii, ca sd ia sd ducé dincolo, sa
primeasca vesti de acasd.” «Ca gi cum ar fi in altd localitate?»
»Da, da.” «Sub pernd se pun?» ,Deci se adund mai multe
lucruri si care are dorintd, deci i-a murit fata de 25 de ani, mari-
tatd si cand a venit i-a pus acolo ce i-a pus pentru ea si a facut o
casetd (parfum, gprei, o pereche de ciorapi), i-a pus caseta asta
sub perna si nu a luat-o de acolo si i-a spus sd i-o trimiti lui Zoe,
se ingroapd cu ea gi se stie cd ce e sub pernd e pentru cineva de
acolo.” Mortul devine asadar un cdrdus, un mesager ce mentine
vie legdtura dintre cei rdmasi i cei plecati, dintre lumea viilor
si lumea mortilor.

Un alt fel de lucru face obiectul darului la mort: banul. Banii
ocupd un loc aparte, semnificativ, in ansamblul lucrurilor care
se dau mortului. In societatea aromana, banul este un simbol al
statutului social, un indicator al acestui statut. Banul este
prezent la fiecare moment important din viata comunitatii, cu
atat mai mult acum. , Totul s-a transformat in bani. Sd-i aduc o
cdmasga bdiatului aceluia crescut la oras? Eu stiu dacd o sa-i
placd, daca ii vine, ia lasa-ma-n pace! Mai bine ii duc bani. Si la
mort la fel. Ce s3 vin eu cu biscuiti, cu stixuri, cu nu stiu ce. Mai
bine i dau 200.000 (cam atat ma costau pe mine) si ii dau banii
dstia. Dar vreau sd spun cd in vremea mea, cand se ndstea
copilul, se dddea un pangge aur. Cand se nastea, cdnd se boteza,
la toate momentele importante ale vietii omului, cand se
logodea, era banu’, banu’, banu’, oi, proprietatea. Unchiu’ zicea
cd se dddea un ban de fier ca sa fie sanatos ca fieru’. Cand ma
duc la un nou-nascut ii dau 100.000 si un ban de fier, si fie. Pe
vremuri nu exista hartie, se dddea un ban de aur, da’ acu’ nu
pot sd-i dau 5.000; ii dau 100.000 si {i pun si un banut din metal.”

Vedem ci banul, pe de o parte, este privit ca un obiect de
schimb decadent, pe de alta, ,,banul de fier” trece in alt registru
de semnificare intregul eveniment al schimbului: calitatile fie-
rului si ale aurului sunt invocate si dorite.
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Pe langa asta, banii folosesc la plata vamilor: ,Cand pleci la
mort, cdnd vrei s&-i dai lui, ii pui mortului si {i pui aici la buzu-
narul interior, ca sd-si plateasca vimile.”

Lucrurile de pe mort au o destinatie precisa. Ele se iau dupa
10, 15 minute gi se dau la cei nevoiasi sau la rude. Barbatii pri-
mesc prosoape si cimadsi, femeile, baticuri. Banii ii ia stdpéna si
ii foloseste la cumparaturile pentru mort.

Bocitul

Mortul se plange pand la 12 noaptea. Apoi se acopera. Noap-
tea, mortul nu se boceste. fn cazul in care mortul este tanar, pe
la 3 si jumatate se descoperd si se boceste ,,cd ii arde sufletu’
acum, cand il are in fata”.

Mortul este acolo ca un viu. El participd la durerea des-
partirii: el trebuie sa se odihneasca — se acoperad, scopul firesc
al noptii nu trebuie schimbat decat daca este tandr. Noaptea
se pune o cand de apa din care bea sufletul. Aici trebuie
sd spun cd in ambele sate am fost primit noaptea. Fiecare
gazda mi-a lasat o cand de apa peste noapte, in caz de mi se
face sete...

Turta mortului

Turta mortului, aldturi de colivd, are o importants, sem-
nificatie si relevanta foarte mari. Ea imit actul Impartssirii.
Turta mortului este de fapt gestul care semneaza si atestda comu-
niunea, continuitatea impdrtasirii o@ui plecat, cu cei ramasi,
apartenenta la acelasi tot, la aceeasi ordine, la aceeasi lume. ,,Se
face si aici colac, turta mortului, asa se cheams, s3 ia toatd lumea
care a fost. Se ia bucitele, se pun intr-o tava. «Are o anumita
compozitie, o face cineva anume?» Cineva din familie, e ca o
pdine.«Se fac semne pe ea?» Noi ii spunem simiturd, e o forma
de lemn care prin apdsare lasd pe paine o urma [nimeni nu stia
ce semne sunt pe ea — n.n.]. O fatd se foloseste la moarte si una
la ajutor cand facem!”

Resturile care rimaneau se strangeau intr-o punga care se
punea in groapa mortului.
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Masa

Ca o continuare sau prelungire a gestului consumarii
turtei, se face o masd. Ea are loc in fiecare sear3 si {ine cont de
perioada de post. De obicei, se tiiau oi in afara postului. Masa
nu se face in camera mortului. Masa se face seara si e organi-
zatd de familie. Participa cei care vin de departe sau cei care
»vin la mort”. Mancare este ,ca si la nuntd”: , Mezeluri, exact
ca gl la nuntd, si carne, inainte nu se punea carne, cicd nu e bine,
dar acuma s-au modernizat; se pune si carne de pui, si carne de
porg, fripturd, ma rog, ce face acolo, bauturi la fel, ci e coniac,
cd e pepsi-cola, fanta, vin alb, apd mineraly, tot. Masi-masd, ca
la nuntd, cum e, aga....”

Ce se zice

»«Ce zic oamenii cand dau si primesc?» Bogdaproste, la noi
se spune «Dunmietru, s’ dunmietru!» (54 fie primit, sa fie in
fata lui!) «In fata lui?...» Da, a mortului, si fie in fata lui, adica
sd aiba si acolo.”

Acolo... Acolo mortul trebuie s3 fie in indestulare, si aiba,
sd trdiascd fard lipsuri.

Scoaterea mortului

Se face intr-o anumita pozitie: ,cu fata spre rasarit si cu
picioarele spre usa”, pentru ci: ,Mortul cand iese, trebuie sa se
uite unde rdsare soarele, fata trebuie sa fie spre rasarit. $i inca
ceva: atunci cand se scoate din casd, se poate ca pozitia sa fie nu
stiu cum. Nu se scoate cu capul inainte, din cauzi ca el se uitd
In casd, dacd-l scoateti cu capul, privirea lui ramane in casa si nu
e bine. Se spune ci mai ia si pe altul din familie. $i atuncea il
scoate cu picioarele. Si din biserica tot asa il scoate, cu picioarele
inainte, si mortu’ se uiti in afard, deci dsta e cel mai principal.
Rasdritul poate s fie oriunde.”

Ultimul drum
Convoiul are 0 anumiti ordine structurala dictata de locul
unde va ajunge - ,,aici” si ,,acolo”: in fatd sunt steagurile bisericii
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cu sfinti si cu ingeri si crucea, urmeazi apoi preotul sau
preotii, mortul si cei care-l insotesc pe drum. Pe drum se
opreste in trei locuri, fie la incrucisdri de drumuri, fie unde se
aruncd bani pentru plata vamilor pe care trebuie s3 le treaca
cel plecat. Aici preotul citegte. ,In drumul de la casa mortu-
lui, la bisericd, iar apoi la cimitir, convoiul funerar, se oprea
in trei locuri si cei din familie aruncau cu bani, ca s aibd mor-
tul cale deschisa.”

Un caz exceptional este mortul neinsurat. El are in fatd o
hlamburi (steag) cu o cruce cu unul din colturi stramb, poate ca
o marcd a neimplinirii. La steag se pun si flori. Panza steagului
fnainte era tricolorul, acum este din material alb. In fiecare colt
sunt infipte mere.

Trebuie mentionat cd la nunta se face tot o hlambur4, ter-
minatd cu o cruce in care se infig trei mere in fiecare din bratele
ei. Colturile sunt insd drepte.

La biserica

Se face slujba, dupa care , trece toate, trece familia, saruta
icoana, mortu’, isi ia ramas bun, la revedere, un fel de iertare cu
mortu’. Cand e mortu’ In casi deci, nu se sirutd, dar toati
lumea isi ia la revedere la biserica.”

Groapa o fiaceau in vechime cei din familie, acum este
cineva specializat la biserica. Acestia primesc daruri (cdmasa,
ciorapi) sau bani.

Cosciugul

,In cosciug se punea panza ficuta in casi. Se lua masura
mortului cu o sfoara care se punea in groapd, langd mort.” La
moagtele sfintilor se mai pun obiecte care se sfintesc si ajuti la
vindecare. Probabil din acelasi motiv se practicd si urmétorul
obicei: ,mosul dla [umbla] cu cimbuloii la el, apoi i le punea si in
mormant ca sd le aibd acolo... Si dupa aia se scoteau la sapte
ani. «Si ce facea cu ei?» Lua o de-aia, o mdrgea, de cimbuloi si
il pune cand esti récita aici la sale (de la mort, dupa sapte ani).
Asa erau obiceiurile demult.”
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In cimitir, la capul mortului

La capul mortului, si nu la picioare, se aprind lumanari, pe
care ei le numesc si ceri. Bitranii povestesc despre , masura mor-
tului”, o luménare de ceard de albine (asa se ficeau pe atunci
toate lumanadrile), care se intinde pand ajunge sd fie egald in
lungime cu mortul. Ea se ardea pana pleca mortul din casa si i
se punea pe piept.

Cine murea tandr sau era neinsurat, i se punea pe cruce o
cununitd. Florile din cununit3 erau folosite mai tarziu la afumat
pentru indepértarea raului.

»La cimitir 1i mai citeste preotul. in groapa se aruncd florile,
lumanarile si atata. Apoi fiecare arunc tdrana si la noi asa se
zice: daca ai aruncat tdrdna pe mort, sd nu te intorci in spate!
«De ce?» Nu e bine. Sd nu-i para rdu. Nu e bine, trebuie sa fugi
fnainte.” ,, Familia pleca prima dupa ce se acoperea groapa si nu
se uita inapoi pentru ca se zice cd cel care se va uita va muri.
Strdinii puteau sd mai rdmana.”

Dupi ce este ingropat, mortul capatd un statut cert. Nimic
nu mai poate fi faicut pentru o revedere. Daca pana acum mor-
tul avea un statut ambiguu - perioada de prag, era tratat ca
facand parte si din lumea viilor (vezi obiceiul punerii unui pahar
de apé sau respectarea odihnei mortului) si din cea a mortilor,
acum conditia lui este definitiv hotarata: el apartine unei lumi
care nu mai poate avea o relatie de felul celei pe care o au cei vii.
Faptul ci se zice cd , cel care se va uita va muri”, ne arata impor-
tanta mare ce o presupune ,agezarea” dincolo. Acum mortul
face parte dintr-o lume cu limite foarte bine marcate.

Crucea

Crucea este un simbol al credintei cregtine. Ea este folosita
aici nu numai cu scopul de a declara aceasta credints, ci si cu
scopul de a ajuta practicantul in atingerea drumului sdu. Ea este
declarati o arm3 impotriva tuturor piedicilor. Ea este vie. In ace-
leasi scopuri ea este folosita la mort. ,Cand moare cineva i se
face cosciugul si o cruce de lemn care i se pune la cap. Crucea
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mare de piatri se ficea la 40 de zile dup4 ingropare. In tot acest
timp se ducea familia la el la mormaént si tdmaia.”

Dezgroparea

De ce se dezgroapa? ,S4-1 vada, sd-i adundm trupul, sd nu-1
lasam asa.” Oasele se spald, cand este cazul, pentru cd uneori
mortul nu este putrezit: , Unii i gésea intregi aproape, nu erau
putreziti nici 80 la sutd, erau numai pe jumatate.” Oasele spalate
sunt adunate si puse fie intr-o pungd, fie intr-un sicriu mai mic.
»Dacéd era barbat ii punea o ciciula.”

Neputrezirea este explicatd prin compozitia pdmantului care poate
conserva. Mai existd o explicatie, mai putin pdmanteascd, anume,
pdcatele celui ingropat, care nu lasd ca trupul sd-gi urmeze cursul
firesc, acela al descompunerii, iegire din ordine care necesitd slujbe
speciale de dezlegare. [n acest caz se cheamd preotul care i face aceste
slujbe. Mortul dezgropat este imbricat din nou cu haine noi. Acest obi-
cei este interzis in ortodoxie, dar aromdnii continud sd-l practice.

Pomenile

,Pomenile se cheamad diri. Se face intre familie, nu la ne-
cunoscuti. Si la necunoscuti, si parastasuri se fac si dai la
strdini.” Aceste dari sunt, de fapt, asa cum am vazut mai sus,
unde am relatat despre vis, mancare pentru cel plecat. El tre-
buie sd primeascd de aici aceste daruri. Ritmul care este aici
mentionat, dar nu explicat, este dat de semnificatia pe care o da
Biserica In legdturd cu momentele prin care trece sufletul din-
colo. Fiecdarui moment al cédldtoriei sufletului dincolo ii cores-
punde o perioada de rugéciune, o slujba incheiata cu acest act
de daruire. ,Dupa aceea se vine de la cimitir si se pune masa.
La trei zile iar se pune mas4, separat, la trei zile se face pomand,
dupa aia la noud zile iar la fel, pomana... Dacd-i post, nu pune
carne, pe post nu se pune carne.” , Totu’ trebuie cumparat
dinainte, nou. La patruzeci de zile cand facem pomana, ii ddm
lui o pétura, o cimasgd, un prosop, méd rog...” ,,«Deci nu se
fdceau asa pomeni multe? » La moarte, la noud zile, la doudzeci
de zile, la patruzeci si pe urmd la un an, la trei si la sapte ani.
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Pe urma s-a redus la trei si acuma la un an gi mai modern
acuma fac si la noud luni i la sase luni si la un an, gata peste
un an nu se mai fac...”

Coliva

.[...] apoi se duc la Bisericé, facem colivd, cum trebuie sa-i
facem.” Coliva este facuta din grau, care este in iconomia
simbolismului crestin un sinonim cu poporul lui Dumnezeu.
Consumarea colivei, a turtei mortului au acelasi scop de repre-
zentare a apartenentei la un tot: la comunitate, alcatuita din vii
si morti.

Doliul

Perioada de prag este marcat de purtarea doliului. Cel care
pand acum a fost atit de aproape de lumea de dincolo, trebuie
sd treacd prin aceastd perioadd de acomodare cu lumea de aici,
lucru care necesitd un anumit timp. Familia a fost cel mai mult
in contact cu lumea de acolo, deci perioada va fi mai mare. Pe
de altd parte, despartirea este considerata doar o pauzi in relatia
celor doi...

»Familia poartd doliu si trei ani. Barbatii nu se barbiresc
patruzeci de zile. Femeia are dreptul sd se cisitoreasc dacd are
greutdti, dacd are multi copii i nu poate si-i creascd singurd,”
»La noi se tine prea mult doliu. Pe timpuri, femeile mai bitrane
purtau iarna niste haine de 1an4, cu lana in afara, de la doi-trei
ani la sapte ani.”

Nebotezatii si neinsuratii

Nebotezatii nu intr3 in oranduiald, ei sunt ingropati afara.
Cei care mor nebotezati nu sunt impliniti, ceea ce necesitd un
act de segregare de comunitate. Ei sunt tratati ca neintrati in
ordinea si regula comunitatii, sunt nigte strdini. Ei sunt inmor-
mantati fara slujba, langa sau la marginea cimitirului.

Pentru cei care mor neinsurati ,se face ca la nuntj, se ia
muzics si steag”. Mortul este imbracat in mire sau mireas3, de
asemeni mormantul arati altfel.
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Strigoii

Strigoii sunt, ca si nebotezatii si neinsuratii, din afara or-
dinii normale a comunitatii. Ei atesta un destin neimplinit sau
neterminat, drept pentru care lumea lor nu este nici asta, nici
cealaltd.

Mortii se pot contamina de dezordine, de iegirea din ordi-
nea fireascd prin atingerea cu cel rdu, cel care a refuzat ordinea,
personalizat gi materializat aici prin pisica. , Trecerea peste” este
un obicei care se Inscrie in gesturile de atingere si transmitere
pe aceastd cale a puterii vindecatoare divine. Este practicat in
bisericd, de cétre preot. Dacd aceastd trecere este ficut de un
reprezentat al maleficului, gestul are un efect negativ: , Daca
trece pisica peste mort, acesta se face strigoi.”

Oglinda este un obiect care aratd si lucruri de dincolo.
Totusi, un altfel de dincolo, poate nu chiar in ordine, este un fals
dincolo, un loc ingeldtor. Asa se explicd, poate, de ce este bine
sd se acopere oglinzile, ca sd nu rdmana in acest loc incert su-
fletul mortului. ,,Se acopera si oglinzile, stiu ca atunci cand ai
mortul in casd se acoperd si oglinzile. Stiu ca se ascund, sd nu
ramand. «De ce?» 54 nu rdmand imaginea mortului in oglinda.
Sd nu se transforme in strigoi. Oglinda se acoperd.”

Pe de alta parte sunt povesti care sunt marturii despre un
spatiu incert, aflat intre lumi, din care vin lucruri nelinistitoare. ..

Modernitatea a adus lumina artificiald la sate. Aceasta a dat
peste cap si lumea strigoilor:

,JFaptul ca era om, se zice ca strigoii veneau pe intuneric si
daca aprindeai lumina scédpai de strigoi, d-aia {in becuri, bec
induntru, bec afarj, televizoare deschise. De frica cred cd vedeau
ei... acum cicd suntem noi draci. Dracii pe pdméant. Din cauza
asta strigoii nu mai vin acuma, chiar batranii explica chestia
asta, motiv ca sunt multe lumini si pe strada.”

in loc de concluzii

La aroménii din Camena si Ciamurlia am remarcat ten-
dinta foarte accentuat3 de a rezuma un fenomen si, de aseme-
nea, de a comunica apeland foarte des la exemplificari, ceea ce
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aratj caracterul de fapt viu al obiceiurilor. Este o dovada a
trairii vietii pe de-a intregul. Totul este vazut de sus, fiecare
detaliu marturiseste intregul. Intregul continut este in mici
franturi de gest.

Pe de altd parte, existd indubitabile semne de pierdere a
semnificatiei, a simbolului, ceea ce va duce la devalorizarea pa-
trimoniului, la deformare si la pierderea legaturii cu sacrul.
Simbolul valorizeazd patrimoniul si formeaza. Pierderea lui este
pierderea formarii si a valorii, a sacrului.

v

Informatori inregistrati
in cercetirile de teren (2002-2003):

Gheorghe Beica, 80 ani, Camena
Maria Caraman, 47 ani, Camena
Maria Fudulea, 78 ani, Ceamurlia de Sus
Andreea Gora, 39 ani, Camena
Naum Haida, 93 ani, Camena
Dumitru lanusg, 77 ani, Camena
Tédnase Lepadatu, 96 ani, Ceamurlia de Sus
Ion Patase, 30 ani, Camena
Maria Patasia, 45 ani, Camena
Stere Saricu, 75 ani, Camena
Mihai Trandafir, 68 ani, Ceamurlia de Sus
Tanase Trandafir, 39 ani, Ceamurlia de Sus
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Caséd batraneascd, ,,mostenitd” de la locuitorii bulgari




Familia Mariei Caraman la ceasul pranzului




Caliseri cu chistelnic




Bocea Caraman si sotiasa |

Maria Fudulea
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Ténase Lepddatu

Biserica din Camena

Fotografii de Gabriela Cristea (2002-2003)
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Comunitatea elena din Izvoarele

.-~ si-atunci au spus la sat Alibeichioi”
(Céteva date asupra intemeierii comunitifii)

Dr. Narcisa Alexandra Stiucd

Comunitatea elend din comuna Izvoarele este importanta si
interesantd din cel putin doua puncte de vedere: mai intai, pen-
tru cd este singura care ddinuie de la mijlocul secolului al XIX-lea
intr-un spatiu rural si in al doilea rand, pentru cd este compacta
si numeroasd (cca. 350 membiri la ultimul recensdamant).

Legenda satului consemnatd in secolul trecut imbina intr-un
mod interesant cateva repere istorice cu nuclee mitico-simbo-
lice. Afldm cd familiile intemeietoare s-au refugiat din Grecia in
jurul anului 1829, urmand armata taristd, care tocmai infran-
sese Turcia, pand in Basarabia: ,Pornind de la locurile lor la anul
1829, odatd cu inapoerea ostilor rusesti din Turcia infranta, ei
s-au agezat pentru scurtd vreme in sudul Basarabiei, la Frecatei,
Cismechioi, Traianu-Vechi, Pelini si Curciu. Mai apoi, manati
de dorul locurilor nasterii lor, ludndu-si drumul inapoi, po-
posird aci cu intreg chervanul, deoarece, ndscindu-se pe drum
gemenii Tudorita si Chiriac, ai unui Vasili Lefter, mama trebuia
sd-gi facd repaosul celor 40 de zile cerute de higiend.”1

Pastratd din generatie in generatie, legenda intemeierii
comunitdtii ddinuie si astdzi, cu diferente nesemnificative, in
memoria oamenilor din Izvoarele: ,Au plecat o datéd cu revolutia

1 Bonjug, Nichita, Note asupra grecilor din satul Regele Ferdinand I Alibeichioi,
in ,,Analele Dobrogei”, an X, 1929, Cemnduti, p. 273
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greceasca din Grecia, in 1820-1821 si au ajuns in Rusia, in zona
Basarabiei; in 1828, au incercat s coboare la mare; venind in jos,
au ajuns in aceste locuri. Aici au ficut popas. Intre timp, s-a nas-
cut un copil; cum regula era ca 40 de zile s& nu pardseasca locul
nici laduza, nici copilul, au rdmas aici. Dar trebuiau sé-si asigure
venituri. Pe aici prin jur, erau paduri gi au inceput si taie lemnul
la Tulcea pentru confectionarea bércilor. Au vazut ca le-au adus
venituri si au rdmas aici. Si-au facut bordeie, si-au facut un rost...
Stdpan aici era un turc: Ali-bei si-atunci au spus la sat Alibei-
chioi.” (N. D.)

Acelasi autor consemneaza date din secolul al XIX-lea:
15-20 de familii in 1838 (in harta statului major otoman, fara
specificarea apartenentei etnice) si 20 de familii de greci (in
notele de caldtorie prin Dobrogea ale lui Ion Ionescu de la Brad).

Trebuie sd mentiondm cd termenul de ,familie” (in greaca
~fameli”) desemneazd o unitate sociald bazati pe autoritatea
paternd si alcatuitd din parinti si toti fiii casatorifi i necdsatoriti
ai acestoral; altfel spus, este echivalent cu termenul ,neam”
utilizat in etnologia roméneasca.

Acest fapt este foarte important pentru intelegerea trecu-
tului acestei agezdri, intrucat, utilizand, in lipsa surselor docu-
mentare si de arhivd, unica lucrare asupra localitétii, remarcam
faptul cd aceasta a fost intemeiatd de 13 familii de greci originari
din Aspru (Acderé) si sapte familii de bulgari din Curuchioi
(Districtul Varnei), ceea ce ar totaliza peste o suta de suflete.
Dintre capii de familie al cdror nume se pastra in amintirile
batranilor de acum opt decenii, mentiondm: Tranulus Moscu,
Pandilemus, Stefan Altaparmac (6 degete), Vasilis Chiriac,
Panaiot Vasilis, Nicolos Macris (Uzumus), Ciubanis Nicola, Lif-
teris Mandagiolari, Foti Tanasi, Stoian Ciolachis (ciungul),
Ianciu Vasili, Custandas Nicolas, Mutuis Rusius (toti greci) si
Stefan Burlacu, Jeliu Stoian, Stefan Jeliu Stoian, Hagi Gheorghe,
Hristu Nediu, Rusi Cioban, Peiciu Dermengi (morar) (bulgari).?

1Stahl, Paul H., Triburi si sate din sud-estul Europei, Editura Paideia, Bucuresti,
2000, p. 111
2 Bonjug, Nichita, op. cit., p. 274
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Se mai spune c, pe la mijlocul veacului al XIX-lea, satul a
fost In primejdie de a se risipi, cauza fiind de astd-datd o roman-
ticd, furtunoasa poveste de familie brodata pe fundalul istoriei:
O verigoard primard a locuitorului Rugi Lifteris fusese cdndva rdpitd
din Aspru, turcitd gi luatd in cdsdtorie de un ius-bagi care o adusese
cu sine in Dobrogea la Balabancea si mai apoi la Accadidna (Alba).
Rispunzind ius-bagi chemdrii armelor patrici sale, sotia rdpiti este
inlesnitd de tandrul Cara-lanachis, fiu al lui Tanagi Cara Lifteris, sd
fugd peste Dundre, in Basarabia, unde devine sofia unui ofifer rus. De
groaza rdzbundrii ius-bagiului, familii intregi se ridicd din sat gi
anume: Gheorghe D. Dimu, Tranulus Moscuiani, Tanagi Cara
Lifteris, Sfeatcu Jeliu Stoian si se stabilesc la Tulcea; Cara lanachis,
Chiriac Tanagi, Tantelis Tudurachis si alte cdteva familii trec in
Basarabia, in satele pe care le locuiserd odatd: Pelini gi Curciu.l

In secolul al XIX-lea, preotii care au stujit In Alibeichioi ve-
neau din patria-mama: papa Fucaras, care a slujit in limba cara-
maneascd, apoi, papa Ilie, papa Moscu, papa Dima si papa
Panteli Cumbidis, toti originari din Aspru (Acderé si papa
Misevri, papa Curi, papa Caraacci, papa Vasilica, provenind din
Tracia, care au {inut slujba religioasa in limba elené in biserica
veche de lemn. Intre 1904 si 1909, In timp ce era pastor al obstii
preotul Asanachi Marinescu, in Alibeichioi s-a ridicat biserica
noud cu hramul $f. Dimitrie. Cei care au ajutat financiar la zidi-
rea sfantului lacas s-au numit: Gligore Dimu, Gheorghe Alexe
Stefan, Cara Ghiorghi si Arhondi Dascilu?. Autorul micromo-
nografiei localitatii, Nichita Bonjug, mai consemna: ,,De la 1899
Incoace slujegte neintrerupt Panait D. lofciu, cantdret cu scoald
romaneascd. [...]. In aceastd indelungata vreme a fost indru-
madtorul mai multor preoti, iar in intervalele libere, a botezat
si-nmormantat de multe ori singur. A predicat cum a putut sia
vorbit migcitor la serbarile Zilei Eroilor, el insusi fiind, in marele
razboi, un erou decorat cu crucea comemorativa si baretele
Maragesti, Carpati si Dobrogea.”3
1 Bonjug, Nichita, op. cit., p. 275
2 Idem, p. 276 squ.

3 Ibidem
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Inceputurile invitimantului din Izvoarele se plaseazi tot in
secolul al XIX-lea, cAnd preotii fdceau studii cu tinerii din sat
chiar la ei acasd, fiindca nu exista incd un local de scoald. Asa au
procedat papa Moscu si papa Panteli Cumbidis, care i-au ajutat
sd nu uite limba materna si sd-si iInsugeasca invatiturile bisericii,
dar si cunostinte generale. Primul invétator care a predat in
limba romand s-a numit Teodorescu si este semnatarul caietu-
lui gdsit de istoricul Nicolae Iorga la biserica Azaclgu: ,,Condica
de milostenii, cu ajutorul Tatalui si al Fiului §i al Sf, Duh, amin”
(din 16 august 1859).

Conform unor date pastrate in manuscris in arhiva prima-
riei din localitate, dupa Rézboiul de Independentd, invatatorul
transilvinean Tudor construiegte prima scoald. De atunci, de-a
lungul timpului, invatatorii s-au numit Carpus (1883), Olimpia
Nicolau (1891), Constantin Radulescu (1894), Sevastia Decu-
lescu (1898), Teodor Popa (1901), Simion Mardare (1908), Ion
Mihai si Mihai Sava (1910), Nichita Bonjug (1912), Andrei Malai
(1929), Simion Nicolae (1930), Grigore Popescu, Niculae Scar-
lateanu si Maria Constantinescu (1934), majoritatea fiind origi-
nari din oragele de la Dunirea de Jos. Cei dintai absolventj ai
scolii au fost: N. Pintilie, V. Lefter, N. Lefter, P. Geambazu
(1883), iar in 1936 au absolvit sapte clase Tranule Moscu, Chiriac
Lefter, Anghelina Lefter, Tanase Fote si Petre Geambazu. Noul
local al scolii dateazd din 1935, prin efortul lui Nichita Bonjug,
care i-a addugat si un muzeu gcolar cu obiecte si unelte tdrdnesti
in miniaturd, relicve antice si piese numismatice, o sectiune pe-
trografica si una de stiinte ale naturii.

,,O unicd, mare familie”

(Viata de familie din multiple perspective)

Multd vreme, grecii din neamurile venite la 1838 au putut
pdstra o endogamie strictd, fapt pe care li-l ingdduia tnsasi
structura neconsagvind a acestora; ulterior, ei s-au inrudit cu
descendentii familiilor de bulgari din localitate, care, la randul
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lor, au angajat relatii matrimoniale cu fete de bulgari din
Accadéna (astdzi, satul Alba). Se poate vorbi, incad de la sfarsitul
secolului al XIX-lea, despre o endogamie ladrgitd, abia apoi
despre exogamie.

Foarte interesant este faptul ca aceasta s-a manifestat nu in
interiorul grupului etnic, asa cum ne-am fi asteptat, ci, mai
curand cu alte grupuri minoritare si chiar cu cel majoritar, cri-
teriul de baza rdmanand cu strictete confesiunea ortodoxa. Con-
cret, grecii din Izvoarele nu au avut acces la grupul minoritar
elen plasat in mediul urban, nici la inceputul deschiderii lor, nici
mai tarziu. Acest fapt poate avea o solidd explicatie in ati-
tudinea rezervatd, de respingere chiar, a grecilor de la orag, care,
pana in ultimul deceniu, i-au socotit pe ,izvoreni” bulgari sau
chiar gagduzi. Dacd prima apreciere are o acoperire istorica
(compozitia originar3 greco-bulgarid a grupului intemeietor),
cea de-a doua tine de peregrindrile lor prin Basarabia, in timpul
cdrora, s-a presupus cd au realizat aliante matrimoniale cu
grupurile etnice locale. Un alt motiv de rejectare este cel ocupa-
tional: dupa cum se stie, grecii au imigrat si s-au statornicit in
Romania in etape succesive, ca negustori, fapt ce contrasteaza
cu ocupatia traditionala (pdstoritul), abandonata ulterior prin
stabilirea Intr-o zond agrara si viticold a familiilor imigrate in
Alibeichioi (Izvoarele).

Un alt aspect deosebit de interesant este cel relevat de
autorul mentionat, ce-i drept, pe un ton oarecum indignat si
vehement, marea fortd de asimilare a nou-venitilor manifestata
dintotdeauna de grupul de care ne ocupam: ,,Grecii, evitati de
locuitorii satelor invecinate, fac cdsatoriile vreme indelungata
numai intre dansii si cu bulgarele din sat; bulgarii aduc fete si
din alte sate, dar numai foarte rar, fetele refuzand sa se duci la
greci — subliniazd acesta, pentru ca, mai apoi, sd vorbeasci
despre (...) conservarea caracterului etnic al grecilor, grecizarea
bulgarilor si excesiva solidaritate a locuitorilor, ei constituind
de fapt, o unicd mare familie, ai cirei componenti sunt toti rude
apropiate intre ele.”!

1 Bonjug, Nichita, op. cit., p. 275
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Studiind astdzi aceastd comunitate, am remarcat pastrarea
in linii generale a acestei strategii de supravietuire. Orice per-
soand cdsdtoritd in localitate imbritiseazd modul de viati,
traditiile si chiar limba grupului dominant, asa incét, la ultimele
recensdaminte, locuitorii din Izvoarele s-au declarat cu totii greci.

Am incercat, prin multiple metode, sa reconstituim atmo-
sfera din familiile de odinioara. Era o famile de tip patriarhal
rigid, in sAnul careia ierarhiile erau foarte bine conturate si solid
sustinute. Reguli pe care le gdsim si In jurisdictia traditionalad
romaneascd, precum dreptul lui ,primus genitus” (primul nés-
cut, mostenitorul virtual) versus ,jus ultimi geniti” (dreptul
celui din urma nascut), perpetuarea numelui stramosilor, viri-
localismul (agezarea gosopdadriei in resedinta sotului), traditia
relatiilor spirituale (ndsia de neam si respectarea moasei ca
exponent al acestuia) isi afla si astdzi concretizari importante si
interesante in confirguratia comunitatii, contribuind la solida-
ritatea acesteia.

Relatiile de familie isi gdsesc o interesantd reflectare si in
bogata serie de termeni cu care sunt desemnate gradele de
rudenie: termeni generali ce denumesc generic principalele gra-
de de rudenie, denumiti In limba elen&; termeni ce definesc
relatia individului (ego) creatd prin cele trei tipuri de inrudire
consacratel: parinti — copii, sot — sotie, copii ai acelorasi parinti,
derivati din limba bulgara (idiomul familiar); termeni ce decurg
din relatii de tip spiritual: nasia si relatia cu , babele satului”
(provenind atat din limba elend, cat si din limba bulgara).

Dincolo de aspectul lingvistic al problemei, trebuie sd su-
blinem inca de la inceput prezenta unui foarte bogat si activ
fond de manifestdri ritual-ceremoniale ce transpun in limbaj
gestual, magic, obiectual raporturile interindividuale, interfa-
miliale in contextul schimbarilor de statut, dar, cum vom vedea,
si in altele, general festive.

Fard a ne propune o discutie foarte ampla si aprofundata
asupra termenilor de rudenie, vom nota prezenta in prima

1 Radcliffe-Brown, A. R., Structurd si functie in societatea primitivi, Editura
Polirom, Iasi, 2000, p. 52 squ.
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serie a termenilor pentru mama (,,mana”), tatd (,baba”), fiu

,osum”), fiicd (,thigateram”), bunic (,papus”), bunica
(,babu”), soacrd (,,pitheram”), socru (,,pitherasum”), ginere
(,,ghambros”), nora (,nif”), var (,,acsadrifus”), verigsoard (,,acsa-
derfiam”), nepot (,,angonem”), nas (,,nunu”), nasa (,nuna”),
fin (,,cumbaru”), find (,,cumbara”).

Raportandu-le la individ (ego), relatiile de rudenie se dove-
desc a fi percepute si transpuse lingvistic mult mai nuantat si
mai complex. Astfel, cu termenul ,buliu”, o persoana se adre-
seazd atdt matusii prin aliantd (sofia fratelui oricdruia dintre
pdrinti), cat si matusii si cumnatei mai mari a sotului. , Lalu”,
echivalent relational al ,unchiului”, desemneazi pe fratele
tatdlui, al mamei, dar si pe sotul surorii tatalui sau mamei, iar
»leliu” este doar sora de sange a fiecdruia dintre parinti. Cu
,bati” este desemnat fratele consangvin mai varstnic, ,cacu”
fiind termenul pentru sora mai mare; fratele mai mic este numit
,athrifosum”, iar sora mai micg, ,,athrifim”. Toate acestea ar tre-
bui raportate la termenii generici ,aderphos” (frate), respectiv
~aderphi” (sord). Aceleasi grade de rudenie sunt exprimate
diferit prin prisma césatoriei: ,ienisti” este numit fratele mai
mare al sofului, , draghincu”, fratele mai mic, iar ,,cdlinu”, sora
mai mica.

Fie si din simpla enumerare se poate observa ca, o data cu
schimbarea statutului, sotia (sotul) contracteaza alte relatii ce
se transpun in termeni lingvistici distincti. Mai mult chiar, este
remarcabil faptul ca rudele de gradul doi (fratii mai mari) ai
sotului (sotiei) sunt fie numiti prin termeni inconfundabilj, fie,
in cazul aliantei, prin termeni echivalenti cu cei ce desemneaza
propriile rude de gradul al treilea (fratii parintilor si sotiile
acestora).

Se poate spune cd atdt rudele din partea tatalui, cat si cele
din partea sotului se bucura de o atentie evidentd, concretizatd
in cuvinte ce reflecta respectul si afectiunea deosebite.

Putem afirma, aplicand criteriile analizei structurale opera-
te de Radcliffe-Brown, ca termenii de rudenie se organizeaza nu
numai in functie de relatiile familiei elementare, ci si in functie
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de sex, varstd si chiar generatie. Pe de alta parte, putem vedea
in varietatea termenilor de adresare destinate rudelor barbatu-
lui o nuantare a faptului, demonstrat de Emile Benvenistel, ci
»sistemul patrilocal, care, in inrudirea prin aliantd, a triumfat
foarte de timpuriu, s-a impus singur si a eliminat aceasts serie
de termeni ca amintire a pozitiei duble pe care o ocupau toate
aliantele in interiorul clasificarii inrudirii.” (trad.n.)

Altfel spus, unii termeni — mai ales cei care definesc relatiile
cu persoane din generatii colaterale mai varstnice din neamul
sotului — se suprapun cu cei ce denumesc relatiile de acelasi fel
din propria familie, in vreme ce rudele de gradul al doilea sunt
numite distinct, prin raportare la noul statut. La aceasta se
adaugd faptul cd denumirile citate mai sus pentru fratii mai
mari $i mai mici sunt valabile atat pentru femeile casatorite, cat
si pentru barbati, opozitia realizindu-se nu in functie de sex, ci
in functie de propria persoana. Faptul ca acegti termeni coexista
vine sd sublineze conditia sotului, respectiv a sotiei, de persoana
cu dubld apartenentd, nicidecum anularea sau estomparea
primei apartenente.

Trebuie sa punem, pe de altd parte, aceastd diversitate ter-
minologicd, nu numai pe seama compozitiei mixte greco-bul-
gare a grupului (ilustratd de termeni precum , drdghincu” sau
»calinu”, ,buliu”, ,bati” etc.), ci si pe aceea a unei realitati
sociale valabile pana in urma cu doar cateva decenii. O familie
era compusa din mai multe generatii (bunici, fii, nepoti), care
fdceau menaj comun. Faptul este atestat in intreg spatiul bal-
canic, dar mai cu seama la greci si la aroméni, despre care,
citindu-1 pe Th. Capidan, Paul H. Stahl? afirma: ,,La nivelul
inferior, care corespunde gospodariei, exista unitatea socialad
numita fameli — familie. Grupul domestic este alcdtuit in prin-
cipal dintr-un cuplu césétorit (cel al parintilor) cu fiii lor casa-
toriti; ei trdiesc laolalta sub autoritatea tatdlui si a mamei,
muncesc laolalts, stdpanesc in comun o avere, de obicei oi.

1 Benveniste, Emile, Le vocabulaire des institutions indo-éuropéennes, Editions de
Minuit, Paris, 1993, p. 252
2 Stahl, Paul H., op. cit., p. 111
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Grupul se separd la moartea tatdlui sau cand toti fiii sunt ca-
sdtoriti, desi uneori continud un timp sa formeze o singurd
unitate sociald.”

Iatd, prin comparatie, cum stateau lucrurile la Izvoarele in
urmd cu peste 30 de ani: ,Stdteam, stdteam laolalta: socru-meu
cu soacrd-mea aici, in casele mai vechi, in continuare, cumnatu’
care-a murit acu’ cativa ani cu cumnata, si-n spate-acolo noi. Aici
munceam, aici, giteam, aici dormeam. Ba nu! fiecare era cu
camerele lui, cu intrarea lui! Munca si méancarea erau impreund,
cd pamantu’ ni-1 luasera la colectiv. Pe urmad, era i sora mai mi-
cd, Niculina. Era fatd, necasatorita. Si ea statea cunoi!...” (C. G.)

Ins3si configuratia gospodariilor din Izvoarele vorbegte
despre acest mod de existentd perpetuat, cu putine modificdri,
pand astdzi. Curtile mai vechi sunt mari, au case cu mai multe
intrdri In locuinte construite succesiv pentru cuplurile tinere ce
se instalau de-a lungul generatiilor. Ele se inscriu in tipurile
bulgdresc si turcesc de gospodarii dobrogene descrise de Paul
Petrescu si Paul H. Stahl.! Mai nou, izvorenii tineri isi constru-
iesc separat locuinte mai moderne, amplasate in unghi drept si
nu in prelungirea casei batranegti, insa continud sa ramana ala-
turi de pdrinti dacd se stabilesc in sat.

Este lesne de imaginat cd, Intr-un asemenea climat familial,
conditia tinerei neveste, ba chiar a tAndrului cuplu, era lipsita de
autonomie. Din istorisirile personale ale informatorilor nostri a
reiegit cd, cel putin in primul an, dacd nu pand cand reuseau
sd-si construiascd propria casd, tinerii aveau o existentd ce
amintea de conditia lor de adolescenti sau cel mult de tineri
aflati in pragul cdsatoriei. Aceasta este similard cu cea a ,sar-
catsan”-ilor (pastori transhumanti vorbitori de limba greacd ce
trdiesc in Bulgaria si Grecia): , Faptul esential este ca proaspat
cdsatorita este subordonata tuturor celorlalti membri ai familiei
largite. [...] Ea este, cum se spune adesea, mircasa noastrd.”2

1 Petrescu, Paul; Stahl, Paul H., furduririle vietii sociale asupra arhitecturii fird-
negti din Dobrogea, in ,Studii i cercetdri de istoria artei”, nr. 1-2, Bucuresti,
1957, p. 25-40

2Stahl, Paul H,, op. cit., p. 112
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Tocmai de aceea, o discutie separatd meritd termenul ,,nif”
(nord), care, in traducerea in limba roman, este sinonim cu
»mireasd”, atat in contextul ceremonialului nuptial, cat si in cel
al altor obiceiuri postliminale. Acesta reflectd doua tipuri de
relatii: in plan familial, relatia cu parintii sotului, iar in planul
neamului si chiar al comunitétii, relatia cu celelalte rude, cu
vecinii, i, cum vom vedea, cu intreaga comunitate. Concret,
este numita ,,nif” sotia fiului si a nepotului nu doar de cétre ru-
dele sotului, ci si de cétre vecini gi consateni, o dat3 intratd in
micro-grupul vecindtatii, subliniindu-se prin aceasta patri-
linearitatea familiei si mai ales virilocalismul ei.

Chiar dacd, in mod evident, conditia femeii in comunitatea
greacd de care ne ocupdm este, cel putin astadzi, mai putin con-
stransd de regulile inflexibile ale familiei, neamului, bisericii
si comunitatii decat, spre exemplu, la grupul turco-tatar din
aceeasi regiune, utilizarea acestui apelativ de cétre toti cei ce-gi
afirma astfel apartenenta la grupul sotului d& masura rigorilor
la care era (si mai este incd) supusa o nord care locuiegte in casa
socrilor, dar si 0 anumitd relatie de afinitate cvasigeneralizata.
Practic, termenul ,,nif” atenueaza sensul de ,,xena” (strain3), mai
ales in zilele noastre cand in Izvoarele sunt aduse si fete din alte
localitati. Acest sens aproape cd nu exista in trecut, cind, asa
cum am aratat, grecii depdseau arareori aria satului in ciutarea
unei sotii. ,Nora” era agadar, o membrd a unui alt neam, dar nu
era nici etnic, nici confesional strding, ci apartinea comunitatii
compacte si inchise a agezarii. :

Cam in acelasi fel stau lucrurile si in cazul termenului ce
denumeste ginerele (,,ghambros”), ambele avand si conotatii
ceremoniale in contextul obiceiurilor familiale. Data fiind ins&
regula virilocalismului, putem aprecia ca sunt extrem de rare
cazurile in care sotii se muta in gospoddriile socrilor lor. Astfel,
cu termenul de ,,ghambros” sunt numiti toti barbatii care nu
apartin neamului (familiei) sotiei si cu care ceilalti membri anga-
jeazd relatii afine (de aliant).

Regula denominatiei este cel de-al doilea aspect legat de
sistemul de inrudire, la care dorim sa ne referim, consecintd a
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regulilor ce privesc schimbul matrimonial. Iatd, dupd informatiile
culese, care sunt regulile de conferire a numelui de botez: ,La
noi e obiceiu’ ca la primu’ ndscut sd-i pund tata numele (adica
tata pune numele lu’ tat-su, bunicu’ copilului) si daci e faté, al
lu’ soacra mica. La al doilea, numele lu’ socru mic sau soacra
mare, daci e fata, si de la al treilea, al nasului. Se mentine, se
mentine si acuma! Pai iesi pe stradd si te rade: «Nu te-a bdgat in
seamd fecioru-tu si cu nora-ta!...». Da’ nu poti pune totusi
numele pand nu mergi la nas, cd ies discutii, suparari.” (C. G.)

Este necesar sd precizam ca in majoritatea covarsgitoare a
cazurilor, mostenirea casei pdrintesti revine ultimului baiat
nascut. Acesta, dupd cum s-a putut vedea, nu poarta insa si
numele bunicului patern, ci dupd toate regulile enuntate, pe cel
al bunicului matern, astfel incat se poate vorbi despre o con-
solidare a relatiei stabilite intre cele doua neamuri o daté cu
casdtoria parintilor sdi. Existd si implicatii ritual-ceremoniale
ale acestui fapt, intrucat patronul casei si al familiei devine, de
reguld, sfantul al carui nume il poartd capul familiei (cf. infra
,curbanul casei”).

Cam 1In acelasi fel stdteau lucrurile la grecii din satul
Elympos, situat pe insula Karpathos: , Fiecare bdiat si fiecare
fatd poartd astfel numele de botez al bunicului sdu patern sau
al bunicii sale materne, in functie de sex. La fiecare a doua
generatie revine acelasi nume de botez, ca si cand bunica si bu-
nicul ar trai din nou. Aceastd reguld este strict respectatd, po-
sesia concomitentd a patrimoniului i a numelui bunicilor fiind
obligatorie.”! . Aceast3 reguld de denominatie este valabila si
pentru arii ample romanesti, mai cu seama pentru cea nord-du-
ndreand, dacd luam in calcul regula nasului de neam. Astfel,
primul néscut al oricdrei familii primeste numele ascendentu-
lui sdu direct (tatd, bunic, strdbunic, in cazul in care este primul
ndscut al primului ndscut), aceasta insemnand de fapt, repetarea
numelui , parintelui spiritual”, adica al nasului.

Acest tip de denominatie este frecvent intalnit, cu unele
deosebiri, la multe popoare, incat nu putem preciza daca forma

1 Stahl, Paul H., op. cit., p. 105
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de mogtenire si regula denominatiei au fost influentate de con-
vietuirea cu bulgarii sau de Invecinarea cu romanii sau daca ele
erau proprii tinutului din care au plecat spre Dobrogea. Oricum
ar fi, tindem s3 credem ci a fost dintotdeauna o modalitate -
simbolicé, dar si economicé — de péstrare a solidaritatii grupu-
lui minoritar.

,,Pe vremuri, cind era mama mea moasd...”
(Nasterea si cresterea copiilor)

Ratiunea de a exista a familiei este gi astdzi in Izvoarele
aceea de a perpetua neamul si numele, de a oferi urmasilor un
cdmin armonios, de aceea se pastreazd o seami de credinte si
traditii pe care multi le-ar socoti ,,superstitii”. Acestea tin ins3
de intelesurile profunde pe care oamenii le mai confera inca
inceputului existentei, dar si de teama de dezechilibrul indi-
vidual si familial, cici fiecare nou membru trebuie integrat
rapid si firesc in comunitate.

Respectul pentru ,babele” (moagele) satului se péstreazé
pani in zilele noastre, iar acest fapt se traduce in spectaculoase
acte ceremoniale. Atributiile acestora s-au diminuat de cel putin
o jumdtate de veac, de cand nasterile nu se mai produc acasa, ci
in clinici specializate. Riméan insa valabile rolurile magice - te-
rapeutice si divinatorii —, precum si cele ce {in de initierea ma-
melor aflate la prima nagtere.

La grecii din Izvoarele a fi babd-moagd nu era o simpla
indeletnicire sau specializare magico-medicald, ¢i o adevdratd
demnitate recunoscutd de comunitate ce se transmitea, de re-
guls, in familie, aga cum s-a intimplat cu cele mai multe femei
stiutoare de astizi. Patrunse de importanta rolului lor, babele-
moage petreceau zile in sir la cdpataiul lduzelor sacrificAndu-gi
chiar si viata de familie: , Pe vremuri, cand era mama mea
moagé, stdtea si o zi si 0 noapte; pand nu sd ndstea, nu venea
mama acasd! O datd am tors pentru o rochie [...], am tesut-o,
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si-atunci a venit mama mea de unde o chemase moasé! Si tigan
daci o chema, mama sd ducea: «Ma duc sa scap un suflet! Si voi
s3 taceti din gura, nimica sd nu ziceti!...» — aga ne spunea cand
pleca!” (N.D.)

In prelungitele discutii cu cateva femei ce cunosc aceste ran-
duieli, am sesizat cd pragul preliminal (perioada graviditatii)
este pus sub semnul prescriptiilor si interdictiilor universale.
Femeii insdrcinate nu trebuie s i se refuze nimic, orice poftd
nesatisfadcutd atrdgand , pierderea”; dimpotrivd, i se respecta
cele mai neobisnuite dorinte pentru ca sarcina s fie dusa la bun
sfarsit, iar copilul sa nu capete semne si sd nu fie bolnavicios si
capricios. Aceasta se ferea sa fure ceva si sd-si atinga apoi cor-
pul si sd nu loveascd animalele pentru a nu transmite semne
nedorite copilului. Daci totusi acestea apareau, baba era solici-
tatd sd le indepdrteze prin practici magice numai de ea stiute.
Blestemele si vorbele rele, pacatele parintilor (in special, jurd-
mintele strambe si nedreptitile fdcute altora) aduceau boli de
temut ce-si aflau vindecarea numai prin slujbe savarsite in bi-
sericd de catre preoti. Chiar in vara anului 2002 am avut ocazia
sd asist, In timpul slujbei de Sf. Marie Mare, la 0 asemenea prac-
ticA magico-religioasa: preotul a iesit pe Usile Imparatesti cu
Sfintele Daruri pagind peste copiii bolnavi sau hdinutele aces-
tora aduse in bisericd de mame si bunici.

Intervalul cuprins intre momentul nasterii si botez este per-
ceput ca fiind hotdrator pentru viitorul copilului. El este fragil,
vulnerabil si impur, de aceea in jurul lui, ca i al mamei de alt-
fel, baba instituie o adevarata retea de protectie magica, fara
a-si neglija insd sarcinile empiric medicale. Iata ce are de facut
astdzi o babd atunci cand lauza si nou-ndscutul vin de la spital:
~Acum, cand vine de la spital, baba este chemata si aiba griji
de copil, s&-1 scalde, sd-1 maseze, sd-1 infege. Liuza se pune la
abur (daci nu este taiatd) cu ierburi de la ceair §i paie de ovaz,
apoi ii face o frectie cu spirt ca sd i se dea drumul la lapte, o
incinge cu un ciocdldu de porumb pe sub burta legat cu un gal
mare [ca sa se localizeze locul — n.n.] si a doua zi cand se scoals,
parcd-i vine sd zboare, asa-i de ugoara!...”. (N. D.) Sub capul
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copilului ea agaza cérti de rugdciuni ori relicve sfinte, iar sub
leagan, obiecte de fier si matura ,,ca sd nu se lipeascd raul”; ii
impodobeste scufita cu peruzele sau orice fel de obiect de cu-
loare albastra de care leagd o labutd de cartitd. Grija cea mai
mare o are baba pentru laptele mamei, de aceea, pe langa o
hrani consistenta si ceaiuri de plante, ea adaugd obiecte cu rol
protector (ata rosie si usturoi), bine tdinuite spre a nu-gi pierde
eficienta atunci cAnd musafirii calcd pragul casei.

_Cel mai important moment este cel in care baba invoca pu-
terile sacre, primind Ursitoarele: ,Se pune cdmasa tatalui, o tava
de aramd, se face o turtd frimantata (dospitd), se pune o ceapd
s-un pahar de apa si sare si brau’ de argint al mamei. Noaptea
vine Ursitoarele si miruieste, urseste copilu’: ce are de tras, pe
cine o sd ia, toate elea! Dimineata, si scoali lauza, sparge ceapa
si 0 mananca cu turta ca sd aiba lapte. Trece copilu’ prin ca-
maga-asa, cu scutece cu tot, ca si aibe noroc (ci are tat-su noroc,
sd aibe noroc si copilu!) si sd creasca.” (A. M.) Visul pe care
mama il are In acea noapte este interpretat ca fiind semnul
trimis de Ursitoare; odinioars, cea care comunica in acest fel cu
temutele zéne ale destinului era tot baba care dormea cat mai
aproape de locul unde se ageza cina acestora, pentru a le putea
auzi cand menesc.

Credinta in Ursitoare este alimentata si astdzi de naratiuni
ce pun in evidentd forta lor impresionanta manifestatd in tim-
'puri cand oamenii erau cu mult mai credinciosi: , Femeia asta
care-i baba mi-a povestit: cuscru-su... (le-a murit o fatd a lor...
de 18 ani) spunea ca atunci, a treia noapte de lauze, la Ursitori,
nu-l apuca somnu’ diloc. El le-a vdzut. El a auzit usa cum s-a
deschis si a rdmas asa, cu ochii deschisi. (Da’ era si lumea
credincioasd-asa, nu ca acuma!...) Cand a intrat — era trei femei
inalte, cu degetele la maini uite-asa lungi!... — si s-au pus toate-
asa pa copil. $i una zice... prima zice: «Hai sd-1 loam!» (54 ia
copilu!). Mijlocia zice: «Nuuu!» Cea mica zice: «l 13sidm si s&
facd de op’spe ani!» (Fiecare spunea cate-o vorba!) Iardsi prima
spune: «Daca-1 lJudm acuma, ca-i de trei zile, o sd planga mé-sa
trei zile si-o sd-1 uite!». Aia mijlocie zice: «O sd-1 ludm can’ o fi
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de 18 ani, s-0 doara pe mi-sa toat3 viatal». Ailalti zice: «In ziua
cutare!» (O miercure s-a nascut, o miercure a murit!) $Si cand
a-mplinit 18 ani (atunci s& facuse spitalu’ la Horia si era numa’
un medic!), n-au avut ce-i face!... A murit de inimd!... Acuma
sunt ani de-atuncea! - povestea babu Teodora, mama ei, ce-a
vazut barbatu-so, da’ acuma am 72 de ani si n-am mai auzit pe
nimeni sd le mai vada si s3 le mai auda!... Acuma ce sa mai
vada?!... ca nasc la spital!... Acuma ursegte la spital! Ele can’
vine, face obiceiu’ da’ degeaba! Céd atuncea sunt patru zile, sase
zile... nu mai e a treia zi! Noi facem can’ vine obiceiu, da’ dupa
nastere trebuie, cand vine iele, atuncea, ca atuncea stiu iele ca
s-a ndscut!” (A. M.)

Babele de astazi sunt la fel de pricepute ca si inaintagele lor
in a descénta copiii de deochi, de junghi si Samca sau stransura,
de alivrici (bube dulci si stomatitd), de plans, de boald caineasca
si de pand sau sind (circulatie proasta si rahitism). Nici mamele
nu sunt cu totul ferite de primejdie: Rujinitele sau animalele sil-
batice, ba si cele domestice, le pot rédtaci mintile, declansand
Jlehuziile” (febra laptelui), ce se cer grabnic alungate prin prac-
tici magice complicate, reiterate trei zile la rand.

Am inregistrat de la interlocutoarele noastre un numar
impresionant de descantece insotite de prezentarea recuzitei
si de descrierea gesturilor si actiunilor. Unele se rostesc in
limba elena, altele in romand, presdrate cu vorbe bulgdresti,
mai Iintotdeauna in soaptd pentru ca descantdtoarea sd nu-si
piarda leacul. Inregistrarea lor a fost destul de greu de realizat.
Adesea, femeile au recurs la nararea formulelor si la tradu-
cerea sau chiar la trunchierea lor cu buna stiin{d tocmai din
acelasi considerent. Cele mai multe prezintd asemanari evi-
dente cu texte ,clasice” de descantece pe care le putem afla gi
in colectiile romanesti, unele fiind chiar in mod declarat tra-
duse in limba elena dupd ce au fost invitate de la romance din
localititile invecinate.

Urmatorul moment, cel al integrérii complete in familie,
neam si comunitatea religioasa, este botezul care pune in evi-
dentd, ca si la romani, rolul nagilor de neam. Alituri de acestia,
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in timpul ceremoniei, desigur c& baba este nelipsitd cu atat mai
mult cu cat, prima apa sfintita care se foloseste pand la botez la
imbaiatul copilului tot ei ii este incredintatd de preot. Iatd o
descriere ce surprinde momentele esentiale ale trecerii de la
conditia de impuritate i incertitudine a pruncului la cea de
inifiat si consacrat: ,,Cand se merge la botez, se ia copilul, iar in
locul lui se pune un fier, cd rdmane casa goald. Nasa ia copilul
si pune bani pe pat, apoi il inchina si pleacd la botez. La bisericd
merge si lduza ca sé-i faca parintele molitfa. (Se poate face i mai
devreme: la 18-25 de zile). Cand se intorc de la biseric3, lauza
scoate ata rogie de la mana gi de la cap si le pune jos pe prag cu
niste catei de usturoi si le calca tare, ca sa striveascd usturoiu’,
sd-1 facd zeamd. Apoi baba toarnd un pahar de apa pe picioarele
ei si nasa ii da copilul si zice: «Am luat evreu si-am adus
crestin!». Tot naga stinge luméanarea de botez in pragul casei,
sus, ca sa creascd inalt copilul si sd se tina de casa lui.” (A. M.)
A doua zi, copilul este scos din crejmd (panza alba de mir) si
scaldat: ,, A doua zi, pe la doo’spe, vine nasa cu o tavé cu trei
feluri de mancare (o gdind intreagd, orez, biscuiti, vin). Prima
datéa gustd lauza din ele si dup-aia dd la toatd lumea cati sunt in
cas4 si scaldi naga copilu’. In apa trebe s3 aibé orez, zahir si o
floare rosie si bani marunti. Si-l scalda nasa, il imbraca si se
pune mas4, sa fie cinstit ca masa. Se daruie din nou la nasa. Apa
de la mir se pune la un pom sau la un trandafir sa creasca fru-
mos, sa fie ardtos.” (C. G.)

O serie de alte practici magice de protectie si augurale are
loc de-a lungul primilor ani ai copildriei: primul dinte, primii
pasi, intarcatul, primele cuvinte rostite, toate constituie eveni-
mente carora familia le acorda o importanta majora, impartasita
cu bucurie vecinilor si restului neamului. Cu toate ca majori-
tatea femeilor dispun de o suitd bogata de mijloace prin care pot
alunga bolile curente, persistd incd parerea unanimad ca ,de
babi ai nevoie toatd viata, cat e copilul mic si apoi si cand ai
nepoti”, asa incat competenta lor raimane de necontestat si de
neegalat. Acest fapt explicd pastrarea unei sarbatori devenita
emblematicd pentru intreaga comunitate: Ziua babelor.

88



»Nunti ca la Izvoarele
,II

rar mai vezi azi undeva

(Consideratii asupra casitoriei si nuntii)

Acest moment existential era si rdmane in continuare
esential pentru pastrarea individualitatii de grup. Comuni-
tatea din Izvoarele se comportd, chiar i in secolul XXI, ca una
traditionald, puternic marcata de reguli stricte si de ierarhii.
Criteriile matrimoniale rdman, in esentd, aceleasi: religia si
confesiunea, apartenenta etnica si locald, statutul economico-
social. Izvorenii admit cd in ultimele trei-patru decenii com-
pozitia etnicd a agezdrii s-a modificat considerabil, insd se
mandresc cu faptul cd nici una dintre nou-venite nu este de o
altd confesiune sau religie. Mai mult decat atat, familiile care
au consimtit sd se ageze in localitate s-au integrat complet
(cutumiar, social si lingvistic) in comunitatea elend. Un exem-
plu edificator il constituie cuplul pe care l-am urmarit in cursul
cercetdrilor in Izvoarele.

Se mai pastreaza inca un control riguros al familiei in sens
larg si chiar al comunitdtii In privinta casatoriilor. Acesta se
reflectd in pastrarea secventelor ceremoniale si rituale in care
sunt antrenati nu numai parintii tinerilor, ci si rudele lor, pri-
etenii de familie si, uneori, vecinii. Familia viitorului mire nu-gi
permite niciodatd un refuz care ar atrage alte asemenea. De
aceea, inaintea petitorilor merg la casa fetei, in mod discret,
seara tarziu (duminica, joia sau miercurea), ,intermediarii” care
tatoneaza terenul si observd atitudinea si intentiile familiei ei.
Una din aceste persoane rdmane gaj ,ca sd nu cumva sa con-
cureze alt bdiat si sd-i ia locul”. La sosirea tdndrului insotit de
rudele sale apropiate, se angajeazd un dialog neutru. Se intreaba
pe ocolite: ,,Aveti ceva de vanzare? Noi am venit sd cumpa-
ram!”. Dacd sunt de acord, parintii fetei zic: , Ei, mai stati s& bem
un vin, mai intrebati, vd mai rdéspundem, ne mai socotim!...”.
Apoi sunt intrebati din nou tinerii daca se plac, daca s-au gan-
dit bine si daci au intentii serioase. Se face o masa cu familia si
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alte rude (unchi, matusi); fata i ddruieste pe socri cu cimasa si
rochie si primeste de la mire: brau, zale, ,,costum bulgdresc”, iar
mai demult, cand se purtau salbe ,,cu doud-trei randuri”, pri-
mea de la socri bani de aur sau de argint. Lautarii de odinioara
(gaidargiii) — Panait Topéleciu, Panaitache Stefan, Ciobanu
Ivanciu si Panaitachi Lefter — erau chemati s cante cu cimpoa-
iele si cavalele, petrecerea prelungindu-se pana tarziu in noapte,
ca s3 le mearga bine tinerilor i s4 aib3 un trai indestulat.!

Costumul primit il purta cét era logodita (2-3 luni) si apoi
inca 40 de zile dupa nunta: ,,Asa umbla: cu costum, cu ciu-
cuman, cu gear alb, cu sort. Asa lucra, lipea, matura: gatita ca si
cum ar fi si coboare in centru!”. (C. G.)

Comportamentul tinerilor logoditi nu lasa, odinioard, sa se
intrevadd relatia proaspat contractata. Pe toatd durata logod-
nei, adicd nu mai mult de doud luni (cat timp familiile pre-
gdteau nunta), cei doi tineri nu petreceau impreund cu nici un
prilej. Dimpotrivd, ei cdutau sa fie cdt mai mult in mijlocul
grupului lor de varsti si de sex, cu toate cd, prin amploarea
petrecerilor de petire si logodnd, toatd comunitatea stia de
angajamentul incheiat.

Nunta debuta In urmaé cu citeva decenii in siptdmana pre-
mergdtoare cu o secventa ceremoniald: vestirea si invitarea la
ospét. Trei fete din partea miresei (diverifele sau cdlinu mighali)
si trei flacdi din partea mirelui (diverii) colindau intreg satul
poftind familiile din partea socrului mic, respectiv, a socrului
mare. Astdzi, desigur, invitatiile tiparite se trimit cu multe sap-
tdmani inainte, intrucat de rdspunsul afirmativ al participantilor
depinde amploarea pregétirilor.

Nunta contemporand la grecii din Izvoarele mai pastreaza
totusi multe caracteristici traditionale, semn evident al conser-
vatorismului grupului. Este o forma interesantd a ,nuntii in
doud pdrti” (doud ospete, unul la casa mirelui si altul la cea a
miresei), inregistratd panad In urma cu trei-patru decenii si in
satele romanesti. Secvente precum: schimbul de plamada

1 Inf. Gheorghe Pelivan, 72 ani (inreg. oct. 1985 de prof. dr. Gh. Mihalcea din
com. Horia)
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(prujumnea), schimbul de daruri intre miri, barbieritul ritual al
ginerelui (csurisumi tu ghambro) si gatitul miresei, adusul
nunilor mari cu alai, purtatul zestrei, ddruirea nuntasilor de
citre soacra mica au o desfasurare ampld si spectaculoasa, care,
oricat timp sauefort i-ar costa pe protagonisti, trebuie inde-
plinite cu strictete si solemnitate, intrucat sunt recunoscute ca
adevirate elemente culturale distinctive cu care grecii din
Izvoarele se mandresc.

In urma cu doar cateva decenii, sdptimana pregatirilor de
nunti era punctata de vizite gi ospete reciproce intre familiile
mirilor. Desfdsurarea ceremonial-ludicd sublinia tensiunile ce
se mentineau intre acestea si incercarea neamului mirelui de
a-si pune in evidentd suprematia. O asemenea secventd era
pregétirea la casa socrului mare a bacdrcinului (caldarii) cu vin
fiert si ciugcd, pe care fete si flacdi o duceau la socrul mic,
insotiti de lautari, cdntand si chiuind: ,,Asa beau cate un pahar
si jucau, cantau, pand terminau vinu’ cu ciugcd. Jucau «cer-pi-
per». Bdietii se ingirau si se {ineau strans de maini; cel din
frunte avea un brau cu nod legat in mana si jucau si faceau
strigdturi: «cer-piper!» si pe la spate la cei din spate. Era obli-
gatoriu sa intre in joc oamenii lu’ socru’ mare st ceilalti le legau
pe la spate céte un os, cate o ceapd, la sorturi la fete... Rideau
de ei cd plecau cu alea farad sa observe. Plecau la socru’ mare
inapoi cu cavaleru’ cu plosca si cu bracaciu si atunci aduna si
masa la socru mare.”!

Nuntile grecesti exceleaza in opulenta: socrii mari si cei mici
isi asteapta invitatii cu mese bogate, muzici si vin din belsug,
darurile pe care si le fac mirii depadsesc cu mult sfera ceremo-
nialuluj, fiind etaldri aproape ostentative ale bunastarii. Cele mai
impresionante momente rdman insi primirea nunilor gi a alaiu-
lui mirelui la casa miresei, inainte de ceremonia religioasa si
daruirea nuntagilor de citre soacra micd, la incheierea ospatului
mare al nuntii. Familia miresei oferd tuturor daruri scumpe, de
la prosoapele traditionale de borangic sau bumbac bogat

! Inf. Gheorghe Pelivan, 72 ani (inreg. oct. 1985 de prof. dr. Gh. Mihalcea din
com. Horia)
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ornamentate cu motive traditionale, la obiecte vestimentare gj
de utilitate casnica (pldpumi, covoare, lenjerie de pat), pand la
cele moderne de cea mai buna calitate. Este o formi de afir-
mare a stdrii economice si, prin aceasta, de concurent a celor
doui familii, un rdspuns gestual la darurile pe care familig mi-
relui le aduce miresei, dar si o incercare de a asigura viitoarei
neveste un climat armonios in neamul sotului. Restul comu-
nitatii apreciazd aceste momente ca fiind foarte graditoare pen-
tru modul in care tinerii si parintii acestora stiu sd-si cinsteascd
nasii i sd-gi onoreze neamurile, de aceea sunt indelung co-
mentate si analizate, pe seama lor fiind pusd mai apoi evolutia
legaturilor de afinitate.

Trind mai bine de un secol si jumatate in vecindtatea unor
ageziri romanesti, iar mai recent, angajand relatii matrimoniale
cu romanii, grecii au addugat secvente rituale gi piese reperto-
riale din zestrea culturald a acestora. Spre exemply, momentul
barbieritului ginerelui, larg raspandit in toatd aria balcanicd, este
insotit astdzi de interpretarea in limba romand a cantecului
ritual, acesta inlocuind, spun informatorii mai varstnici (A. L.),
cantecele dansate, pe care cei de astdzi le-au uitat. Tot de la ro-
mani, ei au adoptat ritualul ruperii turfii deasupra capului mire-
sei impodobit cu cunund i val (in timpul cdruia se cantd ,Ia-j,
mireasd, ziua-bund!”), precum si alte doud secvente pgstceré
moniale, legdtoarea (petrecere familiald punctatd de schimb de
daruri, desfasuratd a doua zi dupad nunta) si pldcintele (petrecerg
de incheiere a nuntii oferitd de cele doud familii pentru ras-
platirea celor care au ajutat la pregatiri).

In incercarea de a reconstitui forma pe care acest obicei
familial o avea in urma cu doud generatii, am apelat la memo-
ria cAtorva bitrane, retinand destul de putine modificdri nota-
bile. Nuntile aveau un caracter mult mai restrans, intrucat se
desfasurau in casele socrilor, dar cu toate acestea, erau punctate
de cateva secvente ce antrenau diferentiat grupuri de varsta si
de statut marital exterioare familiei.

Una dintre acestea, mdrgelele, se desfasura in preziua
cununiei la casa miresei; este, intr-un fel, o variantd zonald a
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fedelesului (intrucat o regdsim atat in spatiul dobrogean, cit si
in cel al Dundrii de Jos). Era, de fapt, ultima petrecere de la
casa miresei, la care participau prietenele acesteia, nuna si alte
femei inrudite; agsadar, o putem categorisi drept un moment
ritual-ceremonial cu valente egale de separare si de integrare.
Participantele pregiteau podoabele nuptiale si darurile pen-
tru mire si socrii mari, iar nuna impletea parul tinerei fete in
patru cozi ldsate pe spate si ii lega pe frunte ,telul” (un fir meta-
lic auriu, insemn al nuntirii, pe care il purta inca o s&ptdmana
dupi nuntd). Tot din vestimentatia traditionald ceremoniala
mai fdcea parte si un alt accesoriu: ,,bulul” (un acoperamant
de cap mic, din mdtase rosie, purtat peste salul mare, alb, cu
franjuri, numit ,,gear”, ce simboliza virginitatea miresei). ,La
o sdptdmand dupa cununie, socrul mare ficea o masa si ve-
neau citeva fete (5-6 fete) care strigau prin tot satul: «Buliu
Mirie! Buliu Mirie! Veniti s aruncam bulu’ lu’ cutare la fan-
tand!». Si pe urma, sa ducea care era cavaler de onoare, lua
niste bete de trandafir si-1 punea [bulul — n.n.] intr-o tufd de
trandafir. Asta era la o siptiméani-dous dup# cununie. In
locul bulului, i se punea un batic alb peste gear incad pana la 40
de zile si abia dup4 aia purta gearu’ neacoperit.” (E. D.) Arun-
catul bulului ni se Infatiseaza astdzi ca o secventd ce pune in
valoare multiplele legaturi pe care familia le angaja cu intreaga
comunitate. Era, in egald masurd, un rit de separare a tinerei
casdtorite de grupul ei de varsta, dar si unul de confirmare a
noului sdu statut, o formd de acceptare a unei noi membre de
catre familia sotului. Faptul cd era patronat de doi bérbati
reprezentanti ai neamului nu este, la rdndul lui, lipsit de
importantd, cici ilustreaza in cel mai evident mod raporturile
ierarhice de sex din sanul acestuia si rigorile morale la care
erau supuse femeile.

Este lesne de infeles cd, o datd cu renuntarea la costumul
traditional, aceste momente cu valente simbolice au disparut si
ele. De mai bine de un sfert de veac, miresele din Izvoarele nu
se mai imbraca in somptuosul lor costum, ci cu rochii si acce-
sorii cumpdrate din oras. Totusi, atat in zilele urmatoare, cand
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se consumd o serie de acte postceremoniale, intre care vizita
la socrii mici, cat i la anumite sdrbatori de peste an, tinerele
casdtorite poartd aceasta tinutd mai ales pentru a cinsti cum se
cuvine acest dar primit la logodna din partea socrilor ei.

Tot in nuntile de demult, isi afla locul un moment cu sem-
nificatii simbolice legate de asigurarea armoniei, fecunditatii si
belsugului cuplului: schimbul de pldmadd: ,,Cand s punea la
framantat femeile la mire si la mireass, chema soacra micd doud
fete curate [virgine — n.n.], cu parinti in viata si le dddea putin
din aluatu’ &la dospit, din pldmada aia. Pe urm4, le trimitea s3
schimbe aluatu’: punea ce-a adus de la mireasd in aluatu’ de la
mire i soacra mare le dddea putin sd ducd inapoi, sa amestece
cu painea gi colacu’ miresii, sd le mearga bine gi sa se infeleagé
amandoi.” (C. G.) Acest gest simbolic se cere raportat la infor-
matii din secolul trecut care privesc minoritatea bulgard din
Cadrilater!, fapt care subliniazi compozitia eleno-bulgari a
comunitatii de care ne ocupam.

Un alt moment care se cere evidentiat este cel al primei
vizite a cuplului la casa socrilor mici. La roméani, acest moment
purta numele de ,,calea Intoarsa” si beneficia de un ceremonial
similar. ,,Dupd nuntd, in prima saptdmand, n-avea mireasa
voie sd mearga nicdieri (nu iegea nici din curte!). Dupa aia i
poftea méd-sa. Se fdcea o petrecere cu nasi, cu unchi, cu toti: c-a
invitat mireasa Inapoi, acasa! Pana n-o invita cu sticld, mireasa
nu mergea la parintii ei! Se ficea masa mare, ca la logodna!
Tinea pana la ziud. Mirii nu intrau in casd pand cand parintii
(s-ai lui, s-ai ei) nu le daruia ceva: pamant, vite... ceva le faga-
duia! Soacra mica le punea un material pe dupa gat cu care ii
trdgea peste prag In casa. Ei nu gustau din vin pana cand nu li
se promiteau darurile. Se punea apoi masa. Naga aducea un
vas cu boabe de grau in care fiecare implanta bani. Tinerii
primeau vasul, alegeau banii si plecau acasd, unde faceau alta
masa cu cei de seama lor, iar varstnicii petreceau in continuare
la socrii mici.” (C. G.)

1 Constantinescu-Mircesti, C., Ezbei, un sat din Dobrogea
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,II

,Noi incd mai pdzim sdrbdtorile

(Obiceiuri familiale In contextul sarbatorilor crestine)

Obiceiurile legate de cisitorie si nuntd au interesante com-
ponente postliminale care se impletesc foarte strans cu sarba-
torile de peste an. Acest fapt le conferd o anvergurad ampla si
valente sociale cu totul remarcabile, concretizate in participarea
intregii comunitdti la integrarea cuplurilor recent cdsdtorite
intr-un alt grup cu statut marital bine conturat. Acestea sunt
grupate in jurul a trei cicluri festive de o importanta covarsi-
toare pentru pastrarea valorilor identitare ale grecilor din
Izvoarele: Criciunul si ziua Sfantului Mare Mucenic Gheorghe
(celebrate dupa calendarul iulian la 6 ianuarie, respectiv 6 mai)
si Ldsatul Secului (sarbatoare mobild, tinuta ca si la romaéni in
ultima duminicad dinaintea Postului Pagtilor). Anumite sarba-
tori de peste an capétd chiar denumiri ce pun in valoare aceasta
componentd de solidarizare a comunitdtii si de consfintire a
noilor relatii familiale. Astfel ,,udatul ginerilor”, ,,udatul nuro-
rilor” si ,,ziua babelor” se circumscriu sarbatorilor de trecere
dintr-un an intr-altul, ,,desciltatul mireselor” si ,furatul co-
piilor” au loc in ziua de Sfantul Gheorghe, iar ,,adunatul da-
rurilor” se petrece o data cu actul ceremonial al ,iertarilor si
sarutatului mainii” pe care, in mod obligatoriu, trebuie sa le
indeplineasca fiecare familie fatd de cei varstnici (nasi, parinti,
frati mai mari si unchi) la inceputul Postului Mare.

Astfel, in noaptea de 6 spre 7 ianuarie se pastreaza ,,Udatul
ginerilor” (Vrimenus ghambros), obicei ce are ca actanti princi-
pali tinerii necdsatoriti, de reguld, cei care fac parte din ceata de
colindatori (a Drdgumanului), iar ca beneficiari, pe tinerii care
s-au cdsatorit in ultimul an. Este o etapa postliminald a ceremo-
nialului nuntii, menitd sd sublinieze si chiar sa definitiveze tre-
cerea si statutul tinerilor, care, prin casatorie, s-au despartit de
grupul de varstd si au fost integrati in cel al gospodarilor.
~Udatul” este un ritual de la care nimeni nu numai cd nu
indrazneste, dar chiar nici nu doreste sa se sustragd pentru ca:
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~Asa sunt ei mai vdzuti, mai luati in seamd. Daca nu se uda
inseamnd cd nu-s buni de nimic!... Mai depinde si de ce-ai facut
tu la altii cAnd erai flicdu, cd dac-ai fost tu mai rdu, mai indar-
jit, asa ti se Intoarce si tie! Ceilalti toti te tin minte!” (I. I.). Desi
totul pare a fi mai curdnd o proba de rezistents decat un simplu
gest magic si augural, tinerii se aratd obedienti, ba chiar nerdb-
datori si nemultumiti, dacd ceata intarzie. ,,Udatul” debuteaza
cu refuzul formal (fugd, tdinuire) al tinerilor barbati, pentru ca
apoi, in sunetul unui colind special ce vorbegte despre insusgi
patronul zilei, Sfantul Ion, s& se lase udati, succesiv, la trei fan-
tani gi apoi ,inviati” cu zdpada. Odinioard, dupa spusele celor
varstnici, bdrbatii erau dusi ,la derea” si, in ciuda gerului aprig,
erau udati pana cand hainele le inghetau pe trupuri... ,Daci te
opuneai?!... Pai dacd te opuneai ficeai mai rdu, ci ei se indar-
jeau si mai chemau si ajutoare i tot te puneau jos! Asa am facut
eu: eram tandr, eram vanjos si ce-am zis? Hai s3 fug, s&-i fac sa
munceasca si ei, nu?... Si-am luat-o prin gradini, pe deal, da’
cand m-au prins... agsa udat n-a mai pétit nimeni!... Tineau
minte care a fost In armatd, care n-a fost udat si peste un an-doi,
cand sd libera, gata era!” (I. L.) La fiecare cas4, flacaii sunt apoi
asezati la mas4, iar celui care a reusit s&-1 prinda pe ,,ginere”
sotia acestuia ii diruieste un prosop. In felul acesta proaspita
sotie , plateste” castigarea definitiva a sotului si trecerea lui in
randul gospodarilor (arhondas), intrucat, pAnd in acest moment
le mai sunt ingdduite petrecerile cu vechii tovardsi de generatie.

In miezul zilei de 7 ianuarie este randul ,nurorilor” si fie
udate (Vrimenus nifis). De asta datd, este vorba despre un rit de
fertilitate si purificare cu implicatii sociale de integrare defini-
tivd in grupul femeilor cdsitorite. Protagonistele — femei casa-
torite si foarte putine tinere necdsatorite — alcituiesc un alai
deosebit de spectaculos al ,,nunei” (nasa de cununie). Ierarhia
familiala este din nou relevata prin prezenta obligatorie a soa-
crei nunei, a cumnatelor si surorilor acesteia, precum si ale
tuturor rudelor prin alianta si abia apoi a mamei, surorilor si
nepoatelor, eventual, finelor nunei. Strélucirea si pitorescul
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alaiului sunt sporite de faptul cd acest prilej ceremonial cere ca
ele sd se poarte costumul traditional local.

La randul ei, ,nora” pregéteste daruri purtitoare ale sem-
nificatiilor de integrare si de recunoagtere a propriului statut:
stergare tesute, panzeturi scumpe, sorturi de matase si , chitci”
(manunchiuri minuscule) de busuioc si monezi pe care le
prinde pe capul tuturor femeilor participante, primind in schimb
o suma simbolica de bani ,,pentru norocul casei”. Ea se ascunde,
apoi simuleazi teama de a fi udatd, aratdnd, prin aceasta, cd mai
tanjeste inca dupa conditia de fatd, dar apoi se lasj stropits de
nasd, pe cap si pe corp cu un manunchi de busuioc muiat in
apa. Urmeazd ceremonia sdrutatului mainii, incepand cu naga,
soacra si mama acesteia, apoi, continudnd cu matusile, cum-
natele, surorile si alte femei mai varstnice si, In final, imbrati-
sarea femeilor de varstd apropiata ,nurorii”.

Spre seard, grupul de femei coboard in sat, ,la hord”. Este
momentul consfintirii definitive a conditiei de tdnara nevasta,
subliniat atat de prezenta soacrei si a mamei, cat si de cea a
nagei de cununie. Acestea etaleaza darurile primite spre deliciul
intregului sat, care asistd gi comenteaza fara a participa la joc.

Cu toate cd cele mai varstnice femei intervievate in timpul
anchetei de teren au accentuat asupra faptului ca obiceiul este
péstrat ca atare de generatii, consemnadrile ficute in secolul tre-
cut de Nichita Bonjug atesta unele pierderi ritual-simbolice si
chiar repertoriale. , Tot timpul cat dureaza Virmenus nifis femei-
le poarta in mijlocul lor un steag facut dintr-un peschir (stergar)
alb si unul rogu, impodobit la capatul de sus cu un gomoiog de
busuioc legat cu beteald si impodebit cu o ciusca rosie [ardei
iute — n.n.], in varf cu un banut si floricele de porumb ingirate
pe un fir de atd, care simbolizeazd organul masculin. Steagul
acesta este semnul suveranitdtii feminine in acea zi!”. Autorul
mai mentioneazd cd grupurile constituite in jurul nunelor
intonau ,,Cantecul Paraschivei” (un cintec liric de dragoste),
imposibil de reconstituit astizi.1

1 Bonjug, Nichita, op. cit., p. 282
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Cea de-a treia zi a acestui ciclu festiv plasat la inceput de
an este tot una exclusiv feminind, destinata, de ast3-dat3, sir-
batoririi personalitdtilor incontestabile ale comunitatii, fira de
care, pe drept cuvant, existenta acesteia este incd de necon-
ceput: babele-moage. Chiar dacd astdzi nagterile se produc in cli-
nici specializate din Tulcea sau Constanta si chiar Bucuresti,
.babele” sunt consultate in multe privinte: pusul Ursitoarelor,
sdvarsirea practicilor magic-apotropaice si profilactice i nu
arareori curative.

Asga cum am arditat, In cercetdrile noastre am cules informa-
tii asupra unor practici magice si magico-medicale complexe,
pentru remedierea unui numadr impresionant de afectiuni ale
lauzei si nou-ndscutului. Competenta de necontestat, bazata
pe cunostinte de etnoiatrie, dar si de magie, pe cat de profunde,
pe atat de arhaice, {ine de conditia lor de initiate ale comunitatii,
de péstratoare ale traditiilor, ale spiritualitatii, in general, ca
garantie a perpetudrii grupului.

Desigur, majoritatea traditiilor au un caracter universal sau
valabil cel putin pentru intreaga arie balcanica. Vechimea si sta-
bilitatea lor, aspectul osificat al riturilor si datinilor ne-au trans-
pus insd intr-un timp mult mai Indepdrtat, in care oamenii
societdtilor traditionale erau foarte atenti cu ceea ce insemna
echilibrul familial si implicit comunitar, respectau ierarhia dic-
tatd de specializirile rituale, ficand din baba-moasa un fel de
gardian de mare prestigiu si adanc onorat al vietii satului.

Nu doar vestigiile acestui respect se mai pdstreaza in obi-
ceiul tinut de ,,Ziua babelor” (Babu mera); am putea spune c§, la
fel ca si in exemplele precedente, este o traditie pastratd in actu,
deopotriva de femeile varstnice, si de cele recent cdsdtorite.

A spdla si apoi a sdruta ména babelor satului inseamnd nu
doar indeplinirea unei ceremonii, ci si afirmarea si consolidarea
unui nou statut si a face dovada dependentei fatd de aceste per-
soane inzestrate cu forte si cunostinte verificate si respectate,
puse intotdeauna in slujba vietii. Intrebate cati ani trebuie sa
pastreze aceste raporturi, femeile au raspuns fard ezitare: , Toatd
viata! Toatd viata pana la moartea babei! Ai nevoie de ea gi ca
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soacrd, bunicd vreau s zic, sd-ti ingrijeascd nora, nepotii...
Babele stiu multe, te ajutd cu multe, sunt asa, un fel, ca doc-
torii... cd mai trebuie sa faci i din astea batranegti!” (A. L.)

Petrecerea din ziua de 8 ianuarie, desfagurata astdzi, prin
contributia tuturor nevestelor, la cdiminul cultural, mai pastrea-
z3 incd unele componente integratoare pentru tinerele mame:
datul in leagdn si imbritisarea primiparelor de citre celelalte
mame din sat, daruirea ploconului pentru osteneala babei (o
gdaind, un colac, tuica si dulciuri), dar si elemente de continui-
tate ce consfintesc, an de an, aceeasi stare, aceea de sotie, mama
si membra a comunitatii, chiar atunci cand izvorencele aleg sa
pdraseasca satul. Hora, petrecere cu dans exclusiv feminind, este
un prilej de revenire acasd, de afirmare a relatiilor de rudenie
de mult contractate prin gesturi, formule de buna-cuviinta si
schimb de daruri.

Odinoara acest obicei avea un cadru mai restrans de desfa-
surare intrucat erau sase-sapte babe in sat: fiecare femeie inde-
plinea randuielile cerute de traditie la ,baba ei” (adica la cea
care o asistase la nastere si o ajutase ,,sd ridice copilul”), iar
petrecerea cu ospdt, vin si ldutari avea loc la casa acesteia:
»-..dupd ce s-au sdturat bine si au luat cate doua-trei pahare de
vin sau mai multe, prind curaj si ies afard in curte, pun cim-
poiesul sa cante si ele joacd pand seara pe la ora noud, facand tot
felul de glume si comedii pentru petrecere.” — consemna acelasi
autor, probabil, in urma observatiei directel. Spre sear, puteau
veni si bdrbatii si, sub pretextul ci le conduc acass, rimaneau
~ca sd le ajute pe neveste sa dea gata vinul” (N. D.), petrecerea
prelungindu-se astfel pan in zori.

Duminica Lisatului Secului este, ca si la romani, o sdrbatoare
a exceselor, dar si una a impécarii. Fiecare familie pregateste un
plocon pentru nas (colac, vin, gdind — toate invelite cu un ster-
gar). Formula ceremoniald , Ne iertati!” (Si nu rimena!) rostita
reciproc de fini si nasi marcheaza intrarea in post. , Tinerii care
s-au cdsdtorit in anul respectiv viziteazd rudele apropiate si
primesc vase pentru gospodarie. La nagu’ sd duc c-o sdptamana

1 Ibidem
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Inainte, cu gdind, cu colacu’, c-un chil de vin gi dup-ala, in
noaptea de Lasata Secului sd duce pentru iertdciune. S3 duce,
ii sdrutd mana lu’ nasu’, lu’ nasa si le d& cadou’ i sd pun la
masd.” (C. G))

Un al doilea moment din an in care se consuma rituri si ce-
remonii integrate ciclului familial este, cum spuneam, ziua de
6 mai (Sfantul Gheorghe). Aceasta, ca si colindatul, se tine dupa
calendarul vechi. Principalul obicei, prezentat de informatorii
nostri ca emblematic pentru intreaga agezare, este ,,curbanul de
sindtate”: ,La Sfantu Gheorghe nu este familie sa nu taie un
miel, un berbec. Se taie pentru sfantu’ care pazeste casa, pentru
sdndtate, pentru animale, ca s& ai spor la animale”. (N. D.)

In lucrarea sa, Le kourban, ou sacrifice sanglant dans les tradi-
tions balkanigues, Assia Popoval il prezinti ca pe o traditie a cirei
genezd trebuie cdutatd in zorii cregtinismului: ,,... In {arile
crestindtitii balcanice sacrificiul sdngeros este practicat in mod
curent i ceea ce este mai important, cu participarea si binecu-
vantarea plina de zel a preotilor. El este In mod curent desem-
nat de ortodocsii din Bulgaria, Grecia, Albania si din tarile fostei
Iugoslavii prin vocabula kourban imprumutatd de la turci, dar
care este in realitate de origine biblica. Acelagi termen desem-
neazd, in acelasi timp, ritul sacrificial si victima.” (trad. n.)

La grecii din Izvoarele, obiceiul se compune din trei
secvente: sacrificarea animalului in gospodéria fiecdrei familii
cu invocarea Sfantului Gheorghe, pregatirea si coacerea ,,curba-
nului” in comun, prin reunirea unui numdr fara sof de familii
vecine si consumarea in fiecare familie a acestuia, dup4 ce, mai
intai, ,se face parte si mortilor”.

Sunt demne de semnalat 0 seama de componente rituale
de o mare arhaicitate, ce se inscriu in configuratia balcanica a
sacrificiilor aduse, la anumite date din an, pentru protejarea
asezarilor si a oamenilor: purificarea cu sare (,,aurul alb al ma-
gicienilor”) si afumarea animalului jertfit cu tdmaie, aprinde-
rea lumandrilor intre coarnele acestuia, in fata icoanei si a

1 Popova, Assia, Le kourban, ou sacrifice sanglant dans les traditions balkaniques,
in ,,EUROPAEA”, 1995, 1-1, Universita di Perugia, p. 147
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candelei aprinse, invocarea sfantului gi rostirea rugiciunii pen-
tru sinitate si belsug, apoi insemnarea cu sdnge a pragurilor
tuturor usilor si, in cele din urma, pdstrarea si ingroparea
tuturor resturilor pentru ca nu cumva sa se risipeasca ceva din
sporul casei.

,Corbanul de sdndtate” are, asadar, semnificatia unui rit
sacrificial destinat protectiei fiecarei familii considerata in sens
larg (bunici, parinti, descendenti si afini), dar si a intregii comu-
nitdti, prin cumularea individualitatilor in grupuri si prin ge-
neralizarea lui in intreg satul. Aceasta confirma valentele
sdrbatorii Sfantului Gheorghe, de deschidere a ciclului estival
agro-pastoral care pune in joc destinul recoltei si prosperitatea
turmelorl. Ca si la romani, Sfantul Gheorghe este patronul pas-
torilor, dar si al recoltelor ménoase in curs de maturizare, ceea
ce-i indreptdteste pe izvoreni sd-l considere, aldturi de Sfantul
Dumitru, al cdrui hram il serbeaza la inceputul lunii noiembrie,
tot dupa calendarul vechi, un redutabil protector al agezarii.

Trebuie sd mai addugam, c3, alaturi de ,,curbanul de sana-
tate”, fiecare familie mai are o altd sarbatoare a ei (un patron al
familiei), numita ,,curbanul casei” - sinonima cu ,,hramul ca-
sei”, In Moldova, ,ruga” de Sfantd Mdrie-Mare, in Banat, si
,nedeile” din zilele de sdrbatoare de dupa Sfintele Pasti, in {inu-
turile Pddurenilor Hunedoarei. Acesta se alege in momentul
cdsdtoriei, in functie de numele de botez al capului familiei nou
intemeiate, eventual, al sotiei acestuia: ,, Apoi, in fiecare an, tai
un animal de parte barbateascd (gansac, ratoi, cocos si-n primu’
an, miel neapdrat!). Se aprinde candela, se pune sare si apa
intr-o lingura de lemn, i dai animalului sa bea in fata icoanei, il
tdmaiezi, aprinzi si o lumanare si zici: «Animalul dsta e (Sfantu’
Gheorghe ori sfantul care-mi pazeste cdsnicia!)». Arunci lingura
in spatele animalului si cu sangele de la cap si coadd (daca e
miel) faci semne pe pragul usii (sus, jos si-n parti cate o cruce).
{1 gatesti (se face numai tocanit3) si imparti inti nagilor si apoi
la doui-trei case si restul il m&nénci in casd.” (C. G.)

1 Idem, p. 166
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Totusi, patronul casei, ca si al comunitatii (Sfantul Gheor-
ghe si Sfantul Dumitru) sunt vizuti mai curand ca niste daimoni
precrestini decat ca niste ocrotitori consacrati de Biserica. Pe de
o parte, am sesizat omonimia termenilor ,sfant”, ,praznic”,
Jjertfa” acoperitd de acelasi cuvant: ,,corban” (provenit din lim-
ba turcd — kurban = jerfd), pe de alta parte, spiritul pe care il
invocd izvorenii pare a fi neindurdtor. Relatérile subiectilor con-
tureazd intocmai un spirit arhaic punitiv si vindicativ, in vreme
ce premonitiile onirice trimit la istoria veterotestamentard a lui
Avraam: , Eu tdiam numai un miel. $i, la un moment dat, vi-
seazd nevastd-mea ci tdiam mielu si sa facea ci era Gigi. M4, tu
esti nebuna? $i, efectiv, ne-am speriat de visu’ ei si-am inceput
sd tai doi miei.” (N. D.)

»Corbanul pdzeste casa! Eu tineam Inainte corbanu’ de cu-
nunie de Sfantu’” Georghe si cand s-a ndscut fecioru-meu, i-am
pus numele lu” socru-meu, Gheorghe. Si s-a facut el de 4-5 ani.
Si-am visat cd md duceam pe drumu’ spre Braila si-1 aveam pe
fecioru-meu - corban — intr-o sacosd, in spinare. Copilu’! Cu
manutele scoase-aga, cum scoti mielu copt — prdjit! Da’ asta am
visat-o cu v'o patru zile inainte de Sfantu” Gheorghe! $-am venit
si i-am spus lu’ barbatu-meu: «Pe copilu’ dsta-1 cheama Gheor-
ghe si noi tdiem mielu’ de Sfantu’ Gheorghe, da’ noua Sfantu’
Gheorghe ne cere corban, s stii!...»; «Eiii, di un'i stii tu?!...».
Ma duc la dascdlu’ de la bisericd: «Uite-asa, uite-asa!» (Ne-a
vazut tineri, amarati, bani n-aveam...); «Ce sd-ti spun?!... Sa
schimbati corbanu’?... Ia, mai Calita, o pulpa de la miel, f4
mancdricd, imparte gi... asta-i’». Asa am facut. Da’ io tot anu’
aveam aga, o raca in inima. Nu eram asa, impdacata... Cand a
rdmas, sd zic asa, o zi sau doud de Sfantu” Gheorghe - uite, imi
fac cruce, sa nu m-ajute Dumnezeu daca va mint! — a visat bar-
batd-meu. A visat c-avea asa, un cutit mare si trebuia sa taie cor-
banu’. Pe cin’ sa taie? Pe George! Corban! $i copilu” umbla
si-ntreba: «Unde-i, tatd mielu’ care tre’ sd-1 tai?». Si el zicea: «Nu
ma-nduram sd-mi tai copilu’ corban!». $i sé duce la un vecin si
strigd: «Md, Tudorache! Vino, ma, sa-1 tai tu, cd nu ma-ndur io
sd-mi tai copilu’l...»; «Maa4d... si pd tine can’ te vad!... Sa-ti tai
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copilu’ corban!... Du-te, mé, la babu Ana lu’ Revizor! Are la
miei!l... Du-te, m4, si ia unu’ si vezi-ti de treabd!...». Si can’ s-a
trezit: «Uite, uite, femeie, ce-am visat!»; «Cand am visat io anu’
trecut, tu ce-ai zis?... Sfantu’ Gheorghe cere corban pentru copil,
sa stii!...». Md duc din nou la mos Ianachi, la biserica. Zice:
«Aprinzi trei lumandri si le pui la un capdt de scaun. $i spui:
asta este Sfantu’ Ghiorghi (care l-am avut!), al doilea sfant esti
Sfantu’ Tanase, al treilea sfant este sfantu’ lu’ barbata-miu,
Sfantu’ Dumitru. $i care lumanare are sa apuce copilu’, la sfan-
tu’ dla ai sa pui corbanu’ tdu de cununie! Si Sfantu’ Gheorghe sa
ramana de Sfantu’ Gheorghe! Dacd apuca Sfantu” Gheorghe,
sd tai doi [miei — n.n.]: unu’ pentru Sfantu’ Gheorghe si unu’
pentru cununie!». Copilu” meu a apucat lumanarea din mijloc.
La Sfantu’ Tanase, pe stil vechi, pe 2 mai, am facut corbanu’ de
cununie si la Sfantu” Gheorghe am fécut corban pentru Sfantu’
Gheorghe. $-am schimbat si n-am mai ldsat nici numele lu’ bar-
bata-miu, nici pe-al meu. $i de Sfantu’ Gheorghe am facut a lu’
Sfantu’ Gheorghe. Multi si-au schimbat! Sunt vise multe care-i
aratd omului!” (C. G.)

Tot In contextul aceleiasi zile de sarbatoare se consuma inca
o secventd ce definitiveaza conditia tinerei neveste: , desciltatul
mireselor”. Ca si la ,,udatul” lor ritual, participd nuna mare
(naga de cununie), insotitd de rudele ei, dar nota spectaculara
este mult mai putin evidenta astdzi. De altfel, acest act ritual-
ceremonial mai este indeplinit doar de nunele care mai tin intoc-
mai obiceiul din batrani, precum si de cele carora le place sa-si
arate bogatia si darnicia. Un factor care a determinat simplifi-
carea aceastei secvente l-a constituit renuntarea, in timp, la por-
tul traditional ce avea multiple functii, intre care cele mai
importante sunt cele de evidentiere a statutului marital.

Dupa sdrutatul ceremonial al mainii nunei, tindra nevasta
este spalata ritual pe picioare si stropitd simbolic pe cap si pe
corp. Apoi nuna ii arunca peste casa incal{dmintea de ,nevasta
tandrd” si o incaltd cu pantofi noi. De fapt, inlocuindu-i-se aces-
teia incdltdmintea primitd ca dar de nuntd de la mire cu cea
cumpdratd de naga de cununie, se incheie etapa de prag a
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trecerii de la statutul de fatd la cel de femeie cdsatorit3 si se sub-
liniaz# relatia de inrudire spirituals ce are o deosebitd impor-
tantd la acest grup minoritar. Darurile pe care ea le oferd
tuturor, ca si ospatul bogat, rdscumpéra in mod simbolic, cere-
monial, intrarea in noua familie gi in noul neam, cel al sotului.

In ajunul Sfantului Gheorghe, uneori chiar ,in puterea
noptii”, se mai consuma un ritual pe care I-am putea raporta la
véanzarea simbolica (peste prag, fereastra sau hotar) practicata
la romani atunci cand un copil suferd de o boald incurabila.
~Furatul copiilor” prezintd insi cateva caracteristici distincte:
protagonistele sunt , fete curate” (adolescente sau chiar pubere),
copiii se furd doar o datd In viata (de preferintd, pana implinesc
3 ani), actul in sine conturandu-se mai curand ca mimare a unei
adoptii simbolice, intrucat, de-a lungul vietii acesta o va numi
pe fata care l-a furat ,buliu”, asa cum le numegste pe matusile
consangvine: ,Numai fete - domnisoare sau copii, asa de 12-13
ani! — furd copiii. Se duce acasa si adund din curte orice floricicd
si le fierbe in ap4 si-i face baie la copil, il primeneste, il innoieste
si-1 hraneste si-1 culcd la ea. Si dup-aia, copilu’ trebuie adus cat
arde cuptoru’ pentru corban, ca si-i deie paine cu vin in fata
cuptorului, sd-si faca obrajii rogii! $i dup-aia, il duce la mama si
mama trebuie sd-i de un dar, un bacsis. Se fura pentru sénitatea
copiilor. i la urmd, mama o leagd cu un material: ca-i de rochie,
cd-i de bluzs, da’ ceva trebe sd-i dea. La nunt, fata aia vine si
trebuie s-o dédruiascd, s-o lege cu un material ca pe matusile
apropiate. Si pe barbatu’ ei! Dacad In primu’ an copilu’ nu-i aici,
cd-i la spital, ca-i plecat, fetele stiu: «M4i, copilu’ dsta n-a fost
furat!» si-1 furd in anu’ urmator.” (C. G.)

~Répirea” are loc intotdeauna cu acordul tacit si chiar cu
sprijinul membrilor familiei (mai putin al mamei). De fapt, din
discutiile cu bunicile copiilor furati in seara de 5 mai 2002 am
retinut ca acestea fac demersuri pentru a afla fata potrivita, cici,
pe langa motivatii precum: ,asa e bine”, ,,e bine sa-1 duca, sa-1
uite relele” sau ,sd nu se ia bolile de el”, am inregistrat si
comentariul urmator: ,,Eu, ca bunica, incerc sa gasesc o fata
cuminte, harnicd, frumoasi (si bogatd, daca se poate) si vorbesc
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cu ea sd-1 dau, s&-1 fure. Si mai tarziu, cand e mare, i zici: «Vezi,
pe tine te-a furat a lu’ cutare! $i tu dacd muncegti sau... nu
muncesti... semeni cu ea!» (Ca cea care te-a furat ti-a dat daru’
astal...) (N.N.)

»Dacd a bitut clopotul si n-ai ajuns la timp,
foarte supdrati sunt mortii!”

(Traditii si obiceiuri funerare si postfunerare)

Ultimul prag existential este marcat si la grecii din Izvoarele
de o serie de credinte si practici rituale gi ceremoniale pe care le
aflam la mai toate popoarele balcanice, ba chiar am putea
afirma cd ele au un caracter universal. Rigoarea cu care se impli-
nesc toate cele randuite mortului, multitudinea de gesturi puse
sub semnul prescriptiei si al interdictiei, numeroasele roluri
rituale si ceremoniale ce antreneazd, practic, intreg neamul,
formele simbolice prin care este configurat ,, drumul far3 intoar-
cere”, precum i cele ce subliniazd despartirea, iertarea si ras-
cumpdrarea sufletului sunt urmate de ospete, praznice, pomeni
si prinoase facute , de sufletul mortilor”.

O bund parte din ele trddeaza existenta unui fond comun
de credinte bazate pe filoane mitice strdvechi, o alta rezult3 din
interpretarea populard a invataturilor cregtine pentru care, cum
se stie, Biserica de Résdrit a ardtat intelegere si tolerantd, ba chiar
a inlesnit anumite asimildri.

O inmormantare la grecii din Izvoarele mi s-a pdrut cel
putin la fel de costisitoare ca si o nunta: , plata ostenelii” tuturor
celor ce contribuie la despdrtirea de comunitate a defunctului,
praznicele si randuielile mortului ce succed inhumarea subli-
niaza nu numai incercarea de a face trecerea mai lesnicioasa si,
implicit, integrarea In lumea de dincolo, ci, in plan social, de a
pune in valoare prestigiul familiei si al neamului. S-ar parea ca
nimeni nu agteapta varsta senectutii pentru a-gi pregiti cele tre-
buincioase ultimei treceri. Am cunoscut femei si barbati care,
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intr-un mediu netraditional, ar trece drept ,in floarea varstei”,
dar in ale caror camere bune isi afld un loc de cinste toate
obiectele-dar destinate inmormantérii. ,Nu aveti o strangere de
inima pregatindu-le atat de curand?” - i-am Intrebat patrunsa
de temerile cu totul nefondate ale omului modemn. ,,De ce? E ci-
neva nemuritor?!... Trebuie sa fim pregétiti, s nu alerge atunci
copiii si neamurile dup& randuielile noastre in loc sd-si vada de
durerea lor. Mai ales dacd nu murim bétrani, asa, de tot, daca
murim pe neagsteptate, trebuie s& fie tot pregatit, c4 pand la
urma tot noi le folosim!” (C. G.) Chiar si pentru un ,lector
neinitiat” o asemenea replicd este edificatoare pentru modul in
care grecii din Izvoarele se raporteaza la moarte: un eveniment
firesc, popasul prin excelentd, ce nu trebuie s fie doar un act
individual, ci unul impartasit de intreg neamul (poate de toata
comunitatea), dar nu ca o povard, ci ca o sarcind statornicitd prin
reguli, de-o parte si de alta.

Pregdtindu-si ,zestrea” pentru trecerea intr-o altd lume, cei
vii nu fac altceva decat sa se supuna datinii, usurand in acest
fel sarcina urmasilor despre care cred c4, fie infranti de durere,
fie nestiutori, ar putea omite ceva, or cel mai mic detaliu este
decisiv in acest moment ultim... $ase cdmadsi pentru cei care
card sicriul, prosoape mari pentru ,steaguri”, o cdimasa la ca-
pac, cate un colac la ,,punti” si prosoape (pentru barbati) sau
baticuri (pentru femei); la plecarea din casd, pentru femei, se
da la usa ,steagul” (un pom, pe care se pun obiecte de imbraca-
minte), iar pentru barbati, ,,stiva” (un rand complet de haine
impaturite); se mai face o ,scard” din pdine, cu trei trepte care
se agatd in ,pom”; la iegire, se agterne un covor (cuverturd,
patura sau foaie tesutd), o cand si o farfurie care se sparg cand
iese mortul. La intrarea in bisericd, iar se da o cuvertura ce se
imparte cuiva la iegirea mortului; in bisericd, se pune o altd
cuverturd sau covor sub sicriu si se lasd la bisericd pentru preot
sau slujitorii bisericii; la fiecare pod se da tuturor participantilor
,colacel” cu prosop sau batistd; la intrarea in cimitir se pune iar
o cuverturd si o bucatd de panza alba ,,pentru ultimul drum al
mortului” i se imparte cuiva; sicriul se coboard cu metraje
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(6-7 m) care apoi se dau groparilor peste groapa ca rasplatd; se
mai Imparte o gdina peste groapa celui care ,a lovit primul
locul” (a inceput si sape). Creanga de ,,pom” se pune langa
mormant si se {ine pand putrezeste. Rasplata si dar obligatoriu,
tot acest arsenal de obiecte investite cu valoare simbolica asi-
gurd separarea armonioasa (fara ,datorii” si reprosuri) a de-
functului, dar si continuarea sub bune auspicii a relatiilor
sociale ale celor ramasi in viatd, care, prin intermediul darului,
al rasplatirii, isi consolideaz4 relatiile de convietuire.

Nici comunicarea cu ,lumea de dincolo” nu este neglijati;
comensalitatea, modalitate traditionald de comunicare cu ,,cei
plecati”, este pusa in valoare de multe practici ritual-ceremo-
niale: pana la 40 de zile (in afard de zilele de luni si duminica)
cei din casd merg la mormant, timaiazd si impart cu tava ,,pe
drum” (in vecini), la toti, pe rand, cate doua feluri de mancare,
apa, tuicd ori vin, coliva si paine. Se tdmaiazd mormantul si tot
ceea ce se imparte; pana la asfintitul soarelui vasele in care s-a
Impadrtit trebuie sa fie aduse acasa pentru a nu fi activate puteri-
le malefice. La 9 zile se impart haine purtate unei persoane mai
tinere ca mortul, cireia i se vor da si la 40 de zile un alt rand de
haine noi. Se apoi fac praznice acasa la 20 de zile, la 40 de zile,
la 3 luni, la 6 luni si la un an.

Astfel ,se impacd” sufletul celor ce paradsesc aceastd lume
fara insd a fi uitati de urmasi. Nici un efort nu pare a fi prea mare,
nici un gest nu trebuie s fie dat uitdrii pentru cé, in caz contrar,
totul se poate intoarce In mod malefic impotriva comunitatii.

Exemple edificatoare in acest sens sunt cele doua sarbatori
ale mortilor: la noud zile dupa Invierea Domnului (,,Pastile mor-
tilor”) si Ajunul Ispasului (la sase sdptdmani dupa aceastd mare
sarbdtoare crestind). Mai ales aceastd din urmad sdrbatoare se
bucura de un prestigiu deosebit, fiind tot atat de importantd in
relatia cu Sacrul ca si ,,corbanul de sdndtate” din ziua Sfantului
Mare Mucenic Gheorghe. Miercuri seara se merge la cimitir cu
obiecte de imbracidminte care se asazd pe mormant, laolalt cu o
farfurie cu méncare; se aprind lumanéri, dar nu se timaiaza, apoi
se imparte Inainte de a fi trase clopotele [orele 18 — n.1.): ,,Daca a
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batut clopotul si n-ai ajuns la timp, foarte supdrati sunt mortii!
Zice: «Numai pe mine n-a ajuns nimeni sa vind s ma bage-n
seamd!...». Si ia 0 mand de pdmant de la mormant sd manance
(c& nu i-ai dus nimic!) si sd duce Inapoi... $i de-aia sa duc toti, ca
sa steie mdcar doud ore, trei, cu mortii pe morminte!...” (C. G.)

Mortii sunt considerati de citre comunitatea elend din
Izvoarele un fel de protectori ai acesteia, de aceea este impor-
tant sd nu fie omis nici un nume In momentele festive. Ei ve-
gheaza recoltele (aduc si alungd ploile), constituirea familiilor
si progenitura (prin transmiterea patrimoniului si a numelui de
botez), de aceea sunt cele dintai spirite cdrora le sunt destinate
prinoase si ofrande la sérbdtorile religioase cele mai insemnate.
Nimeni nu cuteaza s guste, peste an, din cele dintai legume si
fructe Inainte de ,a le face parte” mai intai mortilor. Asa se
explicd amploarea riturilor postfunerare de la Sfintii Apostoli
Petru si Pavel, Sfanta Marie Mare si Sfanta Marie Mic4, de la
Craciun si de la alte sdrbétori a cdror aureold benefica este de
neconceput dacd se omite invocarea ,celor plecati”.

Cultul mortilor pare sa fie astdzi o componentd importanta
a pédstrarii coeziunii grupului, chiar daca grecii sunt constienti
de faptul ca si romanii, precum si celelalte minoritati, il {in la lo¢
de cinste. Pentru ei, strdmosii nu sunt doar spirite benefice,
stramosii neamului, ci §i eroii intemeietori ai intregii agezari.

~Asa spuneau bdtrdnii cd e bine!”
(Vechi sarbatori si traditii comunitare)

Sérbétorile de peste an prezintd si astdzi o bogdtie si o am-
ploare deosebite. Am ardtat mai sus modul cum acestea au
angrenat o serie de practici de integrare si de consfintire a
noului statut al cuplurilor recent césatorite. Sirbatorile cardinale
ale cregtinismului capétd valente comunitare ample si complexe
ce transformad secventele rituale de trecere individuald de la o
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stare la alta in adevarate evenimente ce subliniazi pastrarea so-
lidaritatii de grup.

Asta nu inseamnd cd, spre exemplu, Crdciunul, Nasterea
Mantuitorului, nu-si pdstreazd sensul primordial. De altfe],
primul nostru contact cu aceastd comunitate a avut loc in
decembrie 1997 cand, organizand un spectacol sub genericul
,Créciun impreund”, am avut surpriza de a primi intre alti par-
ticipanti, grupul , Dragumanului” din comuna Izvoarele. In
repertoriul grupului de colindétori, ca si in cel activ, al flacailor
ce colinda an de an, se mai pdstreaza incd suita cantecelor cere-
moniale de vestire (Koran ghi magi, intonat pe drum, Hrisos i neti,
cantat In casd, In fata icoanelor), precum si a celor cu beneficiar
direct (Eras kalos palicarus, pentru tandr necasatorit, Despina
Korim, pentru fatd de madritat, Arhondes, pentru familie, si Mar-
gariti, pentru nou-ndscuti). Pe toate acestea le-am inregistrat din
doud surse: atét prin reconstituirel, cit si prin participare direct3,
in zilele de 5 si 6 ianuarie 2003, de la grupul de colind&tori2.

Asemanarea cu ceremonialul colindatului de Craciun de la
romani este evidenta: compozitia si ierahia grupului sunt aceleasi
(tineri necdsitoriti ce au In frunte un barbat recent casatorit), tra-
iectul impune anumite ,,popasuri” obligatorii (primaria, de unde
au obtinut ,,autorizatia”, preotii satului, celelalte notabilitati, apoi,
pe rand, familiile cu fete de maritat si cele care au flicdi de insu-
rat, familiile recent casatorite si cele care au nou-nascuti si, In fine,
cele mai varstnice), darurile primite de grup sunt esentialmente
similare (colacul impletit in trei vite, pe care il evalueaza intreaga
ceatd, vinul si banii). Odinioard, ceata organiza o petrecere finald
dupad colindat, dar astdzi acest lucru nu se mai intampld, intrucat
s-ar suprapune cu celelalte manifestiri (ziua nurorilor, 7 ianuarie,
si ziua babelor, 8 ianuarie), ci se consuma in cadrul mai restrans
al cetelor constituite pe criteriul varstei si al vecinatatii.

Intre traditiile pastrate de Anul Nou am notat prepararea si
consumarea ,plicintei de Sfantu’ Vasile” (pita), probabil o

1 Inf. Anastasia si lanis Lefter, Ion lofciu si Ioana Dascilu, iulie 2002
2 Acasila grecii din Izvoarele”, film video realizat de Danut Dumitragcu si
Narcisa Alexandra Stiuca
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traditie mostenitd din convietuirea cu bulgarii, intrucat o gdsim
si la slavii de sud, precum si la romanii din Banatul actual.
Aceasta este preparata de cea mai varstnicd femeie din familie:
»Se face o placintd cu branza, cu lapte si cu ou deasupra si se
ascunde un ban intre foi si se d& la cuptor. Seara, cand s-aduna
toti, s-aprinde candela, se pune o gdind friptd pe masa, toata
mancarea, bani (cati ai In casé ii pui pe masd, ca s ai spor tot
anul!), se tdmaiaza masa, se dd mana unu’ de altu’ (s3 te ierti, ca
intri in anul nou!). Dup-aia, se taie pldcinta in cate suflete sunt
in casd si la cine picd banu’ si pentru ce-1 pui (cd-1 pui pentru
animale, pasdri, sdndtate), anu’ dla o sd fie norocos la ce l-ai pus.
Adicé: placinta se imparte in cinci si la fiecare ii dai cate o denu-
mire: asta-i pentru sporu’ casei, asta-i pentru oi, vaci, gdini, asta-i
pentru grau, porumb... s-aia In care pui banu’, la fel. Si inseam-
nd cd unul de-ai casei o sa aibd noroc la ce ai pus.” (C. G.)

Asadar, momentul este perceput ca fiind purtétor al unor
prevestiri privind noua etapa temporald inauguratd, iar acest
fapt se repercuteaza asupra intregii familii sau intregului neam.

Lasatul Secului este perceput, la randul lui, ca intrare intr-o
nouad etapd si chiar ca inceput al anului, probabil prin influenta
slavd, Intrucat la acestia marca anul nou agrar. Se mai pastreaza
pand astazi traditia prepardrii unei placinte rituale ce nu are
insd aceleasi virtuti auspiciale, insa trebuie consumata in mod
obligatoriu in ziua de duminicd, pentru sporul casei si purifi-
care inainte de perioada de abstinenta si privatiuni a Postului
Mare. Dupd cum ardtat deja, ziua In care se lasd sec este una a
impdcérii si iertdrii, a integrarii noilor familii In comunitate
conform condifiei cdpatate in urma consumarii tuturor actelor
ritual-ceremoniale.

Consemnarile din secolul trecut vorbesc despre multiple
asimiléri ale ,traditiilor locului”: Kosit (incurarea cailor), ce avea
loc la Santoader (prima sambétd a Postului Mare), in care ,iu-
ruccidisi” (alergdtorii) erau rasplatiti cu un batal, stamba colo-
rata si stergare daca puneau in valoare armdsari impodobiti cu
covoare si ,mandilis” (batiste brodate)l. In cursul cercetirii din

1 Bonjug, Nichita, op. cit., p. 284
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anii 2002-2003, am remarcat ca , incuratul cailor” are loc, prin
adoptarea traditiilor romanesti, in dimineata zilei de Boboteaza.

Ciclul pascal este unul dintre cele mai bogate in traditii la
grecii din Izvoarele, intrucat pastreaza o serie de componente
legate de cultul vegetal. Intre acestea, un obicei demn de men-
tionat este cel desfasurat in Sambéta lui Lazar (inaintea Intrarii lui
lisus Hristos in Ierusalim). Protagonistele obiceiului numit Buian-
ciul sau, ca la romani, Lazirita, sunt fete cu varste cuprinse intre
10 si 14 ani, odinioara fete de maritat, adica In varsta de 15-18 ani.
Acestea alcituiesc o ceatd condusa de cea mai varstnici si mai
autoritard dintre ele si, imbracate In costumul traditional de sar-
batoare, cutreiera intreg satul cantand cantece asemanatoare co-
lindelor romanesti de fata si cantecelor lirice. Foarte interesant e
faptul c& sunt cunoscute pana astizi? trei texte: unul in limba
elena (Marlu lanis), un altul in bulgara (I mdilai mamo) gi, in fine, o
adaptare a acestuia in limba romana (M-am sculat de dimineat).
In anul 2002 am inregistrat aceste cantece de la unul dintre
grupurile? care au colindat pe la casele neamurilor i prietenilor
de familie primind in schimb oud crude si dulciuri.

Obiceiul Buianciului mi-a atras in mod deosebit atentia din
mai multe motive. Este inca viu: nepotii izvorenilor stabiliti in
orage vin acasd in mod special pentru a-l performa. El pune in
evidentd sinteza etnicd bulgaro-elend a comunitatii cercetate si
reprezinta un exemplu edificator de adaptare in vederea recep-
tarii lui si de cdtre romani. Nu in ultimul radnd, cantecele si dan-
sul interpretate de fete sunt vazute si astdzi ca purtatoare de
noroc si aducatoare de spor in gospodarie, semn ca obiceiul nu
si-a pierdut intrutotul functiile augurale.

1 Un obicei similar, Buienitul, se p&streaza pani in zilele noastre in localitatile
cu populatie mixtd romano-bulgard dimprejurul Capitalei (Heresti, Valea
Dragului, Varasti), aici repertoriul fiind cu mult mai amplu.

21n culegerile din 1985, prof. dr. Gheorghe Mihalcea a consemnat mai multe
texte in limba elend avand ca beneficiari tinerii necisatoriti i familiile aces-
tora, dar, cu toate incercarile mele, acestea n-au mai putut fi reconstituite
in cursul cercetarii din 2001-2003.

3 Informatori: Maria Alexe, 9 ani, Dumitrita-Denisa Fotea, 10 ani, si Lucia
Lefter, 15 ani.
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Informatii culese in urm& cu doud deceniil! dovedesc o bo-
gdtie si o amploare mult mai mare a obiceiurilor si traditiilor
grecilor din Izvoarele. Aveau loc intreceri de cai (cogii) atat de
Boboteazi, cat si de Tai Tudori (Sfantul Toader, probabil, Sfantul
Teodor Tiron praznuit la 17 februarie, intrucét informatorul
vorbeste despre ,,0 intrecere de primavara”). La Trifon (1 februa-
rie) se ficea tdierea rituald a vitei-de-vie urmata de o petrecere
cu vin gi glume ce putea s tina si trei zile. La Lasatul Secului de
Pasti se aprindeau focuri pe dealuri si tinerii strigau: ,Hurhum-
bolu!”, iar noaptea se mascau cu piei de oaie si se caneau cu
funingine facandu-se kukeri nu doar ca sa se distreze, ci ,ca sa-i
sperie pe copii s nu mai ménance oud sau de dulce In Postu
Mare.” La Tai sardndi (Patruzeci de Mucenici, 9 martie), femeile
faceau tot atdtia colaci in forma cifrei 8 pe care-i insemna cu
fraisté (pistornic) si-i Imparteau la poartd, iar bérbatii trageau
patruzeci de brazde, semdnau tot atatia pomi sau tdiau un
numdr egal de butuci de vie, fard a uita insa sa si bea numarul
consacrat de pahare de vin... Se aduceau ofrande mortilor atat
in Joia Mare, cat si in ziua a noua dupd fnvierea Domnului
(Pastele mortilor sau al blajinilor), la Inaltare si la Mosii de Vara.
Ziua de Sfantul Gheorghe era marcatd de traditii pastoregti —
tocmirea ciobanilor si impartirea turmelor —, iar in noaptea prece-
dentd se aprindeau lumandri in toata gospodaria si se ducea in
casd o gdleatd cu tukmir (urzica de cAmp), pentru ca oamenii gi
animalele sa fie feriti de rele. Batranii spuneau cd aceasta era
pentru ciobani si stipani ,,ziua cu poftim!”, iar de Sfantul Du-
mitru, la spartul stanilor, era ,ziua cu sictir!”, referindu-se la
tocmelile si neintelegerile legate de pastorit.

Nu lipseau nici practicile magice de alungare a secetei:
Ghermengiul (echivalent al Caloianului) era pregdtit din ceamur
(lut amestecat cu paie), botezat, bocit si ingropat de copii intre
semanaturi, pe cdmp, apoi dezgropat si ldsat sa pluteascd pe
derea (garla); ,tiganele din Valea Teilor”, acoperite doar cu

1 Informatiile au fost culese de prof. dr. Gheorghe Mihalcea din comuna
Horia in anul 1985, de la Gheorghe Pelivan, 72 ani, Nani Marinca, 83 ani,
Dimu N. Dascalu, 62 ani, Paul Ciobanu, 34 ani, la data inregistrarii.

112



stergare, veneau in sat, jucand si cantand in bulgdreste si in ro-
maneste, iar mai demult, de 1 mai, doud fete orfane de pdrinti,
se impodobeau cu lapata (stevie) si umblau din curte'in curte,
invocand Pipiria.l

La Stradi Rusali (Ajunul Rusaliilor), femeile culegeau pelin
si cimbru pe care le agterneau prin case, sub perne, ,,ca si le fe-
reascd de duhuri rele de cele care se vdd noaptea” si tot cu
acelasi scop, la seceris, in ziua de 24 iunie, se impletea 0 cununa
de spice si un manunchi (,,barbd”), pe care le pédstrau in casd
pana in anul urmator. Zilele de Sfantul Petru, Sfantul Ilie si Sfan-
tul Foca erau si ele respectate pentru ca seméandéturile s fie ferite
de mand, ,,ploi rele” si grindina si tot atunci se impérteau pen-
tru impacarea sufletului mortilor, inainte de a fi gustate, primele
fructe. La Sfanta Marie Mare, unii gospodari faceau curban ia
ipusini (curban de sdnatate) si se dezlega mancatul strugurilor,
dupa ce erau sfintiti in biseric si se ficeau alte ofrande.

Culesul viilor era prilej de mare petrecere in Izvoarele:
,Cand incepea s fie gata coaptd poama, oamenii ficeau claca:
invita finii, nepotii, nepoatele cu géletica s& vina la cules. Da’
mai-nainte oamenii mai ficea vin din poama timpurie si cand
incepea toata lumea sa culeaga fdcea proba: chema pe un voinic
care sa faca proba. {i da s& minénce un berbec si sa bea o vadri
de vin la 0 masd (o vadrd avea doosprazece kile de vin) si daca
se-mbdta de nu se mai scula, asta insemna cd vinu’ ieste tare in
anu’ 3sta, dacd nu, vinu’ iera slab. Cand se ficea mustu’ de la
cules vin, se-mbétau si petreceau si oamenii ceilal{i. Mos Fotea
si mog Iordan Dascalu ieseau la proba!”.

Cand se adunau bostanii de pe cAmp, prin octombrie, béietii
ii curdtau si-i scobeau, transformandu-i intr-un fel de mdsti in care
infigeau lumanari, apoi, si-i puneau deasupra capului i, infasurati
in cearsafuri albe, alergau prin sat strigand: , Thalassu!” ca sa
sperie lumea. In fine, in seara Sfantului Andrei, se ficea filaumi
scorda (pazitul usturoiului), o sezdtoare cu muzica si joc, singura
ingaduita in Postul Criciunului, presirati cu multe jocuri si prac-
tici magice de ghicire a ursitei si de grabire a casatoriei.

1 Bonjug, Nichita, op. cit., p. 290
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Chiar si din simpla lectura a acestor traditii vechi ale gre-
cilor din Izvoarele rezultd evidente asemanari cu ceea ce ne-am
obisnuit sd numim ,,obiceiuri traditionale romanesti”, de fapt,
multe dintre ele avind o ampla rdspandire europeand sau doar
balcanica, de aceea nu am socotit necesare comentarii si obser-
vatii comparatiste. Este greu de presupus cé, date fiind endoga-
mia stransa si conservatorismul grupului, majoritatea traditiilor
mentionate ar constitui elemente de aculturatie sau asimiléri ale
celor detinute de majoritari. Sunt inclinatd sa cred cé aici si-a
spus cuvantul, pe de-o parte, compozitia initiald eleno-bulgara
a grupului, iar pe de alta, In mod hotérator, zestrea traditionala
comund a ariei balcanice definitd de o interesantd sintezi a va-
lorilor precrestine si crestine.

Comunitatea din Izvoarele, ce se declard astdzi cu tarie
»greacd”, se dezvdluie ca una purtdtoare a unor reminiscente
rustice arhaice perfect armonizate in modelul cultural dobrogean
care, la randul lui, nu este altceva decét o copie la scard redusd a
celui balcanic in care diversitatea etnicd, religioasd si cutumiara
au facut posibile imprumuturi mutuale si amalgamuri culturale
pe cat de fascinante, pe atat de greu de descifrat si interpretat.

Informatori inregistrati
in cercetirile de teren (2001-2003):

Maria Alexe, 9 ani, Tulcea
Ioana Dascilu, 44 ani, Izvoarele
Nicolae Dascilu, 53 ani, Izvoarele
Niculina Dascalu, 78 ani, Izvoarele
Elena Dumitru, 82 de ani, Izvoarele
Dumitrita-Denisa Fotea, 10 ani, Tulcea
Calita Gheorghe, 54 ani, Izvoarele
Ion Iofciu, 63 ani, Izvoarele
Anastasia Lefter, 61 ani, [zvoarele
Ianis Lefter, 62 ani, Izvoarele
Lucia Lefter, 15 ani, Tulcea
Ana Milu, 72 ani, Izvoarele
Niculina Niculache, 52 ani, Izvoarele
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Tineri cdsatoriti
A (mijlocul secolului XX)
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Ploconul babei
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Grup de colindatori la o casa cu fatd de maritat
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Udatul ginerelui

Insemnarea pragurilor
cu sangele corbanului

Comunitatea elend din Alibeichioi (primele decenii ale secolului XX)
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Udatul miresei
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Ana Milu si Clita Ghorghe

Fotografii de Narcisa Alexandra Stiuca (2001-2003)




Comunitatea italiana din Greci

Dr. Narcisa Alexandra Stiuca

,,Acolo unde era casa lor, la Italia, era o saricie...”

Cine si-ar putea imagina astdzi cd, in urmd cu mai bine
de un secol, Romania, aflati in plin avant economic, era un fel
de terra promessa cétre care se indreptau sperantele de cagtig ale
muncitorilor sezonieri sau cele de a duce o existentd mai indes-
tulats ale imigrantilor din térile apusene?

Una din mdrturiile acestui fapt este si existenta comuni-
tatii de italieni constituitd pe la sfarsitul secolului al XIX-lea
in Dobrogea, In vecindtatea carierelor de granit din Muntii
Macinului.

Facand o comparatie intre trecut si prezent, intre viata lor
si cea a Inaintasilor, Romano Fauro, fost muncitor la cariera
Greci din Muntii Méicinului, mi-a spus: ,S-a schimbat acuma.
Cum este acuma in Romania era atuncea in Italia. N-aveau ce
munci, n-aveau unde (adicd vreau sd spun, meseria asta de
pietrar). Carol I a fost primu’ care i-a adus aici. Acuma s-a
schimbat! Acuma vreu sd sd ducd multi la munca in Italia.”, iar
sora sa, Iduina Sachetti, nora unuia dintre antreprenori, a mai
addugat: ,,Acolo unde era casa lor, la Italia, era o saracie... Fa-
ceau mamaligd de castagna... Au venit cd nu era de lucru in
Italia. N-am vrut sa ne intoarcem, atunci, in 53, pentru cé noi
credeam c4 e tot sdrdcie in Italia. Da’ dupa razboi s-au imbogitit
italienii. Satu’ de unde au venit foarte bine arata, da’ este tot
cam ca pe-aici, cum e sus, la Baba-Rada: sus sunt munti si
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jos-asa, e satu’. Acolo stau mai multi de-ai nostri, Fauro si
Sachetti. S-a dus cumnatd-mea [Giuseppina Fauro — n.n.] acolo
prin '70, s-a dus in Italia, si cand a Venit, cica: «Vai ce bine-i in
Italia! Vai ce bine-i in Italia!». Si-un unchi al meu zice: «Zice
cé-i bine! C& nu stiu io ce-i In Italia?!... Sdracie! Mancam mama-
ligd de castagna cu radiccio!...».” Asadar, motivul venirii in
Romania pare s fi fost — cel putin pentru pietrarii din nordul
Italiei — traiul greu, sdrdcia, desi, cum vom vedea, nu acestia au
venit primii in localitate, ci agricultorii.

Spre deosebire de alte grupuri etnice din Dobrogea, cel de
care ne ocupam s-a format in etape succesive de-a lungul a mai
mult de un deceniu. Imigrantii proveneau din diferite zone ale
Italiei: primii au fost bellunezii (din vestul provinciei Udine),
au urmat apoi friulanii (din cdmpia sud-esticd a Friolului), apoi
familii din diferite alte regiuni (Venezia, Lombardia si Rovigo).
Astfel, conform unor date culese in jurul anului 1960, inainte
de al doilea rdzboi mondial numérul colonilor italieni din loca-
litatea Greci era destul de ridicat: circa 120 de familii, din care
360 de lucrétori la carierele din Muntii Mé&cin. La recensaman-
tul din 1992, s-au declarat italieni un numar de 85 de locuitori
ai comunei.

Cele dintai familii, Vals, Boro, Grigoretto si Sachetti, au
primit cetdtenie romana printr-un decret al regelui Carol I de
Hohenzollern, au fost improprietariti si si-au construit case
aidoma celor de acas4 in vatra satului, acolo unde, pana cétre
anul 1889, locuisera reprezentantii administratiei si ai armatei
Imperiului Otoman. Singura casd rdmasa marturie a acelor tim-
puri apartine familiei Vals: spatioasd, cu doud niveluri, in cel de
jos aflandu-se grajdurile, ziditd din piatrd, acoperitd cu olane si
avand in fatd un cerdac ingust cu stalpi de lemn cioplit. O casa
pentru cei trei feciori ai familiei care, conform traditiei, locuiau
laolalta cu périntii.

Mirela Turtoi, ndscuta Buonavetti, mi-a povestit cd strabu-
nicii ei au venit pe la 1890, cand bunicul avea aproape patru ani;
o altd ramuré a familiei a poposit mai intai in preajma Craiovei,
venind pe Dundre cu vaporul dinspre Austria, iar mai tarziu
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s-au stabilit iIn Dobrogea. Familiile de agricultori si-au intemeiat
un rost solid si in putind vreme au prosperat: aveau vite si
pamant arabil, gradini si vii, insd munceau din greu Intocmai ca
si consdtenii lor romani.

Tot din relatirile Mirelei Turtoi am surprins cite ceva din
ceea ce as putea numi ,strategia adaptdrii”: ,La bunica acasd
venea si preotul ortodox la Boboteaza si la Craciun gi la nu gtiu
ce zi venea si hogea. Treceau cu sacaua cu apa si la fiecare poarta
se opreau si dau o galeatd cu apa. Ce semnificatie o fi avut nu
stiu! S-atuncea venea si hogea cu ce zicea si el acolo-n legea lui
si-1 primea si pe el... La roméani nu intra hogea, ca ortodocsii
nu-1 primeau, erau foarte. .. mai ales cat au tinut pe stil vechi!...”

Muncitorii sezonieri, ,pagaportarii”, au inceput sa-si facd
aparitia abia peste aproape un deceniu, atunci cAnd s-au deschis
primele exploatdri de granit de la Jacobdeal si Greci. Ani de-a
randul au locuit in , baracoanele” mizere din vecinitatea cari-
erelor; toamna tarziu, unii se intorceau in Italia. Romano Fauro
povesteste cu emotie si amadraciune: , Erau case-asa lungi pen-
tru cite trei-sase familii. Aga stateau sdracii, ca vai de ei! Toti
intr-o camera! Era cam... cam mizerabild viata la dreptu’ vor-
bind, da’ ce sa facd ?!... Nu le-ajungeau cine stie ce salariile si,
dacd nu le ajungea, sa mai ducea la domnu’ patron si si-mpru-
muta si primavara erau lefteri! Parintii mei mi-au spus! Aveau
copii multi! Aici, mai ales, la Baba-Rada, aiiii de mine!... intr-o
singurd camerda!...”. Neavand dreptul sa cumpere padmant,
intrucit erau cetdteni strdini, se multumeau cu salariile mici, iar
femeile addugau un marunt venit la cheltuielile familiei con-
fectionand ,scarpeti”, un fel de espadrile de panza pe care le
vindeau in sat in schimbul legumelor si laptelui.

Mai tarziu, din localitatea Cataloi, au venit alti italieni origi-
nari din Rovigo, dupé ce isi Incercasera norocul ca agricultori
pe pamanturile neprielnice ale Dobrogei. Desi au fost integrati
in grupul minoritar, totusi au fost mereu priviti altfel si o
dovada a acestui fapt o constituie denumirea care li s-a dat:
»cataloiani”, un fel de stigmat al esecului lor initial care le-a
anulat in ochii celorlalti identitatea italiand si pe cea regionald
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originard: ,Au venit pe urma italienii din Cataloi. Erau agricul-
tori. Aia semdnau mai mult a tigani. Erau mai zgomotosi si la
vorb3, mai urat vorbeau... Da’ acuma in Italia sunt oameni
foarte bogati. Pe vremea lui Mussolini au fost dusi in jurul
Romei la deseciri gi cu toate cd erau din Rovigo, i-au colonizat
acolo. Le-au dat pamant, unelte, le-a mers bine si-acuma sunt
_Instariti, dar sd stii cd tot dia sunt pentru cd firea-i! Au plecat de
la noi de-aici din sat gi au venit in vizitd cu masgini, cu tot, da’ au
plecat cataloiani si tot cataloiani s-au intors!”.

oTalieni ne zicem, tutti suntem talieni!”

In urma reconstituirii trecutului acestei comunitdti, am
constatat c&, incd de la inceput, s-au structurat doud tipuri de
opozitii: cele externe si cele interne. In prima categorie a opo-
zitiilor, cele ce se instituie intre grupul minoritar si cel majori-
tar, au operat criteriile: etnic, confesional si ocupational, astfel
incat se poate vorbi despre cuplurile: italieni/romani, catolici/
ortodocsi si mestesugari/agricultori. La randul ei, prima pere-
che de opozitii se concretizeaza lingvistic, vestimentar si cutu-
miar, cea de-a doua si-a gdsit reflectdri In sarbatorile si traditiile
de odinioard, puternic marcate de relatia cu Biserica, in vreme
ce cea de-a treia a fost valabild numai pentru un anumit seg-
ment al grupului de imigranti. In acest fel, s-au creat o serie de
opozitii si in interiorul grupului italian: pasaportari/naturali-
zati, pietrari/agricultori. Observam c4 aici opereaza criteriul
economic si profesional, de aceea ambele opozitii s-ar putea
transcrie in italienii de sus, ,pasaportarii”, pietrarii care lucrau in
carierd pentru un salariu de nimic, aveau multi copii si locuiau
in constructiile improvizate de antreprenori si italienii de jos, cei
naturalizati si improprietdriti de statul roman, care au devenit
agricultori cu stare. N-ar fi exclus ca unele valorizéri negative,
precum cea a roviganilor, sa fi avut rdddcini mult mai vechi, ba-
zate pe ierarhizarea regiunilor in patria-mamad, ca si pe statutul
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socioprofesional, acestea fiind adancite ulterior prin stabilirea
succesiva in localitatea Greci.

fnci de la inceput, ambele grupuri de italieni au recurs la
medierea majoritarilor spre a-si consolida pozitia sociala si
cea economicd. Concret, pentru a iesi din impasul endoga-
miei, italienii de jos au recurs, incepand cu a doua generatie, la
casitoriile cu romanii, evitand astfel mezalianta riscantd cu
»pasaportarii” pe care ii considerau vandtori de zestre o data ce
nu se puteau bucura de privilegiul proprietatii asupra pAman-
tului. Pentru acest din urma motiv, si pietrarii au avut incre-
derea de a-si pune destinul familiilor lor in mainile romanilor
cumpdrand pe numele acestora umile proprietdti in sat, asa cum
a procedat familia lui Antonio Fauro: ,Pasaportarii, la dreptu’
vorbind, n-aveau voie sd-si cumpere casd, paimant, nimic! Uite,
casa lu’ tata nu era pe numele lui! Era la un roman, un vecin -
casa!... Un om serios!”.

Tensiunile din interiorul grupului s-au atenuat de-a lungul
timpului, comunitatea s-a omogenizat treptat, un moment
esential pentru solidarizarea acesteia constituindu-1 ridicarea in
primele decenii ale secolului trecut a Bisericii Santa Lucia. Slu-
jitorii acesteia au contribuit la luminarea credinciosilor: au orga-
nizat o gscoala confesionala pentru a le da tuturor sansa de a-gi
completa putinii ani de studiu din copilarie, seri de ,,rosario”
pentru adancirea invatdturilor crestine, petreceri si alte forme
de divertisment la marile sarbatori.

Istoria trditd si povestitd

Poate cd mai mult decat in alte grupuri minoritare dobroge-
ne, in cel italian din localitatea Greci, istoria cu toate capriciile
si vitregiile ei a decis asupra destinului oamenilor, reconfigura-
rii si reconsiderdrii identitatii.

Istoriile de viata ale italienilor de astizi explicd asumarea
unei identitdti zonale: ei isi spun , italieni dobrogeni”, cdci de-a
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lungul vremii s-au simtit cand folositi drept carne de tun buna
pentru pastrarea negtirbits a Imperiului Austro-Ungar sau pen-
tru implinirea aspiratiilor fasciste ale lui Mussolini, cdnd aban-
donati complet si inexplicabil la discretia fortelor totalitare
comuniste.

fn primul razboi mondial, italienii de jos au fost chemati sub
arme de statul roman, devenind féra voia lor adversarii propriei
patrii-mama si ai confratilor lor ,pagaportari” inrolati in armata
imperiald. In schimbul devotamentului lor, au fost rasplatiti:
bunicul Mirelei Turtoi a primit pdmant ca veteran al armatei
romane, iar bunica Iduinei Sachetti primea lunar ,,sostarlio” din
Italia pentru ca fiul sdu era pe front.

Cei rdmasgi acasj, in Greci, au avut de infruntat vicisitudini
la fel de mari, care i-au fdcut s condamne absurditatea
razboiului in care toti oamenii s-au vazut tarati fird voie.
Amintirile sunt inca vii, iar relatarea lor doare cici pare o
retrdire a primei intdlniri cu moartea: , Pina era domnisoar4,
sdraca, si-a-ncdrcat [tatdl ei — n.n.] un car cu boi, fetele si le-a
dus pe unde le-a dus si rumanii, gtii?... Soacrd-mea avea: Gigi,
Angilica, Tranquilla, Margarita, Ernesto, Nello si unu’ mic in
brate: sapte copii aveau si cu Pina opt si cu Gigi noud. (A nds-
cut pe Maurizzio dupd rezboi, pe urmd.) Si-ntr-o casuta
micd... A, te la ditto! V-am spus parca! Si acolo stateau cu totii.
Soacrd-mea tocmai desfacuse baitelu’ sa-1 infege, sa-i dea sa
sugd. Sinu intrd o schija? Auzi? Si loveste pe femeia care avea
fitita in brate — sora lu’ soacrd-mea! $i n-o loveste de i-a luat
creierele si ei si fititei?... Ba da! A murit pe loc! Ce sa faca
socru-meu? Repede-repede ia niste bdrbati rumani (c& batrani
au mai rdmas in sat, n-au plecat). $i-a pus repede si facut o
groapa acolo si-au pus semn. Si socru-meu a pus caru’ cu boi,
au incarcat tot (copii, tot) si-au plecat la Cerna. Ei asa au ple-
cat la Cerna tot in ziua aia, cAnd am plecat noi. C-a fost ordin
sd plecam, c-aici a fost front!... Glonturile de la bulgari erau
spize (comme si dice? ascutite!) si glonturile de la nemti erau
rotonde. Si noi copii le gisiam si ne jucam!... S-aici pana
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incoace au fost nenorociri c-au gasit bdietii cate-o mind, cate-
un obuz si-au rdmas si ciungi si orbi! Unii au si murit!”.
Traita cu sufletul de copil, aceasta experienta traumatizanta
n-a fost uitatd niciodatd de Iduina Sachetti, care a ajuns sa
pretuiasca nobletea sufleteasca si spiritul de solidaritate ale ocu-
patorilor bulgari: ,,Si bulgarii care stdteau la noi, ofiteru’ ila
mergea la vanitoare (aveam 6 ani, eram mica atuncea!) si vinea
cu nigte sogoni mari-aga avia si repede s descdlta... Mamma
mia i fdcuse niste scarpeti si eu repede ma duceam, ii curdtam
ghetele, 1i aduceam scarpetii... $i cand s-a retras, s-a dus in
Bulgaria, mi-a adus o pdpusd agsa-mare! Si-asa o bucurie mi-a
facut! Cand o puneam jos facea «Aaa!». Eu de atuncea primesc
cadouri! Si-i facusem sédculet, o tineam in sdculet... cd noi eram
copii poveri, infadsuram bucati de lemn si ziceam cd e pdpusa!. ..
[...] Mama avia niste bani: strAnsese ca sd cumparam o casa
aicea si cand am ajuns la Cerna mama scotea ca sd sd duca sa
cumpere malai. Bulgarii ne-au dat malai sd facem mamaliga si
noi aviam salam. Am stat o saptdmana acolo, printre machi-
doni. Cd mamma mia a fost ranita, i-a intrat o schija in picior.
Ooo! S-a umflat, era infectie mare acolo! Si un doctor, tare cum-
secade doctor a fost, un militar bulgar, acolo la Cerna a ingrijit-o,
a operat-o gi a pansat-o. Vinea in fiecare zi s-o vadd, si-i dddea
din portia lui ca sa se intdreasca! Bun om a fost doctoru” dla!”.
Pe la sfarsitul anilor ‘30, statul italian a Intemeiat o scoali
pentru copiii ,,pasaportarilor” la care insa cei naturalizati nu
erau primiti. Profesorii, manualele si intreaga dotare veneau
din Italia si tot acolo isi petreceau vacantele, in tabere paramili-
tare, copiii din Greci. Rosita Bertig si Romano Fauro au vizitat
patria bunicilor lor cand au fost ,,inrolati” In detagamentele
de ,barilla”: ,In tabird am fost la Lago di Commo acolo-n sus,
inspre Elvetia. Am luat-o de la Napoli cu trenu’ (de-atuncea
mergeau electric, din “38!). Profesorii erau acolo! Fanfard! Am
avut uniforme: astea de la munte erau cu pantaloni negri, asta-n
sus [bluza — n.n.], albastrd si-un fes negru ca la turci. Care erau
la mare, avea asta de marinar tot aga, negru si pantalonii albi.
Barilla le zicea! Asta-i un fel, cum sa zicea-nainte?!... strijerii,
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pionierii. Era tot un fel de propaganda-asa, sigur ca era!”.
Impresia pe care aceste experiente au produs-o asupra italie-
nilor ce trdiau in Dobrogea de doud generatii a fost foarte pu-
ternicd, Insd, pe langad amintirile evocate, ei sunt capabili s&
aprecieze demersul guvernului fascist mai intai ca pe unul pro-
pagandistic si abia dup# aceea ca pe unul ce avea in vedere grija
fatd de diaspora italiana.

Desigur cd aceasta optiune a statului mussolinian a creat o
oarecare tensiune in sdnul comunitatii, Intrucat nici italienii de
jos nu renuntaserd la emblemele lor definitorii: limba, confe-
siunea, traditiile. Faptul ca accesul la educatie era permis numai
celor ai cdror pdrinti (atat tatdl, cat si mama) erau cetéteni ita-
lieni a creat celorlalti membri ai comunitatii un adanc sentiment
de frustrare, dar nu i-a facut niciodatd sd renunte la propriile
valori si la coeziunea deja instauratd, la acest fapt contribuind
in mod decisiv preotii care au slujit in parohie, chiar dacd nu
erau de aceeasi etnie. Beneficiarii acestui demers educativ al sta-
tului italian au avut sansa de a-si insusi limba italiana literara,
istoria si geografia patriei de origine, dar, cum posibilitatile ma-
teriale ale familiilor erau extrem de reduse, nu au putut urma
decat ciclul primar. Dupa aceasta incercare, comunitatea nu a
mai solicitat niciodata studiul limbii materne in scoald, asa incat
idiomul vorbit astdzi in localitate este acelasi amestec de friu-
land, roména si billumata pe care l-au mostenit de la strabunicii
si bunicii lor.. ’

Ultimul rdzboi modial a scindat iar pentru cativa ani comu-
nitatea: inrolati in armata romana aliatd la inceput a Axeli, ita-
lienii naturalizati au sfarsit, ca si tatii lor, prin a lupta impotriva
[taliei si consatenilor lor inrolati ca voluntari. Povestea lui
Pierino Sachetti mort pe frontul de Est, la Ivanovska, in 1942, mi
s-a parut emblematica pentru destinul crud al acestui grup aflat
mereu intre ,aici” si ,,acasd”: ,Si a facut 7-8 luni (daci a facut!)
instructie. Au plecat patru tineri cu pagaport si dacd Italia era
aliatd cu Germania, i-a chemat mai devreme. Unu’ a luptat in
Abisinia (ca si acolo era razboi), doi au stat acasa (au avut
noroc!) si pe frate-meu l-au trimis in Rusia. A facut 3-4 luni de
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pregatire si pe urmad l-a trimes in Rusia la vanatori de munte.
N-a mai venit Inapoi. A scris. .. a scris... Pe urmd, odatd n-a mai
scris si a fost dat disparut. Disparut a fost! La Cotu” Donului a
disparut! Da’ cu el acolo era unu’ si si pe el I-a chemat. (Avea
Dante al meu un an, ci l-a luat Rino in brate si-a-nceput sa
plang4!) Da! In ’42 a plecat. In anu’ 4la a plecat si-n anu’ 4la a si
murit!... Si scria el: «Mamma, m-am intélnit c-un prieten bun
din Romania si cdnd ne cheama pe-acolo general sau ce e, nu
stie sd vorbeasca talienegte si-1 ajut io!». Si ei acolo si-au pus
adresele: daca moare el si daca moare celilalt s anunte dacd a
dispdrut. Si el ne-a scris ce i-a spus fratele meu cand o fi sa
moard, ce sa-i spunem mamei, lu’ papa. $i ne-a scris: «Fiul dum-
neavoastrd a murit chiar de Ajunul Criciunului. A fost lovit la
gat si a sangerat mult.». (Ca fratele meu ne-a scris: «Mamma, sa
nu mai dea Dumnezeu razboi! Micel, nu razboi e aici!»)”.

Istorisirilor cutremurdatoare ale Iduinei Sachetti li se adauga
precizdrile fratelui sdu, Romano Fauro: , Toti ceilalti isi bateau
joc de el: unde era mai greu, acolo il vara: «Dom’le, da’ esti vo-
luntar, dom’le! » (da’ ei 1l declarase voluntar, il chemase sub
arme 1n Italia!)”. Rino nu se simtea ,,unul de-al lor”, un italian
veritabil, atta vreme cat participa in mod impus la rdzboi, fara
a intelege sensul luptei impotriva patriei de adoptie, iar cama-
razii lui il socoteau inferior pentru ca era cetdtean italian intr-o
altd tara. Abia in tovdrasia ,unuia ca el” (un italian stabilit in
Iasi ori in Craiova) a fost in largul lui, nu s-a mai simtit instrai-
nat, in vreme ce militarii italieni au rdmas pentru el ,ceilalti”.

Marturie a sacrificiului lor st astdzi monumentul ridicat
in centrul comunei ce poartd incrustate deopotrivd numele
romanilor si cele ale italienilor, atat ale celor cdzuti pe frontul
de Est cit si cele ale eroilor ce au ajuns pand la portile Berli-
nului. Alaturi de acesta, un crin urias de granit a fost ridicat
de citre unul dintre cei ce au ficut din mestesugul téierii pie-
trei o artd, G. Savioli, dedicAndu-1 memoriei celor ce si-au pier-
dut viata in cariers, fie ei italieni ori romani.

Instaurarea regimului comunist a adus o altd schimbare in
viata , pasaportarilor”, pe cat de absurdd, pe atat de radicala:
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printr-un decret al Consiliului de Stat emis in 1953, toate per-
soanele aflate pe teritoriul Roméaniei au fost declarate cetiteni
romani. Asadar, fird a le fi acordat vreodatd un privilegiu,
tratindu-i mereu ca pe niste strdini, statul roméan isi permitea s
le ia ceea ce primisera prin nastere. Unii dintre muncitorii de la
carierd plecaserd deja Inainte de izbucnirea rdzboiului, ins3
foarte multi isi intemeiaserd un rost prin mijloacele despre care
am vorbit deja. Aveau case cu gradini si gospodarii, fiii lor
urmau scoli romanesti, depdsind cu mult pragul celor cateva
clase urmate cdndva de bunicii si parintii lor, cdci nu mai erau
siliti s3 intre in carierd de la varste fragede, asa cd au ales s&
rdmand in Dobrogea.

Scrutand conditia ambigu¥ a italienilor, Remo Bertig mi-a
spus: ,Era si bine gi rdu si fii italian pasaportar si tot la fel s4 fii
agricultor. Italienii cu pasaport aveau gcoala lor, cu profesori
din Italia, cu carti si cu cantind. Vara mergeau in tabar3 in Italia
pe cheltuiala statului italian. Noi, dac-am renuntat la cetitenie,
am umblat la scoala roméneasci (ei, acolo, trei-patru ani, ci te
lua tata de mic la carierd!). FAiceam armata pentru romani, nu
pentru Italia, si mamele ori sotiile nu primeau, ca la italieni,
stipendio... Pe urmé, cand au venit comunistii, pe toti ne-au
aranjat: noud ne-au luat pamantu’ si lor cetdtenia!”. L-am intre-
bat apoi de ce nu s-au repatriat, iar rdspunsul dat cu o sinceri-
tate emotionanta mi-a dovedit atasamentul lor pentru aceste
locuri: ,Pentru ca aici este patria noastrd. Italia nu ne-a mai
vrut, dacd n-a ficut nimic sa ne pastrdm cetatenia, n-a mai avut
nevoie de noi, nu? Aici aveam case, gospoddrii, familii. Aici
sunt ingropati pdrintii nogtri!”.

Acelasi raspuns l-am primit de la unul dintre italienii care
m-a rugat sd nu-i dezvalui identitatea, dupa ce mi-a relatat
experienta umilitoare a unicei sale vizite prin anii ‘90, in patria
de origine: ,La ce s& ne intoarcem in Italia? Italia nu ne-a mai
vrut, nu i-am mai trebuit, odatd ce n-a fdcut nimic s indrepte
lucrurile! $i acum cétiva ani, cAnd mi-am vizitat rudele, cara-
binierii m-au tinut ore in sir in vama sd m4 intrebe cu ce gan-
duri mé duc la ei. M-am simtit umilit. Parca eram cergetor! Altii,
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romani cu vize de excursionisti, dar care cautau muncd la
negru, au trecut fluierand, iar eu... Le-am spus: «Rdmaneti voi
in patria voastrd, eu ma intorc acasd! N-am venit decat pentru
cateva zile sa vad padmantul bunicilor mei, nu va cer nimic!
Nu vreau sa rdman aici, fiti fard grija!». ($i dac-as fi vrut, ce era?
Nu era tara de unde plecasera ai mei?!) Si in citeva zile m-am
intors: chiar m-am intors acasd, n-am mai vrut s-aud nimic!”.

Italia e doar ,,a lor”, a italienilor care n-au pardsit-o nicio-
data? Desigur cd nu: in inima lor, italienii din Dobrogea, ca toti
cei rispiti pe intreg mapamondul, simt si tréiesc italieneste, sunt
animati de dragostea pentru acest tdiram al soarelui, artelor si
istoriei, doar cd... doar ca cei din Greci au simti de mult prea
multe ori ca aceastd dragoste nu este impartasita si, cu sinceri-
tatea caracteristicd, declara acest lucru.

fn mod evident, asemenea intdmplari au putut genera in
sufletul oamenilor deruta si sentimente contradictorii: s-au
simtit pe nedrept tradati, marginalizati, dupa ce, de-a lungul
timpului, au fost utilizati si exploatati. Oaza de latinitate inte-
meiatd la poalele muntilor tociti ai Mécinului nu s-a destramat,
cu toate cd, adesea — mi-au spus interlocutorii mei — i-au incer-
cat mania si revolta: ,Nu putem uita cine suntem, nu putem
renunta la limba noastra, la amintirile noastre, la felul de viata.
Ra&manem italieni oricit de putini am fi!”

Nici chiar dupd Revolutia anticomunisté din 1989 ei nu au
cautat sd speculeze deschiderile nou create: cativa s-au multu-
mit sd-si viziteze pentru un rastimp scurt rudele mai apropiate
sau mai indepdrtate, sa vada agezdrile din care au pribegit
strdbunicii si doar foarte putini sa revendice statului italian
oarecari drepturi civice. Poate este greu de crezut, dar din co-
muna Greci sunt infinit mai putin tineri care muncesc in Italia
fata de sutele de ageziri rurale din Roméania. Urmasii pietra-
rilor de altddatd, ca si cei ai agricultorilor naturalizati, au facut
studii superioare si s-au stabilit in marile orage, ori au parasit
Batranul Continent. '

Cred cd se poate vorbi in cazul lor, ca si in cel al altor grupuri
minoritare tradate sau, dimpotriva, disputate de autoritatile

131



statale de-a lungul timpului, despre predominanta unei
identitdti zonale in fata celei etnice i civice. Jocul aspru al
identitdtilor le-a fost cAnd sugerat, cand impus, revendicarea
apartenentei la zona de adoptie ardtdndu-li-se ca o alternativi
a supraviefuirii.

Asadar, dacd in adancul spiritului lor ei se simt italieni,
atasamentul fatd de tinutul si fara de adoptie este o realitate de
necontestat reflectatd In optiunile politice, sociale si economice.
Unii spun c4 ,s-au roménizat”, adicd s-au lasat asimilati de
romani, altii, nuantand lucrurile, ci s-au integrat in modul cel
mai firesc punand aceasta pe seama afinitatilor gi a fondulyi
genetic comun: ,,Suntem latini cu totii, nu? Ne-am inteles de ]a
inceput cu romanii ca vorbim cam la fel. Am dus-o bine aici,
intre romani, cd prea mult ne-am iubit si prea bine ne-am inte-
les!” — mi-a spus Giuseppina Fauro drept rdspuns la obsedanta
mea intrebare privind parasirea Dobrogei.

Viata in stil italian

Mi-am propus, pentru a intelege mai bine trecutul italie-
nilor din Greci i a cunoagte mai profund spiritul lor, si
redescopdr impreund cu cei de astdzi farmecul vietii de altidata.
Farmec l-am numit eu, atrasi in mod evident, dar nedefinit, de
acest grup caracterizat prin optimism gi vitalitate, printr-un fel
de a fi, romantic prin excelentd si tumultuos. Am vizut mai
apoi cd lucrurile nu stéteau chiar aga, cd, dincolo de acest aspect,
viata bunicilor si strdbunicilor lor fusese nu arareori impovérats
de munci si lipsuri, aceeagi luptd indarjitd pentru cagtigarea a
incd unei felii de timp...

Relatérile mi-au demonstrat cum operau opozitiile din inte-
riorul grupului, cat de adanci erau contrastele i, abia dup4 ce
am primit o seama de detalii, am inteles ca tocmai mecanismul
lor de diferentiere, destul de tarziu estompat, a contribuit la
apropierea de localnicii romani.
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Modelul unei familii italiene de agricultori nu se deosebea
radical de cel al uneia de muncitori de la cariera si, as indrazni
sd spun, nici de etica familiald a epocii: autoritatea paterna
echilibratd de rolul covéarsitor de important al mamei, distri-
butia riguroasa a sarcinilor casnice asigurau ordinea si perpe-
tuau traditiile, chiar in conditiile existentei precare si ale unei
progenituri numeroase. Totusi, bunéstarea isi spunea cuvantul:
dac# fiii italienilor de jos aveau un acoperis deasupra capului, fie
in casele spatioase, construite de parinti pentru mai multe
familii, fie ridicate de ei insisi cu sprijinul parintilor, iar fiicele
beneficiau de dotd, iar dupd moartea acestora primeau o parte
din padmanturi, cei de sus igi urmau pdrintii in carierd inca de pe
cand erau doar niste copilandri, continudnd viata ap#sitoare si
precard si osciland intre locurile natale si cele de adoptie, nicio-
data siguri pe viitorul lor.

In casa familiei Vals triiau laolalti trei cupluri: parintii si cei
doi feciori césdtoriti. Aveau pdmanturi a caror cultivare cidea
in sarcina barbatilor, dar vacile de lapte si prepararea untului si
a renumitului formai (cagcaval), gradina si rdnduiala casei erau
toate in grija femeilor. Ziua de muncd incepea vara in revirsat
de zori si sfarsea mult dupa asfintitul soarelui; in serile lungi de
iarnd muncilor de peste zi li se addugau sezitorile familiale
tinute in grajdul de la parterul casei, unde femeile torceau si
coseau, alegeau pene ori desfdceau porumb, iar barbatii stateau
la sfat ori jucau o partida de contillio in fata unui pahar de vin si
a unei farfurii de crostui (minciunele).

Sus, in colonia de muncd, familiile imp&rteau baracoanele
comune, trdind din putinul venit al barbatilor si din maruntisul
adunat de femei din vanzarea scarpetilor. Cu o bucati de paine
ori chiar de mdmaliga rece si cu una de salam de casd puse in
boccea, muncitorii urcau de cu noapte in carierd unde lucrau
pand la istovire; acasd, femeile ingrijeau copiii, preparau o cinad
sdrdcdcioasd si agteptau cdderea serii. Cum se vedea viata lor de
jos, din cartierul celor mai instariti? O viata fara griji si farad
responsabilitate, dusa de azi pe maine, un fel de dolce far niente
ce scinda comunitatea: , Balurile se ficeau acolo sus; cei de jos
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nu se amestecau cu pietrarii: erau mai cu stare. Cei de sus mai
mult petreceau si iarna nu aveau ce manca! Aveau copil cu
droaia. Cei de jos erau gospodari.” Sunt, desigur, observatii piir
subiective, cici realitatea era cu totul alta, iar dacd, poate, petre-
cerile erau mai numeroase, aceasta era de bund seama o forma
de compensare, un mod aparte de alungare temporari a grijilor
apdsatoare ale traiului nesigur si mizer.

Am observat cd, in afara marcilor consacrate ale identitatii -
limba, confesiunea, traditiile familiale gi cele comunitare — ita-
lienii pun accentul pe incd doud aspecte pe care, la o privire
superficiald, le-as fi ignorat: alimentatia si vestimentatia. Aces-
tea ins¥ au slujit, in conversatiile purtate, la o definire a grupului
in raport cu majoritarii, dar gi la sustinerea opozitiilor interne.

Pe de o parte, italienii isi propun si gdseascd puncte
comune cu romanii in privinta preparatelor traditionale, pe de
alta, par sd accentueze intotdeauna asupra elementelor speci-
fice. Este vorba mai curand de afirmarea unor calititi de buni
gospodari, calculati si echilibrati, a unui savoir étre in stil tradi-
tional italian, ce le asigura, pe langa individualitate, un echili-
bru si un prestigiu de necontestat.

~Porcul de Craciun” si ,mamaliga”, iatd doud preparate pe
care noi, romanii, le socotim emblematice pentru civilizatia
rurald: unul este animalul sacrificial prin excelentd, simbol al
belsugului si al sdrbétorii, celdlalt, o hrand umild, generatoare
de porecle si malitiozitati. Tdierea, prepararea si consumul por-
cului de Craciun nu aveau pentru italieni semnificatiile festive
si sociale respectate de romani, de aceea le era foarte greu sa
inteleagd ,risipa” acestora: ,Stiu c& vecinii romani tdiau porcii
in ajun de Craciun si aveau cheleru’ (stii ce-i cheler, nu?), la mos
Gavrila, care a purtat salvari... (io l-am cunoscut cu salvari
turcesti cum au purtat bétranii!)... si avea cheleru’ si tdia porcu’
si-] punea asa pa masa! Si toatd noaptea de Craciun sa ducea,
tdia (cd avea colindatori) si prdjea. Pana la Boboteazi el nu tre-
buia sa mai aibd porc! Ultimu-ultimu’ din sat... cat l-au scir-
ménat pand l-au trecut la stilu” nou!... Au reusit sd-1 aduci la
bisericd la 10 ani dupd ce s-a trecut la stilu’ nou. El 10 ani n-a
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taiat porcu’ pe stil nou, cand si tdia, el il tdia tot pe stil vechi.
Si-avea familie: avea un fecior care avea la randu’ lui 11 copii
si... ti-nchipui! Copiii dia vedea la toti cd s-a taiat porcu’ si ei
nu mancau! Batranu’ era capu’ familiei si nu admitea! Si-n
fiecare an, il chema la Patriarhie si-1 hirmaleau bine, da’ n-a
vrut! Panad cdnd unu’ dintre ei — cd erau mai multi care incer-
cau [s&-1 convinga — n.n.] —i-a zis: «Mosule, orice-ai face dum-
neata, mai poti sa intorci Dundrea Inapoi sd se ducd de unde
vine? Si-atuncea de ce vrei dumneata, cand vezi ca s-a dus pe
calea asta, de ce vrei dumneata sa te-ntorci inapoi?». Singuru’
motiv care l-a facut sa renunte a fost dsta; g-a venit inapoi si
n-a mai zis nimica! Urma sd vie Ignatu’: «Tdiati porcu’! Méaine
tiiati porcu’!». Aia au ramas inlemniti: «Ce-o fi cu tata de-a zis
asta?!». Acu’ veneau si ceilalti batrani, ailalti care mai rama-
seserd pe stil vechi: «Ce-ai zis? Ce ti-a zis? Ce-ai facut?». «Du-
ceti-vd acasa si taiati porcii si lasati-ma! » Si tarziu au aflat ei
cum au reusgit dia cu cursu’ Dundrii sd-1 convinga! [...] In
schimb, ai nostri aveau pana vara, cu toate ca-l tdiau inainte.
Dupa venirea comunistilor, au devenit mai maleabili, au adop-
tat mai repede unele lucruri.”

Relatarea Mirelei Turtoi m-a ajutat sd vad cu ochii inain-
tagilor ei, ca intr-o oglindd patinatd de vreme, imaginea pe care,
lombarzii si bellunezii de acum un veac si mai bine si-au fau-
rit-o despre localnicii pe care i-au aflat in Greci: conservatoris-
mului romanilor manifestat prin obiceiuri, aspect exterior, mod
de viatd si raporturi cu lumea pdreau de neinteles. Lumea
mergea inainte, iar ei nu pricepeau acest lucru decéat cu greu! -
par sd spund povestitorii de astdzi. ,Venirea comunistilor”,
despre care am ardtat ca a fost momentul uniformizarilor si al
deposedarilor, i-a solidarizat pe italieni intre ei, dar si cu local-
nicii romani. Acegtia au incetat s& mai fie ,risipitori”, au devenit
mai ,maleabili”, de fapt, au renuntat silit la opulenta ceruta de
timpul festiv, invatand de la talieni sd prepare si sd conserve
porcul ce devenea din jertfa sarbatoreascd, o provizie parcimo-
nios pdstratd si repartizatd de-a lungul lunilor pana cétre iegirea
din primavara.
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,JPorcul de Criciun” la italieni se tiia inc3 inainte de Santa
Lucia, intrucat prepararea lui cerea cateva sdptdméani. Din
carnea buna de tocat, amestecatd cu grasime si uneori cu una
mai slabd de vitel, bine sdrata si pipdratd, cdci ,alb de sare si
negru de piper, niciodatd nu se strica!”, se prepara salamul ita-
lian ce se consuma péand in miezul verii. Din muschii de pe
spate, dupd o retetd complicata, se prepara ossacol, o delicatesd,
un fel de muschi filé; cataloianii adusesera din Rovigo o specia-
litate numitd jampone (soriciul piciorului era umplut cu tocitura
de carne, ceva grasime si mirodenii si apoi afumat), iar pentru
innobilarea fierturilor se conserva mujetu (un fel de toba facuta
din cartilagii si alte parti ale capului, bine sirate gi condimen-
tate). Detaliile unora dintre interlocutoarele mele aproape ci ii
transforma pe italieni intr-un fel de eroi civilizatori: , Ficeau din
toate zarzavaturile mancare! C4 romanii nogtri de-aici, la-nceput
au ras cd mancau aia, cd mancau aialaltd... da’ pe urmad au luat
multe de la italieni. Ciorba de fasole era ciorba de fasole, borsu’
de cartofi era numai de cartofi: pe urma au invétat de la italieni
sd pund si telind si zarzavaturi. Ciorba era dulce: ciorba acra e
mancare turceasca! Borsu’ tarziu l-au folosit italienii! Mai tarziu,
au adoptat si mancarurile romanesti: sarmale, ciorbe acre. Nu
se punea varza la murat: varza se péstra iarna cu raddcind in
pivnitd; se puneau murdturi asortate (ardei, vinete impanate).
Carnea sd manca cu rost la italieni: iarna sa manca porcu’,
primdvara sd manca miel, in timpu’ verii sd manca vita.”

Pana si mamaliga italienilor era altfel: mai dospita, mai gus-
toasd, mai consistentd, iar romanii nu incetau s se mire, ba
chiar cereau reteta: ,Mamaliga te vedea Dumnezeu daca-ti
era foame pand o fierbeai! O ord trebuia sa fiarba! Trebuia tot
timpul amestecatd! Nu era chiar vartoasa! Fiartd trebuia sé fie!
Puneau ceaunu’ pe sobd si mdlaiu’ se pune asa, incet... ca la
mamaliga pripitd si se mestecd... si se mestecd... Nu lasa sa
fiarbd cum ldsa romanu’ (nu stiu acuma cum o mai fi!)! Asta
stdtea acolo i mesteca mamaliga o ora! Mama, tata erau italieni.
O sora de-a ei era casdtorita cu un roman. Cand venea: «Mai ai
de mestecat la mamaliga aia?». «Ce, vrei sa ti-o dau cruda?! »
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«Da’ las-o-ncolo, c3 eu acasd n-o mai mestec atita, c-am invatat
de la soacrd-mea: ii trag trei mestecadturi si e gata! ». Eu asta am
inteles-o de-abia tarziu. Eram mare, era in ‘47, in timpul foame-
tei, cand era sdricia... Veneau din judetul Constanta cu grau, cu
porumb, aducea... Si tata lucra in piatré, lucra tavaluge (treie-
rau cu ele!) si pietre de moar4, ragnite de mani... si cetdteanu’
dsta care a venit cu grau’... (tata era dupa piatrd) si mama, pe la
doosprazece zice: «Mai stai, cd mai pe seard vine. Dacd nu, mai
stai 0 noapte!». Si aveau bucdtdria aia mare, deschisd, si mama,
nu stiu ce mancarea aveam, cd a ficut mamaliga. S-a mestecat-o,
s-a mestecat-o... Si cetdteanu’ dla stdtea asa... n-a zis nimic!
S-a mestecat mama mamaliga, s-a rasturnat-o $-a mancat-o si
pe urmd a zis: «Doamnd, nu va suparati, da’ am sd va rog ceva:
sd-mi dati o bucatd de mdmaligad sa duc nevesti-mi'». «Pai va
fac maine alta daca v-a placut, cd noi cind e rece nu mai
mancdm! Da’ de ce?» «Pdi, zice, ce i-ati pus induntru? C4 io
n-am vazut cd i-ati pus... numa’ mélai! ... Ce i-ati pus de-i aga
dospitd, asa... frumoasd? Spuneti-mi sd-i spun si io la nevasta
sd-mi facd si mie mamaligd de-asta!» «Primu’ lucru pe care sa
i-I spui... ai vdzut cat am mestecat?... s-o mestece o ord si pe
urma mdmaliga o s fie buna!».”

Asadar, romanii, ,mamaligari” recunoscuti, invédtau de la
italieni sa fiarbd mamaliga! M4 aflam din nou in fata unei per-
ceptii subiective ce se limita strict la traiul unei familii suficient
de instéarite incat sd-gi permita, in acei ani de cruntd foamete, sa
gdzduiasca un drumet, ba chiar, a doua zi, sd arunce mamaliga
atat de meticulos pregatitd doar pentru ca ,rece n-o mai man-
cau”! Stiam asta foarte bine cdci, asa cum am ardtat deja,
~mamdliga de castagna” era intruchiparea sdraciei de acasd, din
satele Friolului. Mai aflasem cé pietrarii n-aveau adesea bani de
paine si atunci nevestele le puneau in bocceaua cu care mergeau
in carierd mamaliga de la cina precedenta si cd, de teama cd aca-
sd copiii nu se vor fi sdturat din minestra de la pranz, tatii , man-
cau cu economie”, pdstrand cativa dumicati pe care-i aduceau
seara in colonie ca sd nu spund cei mici ,,cd au venit cu mana
goald”... Apoi, rascolind prin albumele si prin amintirile de
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familie, am descoperit ca foametea fusese atat de mare incat in
‘47, de primdvara pana toamna, mai multe familii au plecat sa
munceascd la Sebis, Nddalbesti, Susani si Varfuri, in judetul
Arad. Intr-o fotografie, italienii ale cdror povesti le depinau
gazdele mele se ardtau falnici in costumele zirdndene impru-
mutate de la baci Sica si nan3 Brandus4, ca sd aiba o amintire
inainte de a pleca acasd, la Greci.

Stiute mai mult din povestit, intrucat era mult prea mica
pentru a-si aminti de la sine ceva, povestirile Valentinei Algiu
(ndscutd Sachetti) dau o concretete aproape tragicd intam-
plarilor acelor ani, cu toate cd trecerea timpului si raportarea la
varsta paradisiacd a copildriei le confera contururi idealizate:
,In ‘46-'47 ajunsese un milion o franzelut} uite-aga! Cam cum
sunt batoanele acuma! Si veneau de la Briila aici la monument:
mai mult malai erau, nu stiu dacd aveau faina! Asa lipsa era!
Unii aveau saci de bani, noi n-am avut sd schimbdm cat s-a
schimbat! Si totusi... Noi am stat mai bine, cd un an inainte
fdcusem niste vin si l-am péstrat si, pe primdvard, am dat vinu’
si ne-a dat malai, grau... Veneau ei aicea, cd aicea, in balts, sa
faceau. [...] Mai veneau care erau sdraci si le dai si-ti venea
sd le dai, da’ te gandeai cd ramai si tu fard, c3 era ca o ratie!...
Primu’ an a fost secetd cd nu s-a ficut nimic: nici grau, nici
porumb, nimic! Al doilea an, la fel. Da’ pe urma a inceput ploaia
ca acuma [in 2003 - n.n.]. Cand era porumbu’ asa, a-nceput
ploile si s-a facut porumb si dovleci si fasole. Si porumbu’ dla a
mai salvat populatia. Mélaiu’ era in floare! Mdmdliga coapta!
Maldias fi ziceam, il alintam asa, ca ne hradnea!... Mie gi-acuma
mi-a rdmas in minte mamaliga cu gem de prune! Pepeni s-au
facut si fdceam miere de pepeni. Aducea cdruta de pepeni acasd,
ii curdtam, avea tavi mari asa, se fierbea miezu’ dla aga ca s sa
moaie §i pe urmaé sd dddea prin sita (nigte ciururi speciale), s&
rdmand sdmanta, stii?... Si rdmédnea numa’ zeama. $i punea
zeama aia in niste tdvi mari aga (rdmase de pe la turci, cred eu!)
si sd fierbea zi si noapte pand sa facea miere de pepene! Ca un
fel de peltea!”.
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Intre felurile rustice de altidatd se mai pastreazi incd
amintirea salatei de radiccio (cicoare) culese de batrani din
musuroaiele de cartitd de pe cAmp i preparata cu otet gi untura
fierbinte, a castanelor coapte, nelipsite de la orice petrecere, pre-
cum semintele de dovleac si floarea-sorelui la romaéni, dar si a
boabelor de porumb fiert ce se mancau cu placere in serile de
iarnd la sezatori. I-am intrebat dacd italienii de demult tineau
post si raspunsul a fost surprinzdtor: postul era post! Postul
Mare, al Pagtilor, precum si cel al Craciunului, Adventul, erau
respectate de batrani. Peste an, posteau zilele de luni si vineri.

Hrana lor cotidiana sublinia decalajele sociale: italienilor de
jos nu le lipseau niciodata laptele, untul si painea de casd de la
nici un mic dejun, in vreme ce in colonie ,,... Dimineata sciu, ne
da mama supa grujata. Cum e asta: se pone untura la incins si
se... comme se dice?... cdleste farina pana se rumeneste ca hal-
vaua e poi se pone apa rece pand se dizolva si pe urma se fierbe
bine si se mandnca cu paine. Neindulcitd, asa. .. fira altceva. Se
spunea «laptele italienilor». Asta era, dacd ei n-aveau vacca -
pagaportarii!”.

,Talienii nu prea fac mancare mult, nici nu mananci asa
mult” — mi-a spus la prima intalnire Iduina Sachetti, descenden-
td a unei familii friulane de pietrari. intr-adevar, mancarurile
erau simple, preparate mai cu seama din legume: minestra (su-
pd) de fasole, minestra de cartofi, foccio (tocanad de legume cu
carne), noccio di pattate (gélugte de cartofi) si rizotto (pilaf cu
legume). Prin contrast, felurile gatite in familiile agricultorilor
erau pe cat de consistente, pe atat de elaborate, contrazicand
parca povestirile batranilor despre lipsurile din locurile natale:
»Ei au plecat de-acasd de sdrdcie: cd n-aveau asa si nu pe din-
colo! Ei, bine, au venit in Roméania. Romaénii aveau si vacd si
oaie si... asa! dar ei vindeau toate oudle, ei nu le mancau! Astia,
sdraci asga, ca sa facd o sup4, trebuia sd aibd asa: un kilogram de
carne de vita si o gdina. Ca sa facd trei farfurii de supa! A dra-
cului sdrdcie au mai avut! Da’ de unde stiau, daca erau asa
sdraci? La supd puneau, cand era fierbinte in farfurie, $-un pa-
har de vin alb, s-un ou care sd-nchega! Daca ficeau pasta suta —
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acuma o fac mai din siracie! — da’-nainte, mai ales la nuntj, tdiau
gdinile, le flerbeau zdravan in supa aia si tot acolo se fierbeau
pastele, In zeama aia si tot ficatul, rdnza, maruntaiele erau date
prin magina si facut sosul pentru pagsta guta. Acum e prea tarziu
si-ntrebi: da’ cum, Doamne iarti-ma, stiati sd faceti toate astea,
dac-ati fugit de saracie?!”.

Se poate spune cd unele preparate aveau valoare ceremo-
niald si confirmau pastrarea traditiilor de citre intreg grupul.
Fritole (nalangate sau gogosi dospite) se pregateau la Craciun
atat pentru colindatori, cit si pentru masa familial3, ca si frizzele
sau pan de fritte (piscoturi cu jumdri de porc), cu platouri mari
de crostui (minciunele) erau asteptate alaiurile de mascati la
Ultimo de carnaval (Lasatul Secului), in noaptea de Ajun a Cri-
ciunului, inainte de messa solemn, toat familia gusta baccala
(batog afumat de pegte din Dundre) cu castane sau cartofi copti,
iar de la ospatul comunitar de la Santa Lucia erau nelipsite
broagtele pané. Foarte apreciate de italieni, acestea din urma
le-au atras, la inceput, etichetdri ironice din partea romanilor,
pentru ca mai apoi s# le adopte si ei: ,Pai... S& duceay ai nogtri
sa prindd broagte. Trebuia sa plece cu sculele de prins broaste
ascunse ca sa nu-i vadd romanii, ca era jale mare! Eheiii! Brps-
cari! Din broscari nu ne scoteau!... Acuma, dupd o perioads de
timp veneau nigte bdieti si-mi aduceau broagte cd nu mai avea
cine... Astept io intr-o iarnd, agtept, si nu mai vin. Ma-ntalnesc
cuunu’: «Da’ tu, mdi, nu-mi mai aduci broagtele?». «Eheiii! Da’
stii c-am dat de gust?! La ce sd ti le mai aduc?!... Acu’ le mdnanc
io! » Acuma manancd mai toti.”.

Felul de mancare nelipsit pdnd azi de la mesele festive este
pagta suta, tiitei de cas fierti si amestecati cu carne tocata cirora
li se adauga sos si salvie. Este, asa cum am putut remarca, un fel
de emblemd gastronomica traditionald pe care au adoptat-o si
romancele insd, spun gospodinele de azi, ,lor nu le ies aga bune,
cd nu stiu chiar toate secretele”... Cat despre pandoro sau pan-
frutto si pizza, specialitati ce i-au fécut celebri pe italieni in lJumea
intreagd, rdspunsurile au fost de-a dreptul uimitoare; bunicile
si stribunicile nu ficeau asa ceva, fie cd nu stiau, fie cd nu isi
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pemiteau. Tarziu, una dintre sotiile italienilor, o unguroaic, a
adus reteta in sat si ,pentru asta a avut de patimit ca toatd
lumea o chema ba la Criciun, ba la Pasti s fraimante”. In locul
cozonacilor, italiencele preparau nigte colaci mai bine dospiti,
unsi cu ou si presarati cu zahar: la Craciun, in forma de soare,
iar la Pasti, in forma de pasdre.

Cei dintai agezati in Dobrogea se distingeau printr-o vesti-
mentatie ce aducea in satele romanesti — Inca marcate de rusti-
citate i conservatorism — moda oragelor europene de la sfarsitul
secolului XIX. Béarbatii erau eleganti si stilati: nu ieseau pe stradd
fara paldrie, iar la petreceri nu le lipseau gulerele tari si papioa-
nele. Femeile purtau balcana (rochii lungi si infoiate, cu maneci
incretite pe umeri) sau gonere (fuste de stofd de culoare inchisd,
croite in multi clini, lungi si ample, tivite cu alice de otel ca sa
stea drepte si Inzestrate cu buzunare adanci), bluzele erau albe,
intotdeauna cu maneci lungi si inchise sobru pana sub barbie,
impodobite doar cu pliuri si danteld cat se poate de discreta. Se
pieptdnau cu un coc strans pe ceafd si o datd cdsatorite, isi aco-
pereau capul cu saluri sau baticuri ale caror colturi le petreceau
in crestet, insa ldsau sa li se vada cu cochetdrie carliontii din
frunte. Putine erau cele care, in afard de inelul de logodna si de
verighetd, isi puteau permite s aibe podoabe, iar acestea nu
puteau fi decét cruciulite sau alte relicve religioase. Sobrietate,
elegantd, bun gust, mi-am spus, incercand sa aflu dacé cei ce au:
venit ulterior au adus cu ei mécar amintirea unei {inute traditio-
nale: ,Nu aveau italiencele un port al lor. Erau sarace si purtau
haine obisnuite, de panza, tutto ficute de ele. De gala, da, mai
mult in negru umblau dacd se maritau, nu mai umblau inflo-
rate. Sorfu’, da, sortu’ era nelipsit! Mai purtau un fel de costu-
me: tiroleze le spunea, da’ asta a fost asa, o moda. Barbatii aveau
haine de frustan, o catifea asa, cu dungi [reiatd — n.n.], sapca...
[si care aveau, paldrial.” M-am gandit cat de lesne poate in-
firmat, in anumite contexte, proverbul ,Nu haina il face pe om”,
atunci cand, pentru a ma convinge, interlocutorii mei mi-au
dat sa rasfoiesc albume de familie din care priveau cuminti
domni distinsi si bine imbracati, fantosi in hainele lor de gala, cu
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gambete si mustdti rasucite: italienii de jos, si altii, In haine mo-
deste, sdracdcioase chiar, impresurati de multi copii imbracati
si ei la fel: ,pasaportarii”.

Sdrbdtoarea ca marcd identitard

Fiecare agezare, fie ea multietnicd ori nu, isi are o zi anume
pe care intreaga comunitate o celebreazi socotind-o definitorie.
Pentru italieni, aceasta este ziua de Santa Lucia (13 decembrie).
Biserica are acest hram pentru ca sfanta a fost aleasa ca patroand
a comunitatii.

»La Santa Lucia mergeam dimineata la slujba si duceam
dulciuri, mancare, vin. La predica se spunea cd Santa Lucia este
patroana cioplitorilor de piatra pentru ci ea a fost o fatd a unui
mare bogdtan si era foarte credincioasa. A vandut toatd averea
si a lasat tot la sdraci. Pe urma un mare patron, un domn, s-a
indragostit de ea: un roman de rang mare. O tot cerea in cédsa-
torie si ea n-a vrut si el insista sa se casdtoreasca cu ea cd era
foarte frumoasa. Santa Lucia! $i s& spune ca el mereu ii spunea
cd el o vrea pentru ochii ei frumosi. Si spune... asta-i o legenda
cred io!... cd ia gi-a scos ochii i i-a pus pe un taler de aur si a
spus: «Daca atat de mult ii plac ochii mei, ochii ii dau, da’
sufletu meu, nu!». $-atuncea, in vedere ci ia si-a oferit ochii si
vederea, ea a rdmas ca sfantd a pietrarilor, cd protejeaza ochii
oamenilor. Si de-aceea au ales numele dsta cand au facut bise-
rica, numele de Santa Lucia, ci ei au de multe ori ochii in peri-
col cand lucreaza in carierd.” — m-a lamurit Pierina Bertig.

Aceasta este povestea uneia dintre cele mai cunoscute si
mai venerate dintre martirele crestine ale lumii catolice, asa
cum o spun astdzi italienii din Greci. Alegerea ei ca protectoare
a acestei comunitdti a avut darul de a estompa discrepantele,
cdci din momentul ridicarii bisericii, pietrarii si-au impus una
dintre trasaturile ce 1i detasau de ceilalti, fie ei romani sau ita-
lieni naturalizati: ocupatia. Sub semnul religiozitatii, cele doua
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microgrupuri s-au unit intelegdnd poate ca valorizarile negative
generatoare de tensiuni nu-gi au rostul intr-o tard care nu-i
adoptase incd pe deplin. De altfel, cum am mai spus, intreaga
viatd a acestei comunitati a fost permanent impregnata de spi-
ritul religios, apartenenta la confesiunea catolici fiind perceputa
si cultivatd ca o valoare puternic definitorie.

Petrecerea de Santa Lucia avea — si isi mai pastreaza si
astdzi —, un farmec aparte ce are darul de a-i atrage pe majori-
tatea celor ce-si au radécinile aici gi de a-i reuni pentru cateva
ceasuri, asa, ca pe timpuri. In anii cand traiau in Greci sute de
italieni, erau si grupuri de muzicanti care intretineau atmosfera
cantand la clarinet, la cornetto si la acordeon. Lumea dansa sette
passi, tarantella si vals pana noaptea tarziu. Se manca tot pasta
suta, mezeluri traditionale si se bea vin rosu. Fiecare contribuia
cu ce putea. Veneau si petreceau laolalta si cei tineri si cei
bétrani, iar acestia din urmd, cadnd le venea cheful, cantau vechi
cantece aduse in suflet din Italia.

Am luat si eu parte in 2003 la petrecerea de Santa Lucia ce
nu se mai tine de multd vreme la casa parohiald, ci la un restau-
rant din centrul comunei. Parca timpul se intorsese din drumul
lui sau mai bine spus, parcd incetase sd mai curga: istoria atat
de fraimantatd a italienilor fusese datd uitarii, veselia pusese
stdpanire chiar gi pe cei mai varstnici. Ciocneau pahare cu
acelasi vin rosu, ldudau priceperea gospodinelor care prega-
tiserd bucatele, cantau aceleasi melancolice cantece de dragoste
sau aceleasi melodii de dans care le aduceau aminte de vre-
murile de demult: ,Santa Lucia”, , Piemontesina bella”, ,, O, bella
ciao”, ,Il vaporino”, dar si romante romanesti: ,,Ciobdnas cu
trei sute de 0i”, ,Méndra mea de altddata”, , A ruginit frunza
din vii...”.

$i totusi, astdzi abia se mai pot aduna cu greu cateva zeci
de oameni: copiii si nepotii sunt risipiti in cele patru zéri, ca-
rierele s-au inchis de un deceniu (oricum nimeni nu mai vrea o
asemenea slujbad epuizantd), cei rdmasi in sat sunt fie prea
batrani gi prea insingurati pentru a mai gusta o asemenea petre-
cere, fie nu se mai simt o parte intim legata de grup caci, intre
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timp, s-au produs multe casdtorii cu romanii, iar acest lucru
le-a transformat definitiv gi radical existenta. Cativa elevi de la
scoald au invatat dansurile in care se invartejau strabunicii lor
si le-au dansat cu emotie si stingdcie asa cum se recitd pentru
prima oard o poezie intr-o limba strdind. Poate cd peste ani
aceasta va fi singura amintire a petrecerii de Santa Lucia in
comuna Greci... Sau poate cd nu...

In convorbirile lungi pe care le-am purtat cu informatorii
mei am simtit adesea nostalgia pierderii unei parti importante
din zestrea lor culturald: sarbatorile de peste an. Craciunul in
familie, in jurul focului si al bucatelor traditionale, patrunsi de
emotia asteptdrii lui Babbo Natale, care se strecura nestiut sa
puna cadouri in sosetele aninate de sobd, cu minunatele cintece
despre noaptea fard egal a Nagsterii Mantuitorului si cu scenetele
religioase invatate de la preot si interpretate in biserica in fata
enoriagilor este astdzi doar o amintire. Dante Stella mergea cu
alti baieti de italieni la colindat. Luau casa cu casé, la rand: la ai
lor, cintau Notte di Natale si alte cantece religioase, iar pentru
romani invétaserd colinde din cérti si de la colegii de scoala.
Lumea ii primea cu incantare si i rdsplatea cu bani gi cu préji-
turi. Acum copiii parcd nu mai vor sa stie ca e sirbatoare, nu se
dezlipesc deloc de televizor in seara de Ajun, iar la bisericd nu
mai are cine sa prezinte scenete.

O sarbatoare pastratd doar in amintiri era Joia Verde, Corfus
Domini, in a cincizecea zi dupa Inviere. Familiile iniltau la
raspantii mici altare de lemn pe care le impodobeau cu statuete,
tesdturi si ramuri verzi. Se faceau procesiuni, la care participau,
imbd&cati in imaculate haine de sarbdtoare, toti copiii si ado-
lescentii care primeau confirmarea din partea episcopului. Era o
zi de bucurie pioasa si de adanca veneratie a Mantuitorului, un
moment in care pacea si speranta coborau in sufletele oamenilor.

Sdrbatoarea pe care italienii de astdzi o evocad in modul cel
mai emotionant era Ultimo de Carnaval, ultima sdptamana dinain-
tea Postului Mare. Poate mai mult decéat celelalte traditii, car-
navalul era o emblema a comunititii, pentru ca le punea in
valoare firea veseld si increzatoare si pentru cd ceilalti, ,lumea
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din sat”, nu aveau un obicei similar, ci altele prin care sa cele-
breze venirea priméaverii si trecerea la perioada lungd de
privatiuni si abstinenta a postului.

Intr-o seard minunati de august, in 2002, Rosita Bertig mi-a
povestit cu insufletire: ,Ne imbracam toti! A, ce frumos era!...
Umblam pe la familii de italieni. Cantam pe drum! Toti ne
asteptau! Ne faceam costume mai mult din vechituri da’ le lu-
cram! Eu eram mai mult barbat, ci eram inalta! Eram in frac si
faceam si o piesd! Era frumos! Pe urma am fost indian. Aveam
fata acoperitd si dacd nu, ne spoiam pe fata si umblam si prin
centru si ne lua citeodatd si la politie (la militie), ca fdceam
galagie si nu era voie! Mergeam mai ales la batranii nostri, ca ei
dacd au péstrat traditia si noud ne pldcea sd facem din astea, s&
mergem la ei, sa-i distrdm gi sd le ardtam ca si noi facem cum
faceau ei odatd, ca stiam ca si ei tin la asta! [...] Mergeam pe
strada mascati si lumea, ortodocsii, sd striga unu’ cu altu”: «Hai,
veniti, ca trece carnavalu’!». $i la romani se lasa sec: se duc la
nasu’, fac petrecere cu mancare, cu bduturd, da’ numai atunci,
duminica. Noi umblam toata siptdmana, pana marti seara, cd a
doua zi era Miercurea Cenusii, se {inea post negru si ne duceam
la biserica si preotul ne ficea semnul crucii in frunte cu cenuga
ca sd nu uitdm ca suntem muritori...”.

Impreuna cu prietenele ei, Cecilia Grigorini, Pina Grigo-
retto, Elena Pastorcici si Pierina Bertig, ea si-a amintit apoi o
multime de alte detalii: cum au sticat un capot de zanana sa-l
transforme in rochie de cadana pentru Pierina, cum imbra-
cand-o intr-o rochie de mireasd au facut-o pe Marica balerina
si cum au jumulit penele de pe o gascd pentru a-i face Lidiei
o reusitd podoabd de cdpetenie amerindiand. Mascatii se
strdduiau sd nu fie recunoscuti, dar mai ales sa fie nostimi:
isi trageau pe fatd ciorapi de mitase, se fardau strident sau se
manjeau cu funingine, isi schimbau vocea, iar daca nu puteau,
recurgeau la pantomima. ,,Cu cat erai mai uréat, cu atata era
carnavalul mai frumos si toatd lumea se distra!”, a conchis
Remo Bertig. De la sfargitul anilor 70 nu se mai face carnaval,
fiindca celor tineri nu le-a mai placut, au simtit, indepartandu-se
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incetul cu incetul de locurile natale si croindu-si alte rosturi In
viatd, cd nu-i mai reprezinta.

De-a lungul anilor, atunci cand si-au vizitat rudele si prie-
tenii din Italia, mai toti au avut prilejul s& vada celebrul carnaval
venetian. Mistile si travesti-urile erau mult mai frumoase, somp-
tuoase chiar: oamenii ardtau ca intr-o piesd de teatru sau ca.
intr-o opera buffd, dar nu ficeau atata larma, ci doar se plimbau
si isi faceau reciproc reverente si gesturi curtenitoare. Singura
asemadnare surprinzédtoare a fost cd de la toate chioscurile au
putut cumpdra crostui, ca ,,acasd”, la Greci... Imaginea aceasta
le-a rdmas intipdritd in minte gi au adus-o cu ei, povestindu-le
rudelor si vecinilor. In urma cu vreo cativa ani, Otilia Meragiu,
presedinta comunitdtii, a incercat s&-i convingd pe copiii de la
scoald sd reia aceastd traditie, dar ideea nu a prins viatg, fiindca
ei si-au dorit s3 aiba costumele stralucitoare de la Venetia si nu
au acceptat improvizatiile comice pe care le purtau mai demult
bunicii lor, modestii pietrari si agricultori.

Riturile de trecere

O altd temd pe care am urmadrit-o In cercetdrile mele a fost
cea a obiceiurilor si traditiilor legate de trecerea de la un statut
existential la altul sau, cum sunt numite de etnologi, riturile
de trecere.

Ca si in cazul sarbatorilor calendaristice, acestea sunt destul
de putin spectaculoase in sens traditional fiindcd dominarea
vietii individuale si familiale de citre Biserica a fost intotdeauna
foarte puternicd. Totugi, momentul casdtoriei, al nagterii i inte-
grarii in lume si cel al parasirii acesteia contin elemente prin
care grupul minoritar pe care l-am studiat le-a socotit mult
vreme drept valori definitorii pentru identitatea lui etnica si
confesionald. Pe de alti parte, convietuirea mai bine de un secol
cu romanii, cdsdtoriile mixte gi inrudirile spirituale au contribuit
la un moment dat la modificarea multor secvente ceremoniale,

146



nu numai in sensul simplificarii lor si al apropierii de modelul
urban (pentru care, oricum, italienii manifestasera afinitati inca
de la inceput), ci, dimpotriva, al rusticizarii lor. Desigur ca acest
fapt nu a fost valabil pentru toate cele trei rituri de trecere, ci, in
mod nuantat, mai ales pentru casitorie si nuntd, pentru riturile
funerare si postfunerare gi foarte putin pentru cele legate de
nastere si botez. Aceasta pentru cd, dacd nunta are un caracter
spectacular esential si recunoscut, iar inmormaéntarea presu-
pune macar teoretic participarea intregii comunitati satesti, inte-
grarea nou-nascutului in aceasta se face aproape exclusiv prin
raportare la valorile si rigorile confesionale ce constituie che-
zdsia apartenentei lui la un grup bine determinat.

Se pare cd la inceputurile existentei comunitatii italiene, au
functionat in ordine: criteriul social strans legat de cel etnic, cel
confesional si cel moral. Caséatoria era ,,0 afacere de familie”,
totusi, afirma informatorii mei, tinerilor le era respectata liber-
tatea de a alege. Cum cele doud microgrupuri despre care am
vorbit se intilneau arareori, prilejurile de contact direct erau
putine. Familiile Boro, Grigoretto, Sachetti si Vals s-au casatorit
intre ele la inceput, apoi cu alti agricultori italieni veniti din
pdrtile Craiovei sau ale Moldovei.

O romanticd poveste despre cédsatoria bunicilor ei mi-a spus
Mirela Turtoi: ,,Bunica s-a cdsatorit la pai’spe ani, iar cealalta
cumnata avea pai’spe si jumatate: doud fetite care inca se mai
jucau cu papusi! i stiu de la mama mea povestea lor. Bunicul
pleca la armata si fetita [bunica — n.n.] avea sase-sapte ani; pazea
gastele. Si avea o floare In mana (nu stiu ce floare, ci era Biblia
Iu’ bunicu’ cu floarea uscata acolo). Si cand a trecut i-a zis:
«Fetito, eu plec la armatd! Asteaptd-ma cé io vin! Ma-ntorc si te
duc acasa la mine!». Ea s-a dus acasa si le-a spus: «Uite ce mi-a
zis: cd md ia de nevastd!». El a plecat, si-a ficut armata si cand
s-a-ntors, s-a-nsurat cu bunica. Asta a fost povestea! N-aveau
treabd cu averea.”

Trecutd din generatie In generatie, aceasta veritabild storia
italiana si-a pierdut simburele real, infa{isdindu-se nepoatei
intr-un mod cat se poate de idealizat. Desigur cd o casitorie
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intre un barbat cu armata facutd si o copild de doar pai-
sprezece ani nu putea sd se bazeze doar pe o fulgeritoare
dragoste mérturisitd dintr-o datd gi impé#rtagita ca atare. Cum
am ardtat, italienij de jos nu se puteau casatori la intamplare
nici cu pietrarii sdraci, dar nici cu romanii ortodocsi. O aseme-
nea alegere era impusa de autoritatea familiei sau mai bine
spus, ca si in satele romanegti, tinerii erau condusi treptat si
abil spre 0 asemenea optiune. '

Asadar, a te cdsdtori cu cineva ,,de seama ta” nu presupu-
nea intotdeauna o potrivire de varsta si o afectiune devastatoare
ca in romanele de dragoste, ci a alege pe cineva patrivit ca statut
social, apartenenta etnica si confesionald. S-ar pdrea ca acest gen
de casatorii a ddinuit pani tarziu, fir4 a fi, desigur, o regula.

Atunci cAnd, foarte tanira fiind, Pierina Holtier a rdmas
orfand de tatd, cel care a decis dac ea va pardsi satul pentry a
se face stenodactilografd la Bucuresti sau a se cdsitori cu Giu-
seppe Bertig a fost fratele mai mare. El a ales a doua alternativé,
gandindu-se ci aici se afld intre ,ai lor”, c marele oras ocupat
de sovietici este un loc nesigur, dar si cd viitorul cumnat,
muncitor in carierd, este un om cu stare, cu pdmant si casd: ,Au
venit fratii din rdzboi, au vrut sa mé ia la Bucuresti. Vorbise cu
cineva s ma Inscrie la scoala de steno si dactilo. Si foarte
bucuroasd eram... Si-am vrut sd ma duc si invat dactilo-
grafia... S-atunci intre timp, o italianci care foarte mult ne-a
iubit pe noi amandoud si o verigoard a fostului sot a insistat ca
sd nu plec la Bucuresti: «Nu pleca, Pierina, la Bucuresti! Uite,
deja te-ai obignuit aicea, noi te iubim.., Stai cu noi! Ce faci acolo
la Bucuresti? ». Io zic: «lo fac ce fac, da’ voi, cu talienii dgtia care
merg la carierd cu legitura la brau... de voi e mai rgul... Ny
raman ey la Greci!». (Foarte greu m-am obignuit cu atmosfera
de sat! Plangeam...!)

Si pe urma primesc o scrisoare de la fratele s&-mi pregitesc
bagajul, sd-mi impachetez tot, ci vine s& ma ia. Am agteptat in
ziua aia magina sa vina. Intre timp, pregatisem tot, ma duc la
verigoarele lu’ sofu sd-mi iau la revedere. (Ce prietenie aveam!. ..
Faceam jururi in fiecare duminica. Fratele lui Romano cénta la
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acordeon si aveam jur In fiecare duminica pe terenu lu’ sotu’.)
Cand m-am dus: «Stai, ma Pierina, aici c uite, are teren mult
si-ai s4 fii i tu bine si-ai sd fii cu noi!...». Nu! Gandu’ meu era
la Bucuresti!

Intre timp, cat mi-am luat la revedere de la toate fetele, ma
duc acasd, deja fratele era cu camionul sd mé ieie la Bucuregti.
Pan-am ajuns eu de aicea de sus, ele deja ii spusese fratelui meu
cd: «Uite-aga, Pierina... o cere un baiat si ca... Doamne, ce o
iubeste toate fetele de-acuma, toate-i spune sa nu plece, sa sa
casatoreasca cu varu’ lor, cd nu stiu ce...». Da’ io nu-i spusesem
la fratele meu astea ca sd nu cumva sd ma lase aicea: io vroiam
la Bucuresti! Cand vad masina, io... bucuroasd!... $-am vorbit
acolu cu iei si i-am spus céd totusi vreau sa merg la Bucuresti.
Putin am stat (dac-am stat un sfert de ord!). Si Bepi, sofu’, a aflat
cd io plec. (Da’ io nu-i dddeam nici o importanta!) Si vine el cu
mama lui. Am rdmas aga! S-atuncea i-a zis la fratele ca: «lo o iau
in casatorie fard sd am pretentie la nimic! E pacat sd plece ca
acuma sunt rusii acolo-n Bucuresti... $i bdiatul meu are gra-
dind mare, are pamant cu ce s-o-ntretina...». Ei, si io tot insis-
tam ca vreau la Bucuresti. $-atuncea, fratele a zis: «Uite, mergi
la Bucuresti o saptdmana-doud, o cunosti pe sotia mea... Da’ ce
zici? Vii inapoi? C& eu as fi mai fericit sd te stiu aici, intre
oamenii dgtia decat acolo cu toatd zarva, cu tot!...». Si m-a con-
vins sd raman aici!... (Da’ io aveam aga, o simpld prietenie pen-
tru viitoru’ sot.) Da-nainte de-a pleca el, fratele Imi zice: «Uite,
acuma, daca te hotarasti sa te-ntorci, trebuie si-i ceri voie lu’
Bepi daca vrea si te lase la Bucuregti!». (Acuma eram ca gi
logoditi si io nici nu gtiam ce se Intdmpla!)

M-am dus s-am intarziat vreo 10 zile. De-acuma Bepi 1si
luase gandu’, cd pe el de pe front il luase ofiteru” ordonanta la
Bucuresti si stia viata de-acolo si ce-a zis? «Ei, gata, Pierina nu
mai vine! Rdméane la Bucuresti! Acolo e viatd!...» Si tocmai
erau la jur toti italienii — fete, baieti — si-am aparut si ieu si-a
ramas aga!...”.

Talentul povestitoarei, atentia pentru fiecare detaliu sem-
nificativ fac din aceastd marturisire o poveste cel putin la fel de
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emotionantd ca si cea petrecut la inceputul secolutui XX. ,,Poli-
tica” abila a familiei, felul subtil, dar convingdtor in care se du-
ceau ,tratativele” in vederea cisitoriei spun totul despre modul
in care, in acele timpuri, era conceputa. Doar o unda de regret
ca nu gi-a implinit visul, impletitd cu un abia perceptibil senti-
ment al fatalititii ce o incearcd pe Pierina Bertig dau acestor
amintiri personalitate. In rest, acestea erau pretutindeni realitati
trdite. Desigur ca sotii Bertig s-au inteles bine, au avut o casni-
cie armonioasa in ciuda tuturor greutdtilor si durerilor pe care
le-au infruntat intotdeauna impreund, sprijinindu-se unul pe
celdlalt. Tot astfel au trdit pana la adanci batraneti si bunicii
Mirelei Turtoi, inconjurati de multi copii si nepoti, cdrora, spre
buna ascultare si deplind supunere, le spuneau adesea povestea
lor de iubire...

Si totusi, nesupunerea fatd de autoritatea familiei a aparut
si la italieni. Prima casdtorie mixta se pare céd a avut loc prin
1940 sau cu putin Inainte de aceasta datd si a avut un dez-
nodamant tragic: ,La prima cdsdtorie mixta care a fost, batranii
au murit. Au murit! In cateva luni s-au curitat de suparare.
Primu’ baiat care s-a cdsatorit cu o romanca! Acuma era toate
ca toate, da o chema gi Mandica! $i mendica in italieneste e cer-
setor... Acuma toate ca toate sd le-nghitd, da’ o cheama si Cer-
setoarea?... N-a trecut la catolici! A fost o fire afurisitd! Altele
pastrau si sdrbatorile lor si pe ale barbatilor si mergeau la bise-
rica si colo si colo.” Asadar, pentru a iesi din impasul inru-
dirilor prea stranse, dar si pentru a evita mezaliantele cu cei de
sus, asemenea casatorii au fost acceptate la a doua generatie.
Relatarea Mirelei Turtoi poarta insa si azi ecourile unor rezerve
care vorbesc nu doar despre incercarea fireasca de rezistentd,
ci mai ales despre o anumitd perspectiva emotionala pusd sub
semnul fatalitatii. Presimtirile intunecate ale familiei mirelui
s-au adeverit, cici cea care avea numele purtator de ghinion a
fost una dintre nesupusele care au contribuit la scindarea aces-
teia prin pierderea uneia dintre cele mai importante legaturi:
cea confesionala.
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Elena Pastorcici, casatoritd cu un croat ,,supus al Imperiu-
lui”, ajuns prin intorsaturile vietii aici, s-a adaptat mai ugor:
inainte de a se cdsatori, dar si catva timp dupad aceea, a urmat
cursurile de catehizare tinute de preotul catolic si a renuntat la
ortodoxism si asta nu numai de dragul sotului sdu, ci si fiindca
avea o soacrd ,iute si apriga”.

Dacd ar fi totusi sd creionez un model al cdsatoriilor
incheiate dupéd consolidarea comunitatii, ar trebui sd spun cd
tinerii se intdlneau mai ales in familie, la sdrbatori si aniversari
in cerc restrans, in serile de rosario, la catehizarea facuta de preo-
tul catolic si abia catre sfarsitul etapei nubile, la petrecerile
duminicale numit jur.

Petirea si logodna se ficeau in modul cel mai discret si
restrans cu putintd, cu participarea doar a celor doud familii —a
fetei si a bdiatului. Fata primea din partea logodnicului ei un
inel, farad a darui in schimb nimic. Din acel moment i promessi
sposi ieseau impreund pentru a face cunoscut angajamentul lor.
Aceastd etapa dura intre cateva luni si cativa ani, fiind socotita
de catre italieni ca hotdratoare pentru cunoagtere reciproca si
armonizarea viitorului cuplu. Logodna se putea rupe fara con-
secinte negative pentru cei doi tineri sau pentru familiile lor, dar
acest fapt se petrecea foarte rar.

Nunta propriu-zisd — atunci cand ambii miri erau italieni —
nu era catusi de putin spectaculoasa. Se ficea in orice zi a
sdptamanii, dar cu toate acestea joia era socotita fastd. Ulterior,
preluand modelul romanesc, italienii au recurs la o serie de asi-
mildri si echivaldri. Intre acestea, cea mai importantd mutatie mi
s-a parut investirea martorilor (compare si commare del annelo) cu
atributele nunilor, instituindu-se astfel nu doar un rol ceremo-
nial de circumstantd, ci si o relatie spirituald cu importante
implicatii sociale.

Giuseppina Fauro, care mi-a prezentat in detaliu nunta ita-
lienilor din Greci de-a lungul timpului, a gasit si unele justificari
ale acestei adoptari: , La italieni nu sunt nasi: martori! Nu tre-
buie sa fie sot si sotie: pe cine vrea mirele, pe cine vrea mireasa.
Si stau acolo, langa ei. Am vizut la Italia: am fost acolo la o
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nuntd si-am vazut. Mireasa pusese martord o pretind casatorita,
da’ mirele pusese un cavaler. Da’ n-au stat la masa cu mirele si
cu mireasa! A stat unu’-ntr-o parte, altu-ntr-alta... Acuma, de
cand am venit aici, punem nasgi s fie nasii si la masa langd mire.
Ne-am cam... roménizat. Nasii, martorii de fapt, chiar daca
nu-s cisatoriti, trebuie s fie catolici. Aveau in maini lumanari
mari, groase-aga: aia era fala mirilor! Se impodobeau cu putind
iederd. La pala luméandrilor trebuia si se facd cununia! Luma-
ndrile astea le tin mirele si mireasa, le pastreaza.”.

Invitatiile la nunta le ficeau acum mai bine de o jumatate
de secol logodnicii, dar, ulterior, s-a conferit acest rol, impre-
und cu altele din contextul ceremonial propriu-zis, cavalerului
de onoare al mirelui numit, ca si la alte grupuri etnice dobro-
gene, ,diver”.

Unele secvente din nunta dobrogeand, precum dusul zes-
trei cu alai si muzicanti, schimbul de daruri Intre miri si , bar-
bieritul ginerelui” nu gi-au putut afla loc in cea a italienilor. Mai
cu seama etalarea ostentativa a zestrei fetelor, care, la italienii de
jos era destul de impresionantd, li s-a parut lipsitd de sens, intru-
cat contrasta mult prea puternic cu modul discret al familiilor
de a incheia casatorii: ,Nu facem noi cu zestre, cu perne, cu hi-
hi-hi! cu trei-patru carute sau camion, sd vadd lumea! Ce-i aia
sd duci zestrea cu muzica?! Sa cagte lumea gura si sa vorbeasca
uite ce-are si uite ce n-are mireasa?!” — a comentat destul de
vehement Iduina Sachetti. Pentru acelasi motiv au respins si
ideea schimbului de daruri purtate ,,ziua-n amiaza mare, pe ta-
va, cu plocon si cu lautari, sa stie tot satu’ ce rochie si pantofi i-a
dat mirele fetei”, alegand formula deloc spectaculoasd, dar oare-
cum romanticd, de a le duce mirele Insusi intr-o seara oarecare.

Altora, in schimb, li s-a acordat un rol privilegiat. Ultima
petrecere cu prietenii la casa miresei poarta numele de ,mar-
gelele”, ca in intreaga Dobroge si arie a Dundrii de Jos, cu toate
cd nu reflecta catusi de putin implicatiile rituale originare (pre-
gatirea podoabelor nuptiale traditionale). Italiencele spun ca
ideea Imboggtirii propriului ceremonial cu acest imprumut nu
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le-a displdcut, intrucat momentul despartirii este unul emotionant,
unic pentru orice fatd, prin urmare, merita s fie celebrat.

Alte doua etape postceremoniale, ,legédtoarea” (petrecerea
de a doua zi cu cei apropiati care aduc daruri si sunt rasplatiti
cu prosoape de cdtre tdndra sotie, careia, tot in acest moment,
nasa ii inlocuieste cununa cu un batic) si , placintele” (masd
familiala cu cei care au ajutat la ospdt, in timpul cdreia sunt
serviti cu placintd dobrogeana preparata tot de aceasta din ur-
md) au conferit amploare nuntii italienilor in vremea din urma.

Italienii au mai adoptat si unele obiecte de recuzita rituala:
prosoapele care constituie insemnul diverului si dar pentru
nuni si rude, turta miresei (un cozonac ce se rupe deasupra
capului la plecarea de acasd) si sovonul (bucatd de tesatura
scumpa de land sau matase daruitd de nuni, cu care, in timpul
ceremoniei religioase, preotul ii leagd pe miri ca semn al unirii).

In trecut, dupa incheierea ceremoniei religioase, mirii, inso-
titi doar de rude si prieteni apropiati, mergeau acasd, unde
parintii mirelui ofereau o masd destul de modestd: mezeluri,
pagsta suta, friptura cu salata de varza si crostui sau panetonne.

Atmosfera de veselie era intretinutéd de cei care gtiau sa
cante cantonete sau cintece traditionale. Nu se faceau nunti cu
dar in bani, aceasta intimplandu-se prin anii ‘50, dupa ,,schim-
barea banilor” (stabilizarea monetara), cind un italian a luat in
cdsdtorie o romanca. Urma apoi, la o trattoria (carciuma) din sat,
0 petrecere cu muzica, dans si ceva bautura la care erau invitati
mai ales prietenii mirilor, atdt romani, cat si italieni. Mai tarziu,
ospetele de nuntd s-au facut la cAminul cultural sau la restau-
rante si au devenit mai ample si cu mult mai opulente.

Este lesne de banuit c&, in timpurile atat de fraimantate si de
coplesite de grija zilei de maine, nuntile italienilor erau simple
reuniuni familiale ficute din putinul pe care il aveau doar
pentru a fi de bun augur tanarului cuplu. Cel mai important
moment era cel al unirii In biserica, pecetluitd de schimbarea
verighetelor a caror semnificatie a tinut sa o sublinieze Rosita
Bertig: , Verigheta, si, verigheta e cea mai importanta! Italiencele
nu o dau jos de pe mand niciodata, nu o vand, oricat ar fi de
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sdrace, nu o dau nici copiilor lor! Cand mergem la Ceruri, acolo,
Fecioarei Maria trebuie sa-i ardtam ca am fost credincioase si cd
am tinut legdmantul de matrimonio!”.

Copiii 1si faceau aparitia aproape imediat dupa césatorie,
iar In primele generatii nu erau socotiti o povara, oricat de multi
ar fi fost, ci o binecuvantare divina. Cei ce se bucurau de aceasta
gratie erau priviti cu mult respect in comunitate.

Grija pentru purtarea sarcinii si pentru o nastere ugoara era
aceeasi ca la orice alt neam: femeia era crutatd pe cat posibil de
muncile istovitoare si i se respectau toate poftele. Nu am putut
afla daca dintotdeauna au existat credinte in semne provocate
nou-ndscutilor de incalcdrile anumitor prescriptii, in puterea
spiritelor rele sau in zanele destinului, dar acestea au aparut pe
parcurs datoritd conviefuirii cu romanii.

Femeile nasteau acasd, ajutate de moaga comunald, iar apoi,
timp-de sase sdptamani, nu paraseau gospodaria: ,Nu ai voie
sd mergi la fantana pana nu-i citeste preotul! N-ai voie nici sa
intri In casa altuia dacd n-ai molitfa! La botez sau imediat dupa
aceea se fdcea aceastd slujbd.” — a tinut sa precizeze Giuseppina
Fauro. In tot acest timp, batranele din casa ingrijeau cu multa
atentie tdndra mama4,.ca sa nu piarda laptele si sd pund astfel in
pericol viata copilului: ,Dupa nastere, 40 de zile era tinutd la un
regim care acuma zice-se ca nu e bun. Patruzeci de zile, cit era
soacra de rea, o tinea in fundu’ casei! N-avea voie sd iasa pana
i se facea molifta. N-avea voie sd iasd, cd era spurcata... sa treaca
pragu’ usii. Nici la vite, nici la nimic! Stdtea in casa cu copilu’ ei.
(Religia a avut un rol foarte mare care acuma il are numai medi-
cina: nu puteai sa-i dai de-nteles omului mai... agsa cad nu e bine
pentru el sd sa culce cu bérbatul si s s miste de acolo, dar prin
religie i-a oprit de la toate.) Soacra ii aducea mancarea la pat: 1i
fécea supa de galina, panada, sopa - numa’ mancaruri ,,usoa-
re”!... Panada insemna: apa pusa cu unt si paine albd si pusa la
fiert si fierbea pana sa facea un terci, cu sare, cu piper. Sopa
Insemna: intr-un castron batute doua-trei oud, pus unt, pe soba
puneau o cratitd cu apa sa fiarbad, puneau sare, piper si puneau
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o masurd de apd peste painea cu oud si cu unt. Se amesteca...
ca trebuia sd aibd laptele curat (nu sd dddea ceapd, nu sa dddea
usturoi). $i i se dddea si cate un pahar de vin la pranz.” - si-a
amintit Mirela Turtoi.

Italienii de demult respectau anumite reguli in alegerea
numelui copiilor. Giuseppina Fauro mi-a vorbit despre un
fapt pe care l-a socotit intotdeauna curios: ,Nu dddeau nume
copiilor: fi numérau! Primo, Secundo si tot asa! Pe bunicu’ il
chema Grigoletto Primo si lu’ tata, cd a fost primu’ din sase
copii, i-a dat numele lui, tot Primo!”. Enumerand numele
copiilor pe care i-au avut bunicii sdi, Mirela Turtoi mi-a demon-
strat ca si la italieni se pastra regula acordarii numelui acestora:
primul bdiat ndscut avea numele bunicului, apoi pe cele ale
périntilor ori alese de pdrinti si abia cei mai mici, pe cele ale
nagsilor. Oricum, ideea de a da obligatoriu numele nasilor ca la
romani li se pare nepotrivita, intrucat integrarea copilului se
face In trei etape dintre care numai la prima asista, eventual,
nasul de cununie al parintilor, urmand ca la prima impdrtdsanie
si la primul mir acestia sa aleagd alt sponsor spiritual. Am avut
si in aceastd privinta prilejul de a inregistra unele comentarii
polemice de la Iduina Sachetti: , La noi, la 6-7 ani se dd impaér-
tasania. Aicea la trei-patru zile de la nastere, la botez! La botez
1i dd impartasania! Ce pdcat are copilu” dla? Ce stie el? Asta
trebe s-o ia cand stie, cand stie sd sa roage si ce-nseamnd Dum-
nezeu, nu asa, fi'nci-i ndscut din peccato! Toti suntem, da’ nu
copiii, cd ei daca mor asa mici se dice cd sa fac angeli, no?”.

La capatul celdlalt al traiectului existential, moartea este
perceputd ca un dat firesc, dincolo de care spiritului ii este hara-
zit un drum ce trece prin cercurile Purgatoriului, de unde, prin
rugdciunile preotului si ale celor pe care i-a lasat in urmad, poate
intra in Paradis. Este viziunea pe care o au toate civilizatiile
catolice si de aceea nu voi insista asupra ei.

Cea mai importantd zi de comemorare a mortilor la italienii
din Greci a ramas pana astdzi ziua de 2 noiembrie, celebrata
deodata cu Ziua tuturor sfinfilor, la 1 noiembrie. Dupa slujba
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tinutd in biserica, preotul merge Impreuna cu toti credinciosii in
cimitirul satului unde citeste rugaciuni si intoneaza imnuri la
fiecare mormant impodobit cu flori si lumini aprinse. Nu se
faceau Inainte pomeni si nici libatii cu vin, dar, de-a lungul unui
veac si mai bine de convietuire cu ortodocsii, italienii au impru-
mutat de la acestia practica de a imparti vin si prajituri, o forma
simpla de comensalitate care slujeste si ca act de milostenie, si
ca modalitate de omagiere a defunctilor.

Inmormantarile au un aspect sobru si simplu, fara practici
de exorcizare a mortii si fira exteriorizarea durerii. in serile de
priveghi, familia se roagd impreunad cu preotul pentru sufletul
celui disparut, apoi, dupa slujba de la bisericd, acesta este con-
dus pe ultimul drum intr-un convoi tacut si restrans. Practicile
postfunerare erau cele acceptate de biserica: slujbe de come-
morare la sase saptdmani, la sase luni si la un an, apoi, ori de
cate ori dorea familia.

Pana catre mijlocul veacului trecut, pomenile gi praznicele
au lipsit cu desarvargire din randuielile de dupa inmormantare
ale italienilor, astdzi, insd, ei au adoptat intrutotul asa cum pot
fi ele vazute si la romani. , Si-nmormaéntarea... stii cum face la
talieni? Cand moare cineva, tot asa, seara std la priveghi cateva
femei (ei, da” acuma ce-i seara la priveghi!...). Preotu’ vine,
lume multd, da, lume! Da’ cAnd vinea inapoi, vinea cu cateva
rude... Acuma face nigte mese... Da’ nu se faceau... La priveghi
sa da aga, préjituri sau cozonac... o cafea... Vine preotu’ si ci-
teste de cu seara... Stiti cum se spune la noi? Chiar si preotu’
spune: Dati ceva de pomanad la saraci! Da’ la noi nu se facea! Ah!
Da’ ce pomene face-acuma! $i-ale noastre la fel. Soacra-mea
cand a murit... era ‘55 (socru-meu in ‘41 a murit i ea in ’55), da’
atunci nu sd facea! Ei, da” acum face si talienii niste mese dupa
ce vine de la mormantare!... Mizel, rachiu, dup-aia friptura cu
orez, cozonac $i préjituri (coliva, nu! Ia talieni, nu!). Pdi acuma
]a noi talienii iau numai romance, iau si taliencele romani si tot
asa!...” — mi-a explicat Iduina Sachetti.

Cei mai conservatori dintre italieni vdd in aceastd adoptare
o forma ostentativa de afisare a bunéstarii familiei indoliate,
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total nepotrivitd, cici ,la masa acolo, cu mancare multa si vin
bun, camenii uitd de ce s-au adunat gi-n loc de «Dumnezeu sa-1
ierte!» mai uitd si mai scapd si cate-un «Hai, noroc!»”. Desigur
cd preluarea aceasta este pentru cele mai multe familii pur for-
mald, fara intelegerea si asimilarea stratului mitico-religios care
dainuie la ortodocsi din epoci precrestine, dar nu credem cd este
vorba de ,,0 modd” si nici de ,teama de a intra in gura lumii”,
ci mai curand de o reconfigurare a traditiilor rezultatd din
mixajul cultural. In fond, sensurile crestine — comemorarea
defunctului prin consumul aceleiasi hrane, darul facut ca forma
de intr-ajutorare si milostenie — se pastreazd, dar intr-o formd
cu mult mai opulentd.

Partea din cimitirul comunei in care isi dorm somnul de
veci italienii contrasteaza puternic si evident cu cea ortodoxa,
fiind In acelasi timp un loc emblematic in care se reveleazi
traditiile si ocupatia membrilor comunitatii si o istorie incre-
menitd, dar fascinanta a acesteia.

Monumentele funerare, unele de-a dreptul impunétoare,
cioplite cu mestesug de pietrari, poartd inscriptii interesante:
numele sunt adesea transpuse in forméa roméaneasca si fie ca este
vorba despre familii mixte, fie ca cel care a facut inscriptia era
roman, aldturi de formuldrile in italiana apar si rugdciuni sau
epitafuri in limba roména: ,,Aici odihnegte Primo C. Grigoletto /
ndscut in 1869 (IX) 4 / decedat in 1930 (VI) 9 / Con familia Gri-
goletto”; ,,Qui riposi Mauritio e Nineta Sachetti / N 23 V 1923
M 13X 1946 / N 4 X 1926 M 6 VIII 1948 / Frateli(i) dolenti
memoria pose”; , Qui riposa Vasilica Bondioli Mocanu / nata
nel 1923 / morta nel 1948 / il figlio Luciano pose in memoria”;
~Fam. del Puppo Giovanni N 1923- D... / Elena N 1929 -
D 2000 / Tot aici odihnesc dragii nostri parinti si bunici”; ,In
memoria a Luciei R. Boro ndscuta 8 mai 1869 / morta 1894 Fe.
22 / Ecaterina A. Boro / néscuta Sachetti / la 29 noiembrie 1871 /
decedatd la 28 august 1934 / Rugati-va pentru dansa! / Anghel
R. Boro / néscut la 5 noembrie 1871 / decedat la martie 1937 /
Rugati-véd pentru el! / In memoria a lui / Joan R. Boro / nascut
la Italia 1841 / mort la Greci / la 14 mai 1896”.
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Cel mai impresionant este monumentul ridicat tandrului
Giovanni del Puppo, mort la 20 de ani intr-un accident, in cari-
erd: o coloana masiva, finisata cu grija pe care sculptorii i-o acorda
numai marmurei, tasneste impetuos spre cer spre a se frange bru-
tal, precum existenta celui in memoria caruia s-a ridicat.

Am cutreierat intr-o zi de vard dobrogeand ore in sir prin
cimitirul italienilor, incercand sd-mi imaginez toate povestile
ascultate, dorul de acasd, aspiratiile implinite si zbaterile pentru
traiul de zi cu zi, petrecerile zgomotoase si sdrbatorile patrunse
de spiritul religios, munca bruti si periculoasd, micile bucurii si
marile iubiri care i-au facut sd rdmana totusi aici.

Acolo nu se mai puteau imparti in cei de jos si cei de sus, nici
mdcar In romani gi italieni: cu totii isi aflasera odihna In acelasi
vechi si arid pamant al Dobrogei. Mi-au revenit atunci in minte
cuvintele lui Remo Bertig: ,,... aici este patria noastra. Aici aveam
case, gospodarii, familii. Aici sunt ingropati parintii nogtri!”.

Informatori inregistrati 1a Greci,
in cercetirile de teren (2002-2003):

Valentina Algiu, 55 ani
Pierina Bertig, 76 ani
Remo Bertig, 77 ani
Rosita Bertig, 75 ani
Giuseppina Fauro, 78 ani
Romano Fauro, 75 ani
Otilia Meragiu, 55 ani
Mirela Turtoi, 74 ani
Iduina Sachetti, 90 ani
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Cariera Greci la inceputuri
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Familie de ,italieni de jos" la inceputul secolului XX




Petru Holtier, italianul din ,JFrumoasa triestina”

Caransebes, in slujba (mama Pierinei Bertig)
Imperiului Habsburgic

Familie de italieni , pasaportari” la inceputul secolului XX
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Italieni plecati la munca
in Arad (1947)

Miri italieni din Greci
in primele decenii ale
secolului XX
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Confirmarea confesionald a unei
tinere (sfarsitul secolului XX)

Ultimo de carnaval e AT
in anii ‘80 G '




Diver (cavaler de onoare) Monument ridicat in memoria
lui Giovanni del Puppo

Pierina Bertig pregatind pasta suta
Fotografii de Narcisa Alexandra Stiuca
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Lipovenii din Sarichioi
Drd. Cerasela Tanase

»58 nu ne facem iluzii. Omul nu-si amin-
teste istoria; el o reconstruieste mereu.

El nu péstreaza istoria in memoria sa.
Pleacd de la prezent si prin el recunoaste
intotdeauna trecutul.”

(Lucien Febvre, 1933)

Fild de jurnal

Era pe 21 ale lunii septembrie 2002. Eram pentru prima data
in Dobrogea, in spatiul care acum cateva sute de ani era sub con-
ducerea printului valah Dobrotici. Eram in Sarichioi, incercand
sd gdsesc insemnele unei comunitati ce isi pastreaza de aproape
doud secole identitatea. Era sarbatoare de hram, Sfanta Maria
(Adormirea Maicii Domnului) — dupé calendarul iulian al cregti-
nilor ortodocsi de rit vechi - si comunitatea satului era de cu di-
mineatd in gradina bisericii, asteptand in grupuri slujba de hram.

Pe o banca din fata bisericii cateva batrane priveau critic la
tinerii veseli si spontani, le analizau vegsmintele, miscarile, gestu-
rile. Le citeai pe fatd mandria de a-si etala vesmintele de sarbatoa-
re, diferite in functie de genul, varsta si condifia sociald a persoanei.
Straiele acelor babki ce-si priveau critic din cap pana-n picioare
nepotii — o rochie infloratd cu multe pliuri (iubka), o bluza (cchlic)
prinsa la mijloc cu un brau ingust, impletit din lana colorat, o
basma inflorata (salichka) si un obiect de rit — lestovka (matanii).
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Izolat in mod voit, un alt grup de femei sporoviia intr-un
colt al gradinii, in acelagi costum de sarbdtoare, dar cu parul
strans in cregtetul capului, prins cu o bonetica (kichka), o basma
monocolora (casiak) si aceeasi basma infloratd (salichka), care le
punea in evidenta conditia de femeie maritata.

Un grup ce atragea atentia prin migcdrile retinute, grija pen-
tru imagine si nervozitatea ce nu putea fi controlata era cel al
fetelor tinere, pentru care sarbdtoarea de hram, pe langa sem-
nificatia religioasd, era un bun prilej de a inchega noi prietenii,
de a-si cunoaste, poate, viitorul sot. Purtau un costum asemana-
tor cu al celorlalte femei, numai ca parul era strans intr-o coada
lunga prinsi la capét cu o panglica lata (lenta).

Entuziasmul si bogatia vestimentari a fetelor si femeilor
contrastau cu seriozitatea grupului de bdrbati si simplitatea
costumului: pantaloni largi, cimagsa fara guler (cazacd) deasu-
pra pantalonilor, prinsa la mijloc cu un pois, amintind de caza-
cii de odinioara.

Si apoi linistea cutremurdtoare de dupd slujbd... Oamenii
isi ocupau locurile in trapeza bisericii, spatiu destinat pentru
masa rituala care inchide sdrbatoarea in spatiul public.

Este suficient sd-i vezi pe acegti oameni care isi spun lipo-
veni in contextul ritualizat al sarbatorii de hram, una din cele
mai importante pentru ei, si simti mandria cu care igi poarta
costumul ,numai pentru vremuri de sdrbatoare” mogtenit de
secole, pentru a realiza cd liantul acestei comunititi este religia.

fi vezi intrand pe poarta bisericii pentru utrenie, plecand
smeriti, intorcandu-se pentru vecernie, i vezi cum isi boteaza
copiii, cum se casdtoresc si cum ii insotesc pe cei dragi pe ulti-
mul drum, pentru cd ,,asa a fost l3sat, asa e Legea”.

Istorie orald. Identitate si alteritate

In ceea ce priveste originea, memoria comunititii se legiti-
meazd de fiecare datd trimitdnd la povestea unui bétran invatat
al satului, diacul Egorov Nichita.
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»Strdbunii nogtri au trait unideva prin Rusia. Se ocupau cu
dgrieultura si pescuitul, respectau autorititile si se rugau Dom-
nului in bisericile ridicate prin truda lor. Aga au trait fericiti, cu
frica lui Dumnezeu, pand carid un trimis al diavolului pe
numele Nikon a ajuns s3 fie patriarhuil Bisericii Ruse si a hotarat
sa distrugd vechea credinta pravoslavnica. Cei care au mentinut
obiceiurile si credin{a strimogeasca au inceput s fie prigoniti i
bisericile lor arse, multi omorati in chinuri groaznice. Atunci,
dupéd un sfat indelungat, mai multi barbati au hotarat si-si
pdrdseasca casele si sa fugd In locuri cat mai indepdrtate pentru
a scdpa de prigoana autoritatilor laice si bisericesti. Sate gi orase
intregi au rdmas pustii, oamenii plecand in cjutarea unor locuri
mai primitoare avand in frunte preoti si cdlugari dreptcredin-
ciogi. Gandindu-se la greutatea drumului pentru copii, femei si
bétrani, ca si la putinul agonisit prin muncd, unii fugari au
hotdrat si porneasci spre noi tinuturi cu barcile.

Au fost procurate mai multe barci mari (caiuci), in care s-au
incércat lucrurile folositoare, apoi cu copii, femei si batrani au
pornit spre miazazi. Pe langa cetdtui si agezari neintdrite se stre-
curau noaptea, temandu-se s& nu fie pringi, iar in locuri pustii
mergeau i ziua. Trimiteau inainte iscoade s cerceteze cat mai
este de mers pana la capatul pamanturilor aflate sub stdpanirea
tarului antihrist si dacd mai sunt cetiti pe cursul apei.

Dupé multe zile si nopti de mers, iscoadele au anuntat ca
mai au de trecut pe langd cea mai puternicd cetate, cu ogti
multe, cu strdji pe ziduri si cu corabii, pazind trecerea pe fluviu.
S-au adunat la sfat atamanii (mai marii) barcilor si au hotdrat s&
Incerce s treacd pe lang3 cetate inaintea ivirii zorilor, in cea mai
deplin liniste. S-a dat poruncd, de citre atamani, s& nu se pro-
ducd nici o miscare in barcd, iar dacd se intdmpla ca vreun copil
sd se trezeascd, s fie aruncat in ap pentru ca prin scancetul sdu
sd nu trezeasc strijile. Una cate una au trecut bércile pe sub zi-
durile cettii, fira ca strdjile sd simta vreo migcare, continuan-
du-si drumul cu forte sporite de teama eventualilor urmaritori.
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Intr-o zi, fugarii s-au vizut in mijlocul unei mari far4 mar-
gini despre care auzisera si mai inainte. Au mai mers incd multe
zile pe langa tarm, temandu-se ca valurile sd nu scufunde caiu-
cile incarcate cu oameni gi bagaje, pand cand au vazut o apa
linigtits despartitd de mare printr-o fasie de nisip si stufiris. In
departare, dincolo de apa linistitd, se zareau paduri si dealuri
inverzite care aminteau oamenilor istoviti de drumul lung si
hrana sardcécioasd, de locul lor de bagtind. Au trecut barcile taras
peste fasia de nisip si, in scurt timp, au acostat la tdrm, hotirand
sd-si iIntemeieze noua agezare acolo. Stdpanul acestor frumoase
locuri era tarul turcilor — pagan ca gi supusii sdi, — dar care ii ldsa
pe crestini sa creada in zeii lor, sa faca slujbe dupa cartile vechi
si sd-gi pastreze vechile obiceiuri. Asa au intemeiat strdmosii
nostri satul Sarichioi.”

Cum este de agteptat, povestea poartd insemnele povesti-
torului ce apartine tagmei preotesti. Identitatea comunitatii in
exil se construieste in jurul unui simbure religios. Povestitorul
puncteaza cu o remarcabild precizie oratoriceascd originea celor
care isi vor spune lipoveni: un spatiu mitic in care strdbunii ,,se
rugau Domnului”, apoi aparitia elementului ce perturba echi-
librul spatiului — ,,un trimis al diavolului pe nume Nikon”,
motivul fugii, ,distrugerea vechii credinte pravoslavnice” si
refacerea echilibrului prin gésirea unui spatiu strain conotat po-
zitiv ,stapanul pagan 1i ldsa pe crestini sa creadd in zeii lor”.

Insugirea spatiului de citre cei ce aveau si se numeasc
lipoveni, se produce nu atat prin marcarea fizicd (ograda, ingra-
dire), cat prin proiectarea asupra lui a unei calitdti spirituale.
Spatiul strdin perceput ca spatiu deschis, conotat pozitiv, este
spiritualizat.

Credinta, tortura renuntdrii la vechea credints, au fost moti-
vele care au determinat exilul si implicit formarea comunitatii
rugilor lipoveni in afara hotarelor Rusiei, iar astazi este liantul
acestei comunitdti. Si daca spatiile memoriei individuale sunt
uneori completate de imaginatie si uitare, memoria camuflata
in limba - inteleasa ca fapt social — poate depune marturie: Sta-
roveri («sl. Star — vechi + vera — credintd) si staroobriadti («sl.
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Star + obriad - ceremonie, obicei) si rascolnici (« sl. Rascol — ras-
coald) eircumscriu lingvistic aceeagi comunitate a rusilor lipoveni,
accentuand particularitatea religioasa si sociala a acesteia.

»Nol pdstrdm toate sdrbatorile fixate de Biserica Rusd
pénd in vremea lui Nikon. Ce a stabilit biserica rus& nikoniana
dupd 1656 nu mai recunoagtem. Noi pdstrdm ceea ce au primit
rusii de la crestinare, cu protopopul Avacum, p#stratorul
traditiei, ideologul migcarii credinciosilor de rit vechi. Porecla
rascolnici Biserica oficiald ne-a dat-o; In realitate, nu noi sun-
tem cel care au produs ruptura, ci Biserica oficiald a produs-o.
Nol suntem ridicina Bisericii oficiale ruse. Intr-un Sinod al
Patriarhiei Ruse din 1971 si-au cerut iertare fatd de toti staro-
verii si staroobriadtil pentru cum s-au purtat cu ei, dar igno-
rarea rdmane totald si astdzi.” — a {inut s precizeze profesorul
V. Dolghin din Sarichioi.

«Pentru noi, rugii lipoveni, a convietui inseamna a te inte-
lege foarte bine cu stipanii locului. Strabunii nogtri au venit aici,
In tinuturi turcesti. Un drept pe care l-au cipatat in plus pentru
faptul cd au fost buni slujitori incd din perioada locuirii in
Cuban, ei au primit permisiunea sa vina s& locuiasci aici, in
Imperiul Otoman, s-gi ridice biserici — nu mai inalte decat gea-
mia din apropiere - gi am fost singurii cregtini care am avut
dreptul s8 batem clopotul. Oricum, pani pe la 1846 turcii nu
permiteau sa se construiascd biserici Inalte, ci nigte case de rugd-
cluni care s3 nu atragd atentia unui strdin.”

~La noi ceremoniile merg dupd
QumnﬂszSQmmu__pzm otriva
Dumnezeului-Soare”

Lipovenii sunt crestini ortodocsi de rit vechi. Ei respecta
ceea ce a stabilit Biserica Ortodoxa Rusi oficiali (,,ceea ce au
primit rusii de la cregtinare”) inainte de Marele Sinod din 1654,
cand Patriarhul Nikon hot#rdste reformarea Bisericii Ruse.
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Lipovenii au aceleasi sarbdtori ca in ortodoxie, numai ca
sunt ,,marcate” pe stil vechi, conform calendarului iulian (cu o
decalare de 13 zile in raport cu noul calendar gregorian).

»,Cum cu timpul fiecare bisericd ortodoxa capéata caracter
national, la cele 12 sarbédtori mari pe care le sarbatoreste toatd
ortodoxia, la noi se adauga foarte multe sdrbéatori legate de mi-
nuni ale Maicii Domnului sau ale Sfantului Nicolae, vizand eve-
nimente cu caracter laic, social: razboaie, apardri rusesti” — m-a
lamurit tot profesorul Dolghin.

Sfantul Nicolae este la lipoveni patronul marinarilor si al
pescarilor: ,,cum oamenii nogtri sunt legati de ap4 si Sf. Nicolae
este degraba ajutdtor cu minuni si a salvat de la inec, el este la
mare cinste la noi, la lipoveni.” '

Intre cele doui sirbitori mari — Nasterea Maicii Domnului
si Adormirea Maicii Domnului - sunt alte 112 sarbatori, legate
de minunile ficute de icoanele Maicii Domnului pe teritoriul
Rusiei, incepand cu anul 1150: Smolenskaia Bogorodita, Kazanskaia
Bogorodfza (trimite la cucerirea Kazanului de catre rusi si aflarea
acestei icoane in chip miraculos; predestinati celor care sufera
de ochi), Vladimirskaia Bogorodifa (trimite la lupta rusilor impo-
triva jugului mongol), Znamenet Priasviatoi Bogoroditi — Icoana-
Stindard a Maicii Domnului (trimite la lupta pentru suprematie
a Moscovei impotriva Republicii de la Novgorod) si Icoana
Sf. Nicolae Facatoare de Minuni — Ciudo Mojaiskoe.

De remarcat este faptul ca, pe de o parte, exista o stransa
legaturd la nivel semantic intre termenii bisericesti desemnand
slujbe din cursul unei zile (liturghii etc.) si cuvintele folosite in
mod uzual pentru mesele din cursul acesteia gi, pe de alta parte,
in ciuda faptului cd biserica este destul de restrictivd cu mem-
brii comunitdtii in ceea ce priveste viata religioasa, a stiut sa
vina in ajutorul credinciosilor, schimband slujbele in functie de
anotimp si, implicit, in functie de muncile sezoniere.

Iatd termenii folositi pentru mesele din cursul unei zile:
snedanok (posle sna), de la verbul snedat (a méanca de dimineata),
vb. poludnovat (a manca pe la ora 10, cind se termina liturghia),
obed (in contextul posle obenia, obed bivaet), veceria.
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Slujba de pomenire — vecernia sau polunosnita (,miezu-
noptica zic romanii”) incepe la miezul noptii. Mai existd un tip
de slujbd de pomenire — naiomnaia — care trebuie platita si se
face mai devreme; urmeaza utrenia.

Cu timpul, la Sarichioi, de exemplu, s-a renuntat la po-
lunosnita pe perioada verii, dar unele sate, precum Pisc, fac
aceastd slujba continuu. De asemenea, o parte a lipovenilor rusi
de rit vechi, mult mai conservatori, continud si facd slujba
Beglopopouti tot timpul anului.

,Limbea, religia, faptul cd prescriptiile religioase se pastrea-
z3 mai aproape de cele initiale, a ficut ca fiecare sa priveasca
putin circumspect” - a apreciat unul dintre informatori rapor-
tanu-se la ceilalti locuitori ai Dobrogei.

Obiceiuri la nastere

»Cand vedea cd apropie s& nasca ii era rezervata o camers
numai pentru ea, nu aga; unde toatd familia umbla.”

Comunitatea lipoveand acordd o atentie deosebitd momen-
tului nasterii propriu-zise i botezului, marcat prin interdictii
temporale si spatiale. Preotul este cel care sdvarseste integrarea
religioasd, iar aldturi de acesta moaga era in trecut persoana care
asigura bunul mers al nasterii, intremarea mamei §i a nou-nis-
cutului inainte de recunoasterea in biserica.

Acum 50 de ani nagterile se fdceau acasd cu moasa: ,,Moage-
le erau de la randul oamenilor, nu erau scolarizate.”, dar o con-
ditie esentiald pe care moaga (babka) trebuia sd o indeplineascd
era sd stie molitvele. Ea ,,umbla tot cu Dumnezeu, nu asa aiu-
rea.” Moaga era cea care ,ducea vestea” despre copil. Tatal plitea
moaga ,,asa, de la sine, in bani, in natura, ce avea pe acasd”.

Toti cei care au asistat la nagtere, inclusiv tatil copilului, tre-
buie sd primeasc3 de la preot, a doua zi, molitva de curitare
(ocigcennaia); inainte de primirea molitvei nu puteau lua copilul
in brate.
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Moasa era cea care era investita si cu puterea de a boteza
nou-ndscutul ,daca vedea ca copilul nu-i de trdit si nu se poate
nici pand la preot sa ajunga: de 3 ori [il boteza — #.n.] numai in
apd in numele Tatdlui, al Fiului si al Sfantului Duh.” Daci se
intimpla ca nou-ndscutul totusi sa trdiascd, botezul moagei ,se
primea”, dar preotul ,ii completa botezul, il dddea cu mir”.

Comunitatea gi-a creat propriul sistem de norme pentru a
putea acoperi si situatiile-limitd si pentru a-si echilibra astfel
existenta.

La 25 de zile dupd sarbdtoarea Pagtelui, in ajunul Sfintei
Treimi, in calendarul lipovenilor de rit vechi este fixata o zi pen-
tru copiii care se nasc morti: este ziua de Preoplavlenie, ziua
pentru tiomnie deti (copiii intunecati). Aceastd zi este punctata
ritual printr-o interdictie marcata de indici temporali: femeile
care ndgteau copii morti nu mancau fructe inainte de Sf. Preobra-
jenie: ,, Atunci cand se sfinteste strugurele, atunci sfinteau si ele
mar si mancau. Nu aveau voie sd manance. Si batranii la fel.”

Parte din acest sistem de norme este si interdictia impusa
femeii lduze de a nu pérasi spatiul delimitat de ograda.

Botezul

»,Obiceiurile civile nu prea erau, se {inea
de religie, ce era lasat de Lege.”

Copilul este botezat la opt zile, exceptand cazurile pe care
le-am mentionat deja si in care intervine fie moasa, fie preotul.
Nasii copilului sunt rude, de obicei copii. ,Exista o logica clard
si sandtoasa: nagii de la botez vor fi si nasi la cununie gi cand tu
apelezi la cineva strdin, in afara neamului, pentru a te face ruda
spirituald cu el, dacd ajung copiii nostri sd vrea sd se ia, nu se
poate pentru cad sunt rude spirituale la biserica: am botezat sau
am cununat impreund acelasi copil si copiii nogtri nu mai pot
face acelasi lucru. Se preferd sa se aleagd din neam pentru cd in
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nici un caz verii nu se pot cdsatori intre ei. S-a pastrat cosdngenii
s4 fie si rude de spirit acolo.”

Botezul se produce In zori, inaintea slujbei, , pe la ora cinci,
cand preotul e nemancat”.

,Acum a iesit dublu extras de nastere, si la primérie si la
biserica.” Inainte numele copilului era dat dupa numele sfan-
tului din ziua respectivd sau numele unui sfant din primele opt
zile de la nagtere si dupa.

Comunitatea rusilor lipoveni de rit vechi acorda o atentie
deosebitd ritualului botezului in bisericd, , pentru cd asa e
lasatd Legea” spune Dedka Alekxei. Pentru acest ritual, familia
pregdtea dinainte pentru nou-ndscut obiectele rituale necesare
botezului: crucea, cdmaga (crigma) si poisul: ,Se pune de preot
crucea pe piept si ai crucea pusa pe corp la copil pana la
moarte. Nu se mai scoate niciodatd. Si poisul tot preotul il
pune. Intdi pune crucea, apoi cimasa, apoi poisul. Asta este in
Lege prevazut!”.

Preotul, pentru lipoveni, reprezinta Legea nescrisa: ,in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh il miruiegte si il
imbracd; cum e acuma, umbld in bustul gol, dar de fel n-are voie
sd umble in pielea goald. Trebuie sa fie imbrécat, a fost imbra-
cat la botez.”.

Stepanida, nora lui Dedka Aleksei, tine sd sublinieze inca
o datd cd acea cdmagd cu care preotul imbraca copilul este
simbolul camasii lui Hristos. Poisul cu care preotul il leaga pe
nou-ndscut reprezintd, dupd spusele lui Dedka Aleksei, Legea
cdreia el, o datd botezat, i se supune pana la moarte, pentru ci
poisul — un fel de curea, snur legat la brau — nu trebuie dat jos
niciodata: , Pqis — eta rojdenie zakona. Rojdion ti v zakonom,
ne kak skotina. U skotini zakoni netu, sto ei priidiotsia, to i
delaet. A celovek boitsia zokonom: to ia ne nado delati, to
sti!!* o, to greh, to neudobno, to budeti pedepsiti...” (Braul
reprezintd Legea. Esti ndscut in Lege, nu ca animalul! Animalul
n-are Lege, face ce vrea, dar omul se teme de Lege: asta nu tre-
buie sa fac, asta e o rusine, asta e pacat, pentru asta voi fi

pedepsit...”.

173



Rodina

,La botez, in familie, nu era muzici, numai cintare bi-
sericeascd, cidntau oamenii. Mai aduceau din hadinute, telionki
(scutece), o ldmaie, o pungd de zahdr, un sir de coldcei, cum
era inainte...”

Pana la 40 de zile dupé nagtere, femeia nu se atingea de
icoane, de candela [...] umbla tot cu rugiciuni la Dumnezeu,
[...] trebuia sa se fereasca de necurdtenie. Nu trebuia s3 iasi la
stradd, nu putea fi vizitatd. Dupd 40 de zile lua molitva.”

Categoria Celuilalt (romanul) apare de fiecare data in dis-
cursul lipovenilor ca o necesitate de a-gi delimita spatiul spiri-
tual, de a-si sublinia apartenenta la o comunitate cu norme bine
cunoscute si recunoscute in timp.

,Dacd se completeazd botezul de la romani, numai il
miruieste si il trece cu picioarele prin apd. Nu-1 mai bagd cu
capul In apa pentru ci e deja botezat!”. Copilul este scildat zil-
nic timp de opt zile inainte de botez, dar nu poate fi scildat opt
zile dupa botez pentru ca este miruit, iar ,botezul nu ai voie
sd-1 arunci in loc necurat.”.

Ursitoarele

,Ursitoare? Ce sunt alea?” (Dedka Aleksei)

A, ved'mi, nu prea se crede, tot ce e dat e de la Duhul
Sfant. [...] Daca esti cu gand rdu, atunci darul nu apuca copilul
dla. Trebuie si fii smerit, s n-ai dusmani, s fii cu inima foarte
bunai si atunci Dumnezeu fixeazd Darul.”

.Copiii mei, toti la Casa de nagteri s-au ndscut, dar inainte...
inainte cum se duceau la legat, nisteau gi pe cdmp.”

,In programul comunismului au venit &stia cu moder-
nizarea, dar Inainte nu era. Au dat si ei un sprijin la tdrdnimea
asta, au format case de nasteri.” (Dedka Aleksei).
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Obiceiuri de nunti

Nunta este unul dintre obicelurile relevante in ceea ce
priveste identitatea si alteritatea valorilor comunitatii in timp.
Dacd la inceput de secol XX fiunta in comunitatea lipovenilor
reprezenta un sistem de norme si prescriptii - fixate prin indici
tethporali, spatiali si interdictii de gen ce trebuiau indeplinite
indeaproape pentru a se asigura o buna ,trecere” a tinerilor
cdsdtoriti la noul statuit, astdzi obiceiurile de la nuntd au pier-
dut insemnele ritualului, preponderente fiind insemnele lumii
materiale, pragmatice.

Dacd privim fiecare din riturile de trecere in lumina
opozitiei comunitate /soéietate §i implicatiile acestei opozitii
(Gemeinschaft / Gesellschaft; organic solidarity /mechanical soli-
darity; status/contract; premodern/modern) formulatd de
Tdennies si ulterior de P. Bourdieu, vom intelege c3, de fapt,
dinamica riturilor de trecere si a oricdrei manifestiri spirituale
ale comunitatii lipovenilor din Dobrogea, in cazul de fatd, nu
este consecinta convietuirii cu alte comunititi si deci a copierii
sau influentei comunititii dominante, ci a devenirii comu-
nitatii in sensul evolutiei, al trecerii la societate, in sensul
mentionat mai sus prin opozitiile de rigoare. O comunitate se
defineste printr-un sistem de functii si actiuni fixate prin Lege,
iar diferenta intre comunitati se datoreste faptului c3 fiecare
comunitate isi stabileste ierarhia semnelor in sistemn de norme.
Ceea ce delimiteazd comunitatea lipovenilor de altele este
functia Bisericii si modul in care aceasta ordoneaza celelalte
semne ale sistemului.

Acesta este motivul pentru care regdsim aceeasi organi-
zare schematicd de functii si actiuni in obiceiurile de la nunta
ale lipovenilor si romanilor. Cunogtin{a si informarea (aparte-
nenta la un neam) in ceea ce priveste viitorul mire sau
viitoarea mireasd sunt circumscrise unor spatii publice si
evenimente sociale recunoscute ca atare de comunitate: bise-
rica i hramul, nedeile, rugile, tirgurile, baciurile, horele, cule-
sul viilor etc.
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Semnul acordului intre cei doi tineri apartinand aceleiagi
comunitati etnico-religioase este oferirea ca simbol al acceptarii
baiatului de catre fatd a basmalei (salka), care functioneaza ca
dovada pentru familiile celor doi. Familiile incuviinteaz le-
gétura celor doi, iar preotul legitimeaza aceasta legatura fa-
cand-o publica.

Incredintarea (logodna) se realiza prin trimisii viitorului
mire la casa viitoarei mirese si fixarea cununiei, facutd publica
intregii comunit&ti de cdtre Bisericd, prin autoritatea preotului.

Darurile aveau functia de a ajuta la intemeierea noii familii
si ospétarea, cinstirea comunitatii de cdtre noua pereche, pe
aceea de a consolida aceste legéturi.

,Range menge bralisi... vse v svoiu natjiu. I rumini ne
hoteli soobstatsia i nasi ne hoteli svoi zakon brosati. A togda
kak staralisi v svoei natii brati, svoei religii...” (Mai devreme
se luau mai putin... fiecare era cu natia lui. Nici romanii nu
voiau sd comunice, nici ai nostri nu voiau sa se lepede de legea
lor. Pe atunci Incercau sa se ia din popor, din aceeasi religie...”.
(Dedka Aleksei)

A ramas Insa neschimbat, pentru a sta ca marturie pentru
identitatea religioasd a lipovenilor, ritualul religios al schimbarii
de statut social al tinerilor in fata preotului ca reprezentant al
puterii Legii.

Trecerea, schimbarea de statut a celor doi tineri se produce
in biserica, dupa liturghie - slujba de dimineata - la care tinerii
trebuie s fie prezenti pentru ritualul religios al purificdrii prin
molitva ociscennaia (molitva de curétire). Pentru ritualul religios
mirii poartd ,,costumul de biserica” si sunt insotiti numai de
nasi si, uneori, de rudele de suflet.

Secventa care marcheazd schimbarea de statut social al
fetei este ,, despletirea miresei” in prezenta preotului: fetei i se
despleteste coada in doud cozi prinse in crestetul capului si
acoperite cu anume obiecte de rit. Mama béiatului are obligatia
de a pregdti pentru viitoarea nora obiectele rituale necesare tre-
cerii de la o statutul de fata la ceade femeie méritata. Kichka
(un fel de bonetica din métase cu care se strang pletele fetei), un
kasiak (basma monocolora in trei colturi, uneori cu ciucuri),
salichka (o basma mai mic3 decat kasiak-ul).
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In obicejurile romanesti schimbarea de statut era conotat
In trecut prin ritualul ,, inhobotarii miresei” (v. S. Fl. Marian) de
citre vornicel in timpul dantului si in prezenta mesenilor, ori de
cdtre nuna mare, dupd ospdt. O rdmasitd din acest ritual se mai
pastreazd in obiceiul nuntii de astdzi in dantul care incheie
petrecerea nuntii cunoscut sub numele ,hora miresei”, in tim-
pul ciruia mireasa este imbroboditd cu o basma, insemn al
noului statut.

Si In comunitatea lipovenilor obiceiurile de nuntd au suferit
mutatii esentiale, dar schimbdérile nu sunt atat de adanci avand
in vedere faptul ca cel mai important ritual din cadrul acesteia
se petrece in bisericd gi este oficiat de preot conform Legii
lipovenesti. Biserica, cu sistemul de interdictii si cerinte conexe
acesteia, este institutia datoritd creia multe din 51mbolur11e ri-
tuale din trecut persist3 si astazi.

»Dacd nunta era un ritual clar care incepea de vineri seara
cu devignic, cu imbdierea fetei, cu prima zi de nunta (ziua de pe
la 12, panad seara, pe la 9-10), cu a doua zi de nuntd, darul se
diddea a doua zi de nunti. Te duceai acasd dormeai, dideai
vitelor a doua zi dimineat3 si porneai la nuntd pe la 12. Si era
darul care se ficea altfel: in prima camerd, in coltul de sub
lcoand, se punea masa. La masa aceea stiteau mirii, nagul si
naga. S se apropiau nuntasii si ddruiau mirilor ceea ce era abso-
lut necesar pentru intemeierea unei casnicii. Asta dura. Pentru
c4 aduceau dou¥ linguri, doud furculite, doud cini, dous far-
furil, un cocos pe care il dddeau a doua zi sau peste doud sép-
tdméani cAnd veneau tinerii s ia o banitd de porumb, fiecare ce
avea. Mai putin se d4dea in bani. $i se termina nunta in jurul
orei 12 noaptea. Mai era a treia zi de nuntd, pentru bucétirese
si pentru cinstea cuscrilor. Prezenta mirilor nu mai era necesara.
Acum s-a terminat.”

e cdar acum se vidd gi se iubesc, nu se uita la Lege, la nimic. Se
iau §i trdiesc aga...”

»Astdzi se duc la primérie s& scoatd actele. E o moda noud”.

.Este adevdrat ci Biserica noastrd n-a pus prea mare accent
pe actele care se incheiau la primdrie. Bunica mea, dupa 60 de
ani de convietuire a ficut actul de cisitorie cu bunicu’. In 1956
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cand bunicu’ a iesit la pensie, s-a pus problema cd nu era césa-
torita legal cu bunicu’. N-avea acte de cisatorie, pentru ci s-a
facut in 1902, in biserica. Asta era cel mai important, era in bi-
sericd. Si toatd lumea stia cd asta e nevasta lui. Dar in momen-
tul in care a intervenit Statul cu documentele formale, trebuia.
Si am fost foarte curiosi cd, uite, bunica s-a casdtorit civil in
1956 cu bunicu’, dupa 54 de ani.

Astdzi se fac niste evidentieri contabile foarte stricte.
Darurile se dau in valuta. Nunta este o afacere paguboasa. Daca
altadata te duceai la nunta de placere, astazi te duci din obliga-
tie pentru cd se dau daruri mari, pentru cd astepti sa mergi la
nunta fie sd-{i platesti o datorie in felul acesta, fie sé-ti castigi
oameni, pentru ca se noteaza si fiecare trebuie sd dea inapoi tot
atat cat a primit. Nu gtiu daca e influenta roméneasca: e influen-
ta televizorului, a civilizatiei.”

,Pani la rdzboi comunitatea noastrd a fost inchisd din
punct de vedere social, lingvistic, economic, religios. Nu exis-
tau cdsnicii mixte, barbatii erau legati prin profesie de nucleul
satului, pescari sau agricultori. Odata cu colectivizarea, cand
au inteles cd, daca vor ramane legati de pAmantul putin pe care
il are Sarichioi, vor fi muritori de foame, au plecat pe toate
santierele din Romaénia, apoi peste granita prin pescuitul ocea-
nic. Astazi tineretul pleaca in Italia, Israel, de ordinul sutelor
din sat, 300-400 de tineri. De acolo se intorc cu bani multi si obi-
ceiuri noi. Daca péna la al doilea rdzboi mondial nu exista
notiunea de divort la noi in sat, astazi sunt multe divorturi,
chiar in strainatate.”

Oamenii?

Diferiti, ca pe peste tot. Sunt cei mai tineri, care spun ,asa a
fost odatd” si merg inainte si altii care stiu ca ,asta asa a fost
odata” si merg inainte intelegandu-i pe cei tineri, dar simtind in
lumea lor, asa cum Dedka Aleksei ,,imi corecteazd” mulfumirile,
argumentand cu propria lui etimologie pentru ,,Mulfumesc!”:
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,Mi ne govorim «Spasibo». Po ran’se liudi govorili. Do Hrista
oni verili v dva idola: Ba i Perun. Mi govorim «Spasi Hristos i
Mater’ Boje!»/ Noi nu spunem «Multumesc!». Aga spuneau oa-
menii mai demult. Pana la Hristos ei credeau in doi idoli: Ba si
Perun. Noi spunem «Multumesc Hristos si Maica Domnului!»”.

Concluzii

¢ In ceea ce priveste practica interviului, intervievatii (pro-
fesor de gimnaziu, cantéret la biserici etc.), cei care ,lucreaza”
cu informatiile vizate prin chestionar, delimiteaz¥ foarte clar
valorile identitare ale lipovenilor de ceea ce reprezinta practica
cotidiana cu alte etnii, iar o altd grupd de intervievati (munci-
tori, pescari, casnice, pensionari) au tendinta - ca prima reactie
la intrebare — de a uniformiza marcile identitare, integrandu-le
in obiceiurile cotidiene, mundane ale romanilor cu care vin in
contact; la primul nivel al interviului intdlnim des replica ,nu e
nimic special, e ca la romani”.

* Memoria comunittii nu mai recunoaste functiile rituale
ale obiectelor purtate la sdrbatoare sau in riturile de trecere (cu
exceptia obiectelor sau lucrurilor necesare oficierii ritului in
biseric¥), reducand prezenta acestora la o functie estetici: ,ca si
tie frumos”.

e In ciuda convietuirii cu alte etnii sau a prezentei violente
a informatiilor mass-media, sistemul de obiceiuri - riturile de
trecere — gi-a pastrat integral partea care tine de oficierea re-
ligioasd in prezenta preotului (reprezentarea mundani a
Legii), dar si-au schimbat aproape integral forma (e.g. obice-
iurile de la nunt3).

Spre deosebire de comunitatea ucraineand din zona Crigan,
comunitatea staroverilor din zonele Sarichioi, Mila 23, pastrea-
z4 incd puternic in discursul identitar, prezenta categoriei
Celuilalt ca modalitate de a-si sublinia mércile si valorile iden-
titare, incd puternice datorita Bisericii.
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Femei in costum traditional lipovenesc
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Ulitd din Sarichioi

Dedka Aleksei si sotia sa, Anna
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Résplata unei
zile de pescuit
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Femeie in costum traditional
din Slava Cercheza

Batran lipovean
din Slava Cerchezi

Fotografii din colectia autoarei
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Meglenoromanii din Cerna
Drd. Emil Tarcomnicu

Comuna Cerna este situata in vestul judetului Tulcea, la
55 km de oragul Tulcea, 25 km de oragul Micin, intr-o zona
deluroasd, In cercetarea noastrd ne-a interesat numai satul
Cerna, deoarece numai aici locuiesc compact meglenoromanii
(peste 80% din populatia satului care in anul 2000 era de 2427
locuitori). Satul Cerna este resedinta comunei Cerna formata
din patru sate: Cerna, General Praporgescu (12 km), Mircea
Vodd (10 km), Traian (8 km). Atat primarul comunei Hristu
Tanur, cat §i viceprimarul Ion Bosna sunt meglenoromani.
Preotul comunei, Dorin Vasile, este roman si pastoreste din
anul 1989 biserica Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil, con-
struitd de bulgari la anul 1890 (a mai existat o biserici cu
acelasi hram sfintita la 8 noiembrie 1864).

Satul era locuit inainte de anul 1940 de bulgari (gigiuzi,
cregtini vorbitori de limba turcd, reprezentand in anul 1935
aproximativ 85% din populatia satului). La inceputul se-
colului, comuna era compusé din satul Cerna si catunul Pia-
tra Rosie (intemeiat de colonisti italieni, lucratori la cariera
de piatrd).

In satul Cerna meglenoromanii s-au grupat in functic dc
satele din Grecia de unde proveneau: familiile de bistinasi care
erau deja grupate in estul satului (in principal bulgari si ro-
mani); in sud-est lumnicianii (din satul Liumnita); in nord lun-
zinetii (satul Lugunta); in centru, nord si nord-est usinetii (satul
Ogani); in est cupinetii (din Cupa).
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Autoidentificarea si imaginea celuilalt

Fatd de aromani, meglenii se simt in inferioritate (este
explicabila aceasta inferioritate prin numéarul mic al membrilor
comunitatii meglene). Ei se raporteaz la ocupatiile traditionale:
meglenii au fost agricultori, pe cAnd aromanii pastori, negus-
tori. Meglenii au locuit in cAmpie, pe cand aromanii in munti.
Ocupatiile si-au ldsat amprenta asupra capacitatii de intre-
prindere (in activitdtile economice) si curajului de a infrunta
pericolele. Este evident c3 diferentierea s-a remarcat in limba, in
dialectul vorbit, ca si in obiceiuri.

Fortele de coeziune ale acestor comunititi tin de istorie gi
traditie. Pentru cei veniti in Romania, identitatea de soartd a
unit atdt pe meglenoromani, cit i pe aroméni. Aromanii, prin
natura ocupatiilor care au creat la ei o psihologie specialé gi prin
numadrul lor mare, au reusit s se impund in societatea roma-

‘neascd, conservandu-si traditiile specifice si prezervandu-si nea-
mul. n schimb, la meglenoromani, numarul mic al membrilor
comunitétii a facut ca, dupa anii ‘50, si apard numeroase cdsa-
torii mixte. Dar datoritd greutdtilor prin care a trecut aceasta
restrdnsd comunitate, datoritd presiunilor din afara grupului,
unitatea acesteia a rdmas puternicid. Cum se stie, pericolele
externe duc la coagularea fortelor sociale in interiorul grupului.

Cu toate cd meglenoromanii au sentimentul inferioritatii
fatd de aromani, in principal explicat prin natura ocupatiilor,
aromanii fiind vazuti ca pastori si mari negustori, credem ca
acestia s-au manifestat national aldturi de aromani. Iata ce
spune Th. Capidan (1928: 13-14): ,Mi-aduc aminte c&, pe vre-
mea aceea, cdnd md aflam si eu in apropierea lor, lucrand
pentru triumful cauzei noastre, a fost un moment - singurul din
intreaga perioadd de framéantdri culturale la Romanii din Pe-
ninsula Balcanica - cand idealul actiunii nostre reusise sa se
realizeze intr-un singur colt din Macedonia. Acest colt era finu-
tul Meglenului.” Nationalismul lor nu este cu nimic mai prejos
si pentru a argumenta aceasta dam doud exemple. La steagul
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de nunt3 (furglitd) se arboreazi tricolorul. Toti subiectii ches-
tionati au relatat aceasta, foarte greu amintindu-si de egarfa alba
sau rogie traditionald. Al doilea exemplu tine de autoidentifi-
care. Se considerd roméni, mai romani decat romanii.

Istorie si amintiri

,Eram sub dominatie turc si tineam pand la apa Vardar.
Dincolo de Vardar incepea regiunea Salonicului. Noi, in
comund, sub dominatie turcd, aveam scoald romaneascé, bise-
ricd romaneascd. Bunicul meu din partea mamei era preot.
Cand a venit aici in Romania, In 1926, bunica mea a primit pen-
sie. Dupd 1912, dup4 ce au plecat turcii, au venit grecii. $i grecii
au inchis scolile romanegti, au distrus bisericile si au adus
numai personal grec. Se semnase un tratat intre Venizelos gi
guvernul roman. Venizelos [prim-ministru al Greciei, adept
al panelenismului — n.n.] era in 1921. Au avut in 1921 rézboi
turcii cu grecii. Si atunci era Venizelos. Si au fdcut schimb de
populatie. Si atunci au plecat de-ai nostri si au venit in Roma-
nia. Si aici au infiintat o formatie meglenoromand. O societate
[Meglenia]. $i au fécut o asociatie meglenoromani ca s&-i atraga
pe megleniti de acolo, sd vini la adevdrata lor tara. Pentru ca
noi, strdmosii nostri, sunt plecati din timpul cdnd devastau
Romania, adicd Dacia. 53 ldamurim putin problema. Ce sunt
meglenoromanii? Meglenoroménii sunt aga: comuna Tarnareca,
Limnita (astdzi Skra), Lunzini, Cupa, Osini, Birislav si Nanta. Ei,
Nanta asta, erau toti meglenoromani, insd, in timpul dominatiei
turce, s-au turcit. Limba nu si-au ldsat-o. Nici portul. Dar au
schimbat forma. Noi am invitat scoald greceascd. Eu cunosc
limba greacd, cunosc s& scriu si s& citesc, am terminat trei clase
acolo. «Ce limba mai stiti?» Limba bulgara o cunosc, turceste
ma descurc, a noastrd roméaneascd. «Cine sunt meglenoromanii,
de unde se trag ei?» Meglenoromanii se trag din Oltenia. Noi
avem multe cu oltenii. Noi spunem ai la usturoi si ei spun pe
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olteneste tot ai. Ins3, in timpul cand un copil a mancat ai si cand
l-a usturat, a incepul sd strige «md usturd, ma usturd!» si a
rdmas usturoi. Dar multi din Oltenia tot ai ii zic. Cred ca din te-
ritoriul &sta al Olteniei. Aromanii sunt cam din Maramures.
Cam de acolo. Cu obiceiurile se cam aseamand. Meglenoro-
manii se ocupau cu agricultura. Meglenoromanii se ocupau,
dar erau in munti, iIn Muntii Pindului. Agriculturd putind, mai
mult cresterea viermilor de matase, animalelor. Iar barbatii ple-
cau la lucru unde gdseau. Numai femeile ingrijeau de gogosi
pentru cd viermii de matase pana in iunie ies si atunci ies
gogosii. Veneau si ii cumparau. «in familia traditionald, cam
cati copii erau la o familie?» Erau patru, cinci. Noi sapte am fost
la parinti. Trei baieti si patru fete, din care eu nu cunosc primul
baiat care purta numele de Cuza, deci Al. Ioan Cuza. A murit,
nu l-am prins. Al doilea baiat, Iancu, Iancu de Hunedoara.
«Dar nu diddea numele nasul?» Bdiatul care se nistea lua
numele lu’ socru mare, iar dacd se nagtea fatd, lu’ soacra mica.
Obiceiul asta era. Nagsul se pastra, nu se amesteca. Deci, sd
mosteneascd numele. Bunicul meu, il chema Cuza. Fratele meu,
Cuza. Baiatul lui unchiu, Cuza. Baiatul celdlalt, Cuza. Nu prea
il iubeau grecii pe Cuza, cd le-a luat mosiile madnastiresti. Dupa
ce au plecat turcii au venit grecii la conducere. «De azi inainte,
greci sunteti! Ce migcd pe pdmant e grec, indiferent cd e om sau
animal sau pasdre. Si soarele care strabate Grecia e grec!» $i
atunci am invatat la scoald greacd, dupa 1924. Si erau comitagii.
Si au fost in Meglenia care-gi pastrau limba si se luptau. «Cu
cine se luptau?» Cu grecii. Grecii voiau sd cucereascd, iar dstia
nu voiau. Adica niste banditi, in limba romana. Au si cantece.
Era unul Isim Begu, turc, el dirija, el ficea. i 1-au omorét, tot
dstia ai nostri, meglenitii.” (S. A.)

,~<Ei cand au venit?» Ei au plecat din timpul barbarilor. Aici
au dominat getii, gepizii, turcii, bulgarii, toti. Dacia era foarte
bogata, dar totul era asuprit. $i cele mai bune venituri le avea
Dacia. Crescatori de animale, crescitori de albine, agriculturd.
Popoarele barbare veneau si bdteau ca sa distrugd. Pana cand a
venit Atila. Cel mai groaznic, ungurii, hunii, le spunea huni, dar
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ei sunt neam de unguri. $i atunci oamenii dia ii luau si-i spanzu-
rau, si omorau. «Ce-au facut?» Au plecat. In anii, mi se pare,
1100 sau nu stiu cand era. Unde s se retragd? S-au retras in Bal-
cani pentru ci acolo aveau nutre{ pentru aprov121onarea ani-
malelor. C4 acolo nu se face iarni in Balcani. In Grecia, daci
cidea zdpada 10 cm, trei zile nu rdmanea nimic. «Aromanii au
plecat mai devreme?» Nu cunosc de aromani. $i eu stiu putin,
cum am citit. Si s-au instalat in Muntii Balcani pentru c& acolo
au gdsit nutret pentru animale. Jarb4, toatd iarna animalele nu
veneau in tarc. $i iarna gi vara la cdmp. Si aveau un soi de
arbust, nu am géasit aici si nu stiu cum se numeste in limba
romanj, eu i spuneam tamir, gi ficeau niste turte ca ndutul.
Iarna méancau iarba de-aia si s-au instalat In Muntii Balcani.
Si noi am cdzut in Muntii Pindului, adicd in Meglenia.” (5. A.)
»«Cand au venit meglenoromanii in Cerna, am vazut ca
s-au agezat pe comunitdti, pe sate.» Cei care erau din Liumnita
au ocupat, pentru cd eram superiori, 130 de familii, jumadtate au
ocupat de sus incoace, iar in partea cealaltd usinetii si lunzinetii,
adicad din Osini si Lunzini. «5i satul era pardsit, mai erau
locuitori?» Pdi nu mai erau, ci au plecat in Bulgaria, s-a facut
schimb de populatie. Bulgarii au plecat si am venit noi.” (S. A.)
»«Denumirea de meglenoroméani este dupa tinutul Meglen,
o denumire literard, destul de recentd. Cum se numeau inainte,
vlagi?» Meglenoromanilor grecii le spuneau vlasi, adicd romani.
Pe limba greceascé vlahi le spune. Altd denumire nu are. Decat
denumirea de sat: Tarnareca, Cupa, Lumnita, Ogini.” (S. A.)
»Au venit din Grecia. Li s-a dat 10 ha de pamant, au muncit
acolo, pana in 40. In "40, cand au facut rdzboi nemtii dstia,
intelegi, ce se IntAmpld? A venit si a cedat Durostorul la bulgari,
ungurii ne-au luat Transilvania si rusii ne-au luat Basarabia.
Dupé aceea noi am fost evacuati in Céldragi, in judetul Ialomita.
Dupi trei luni de zile au venit pdrintii nogtri in Dobrogea, in
Cerna.” (N. H.)
»<«Acum, ce credeti, cum se autodefinesc meglenoromanii?»
Noi suntem romani. Romani. «Roméani de unde?» Ce se intdm-
pla... In istoria noastra se spune asa: noi romanii care suntem,
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noi romanii care suntem toti plecati din partea Olteniei, cd, pe
timpul barbarilor, noi am trdit 500 de ani sub turci in Grecia. In
Grecia acolo sub bei trdiau. «Si eu sunt oltean, suntem rude
atunci?» Da, da. «De ce sunteti oltean, care e legdtura?» Apu la
api. Pani la paine. Intelegi, 500 de ani sub turci si sub bulgari,
limba roméneasca s-a reintrodus si cu alte cuvinte. «Dar de ce
cu oltenii $i nu cu moldovenii?» Domne, cam asa e dup4 port,
ca parintii mei cand au venit incoa’ stateau si la joc, si la joc joaca
oltenii hei... «Asta cand, dupa ce au venit in Roménia si-au dat
seama?» Nu, pai ai nostri jucau si in Grecia, cind am venit jucau
si oltenii. «Adicd prin logicd, semdnam mai mult cu oltenii decat
cu moldovenii sau altceva. Dar aroméanii?» Aromanii, domne,
dstia au fost emigranti, aromanii dstia erau acum in Iugoslavia
si apoi in Bulgaria, erau cu oile. Nu erau agricultori. Noi eram
agricultori. Nu plecam prin comune, iar aromanii dstia aveau
5-6000 de oi, revolver avea femeia aicea si el aicea, trecea gra-
nita, atunci intelegi? Dacd spuneai ceva, pac! te-mpugca! Eu am
intrebat pe unul de-al nostru, Celvani, era in Bucuresti: «Dom-
ne, de ce aromanii sunt atat de curajosi si noi, meglenii, nu sun-
tem?». Asta: «Parintii nostri si copiii, cAnd gresesc ceva, pac!
pac! Autoritate! Da-i, méi, bate-l, mdi, bine i-ai facut!» Tntelegi?
Aveau curaj. «Meglenii au fost mai mult agricultori, mai pagnici,
stabili.» Agricultori, da, si au trdit sub bei, i-a ficut serbi. «Era
obiceiul la copii sa se lege frati de cruce?» Ce se intampld? Dum-
neata esti tatd, eu sunt tatd. Dumneata ai fatd, eu am baiat. Hai
sa ne facem cuscri! «Asta la cine, la meglenoromani?» Nu, la
aromani. La Meglenia nu era. Ce se intampla? Chiar dacd era
chior baiatul, fata tot il lua. Asa era obiceiul la ei. Asta sd se casa-
toreascd, sa stabileascd parintii sd se cdsdtoreascd. «Dar eu am
intrebat altceva. Bdietii intre ei, sa se facd frati de cruce, si se
ajute toatd viata?» Da, da. «§i la comunitatea meglend sau
numai la aromani era?» Domne, numai la aromani. «De ce au
venit meglenoromanii in Romania? Ce s-a intdmplat in Grecia?»
Ce s-a intdmplat? Dupd rdzboi, intelegi, capitularea turcilor [de
fapt, razboiul din Asia Mica s-a incheiat cu un dezastru pentru
greci — n.n.] acuma teritoriul s-a impértit in mai multe: o parte

190



au luat bulgarii, o parte au luat sarbii si noi am cézut la greci.
Ce se intdmpla? In Grecia s-a agezat statul grec. Statul roman
trimitea preoti romani, trimitea dascéli romani i aveau invata-
tori, unchiul meu care a venit era invatitor. Ce s-a intimplat?
La greci, cAnd a venit, a spus aga: «Domne, de ast&zi incolo nu
mai existd limba romand, nici biserica romaneasca.». Le-a dat
foc, parintii nostrii au vazut ca au rdmas fara carte, fara biserica,
au facut un memoriu la Bucuregti statului roman, care vrea s
vie In Romania. Au spus cutare, cutare, cutare... Au vandut ca-
sele de acolo, cu vaporul pe mare au venit la Constanta si i-a
dus in Durostor, Durostorul care era din 1914 la roméani de la
bulgari, ne-a aruncat acolo la turci si la bulgari si bate-te 15 ani
cu turcii si cu bulgarii, comitagiii! Ne-au dat pamant 10 ha...
«Comitagiii cine au fost?» Comitagiii au fost toti baietii bulga-
rilor plecati in Bulgaria, au devenit comunisti pentru eliberarea
Durostorului. «Mata il sti pe Piti Pobina, l-ai vdzut matale, cd
l-am prins si eu, ca el imi povestea mie de luptele care le-au
dus cu comitagiii si nu-ntelegeam.» Deci un fel de teroristi.
«Gherild mai mult. Teroristi.» Ei veneau inarmati din statul
bulgar cu bombe, cu tot... «Cum erau si in Grecia de fapt.» Da,
si in Grecia erau bande. Dacd mureau périntii, eram despa-
gubiti noi. Si 15 ani de zile gata, ne-am inarmat. Noi luam, de
exemplu, 20 de arme in casa. «Aromanii au cedat ugor Cadri-
laterul, au plecat?» Pand nu au venit aromanii acolo linigte nu
a fost, dar cand au venit aromaénii le-au dat foc la bulgari. I-au
potolit, au pacificat zona. Aromanii au venit in 1928-29. «Dar
cum s-a intdmplat, au trecut la legionari multi?» Cand au venit,
legionari nu erau, erau tardnisti si liberali, pe urma au venit
‘legionarii, mai tarziu. Prima datd cand au venit aromanii dstia,
l-au omorat pe Gocea. «Cine l-a omorat?» Bandele bulgare. $i
atuncea aromanii acestia care au venit s-au pus pe bulgari cu
bétaie. Aromanii au ficut liniste in Cadrilater, meglenimea n-a
facut nimic. Eram pagnici.” (N. H.)
,Din Grecia am venit in Durostor [am stat] 15 ani de zile.
Dupd 15 ani am venit aicea. Aicea a inceput rdzboiul. Sdrac si
lipit pamantului. Cand si fac si casa? Au luat pdrintii cu
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rdzboiul, eram sdraci. Tata ce crezi cd avea? Tata avea trei-pa-
tru perechi de ciorapi pe care ii dddea nagsa acolo, si sdrac, nu
ca acuma. «Dar meglenoromanii au fost multumiti cand au ve-
nit in Cerna?» Meglenoromanii nu prea au fost multumiti. Din
ce cauzd? E o zond foarte sdracd. Nu cum a fost in Durostor
acolo. Nu e fertilitate In sardcia asta. «Ce ocupatie au?» Aicea
agricultura.” (N. H.)

~«Ati auzit de Constantin Noe, care s-a ocupat de colo-
nizare?» Da, domne. Ce se intdmpld, dv. nu mai inregistrati. Sa
vezi colonistul dsta care era venit din Grecia, l-a apucat Cons-
tantin Noe: «Ne-a adus din Grecia, zice. Nici pdmant n-am
primit, nici casd, iti iau gatul acuma!». «Cine era colonistul?»
Dintr-dsta venit, mechedon, intelegi. N-avea pamant, lucra la
bulgari. S-a dus Constantin Noe la minister si a zis: «<Am adus
romani, domne, din Grecia si voi nu le dati pdmant.». Si atuncea
ministerul a zis: «Ce fel de romani sunt, domne?». $i atunci
Constantin Noe din sute de megleniti, de aromani care stiau
carte i-a dus gi au dat tezd, ca intr-adevar stiau carte romaneascd
si atunci le-a dat cate 10 ha de psmant. Intelegi? «Aveau un imn
aromanii, Dimandarea Pirinteasci?» Da, il stiu. 1l stiti? Da.
«Parinteasca dimandare/ i sprejurd cu foc mare/ Frati di mu-
ma si di-un tatd/ Noi armani din eta toatd/ De sub plocili din
murminti/ Striga ai nostrii buni parinti/ Blestem mare s-aiba-n
casd/ Cari limba lui si-o lasd/ Care-si lasd limba lui/ L-arda
pira focului [pira e flacdra aia]/ Din cununi, cununi $-nu aiba/
Nat in leagan [nat e copil] sd nu aibd». Atata. E imnul macedo-
nenilor. «Cine l-a scris?» Cine l-a scris?! L-au scris tot ai nogtri,
intelegi. Constantin Belimace.” (N. H.)

,«Sunt machedoni, aromani, femei bitrane care au cruce.
Mai sunt in comund cu cruce?» Nu. Mai este mama lu’ Pre-
venda. E batrana. Si sotia mea cand se ducea la spital. Zice:
«Femeie, dar crucea asta?» «Lasd, cd asa m-a ndscut mama.»
«O minune, zice.» «Dar de unde, noi suntem machedoni, ne
faceau cruce.» Cum era. Beiul le scotea la munci, era comuna
beiului, cum era la noi in Transilvania cu boierii. «Pe femei le
scotea?» Da, pe toate. De mici le faceau crucea ca s nu mai
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pund mina turcu pe ele. 54 le duc¥ la harem, acolo. Nu stiu
daca ati vazut un film, filmul machedonilor, Nunta. A fost un
film scos de aromani, de aromani fécut. Isin Begu era prefectul
unei comune acolo, in Liumnita. In comuna asta turcu spunea:
«Vreau s iau fata lui machedonul dla, lu’ bogitasul dla.». Sise
duce, intelegi, beiul dsta si spune la machedon: «Sa dai fata, ca
daci nu, te halim». Asta fiind bogitas le spune la comitagii.
«Domne, uite aga, uite aga, a venit beiul si-mi cere fata.» Comi-
tagill i-au spus: «Il omoram, dar voi ce patiti, treaba voastra.»
«Ptim ce patim, dar sa-1 omoréati.» Comitagiii s-au organizat.
«Aromani?» Nu, meglenoromani, revolutionari, cum sunt acum
in Iugoslavia. Patru barbati bine. Beiul &sta tinea, trdgea la o
femeie vidana, ii facea cafea. S-au dus doi comitagii, au intrat
in casd. S-au ascuns in toale. Vine beiul pe cal. Intra in curte,
femeia vine, i ia calul. «Parcd egti speriatd, nu stiu ce.» «Nu
sunt, ma doare stomacul.» Ia calul, il duce pe bei in casj, {i face
o cafea. In timpul #sta, doi de erau afar3 erau imbr4cati in haine,
tigdnci, au venit sa cerseascd. Intrd in casa, beiul 4 4 &, peel! Au
iesit i &stia care erau in casd acolo, au pus méana pe turc, pe bei,
l-au trantit jos in curte gi i-au luat pielea ca la porc. E un cantec
asta, Intai ceafa, cu baltagul l-au tocat bine. E un cantec. Dup#
aceea l-au bagat, i-au luat carnea, au pus-o in doud desagi, au
pus capul deasupra, un bici la cal si I-au trimis unde era prefect
Asta, era cipitan. Aia cAnd au vizut s-au speriat, s-au speriat. Si
atuncea, parintii nogtri, care erau acolo, au fost batuti si au fost
condamnati la 101 ani de pugcdrie, dar cand a fost cu distru-
gerea Turciei au scdpat din pugcirie.” (N. H.)

»Bunicul lui Damian era preot roman, care tinea limba
roméneascd la noi in Grecia. Si vin niste banditi bulgari la noi in
comund, iau legdtura cu &stia. Nevastd-sa ii spusese: «Mdi bar-
bate, fii atent c in comun au venit comitagiii.». {l iau pe preot.
«Banii unde sunt?» «N-avem.» «Banii unde sunt, ca te omo-
ram.» «Pai sunt sub o piatrs pusi.» fi d& un stic mosului, 1i d4
un branci. Au scos piatra, au luat aurul si s-au dus. Femeia lui,
cand a venit in Romania, 700 de lei avea pensie, in Durostor, din

193



partea preotului, de la stat. 700 de lei in 1930 erau bani atunci.
Banita de grau era 18 lei.”

,«Ce sunt meglenoroménii?» Romani sunt toatd ziua,
machedoni. «Ce consider3 ei cd sunt, romani din Grecia?» Da.
Meglenoromanii toti din Grecia. «Sunt altceva fatd de aroma-
nii?» E diferenta: limba e alta. Périntii nogtri erau agricultori,
aromanii erau péstori. «De ce au plecat din Grecia?» C& au fost
romani si au venit iIn Romania. «De ce, i-au fortat grecii sa ple-
ce?» Nu, nu. Au vrut ei. Care vrea pleca. Roménia dddea pa-
mant. Acolo nu aveau pamant. Mos Simiti stie mai bine, noi
nu mai stim. Si acum, daci l-agteptati pe dl. Suca, e niscut in
1913. Tata-] meu e niscut cu el. Eu ce sd stiu? Noi ne-am nds-
cut in Romania. «Cantece, poezii mai stiti? Dimandarea Pa-
rinteasci?» Asta este imn. «Le mai stiti?» Nu, tineretul de la
Constanta le gtie, sunt mai pregatiti, parintii lor au parale mai
multe, au facut facultate. Pdrinteasca Dimadndare e imnul
macedonesc, aroman. Noi suntem meglenoromani. «S-au ma-
nifestat national impreund.» Da. Impreuni au venit. impre-
und, da!” (M. T.5i S. C.)

»Din cauzi ca noi am fost persecutati, au desfiintat grecii
scoala romaneasca. Au pus femeile de 70 de ani s3 invete gre-
ceste. Asa era. In 1921-22 a fost un razboi intre turci si greci in
Asia Micé. Si Grecia a pierdut razboiul. $i erau de origine greci
multi acolo, pe la Constantinopole, Izmir, nu stiu. $i s-a fdcut un
schimb de populatie. Toti turcii care erau la noi s-au dus in locul
lor si grecii au venit la noi. $i nu puteau sa vorbeasca limba
greaca. Un cuvant turcesc, unul grecesc. De origine era grec. Si
au Iinceput sa ne persecute pe noi, romanii. Ficeau armata ai
nostri, sunteti kutovlahi, agsa ne spuneau, kutovlahi, schiopi.
Kuto — schiop pe limba greacd. Cum, domne, am ficut armata,
am murit pe front, raniti, ce ne fac?! Si au facut o scrisoare la
Legatia romana din Salonic, legatia a trimis statului roman,
la Bucuresti. $i atunci, statul roman i-a primit in tard. Nu toti am
plecat. Astia care au ficut rizboi n-au putut si suporte per-
secutiile astea. Si am venit in tard. Cand am ajuns in tar3, in
1926, primédvara, Pastele I-am facut in Constanta. Ce se intampla?
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Averea noastra a ramas toatd statului grec. Am plecat cu ce era
pe noi. Si casd, si mas4, si vie, si tot, era regiune bogatd. Ne-a
improprietdrit statul cu cinci hectare de pdmant. Ne-a facut act
de vanzare-cumpadrare, in rate sa-1 platim. «Unde?» Noi am fost
in comuna Haschioi, plasa Doimusglar. $i eu m-am césétorit in
1927. Trdiam langa sord-mea, eram nevoit, nevastd-mea, si ei i
murise tatdl dintdi, avea tatd vitreg. $i ne-am dus, m-am cunu-
nat cu ea. Ne-am facut casd, statul roman, societatea care era
[Meglenia] ne dddea, plateau sd ne facem casa 4000 de lei pen-
tru mesteri, sd cladeasca. Si sd facem din chirpici (chirpiciul se
face ca la noi, pdmant cu paie, nu ciamur, cum baga aici). $i am
facut cas3. In 1940 ceddm Cadrilaterul. «Ceddm prin rizboi?»
Nu. Ne-au repartizat in Jalomita. Ne-a dat statul 16000 de lei.
Erau legionarii atunci la putere, statul s-a interesat de noi sd nu
ne omoare bulgarii, cd, dac3 te prindeau banditii, te omorau.
Erau cam barbari bulgarii. Slavonii nu-s ca romanii nogtri.
Comitagiii bulgari. «Cine erau?» Bulgari. Veneau din Bulgaria
sine atacau fiindcd am luat Cadrilaterul. «Afi venit aici in Cer-
na. Cum s-au grupat oamenii?» Ei, meglenoromanii, cd asa
erau, veneau din Liumnita, Ogini, Birislev, Tarnareca, erau sapte
comune, toate meglene. Atunci ne-au adus in Cerna, ne-au dat
pdmant. Dar nu s-a dat dreptate, cum am avut gospodaria,
fiecare cum a apucat, cd asa-i la noi. Si ne-am stabilit aici in
Cerna. «Dar cum s-au stabilit, pe strdzi?» Ne-am stabilit dupa
comunele cum eram. Noi liumniciani, lunzanetii in partea aia,
osdnetii In partea ailaltd si regétenii tot intr-un colt, ca erau mai
putini. Noi mergeam ca oaia cu capra. Se fiaceau deosebiri. «Tu
esti mocan, md, tu esti machedon. Noi nu suntem machedoni,
mad! Ba machedoni sunteti! Noi suntem romani, ma!» Si nu sgtia
toatd lumea ce e roman, ce e machedon. «De céte feluri sunt
machedonii?» Noi suntem machedoni, ndscuti in Macedonia.
«Dar sunt doud feluri, aroméani si meglenoromani.» Tot dracu
dla e. Noi, meglenoromanii, suntem mai aproape de dialectul
roman. «Dar am inteles cd meglenoromanii ar spune cd sunt
olteni.» Cam asa. Eu am o nepoatd care e prin Italia. «Bunicule,
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eu cred ca suntem de prin Oltenia. Aromanii dupa port sunt
cam ardeleni ceva.»” (S. G.)

~«Exista un conducédtor al comunitéatii in satele meglene?»
Primarul. «in afara de primar, care era turc sau ce era?...» Nu,
tot de-ai nostri. Era primar meglen? Meglen. «Pe langa primar,
era un celnic care administra toatd averea?» Asta e la aromani,
celnicul era cu oile. El administra. Noi nu plecam, ei plecau.
Iarna erau la Salonic, la mare, vara in muntii Macedoniei. Traiau
in corturi. Ei aveau cite 23 de cai. In razboi cilireau pe cai.
Cand se duceau acolo, se instalau unde era izvor si torceau lana
lor, vindeau pantaloni, stofa. fi atacau banditii din Bulgaria, dar
ei toti tnarmati cu carabine. «$eful lor cum se numea? Capitan?»
Celnic. Asta era cu izlazul, 3sta cu p3sunea, dsta era cu totul.
Daca la cineva facea stricdciuni ciobanul, se ducea si platea.
Veneau odata banditii, i-au prins la unul bdiatul. L-au legat.
O mie de galbeni (de lire) [au cerut]. In 24 de ore, il executau.
Celnicul avea oi, face socoteala. Copilul, legat in paddure. Cand
s-a dus, unul lipsa. 11 aduci sau 1l lichiddm. L-a dus (galbenul).
Erau bogati. Noi eram agricultori, da seceta, nu facem nimic. Ne
ocupam cu gandaci de mitase.” (S. G.)

~«Femeile aveau obiceiul sa-si tatueze in frunte cruce?»
Obiceiul [era] dsta: o méatugse de-a lu’ soacra-mea, au venit cinci
turci si au luat-o din hord, in Pasti. Cu logodnicul era acolo.
Inarmati, au luat-o de acolo si au dus-o intr-o comuni turceasc
si ii turnau ulei fiert in cap, i-a cdzut parul, sd spunad ci e cadana.
Ea a spus. $i avea patru copii si ea trimitea luméanare (cand era
sdrbdtoare). Ce plangea saraca pentru religie! Si veneau fratii si
spuneau: «Dalila (in turceste) te scoatem!» Ea spunea: «Eu am
copii. Mor cadédnd, n-am ce face!». Ai nostri le-a facut cruce [la
femei tatuat pe frunte]. Turcii, cAnd dddeau de cruce, fugeau ca
de dracu. Daca vedeau ca are cruce, o impuscau. Erau bande in
Bulgaria. Veneau cu cartuse, cu bombe si ii atacau pe turci. Si
aveau fricd turcii. $i n-au putut dovedi bandele astea. $i s-au
speriat de bande. «Ce-au facut mai tarziu?» La anul 1913, s-au
unit Balcanii: Grecia, Serbia, Bulgaria s-au unit si I-au dat pe
turc afara din Grecia, de-acolo. Au plecat spre Tracia. $i au
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rdmas liberi ai nogtri. Au venit grecii si au impértit-o, Macedo-
nia. Serbia era mai puternicg, a luat mai mult. Grecia a luat spre
munti. Bulgaria a ocupat mai mult Salonicul. [Iesirea la Marea
Egee, Tracia egeeand cu portul Salonic a fost obsesie atat a bul-
garilor, cat i a sarbilor — n.n.]. Bineinteles, grecii considerau
teritoriu grecesc. Si regele Constantin al Greciei l-a luat inapoi
la greci. E cel mai mare port la greci, Salonicul. Aia era inima
Greciei. Mii de vapoare acolo se opresc. Atunci, un tigan l-a
Impuscat. Si i-au dat afard pe bulgari si a rdmas la greci. «Ce
au facut?» Ne-au inchis biserica cand era turcul. Scoald nu.
S-au sculat din Liumnita (era prin 1900) 17, 18 roméance plus
150 de persoane si s-au dus tocmai la Salonic pe jos. Doud zile
si doud nopti. Dormeau pe drum. Cand s-au dus acolo, a iesit
pasa, conducatorul judetelor: «Ce-i cu voi?». Tociu, sora lu’
soacrd-mea, avea In brau pistol: «Suntem romani. Vrem scoald
si bisericd. Cum se poate voi sd conduceti, nu existd o lege pe
lumea asta, sunteti o tara desteaptd, tard mare.». «Nu se poate.»
Si cand l-a apucat pe prefect, a rupt hainele de pe el. Praf.
«Cand o vedeti s-o impugcati.» Ea mergea la un spital. N-o
cunosteau aia. A«doua zi bate toba in oras. «Madria Sterfu Belu
Hristu», asa era pe numele lu’ tat-su, nu era cdsatoritd. «la s
vad ce curaj a avut s3 rupa hainele de pe mine? E iertatd.» S-a
dus: «Eu sunt.». «Sunteti liberi, dar sa faci biserica in subsol,
geamie si fie deasupra.» Da. Aga am suferit. Ai nostri au
suferit mult. Dar limba au pastrat.” (5. G.) '

Despre nume si spite de neam

La megleni nagul nu pune numele copiilor. Primul nédscut,
daca este baiat, ia numele socrului mare (ex: in arborele lui-
Atanase Suca, fratele Cuza a luat numele bunicului Cuza Suca;
fiul lui Atanase, Ion, ia numele bunicului Ioan Suca), daci este
fatd, ia numele soacrei mici, reguld ce se regaseste si in arborii
genealogici, mai putin la ultimele generatii. Numele frecvente
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ale barbatilor sunt: Hristu, Traian, Tanase, Gheorghe, Ion, Pe-
tre, Anastase, Noe, Trifon, Atanase, Constantin, Dionis, Vasile,
Stavre, Nicolae, iar ale femeilor: loana, Stefana, Aneta, Dona,
Dumitra, Stanca, Stoiana, Mitra, Suna, Polixenia, Zeta, Maria,
Ecaterina, Venera.

S-a putut ugor sesiza faptul cd pentru barbatii meglenoro-
mani varsta mai mare a sotiei nu este un impediment in con-
tractarea cdsatoriei (la tulpinile de aroméani gramosteni se
regaseste acest comportament, la farseroti nu). Pentru a ar-
gumenta, dam cateva exemple: Dumitru Petre, n. 1933, cdsdtorit
cu Venera Oti, n. 1932; Liveanu Constantin, n. 1921, casitorit cu
Catrina Dinu, n. 1920; Ion Stavre, n. 1933, cisatorit cu Dona, n.
1932; Gheorghe Simiti, n. 1910, cdsatorit cu Ana Tica, n. 1907;
Ion Brosca, n. 1935, casdtorit cu Maria Seu, n. 1932; Gheorghe
Stavre, n. 1914, cdsdtorit cu Aneta Suca, n. 1913. Acest lucru l-a
notat si Th. Capidan (1925: 40): ,,De obiceiu se cere ca atat baia-
tul, cat si fata si fie de aceeasi varsta; totusi, in unele cazuri gi
foarte rar, fata poate fi ceva - mai mare decat baiatul.”

Referitor la varsta la cdsatorie, asa cum rezultd din anche-
tele noastre, putem spune urmaitoarele: media varstei la céa-
sédtorie pentru fete este de 22-28, iar pentru baieti media este
de 23-24. Asa cum semnalau P. Papahagi si Th. Capidan, varsta
la cdsdtorie la meglenoromani era intre 15-18 ani, maximum
20 ani. La 15 ani baiatul era numit ,,cupilas”, iar dupa 18 ani
,bichiar”.

Interdictiile la casatorie privind rudele erau pana la trei
generatii (gradul trei). Asa cum relata Atanase Suca, neverificat,
datoritd numarului mic al meglenilor au inceput cdsatorii intre
rude de gradul trei. Cu rudele nagului erau interdictii sd se casa-
toreascd pand la noud, zece generatii. Copiii botezati in aceeasi
scalda erau considerati frafi de cruce toatd viata, iar, daci erau
fata si bdiat, nu se cisdtoreau. Privitor la rudenii spirituale, la
megleni exista obiceiul legdrii de fratii in fata preotului: intre
fete (S. G.) si, curios, intre fatd si bdiat (S. A.).

Alte interdictii care operau la cdsdtorie erau: religia, neamul
(meglenii nu se cdsatoreau cu aromanii; dupa cum relateaza
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Th. Capidan, aromanii gramosteni din comuna Livezi, tinutul
Meglen, dddeau fetele pentru megleni din comuna Tamadreca),
averea (mai putin la megleni), mai nou studiile. Dupa 1950 au
apdrut la megleni numeroase casatorii mixte cu romanii.

Despre relatiile de rudenie

Informatii de teren: ,,«Rudele pand la ce spitd se tin?» Rudele,
pand la trei generatii. «La a patra generatie pot si se cdsato-
reascd?» Da, se cdsdtoresc. Dar acuma au schimbat, acuma si la
doud generatii se cdsdtoresc. «Si dacd erau rudele nasilor?» Nu,
rudele nagului pand la noua generatii. Cand trecea un animal
de-al nagului, toti in picioare erau. Respectau nagul si animalele
lui. Atata credintd aveau! «Alte tipuri de rudenie? De exemplu,
se legau frati de cruce cand erau mici?» Uite cum ficeau... Eu
ag zice cu o fatd sd ne legdm frati de cruce. «Bdietii intre ei sau
fetele intre ele?» Nu, améandoi, se duc la biserici si incepea preo-
tul sa citeascd: «De acum sunteti frafi de cruce.» Si cu fata aia nu
se putea casatori. A doua. Cum se botezau: dacd veneau, ca la
botez sunt mai multi copii, doi, trei copii, dia rimaneau frati
pentru totdeauna. Aia, in acelasi cazan.se botezau. Raiméaneau
frati de cruce pentru totdeauna.” (S. A.)

,Astia [aromanii] erau crescitori de animale, noi nu ne
incuscream cu aromanii, nu ne incuscream. Nu diadeam fata,
fereascd Dumnezeu, la ei. «Si nici la bulgari?» Nu. Au inceput
acum, si la romani dam, si la bulgari, regateni, la toti. Nu ne
cunoagtem ce suntem. Dispare acuma. «Acuma, cand se cdsa-
toreste o fatd cu un baiat, daca baiatul este roman, nu era mai
bine sd ia un meglenoromén sau?...» Nu se mai tine, acum sunt
colegi de facultate... Dar ai mei n-au vrut si ia alta straina,
numai romance au luat. «Ce conteazd cand se cdsétoresc copiii:
sa aibd avere, s aiba studii? De ce se tine cont?» Depinde, la cei
care au facultati, fac un doctorat. Baiatul meu a luat o farma-
cistd. Alilalt si-a luat o asistentd medicals, aia i-a placut.” (S.G.)

»Am cinci baieti. Cel mai mare a luat o bulgaroaica. A fost
de neam bulgar. E foarte bine, intelegi. Al doilea a luat o aro-
mancd, care-i in America. Al treilea baiat a luat o nemtoaica.
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Asa. Al patrulea baiat a luat o baltareata, intelegi. Al cincelea ...
Cinci copii, n-au luat nici una din mediul meu. Cu copiii, iatd
meglenii, s-a dus cu ei! Si din cauza asta s-a pierdut, intelegi,
dialectul. (N. H.)”

,5e pierde, nu s-a pierdut!” (I. G.)

.,Se pierde, scuzati. Cd dacd spun parintii nogtri cd au fost
prin valea Vardarului, pe acolo pe unde spuneau ei, si-au pur-
tat fes turcesc, au purtat caciuld, cd beiul avea comuna, asa, si
beiul i scotea la treabd. Si lua cea mai frumoasa fata meche-
doanca. Din cauza asta femeia avea crucea. «Cum avea crucea?»
Aicea avea crucea [pe frunte — n.n.] din cauza ca turcii fugeau
de cruce, caAnd vedeau ca are cruce n-o luau de sotie.” (N. H.)

Portul meglenoromdnilor

Nu se mai intdlneste costumul traditional meglenit la
locuitorii din satul Cerna. Costumele vechi au disparut, fiind
greu de reconstituit. In fotografiile grupului de dansatori de la
Cantarea Romaniei se pot observa piese din costumul meglenit.
De asemenea, copiii de la grupul ,,Altona” au refacut unele
obiecte de imbracaminte specifice costumului traditional. S-au
obtinut putine informatii despre portul meglenit, astfel incat
suntem nevoiti sd apeldm la lucrarile lui Pericle Papahagi si
Theodor Capidan pentru a-1 putea reconstitui.

Barbatii purtau cdmasa lunga pana la genunchi, izmene de
panza, cojoc. Abd, flanela groasa de lana sau de bumbac; gibd-
dan [arom. gimdndane], un fel de haind ce se poarta peste
camasga. Tot peste cdmasa se poarta un fel de jiletca sau piep-
tar, fard maneci si desfacutd in partea de dinainte, in forma
unei fermenele, brodata pe la margini cu géitan, alb, negru sau
rosu. Sucardi, saricd neagrd, se poartd pe vreme rece; cupdran,
un fel de dulamé lungé de 1and; un fel de nadragi numiti:
barndvec (brivinec), Difri (cioareci) cu sau féra cdlci’oc (arom.
cdpdchi), biti chitcusiti (jartiere inflorate); pdngioc, manta de pdr
de capra [arom. tdmpare, capd].
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Pe cap femeile aveau un disc de argint (tipiloc) sustinut cu
un ac, peste care se punea o podoaba (chiluvet) facutd din fire si
din pér. De el se prindeau mai multe podoabe de argint care
atarnau pe frunte (bdnuti — furline). Peste chiluvet, se purta un
fel de perucd numita trapnd (imprumutatd de la bulgarii din
Meglen, spune Th. Capidan). Cele care nu purtau chiluvet
aveau gdmie cu flori (basma brodatd din postav). Bitranele isi
infdsurau capul intr-o broboada sau stergar numita bul’cd. La
gat gherdane (margele) sau baier (lant de margele).

Rochia (fusan sau gaic rosu) este facutd din cddifea (catifea);
peste rochie sau cimigd (cimasd) se pune prigaciu (sort pand la
genunchi). Antirie micd vine peste cdmasa. Zdbun [dirept, cu
bobchi = drept; cu nasturi, de culoare neagra], se imbraca peste
antirie. Se incing cu chimér (chimir) sau bron (brau de maétase).
Cojoc (cojoc) se obignuieste iarna, cand e frig. Scurt si scurtd
(scurteicd). Sighid, haind brodatd, lunga cam pana la glezne.

Pe picioare, ciuropi (ciorapi din lana, pana la genunchi, cu
jnur cu tufchii — fundite sau zanafi); cioulii di videald (pantofi de
lac) sau opinci. La ureche, chitcif (floare). Fata are si o batista bro-
datd (bdiatul la hord tinea un colt al batistei pentru a nu se
atinge). Numeroase obiecte de argint (paftale, tucaic).

Rituri de trecere

Nunta la meglenoromani

Locuri de intilnire ale tinerilor erau: ,,in centrul sat" "
(S. G.), ,La hora satului. La ap4, la fantana din centrul satului
(pe stradd) stateau bdietii sau se duceau sa adape animalele.
Veneau fetele cu cofa in ména.” (T. N.)

Dupd cum am mai ardtat si in alta parte, la megleni era obi-
ceiul ca bdietii sd se cdsitoreascd dupd ce implineau 14 ani
(dup4 aceastd varstd baiatul era numit cupilag). Fetele puteau fi
cu doi, trei ani mai mari. Se cdsdtoreau pand in varsta de 20 de
ani (a se vedea arborii genealogici).
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Petitul (stroinic, tucmire) se mai numeste si logodnd micd. Se
face oricand, cu conditia sd nu fie post. Ziua favorabild este cea
de miercuri. Participantii sunt numiti stroinici: tatil, mama, frati
sau surori (in numar fara sot). Mai merge si nasul. fnainte se
cduta o persoand rudéd cu ambele familii. Dacd nu au stabilit
tinerii, nimic se pot duce cei din familie (una sau trei persoane).

Se gaseste masa goala cu o vaza cu flori. Sunt serviti cu man-
care, tuicd (lichior, visinatd), sarailie, dar nimeni nu madnanca
pana nu se ajunge la intelegere. Socrii mici intdmpina stroinicii
(fara fata, care sta ascunsa). ,— Bine ati venit la noi. Cu ce oca-
zie?” Cineva din partea socrului mare raspunde: ,- Am venit la
dv., am auzit ca aveti o mioard.” ,— Da, este adevarat, dar poate
o fi o caprioard, nu o mioara.”. ,,— Mioara, caprioara ce o fi, noi
am auzit cd aveti”. (I. M.) Sau stroinicii se preficeau a fi negus-
tori: ,,Aveti de vanzare, ori pasdre, ori cutare?” (M. T.)

Daci se inteleg cu péarintii, acestia cheamad pe fatd si o intrea-
ba. Soacra mare pregéteste un cadou pentru mireasa (batic, par-
fum, capot, material, papuci etc.). Dupé ce se termind masa vine
logodnica (tucmita) si daruieste cate un cadou la fiecare (stergar
si ciorapi cusuti). Saruta mana socrului mare (sau stroinicului),
care ii dddea un ban. Inainte se vorbea despre zestre (un pat, o
masa cu doud scaune, lada de zestre (sinduchi) in care se puneau
schimburile ei pe cativa ani. Pe lada de zestre era: doud pla-
pumi, un dugec (saltea de lana care se punea pe pat) si cuverturi
tesute, lenjerii tesute (cine avea mai multe cuverturi era socotita
bogatd). Zestrea de multe ori lipseste, nu se impunea fetei (atat
P. Papahagi, cat si Th. Capidan intdresc acest lucru).

Exista obiceiul ca ginerele s cumpere mireasa. Ginerele tre-
buia sd cumpere rochia si pantofii de mireasd, precum i cizme
sau ghete pentru fratii miresei. La petit se stabilea suma de bani
pe care trebuia sd o aduca baiatul.

Inainte era obiceiul ca parintii si aleagd mireasa. Atanase
Suca este cdsdtorit de parinti, in Cadrilater, in anul 1934: 54 va
explic cum s-a intdmplat cu mine. Mama si cumnatul meu au
plecat la o sord de-a mea. S-au dus in vizitd. Eu am rdmas sin-
gur. Tata a murit in 1932, aveam o sord mai micéd, s-a madritat si,
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cand a plecat mama, eu singur acasd am rdmas. Eram madrigor
de acum. Si s-au dus mama cu cumnatul lu’ sora mai mare la
sora mai mica in vizitd, acolo. Dupd doud zile vine, zice: «Te-am
logodit.». «Cum, ma, m-ai logodit?!» «Ulite, fata cutare, ti-am
luat-0.» «Cum, ma, mi-ai luat-o?» Eu, fata aia, n-am vizut-o, ca
era din alti comuni. «In Cadrilater asta?» Cand eram in Cadri-
later. Eu, fata asta, cind eram la grddinitd, eram améndoi acolo,
si de atunci cine-o mai vazuse? C4 aici in Cadrilater ea era intr-o
comuna si eu in alta. «S5i ce-ati facut?» «Pédi cum mé, mama?»
Nu, nimic! Peste doud sdaptdmani ne ducem. Am vézut si eu
fata. «Si v-a placut?» Mi-a placut si-am trdit pand acum cand
ne-am despartit la decedare. Cand spuneau pdrintii cd trebuie
sd iei fata asta, gata era!” (S. A.)

Dupa petit trebuia ca biiatul sa se intdlneasc cu fata: ,,Si se
duce la un neam al baiatului, vine si ea cu incd o domnisoard
si baiatul i dd un ban de aur.” (S. G.) sau: ,,Se duceau pe urma
si luau legdtura, isi dddeau daruri. Fata dddea la baiat un cadou,
mai mult ciorapi dddeau, altceva nu dddeau, iar baiatul lanturi
de aur, se spun florie, le dddeau. Si atunci se intalneau. Pe urma
vine nunta.” (S. A.)

Era obiceiul s se schimbe inele sau ca béiatul sd dea o
furlind, iar fata o pereche de beati (Th. Capidan: 1925, 40), act
consacrat sub numele de dari bileag, mines bileagurli (bileag =
semn). ,Hai s& ne ducem la fatd sa-i ducem un bileag! Sa-i duc
un semn la fatd cd o vreau.” (S. A.)

Obiceiul la bdrdac nu se mai pastreaza la meglenii din Cerna,
de aceea reproducem informatiile consemnate de P. Papahagi
(1902, 129-130).

Birdacul este un ulcior cu doud guri, una mare, ,gurd”, si
una micd, ,totd”. Dupd doua-trei siptdmani de la schimbarea
bileagurilor, intr-o zi de duminic4, era obiceiul ,,54 si duc la feta
la bardac”. Mama béiatului anunta parintii fetei de intentie. Se
invitau apoi rudele si cunoscutii. Acestia veneau cu daruri si cu
o plosca cu vin. Bardacul era impodobit cu flori si plin cu rachiu
lasat de la schimbarea semnelor de logodna.
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Ceremonia este condusd de soacra mare care merge in frun-
tea alaiului spre casa fetei. Acolo sunt asteptati la poarta de
rudele fetei. La casa fetei se pune masd si se petrece pana seara.
La plecare, logodnica daruieste rudelor baiatului un mic dar si
primeste un ban de aur sau de argint. Apoi amestecd rachiul din
bardac cu apa si il da soacrei mari. Soacra o sarutd pe obraji si
conduce din nou alaiul spre casa.

Logodna (tucminifd — de la a tucmi) se face dupa doua sapta-
mani sau o lund. ,Nu are nici un rost sd stea aga.” (I. M.). Parti-
cipanti erau: baiatul (cupilagul), socrii mari, fratii, nepotii, nasii.
Se desfasoara In casa miresei, seara. Veneau cu muzica, mirele
si prietenii. Se stabilea nunta. Lunile alese erau: ianuarie, fe-
bruarie sau dupa Pasgti (15 aprilie, mai) si toamna (septembrie-
noiembrie). Se fac daruri care se pun pe atd, in casd. Acestea
erau statornicite de traditie: pentru mireasd, socrii mari dddeau
pantofi, bijuterii, batic, pentru ginere, socrii mici dddeau cé-
masa si ciorapi cusuti. Fata trebuia sa faca ciorapi la tot neamul,
sd teasd prosoape de bumbac.

Se perfecta legamantul printr-un bileag. ,La logodnad, in
semn de legamant, de intelegere. Ceva sacru.” (R. L.) Bileagul se
schimba citeodata dupa petit, pana in logodna. Logodna dura
doi-trei ani. Durata logodnei este explicatd de informatori prin
faptul ca logodnica trebuia sa facd prosoape si ciorapi (daruri
consacrate la nuntd) la tot neamul baiatului, iar baiatul trebuia
sd strangd bani. Logodnicii se intilneau la sarbétorile mari, cand
isi faceau daruri; vara logodnica mergea cu familia baiatului sa
ajute la muncile cAmpului.

Atat parintii tdnarului, cat si ai fetei trebuie sa pregateasca
~pugacia di fr'onziri cuscrili” (P. Papahagi), o turtd cu mere,
unsa cu miere, un ban si cinci-sapte ramurele de mér, acoperita
cu un servet, deasupra punandu-se fructe. Este dusa de o fata
in varstd de 9-15 ani. Aceaste turte se rupeau simbolic in felul
urmator: ,,Cand soseste timpul cinei, se agterne o0 masa mare pe
«sinid», un fel de tipsie de aram4, se aduc si panile cu tipsiile
gdtite la tAnar si se pun pe masa. Cuscrii incep sa ceard si «puga-
cili di fronziri» si punadndu-le una peste alta, deasupra unui
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flacdu, tatal tAindrului se adreseaza catre tatal fetei si-i zice:
«E, fartati! mi-ii dai feta?» (Ei, fartate, amice, mi-o dai, fata?)
«Ti-ati dati» (Ti-o dau) «Martiri sd id tistea toti.» (Martori sa fie
acestia toti.) «Martiri s4 i4, c4 ti-t dati'»

Se zice asa de trei ori, dupa obicei, 1si fac cruce si apoi ambii
apucand unul dintr-o parte altul din cealaltd parte a pugdcilor
le rup in doud. In acest timp toti cei care poarts arme ies si im-
pusca in aer, care cu pistol, care cu puscd.” (P. Papahagi: 1902,
11, 127). Apoi se impart cele doud turte oaspetilor. Th. Capidan,
in 1928, o numeste pugats¥, unsd cu miere, cu ban si cu ramuri
de madr. Preciza faptul cd nu se mai intalnea.

Din informatiile de teren am gdsit ceva asemaénadtor, inlo-
cuind pugacea cu sarailia: ,,Cadourile trimise la logodna se agaza
de cétre mireasd, se ia apa si cei care vin la sarailie, pentru ca
dupé logodna se dd si la familia fetei si la familia baiatului
sarailie. «Ce este sarailia?» Este un fel de baclava. Sarailie si dul-
ciuri. Sarailia se mdnancad cu mana, nu cu furculita. Este traditie.
Daruri se dau de imbréacat, numai lucruri de imbrécat. Apoi se
mai face si o logodnad mare, cine vrea sa faca. Tot aga, se pune o
masa festiva, fata pune acasd pentru rude. Apoi se ia logodnica
si se duce la casa mirelui, logodnicului, si se dau daruri acolo si
cadori.” (R.L.)

In trecut, tatal tanarului oferea socrului mic o basma (sir-
vetac) in care se afla angdrdtura (colanul de ban, cinci, sapte gal-
beni si 21, 23 arginti si un inel, legati cu un fir de maétase rosie).
Acesta era semnul de logodnd, pretul pentru mireasa. Cuscrul
primea legatura spunand: ,E! didrlia! (cu noroc!), sd-si li poarta
cu sandtati!”, apoi le intindea oaspetilor care, dupé ce le vedeau,
le dddeau socrului mare. Acesta le ddruia logodnicei zicand:
,Cu sanatati si bucuroasd sa li porti!”, fata sarutdndu-i mana.
Urmeaza apoi darurile logodnicei catre rudele bdiatului. Aces-
tea le sunt puse pe umarul drept. Pentru mire se dddeau bete cu
margele albe, negre si bani, ciorapi albi cusuti, plini cu dulciuri
(P. Papahagi: 1902, 128).

Fata si bdiatul, dupé logodna, erau numiti rdmasnici. La sar-
batorile mari bdiatul trebuia sad-i duca daruri, iar fata avea
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obligatia de a siruta ména rudelor baiatului cand le intalnea pe
strada. Astdzi nu se mai stie de angaratura.

»La logodnd, dansul (N. H.) a luat pozitia socrului mare
(tiind decedat socrul mare), fiind cel mai in varstd din partea
familiei. Merg rudele baiatului, toate, sau un prieten, doi, care
sunt mai buni. Acolo, dupa ce se discutd, au rezolvat proble-
mele, asta este, copiii se vor lua, existd obiceiul, unchiul fiind
mai in varstd si cunoscand obiceiurile mai bine decat astia
tineri, sd cante. Cateva cantece cu specific macedonesc si apoi
cantece de petrecere. Toate cantecele erau cu motive de dra-
goste, cu melodii de dragoste pentru tineri. Asta era ideea.”
(L. M.)

Este interesant faptul ci la megleni s-au péstrat unele dife-
rentieri in obiceiurile de nunt4 specifice satului din care provin.

Nuntile se fac de obicei toamna (octombrie), ,,cand e toam-
na bogata” (N. H.) si se face vinul.

Nunta incepe de joi prin chemarea la nuntd (clisirea — invi-
tarea). Alergdtorii se numesc cilisari (inainte erau mai mult
barbati, acum femei). Acegtia merg cu sticla (plosca sau barda-
cul), mai nou, invitatii cheamad gsi rudele la nunta.

Se merge de luni (joi)l. Se merge separat: fata anunti nea-
murile ei, bdiatul pe ale lui. Joi seara se cdliseste nagul (se invitd).
,Joi se trimite de la familia mirelui un numar fara sof, cum a
spus parintele, care sd-l vesteascd, dar pe macedoneste se spune
si-1 ciliseasci. A cilisi inseamni a invita nasii la nunti.” (R. L).
Merg cu plocon: paine mare, un litru vin, o pasére (tdiata) si dul-
ciuri. Participantii, socrul mare, soacra mare, ginerele, socrii
mici, 0 cumnata trebuie si fie In numdar firj sot. Se adresau
nagului: ,Nasule, cu placere, sunteti invitafi la nunta”. (M. T.)
Nagul punea o masé restransa.

1 Din informatiile lui Th. Capidan, 1925, ziua de incepere a nuntii varia in
functie de sat. In vechime nunta incepea lunea. La Huma incepea miercurea,
iar la Liumnita (in mare parte informatorii din Cerna provin din acest sat) de
joi. Lunea era obiceiul de a se duce graul (ghiptu) la moar (un fartat din partea
mirelui) sau ca o posestumd sa prinda aluaturile (caf lutsolu).
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Tot joi se taie animalele (porc, miei, vitel), se pregdtesc co-
zonacii, painea (persoanele care pregitesc mancarea trebuie sa
aiba pdrintii in viats). Se prepara mezeluri, sarmale (cu foi de
vitd sau varzd).

Rudele si cunoscutii se aduni la casa mirelui aducand grau
si vin. Se impleteau cununi de cireg. Se strangea graul si cu totii
plecau la moara. Femeile si fetele se intorceau, iar cateva fete
tinere pregdteau patul mirelui, in care se culcau mama si suro-
rile mirelui. Dup4 ce se culcau, celelalte femei ,le biteau”, iar
apoi faceau o hord in jurul lor, timp de un ceas (cf. Th. Capidan).
Obiceiul nu se mai intalneste astizi.

Vineri seara (sau sambiétd, dupd cum este planificatd nunta)
se duc ,la mirgele” (mirgeani). Toate rudele intrd in casi si lada
de zestre se scoate in mijlocul camerei si incepe mireasa sa scoa-
td zestrea ei gi se spune [zestrea — n.n.]. Dupd ce le scoate sa le
vada toatd lumea, rudele arunca bani in lada de zestre. Se in-
chide lada si acolo rdman banii de zestre. Se imbracd mireasa
pentru petrecerea de la salon (ciminul de nunti) si se pleaca la
petrecere. Participa toate rudele, toatd lumea care vrea. Se pune
muzicd. Toatd lumea se distreaz fara sa dea bani. Obicei roma-
nesc, spun unii informatori. Tot vinerea ,,domnigsoara de onoare
(pusestrima) danseazd cu haina miresei”. Se ficea cununa
(veanitu) miresei.

Sambata se adunau rudele la casa mirelui, unde se servea
masa. La Liumnita, simbdta plecau cilisarii sd invite oamenti.
»«Cénd Incepea nunta?» Incepea de saimbatd. Simbita, la baiat,
se adunau fértatii, adica prietenti, fartati, aga le spune, se duceau
la baiat. «Nu mai devreme, cand se duceau alergitorii?» Aia,

. sdmbitd mergeau si anuntau: «Maine veniti la nunti!». $i mer-
geau cu o sticld. Nu se bea atunci, nu beau oamenii. Se duceau
si anuntau: «Poftiti la nunti!». Mai mult neamurile. Veneau
sambita la baiat neamurile. Puneau masi sambéta. Veneau nea-
murile i barbiereau pe ginerica. $i gdseau un béiat care si tatd
sl mama are, s nu fie vreun orfan. La fatd, tot neamuri, tot
sambat] seara, puneau putind masa gi scoteau zestrea. «Cum se
fdcea zestrea?» Zestrea era in ladi. «Cum se numea lada?» Sin-
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duchi. In limba nostra. In lada se puneau rochiile care le avea.
Nu bagau plapumi, nu nimic. Plapuma de invelit o fécea baia-
tul. El isi pregdtea. $i atunci veneau neamurile si aruncau bani
in ladd. «De la mine atata, de la mine atata.» Fiecare, cume la
nuntd acuma. $i pe urmd, dimineata. Dimineata duminica ve-
neau si luau mireasa. «Cine venea?» Nagul si neamurile. Aveau
un port, sucardd i spuneau, negru era cu ornamente rosii aicea,
gditan. Cand o desfdceau aicea aveau, spuneau chinar, trico-
lorul era, rosu, galben si albastru, aicea il tineau, la sucarda
cusut. «Din ce era ficutd sucarda?» Din 1an4 tesutd, facutd cu
niste gditane, ornamente rosii. Noi nu cunogteam tricolorul ca
era steagul. Ca sd vezi cd de aici au venit. Deci incéd-si pastrau
tricolorul acolo, in Grecia. Deci se cunogtea ca de aicea erau
veniti, din Roménia.”

Bérbieritul mirelui se realizeaza sdmbitd seara, inainte de
apusul soarelui.l Un fartat birbiereste. , Din spumi se pune
intr-o cand noua de sticld si se umple cu apd, din care socrul
mare, inainte de cununie 1i d4 miresei sd bea de trei ori” (I. M.).
I se canta ginerelui: ,Pand acum erai flacdu, de-acum incolo
esti barbat, sa fii bine sdnitos, sd nu uiti, pe tetu si pe muma
cari te-au ndscut, si te-au crescut!” Perii din barba erau stransi
cu grija intr-un prosop, se credea ci se pot face farmece cu ei
(cf. Th. Capidan). Se cantd, se petrece.

Cavalerii de onoare se numesc firtati. Domnigoarele de
onoare pusestrime (se aleg tineri cu pdrintii in viatd). Duminica
se adund toate rudele mirelui la el acasd, unde se pune o masa.
Se duc apoi sd-1 ia pe nasg, ginerele cu alaiul (rudele mirelui cu
muzicd, in special folosindu-se cimpoiul ~ gaida?). Se spune: , Fii
voios nunu mare. S3-ti trdiascé finii!”. Se cinstesc nasul cu rudele.

1 Datorita faptului ca nuntile de astazi se mai fac si simbita, barbieritul se face
dimineata, inainte de cununie.

2 Oti Ion (frizer) este singurul cantiret meglen la nunti. Nu a vrut si dea
informatii, spunand c& au venit de la radiouri si televiziuni, I-au inregistrat i
i-au promis ca-i trimit o casetd, fapt care nu s-a realizat. ,In anul 1940, cand
am venit, erau 20 de tambure. Acum mai este una, a mea.”
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Servesc masa: nasii, rudele si mirele. Mirele trebuie s rupa
primul péinea (cf. Th. Capidan).

Steagul de nuntd se numeste furglitd. Steagul este facut din
bét de trestie terminat la capdt printr-o cruce, in care sunt infipte
mere (unul sau trei) sau gutuie, de care se agita o batistd rosie -
inlocuita ulterior cu tricolorul, in unele cazuri apdrand aman-
doud - si un buchet de flori. Unul dintre informatori ne-a dat
denumirea de bdireag. Dupd nunta se infige pe casd (unde std o
sdptdmand sau 40 de zile). Dupd cum remarcam si la nunta
aromaneascd, furglita (acolo flambura) este un substitut al mi-
relui, iar jocul furglitei in prezenta nagei reprezinta o initiere
sexuald (la fel, fringerea colacului miresei).

Din partea mirelui merg dupa mireasa un unchi sau frati
de-ai socrului mare, iau doud desagi (disoaz) care se pune pe
umar (tesute cu péatratele, doud culori, negru si alb). In fats pune
pantofii miresii si doud mere gi in spate pune un colac (o paine)
si vin. Pe drum cant4 muzica. La casa miresei sunt asteptati de
rudele acesteia. Usa este inchisa si mireasa ascunsd. Nasul sau
ginerele trebuie s& plateascd mireasa. Dupd ce se plateste, intrd
impreund cu ginerele gi unchiul (inainte era un fartat) cu desa-
ga. Acesta scoate merele din pantofi, le d& miresei si ii pune
putin vin gi zaharicale in pantoful drept. Mireasa bea vinul. Tot
in pantofi sunt si ciorapi albi. Mireasa se incaltd, sdrutd mana si
primeste un ban. Pleacd unchiul si rdméane naga care gateste
mireasa. Se intrd separat in casd: mai intai barbatii, in ordinea
varstei, Intr-o camer3, si femeile in alta.

»Poarta era incuiatd. Se ducea din partea socrului un om
principal.” (M. L); ,,Un frate, un unchi. Si avea o traista si in
traistd avea rochie, avea pantofi, avea dar la mireasa si nea-
murile miresei. Usa era incuiatd. Dam o sutd de lei cand deschi-
deau usa (o sut¥ de lei era ceva, erau bani grei!). Dddeau o sutd
de lei, deschideam uga. Dacd deschideam usa, intrau acolo
femeile mai importante gi giteau mireasa in casa. Toatd lumea
era afard.” (N. H.)

«Existd un obicei pand s3 gateascd mireasa? Cine o gatea?»
Nasa si neamurile principale ale baiatului. «$i in traistd ce era?»

209



In traist4 era ghiulul miresei, dracu-lacu tot costumul pentru
fata. Deci pantofi, rochie de mireass, mere absolut tot. Dupé ce
se gdtea mireasa, nasul era afard. Venea mireasa in fata nagului.
Nagul stdtea pe scaun cum stdm noi aicea.” (N. H.)

Nasul rdmane afara in timp ce naga gitegte mireasa. Doud
tinere necésatorite scot mireasa in curte. Nagul std pe scaun
avand in fatd o mdsutd cu o paine si doud pahare in care pune
vin i bani de metal. Mireasa impreund cu mirele sunt adusi de
un copil numit putcumnic in fata nagului. Se inchina de trei ori
cu madinile in sold. Nagul ia amandoud paharele in man4, se
ridic4 si 1i dd sa bea de trei ori alternativ din cele doud pahare.
incepe sd spuna blugusoave (urdri): sandtate, copii multi, séndtogi
si intelegere. Apoi rastoarnd paharele de vin, le arunc jos si
copiii adund banii. Mireasa are pregitite florile pentru nasi, le
pune flori, le sdrutd mana gi nagul ii dd bani. Intrd in casi cu
mirii i {i pune si mirelui floarea a doua (nagul i-a pus o floare
cand a fost luat de acasa).

Vin socrii mici cu rudele si incepe iertdciunea. Socrul mic o
predd pe mireasd mirelui, moment in care se plange. Socrul mic
pune mana dreaptd a ginerelui sus gi a miresei jos gi spune:
,Cum Domnul cu tine, tu cu ea!” (Cum Dumnezeu are grija de
tine, asa tu de ea.). Soacra mici la fel, rudele la fel. Se iese din
casd: socrii mici iau pe tineri de man, ii scot in fata usii si da
nagei un cozonac (colac) pe care-l rupe deasupra mirilor si-
arunca In patru colturi, in cruce: in numele Tatalui, al Fiului si
al Sfantului Duh, amin. Soacra micd pregateste miresei intr-o
batistd putin grau pe care mireasa il tine in mana. Dup ce face
doi pasi in fata il aruncd in trei directii. Ultima oara arunca cu
batista cu tot. Se dansa hora nunului, se dddeau prosoape de
borangic, nasilor, fartatilor. Dupa ce pleaca la bisericd, mireasa
nu se mai uitd Inapoi in timp ce tinerii o strigd.”

,Pldtesti la ugd. Ducea voalul nasa, gétea mireasa, pregéatea
mireasa. {Rupeau] colacul in cap, rupea turta. [Parintii fetei]
luau pe gineric3 si mireasa, ii puneau in fata lor si le spuneau, ii
prevedeau: «Pand acuma a fost a mea, acuma, a ta.». $ile dddea
un ban. «54 ai grijd de ea!». «Cum se ficea iertdciunea la nag?»
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Spunea nasa sa aduca un scaun, punea tatdlui un alt scaun si cu
vin, paine si cu doud pahare. Si blagovesea nasul. Si venea
mireasa, se inchina si arunca nasul, blagovesea cum zicem noi,
felicita pe roméneste, dar noi blagoveseam. ,S4 trditi, s& aveti
copii, casd de piatrd sa aveti”. Blagovesea nagul. $i pe urma ple-
cau la biserica.” (M. T)

»«Cum se fac iertaciunile?» Deci mireasa si mirele cand plea-
cd din casa parintilor, dupd ce s-a pus masa, s-a gatit mireasa,
inainte de a pleca la cununie, in fata nasilor si in fata parintilor,
stand aplecatd, fac méatanii si trec peste o plapuma, parca, de ce,
nu stiu.” (R. L.)

»Cand iese din casd cu nasa si cu nasul, tine mana pe spa-
tele lor si se inchind de trei ori (tofi) impreund cu paine si cu
sare. Se inchind in fata socrilor. Se aruncd apa.” (T. N.)

»Socrii mari asteaptd mirele si mireasa impreuna cu toata
nunta la poarta bisericii. Se agteaptd cu o paine mare (colac)
fdcutd de soacra mare. Socrul mare tine cana cu ap4, o sti-
cld cu vin si cu busuioc” (S. G.). Mirii améandoi fiind fata in
fata cu socrii se apleacd de trei ori in fata socrilor mari. Socrul
mare asteaptd numai pe cele care se stie cd sunt fecioare (nu
se fac iertdciuni la oricine). Sora ginerelui (sau neamuri din
partea bdiatului) iau un baietel mic (doi-trei ani). Dup4 ce se
inchina de trei ori soacra mare o inchina de trei ori cu colacul
pe mireasd (de umadr). Mireasa sdrutd mana soacrei mari,
Socrul mare 1i d4 s bea din cana de la barbierit si de trei ori
si bea vin din sticla. {i di si baietelul in brate, mireasa il
sdrutd si il daruieste cu un cadou (o cdmasutd, un costumas).
Nu se da copilul dacd nu e fecioard. Oamenii se feresc s& dea
copilul dacd nu e fecioara, pacatul cdzand pe copil. Acum, de
teamd, nu mai dau copilul. Socrul mare primeste un dar de la
mireasd si soacra mare la fel (daca e bogatd o cdmasa, pija-
male, dacd e sdracd un prosop). Socrul mare ia mireasa de
mana, soacra mare ia pe ginere de mand, in spate vin nasii cu
fartatii si o duce pana in fata mesei de cununie si o di in
primire la preot.
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,Inainte scoteau un copil. Cand ajungeau la poart la bise-
ricd, venea soacra, mama lu’ bdiatu, cu paine si cu apd, o inchina
aga cu painea, ii didea un copil mic. «Ce ficea mireasa?» Il pu-
pa, ii dddea un cadou la copil si apoi intra in bisericd, ii cununa
périntele. Cand se duceau acasd, la poarta cand ajungeau, trebuia
sd ia socrul fata in brate din saretd, din cdrutd, si s-o duca in
casd. Pe urméd puneau masa.” (5. C.)

,«Cand se ducea mireasa la biserica, ce se intampla?» Din
neamul baiatului apdreau cu un copil. Dar ce se intampla?
Dacd mireasa nu era fatd, copilul se imbolndvea. $i nu prea
dadeau copilul. «Dar fata avea curaj sa ia copilul daca stia ci se
imbolnaveste?» Fata, de rusine, il lua. Parintii care erau boga-
tasi, daca nu era fatd, a doua zi o puneau pe grapa si o duceau
la parinti.” (N. H.)

o1 el [fartatul] calare pe cal, si mirele si mireasa pe cal
rosu, [pe ea] tot un cavaler o conduce. Socrul si soacra ii
asteaptd in usa bisericii cu un ulcior cu apa si un buchet de
busuioc uscat. Copiii beau, 1i sarutd si intrd in biserica la
cununie.” (S. G.) ,

»La mireasa se face cozonac [colac] si se rupe deasupra
capului cand iese mireasa. Se rupe si se imparte (de citre soacra
mica). Se pastreaza bucitile si se pun sub pernd (cine are fete de
mdritat), ca sd-si viseze ursitul sau se mananca.” (T. N.)

Alaiul vine de la biserici acasa la mire. Exista obiceiul ca
socrul mare sd o ia in brate pe mireasa si s-0 ducd pana in casa.
,Cand se duceau acasd, la poartd cand ajungeau, trebuia sa ia
socrul fata in brate din gareta, din caruta, si s-o ducd in casa. Pe
urmd puneau masa.” (M. T. — informatorul provine din Osini,
sat in care exista acest obicei ca socrul mare sd ducd mireasa in
brate). Existau si alte obiceiuri: la Liumnita, mirele si mireasa
se opreau In fata pragului, moment in care fiecare nuntas tre-
cea prin fata lor si ii sdruta pe frunte, nas si umeri, apoi un baiat
venea in fuga si incerca sa-i despartd; un alt obicei, asemanétor
cu cel farserot, era de a pune pe prag un chilim pe care si calce
mireasa cand intra in casa.
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Zestrea era adusa de poguzii. ,Se cununau. In timpul 3sta
socrul mare si cu soacra se ducea acasd. Veneau cu zestrea
fetei, o duceau acasi la baiat. «Ce zestre era?» O lada acolo si
cteva lucruri ce aveau si cu caii célare. Si se duceau la socrul
mare. «Socru’ mare, ti-am adus zestrea si ne dati bani!». Le
dadeau bani acolo, Idsau zestrea, ei plecau si pe urma raménea
nunta.” (S. A.)

Cand incepe masa mare, mirii asteaptd nasii la usa salonu-
lui si se Inchini in fata nasului de trei ori. Dansau hora nasului
si se agezau la masa. Se desfisura la salon (cdminul cultural) sau
acasd la bdiat. Nuntasii se agezau intr-o ordine prestabilit: la
masa nagului, nagii cu mirii in centru, in dreapta socrul mare, in
stinga socrul mic. In partea socrului mare, rudele lui. In partea
socrului mic, rudele lui, iar in fatg, invitatii. Se canta diferite can-
tece, printre care Dimandarea Pirinteascd.

Meniul traditional era compus din sarmale cu frunza de
varzd sau vitd, ciorbd acritd cu bors, pilaf de orez cu copan de
pasdre, fripturd de porc. Se mai ficeau preparate din porc
(lebdr, tobd, cartabos). Se serveau vin si rachiu, iar ca desert,
cozonac.

Cand se aducea cozonacul ,se juca gdina” la nasul mare cu
un cozonac gi apoi la socrul mare (soacra mica). Dupa gdind se
dau bani (obicei roménesc imprumutat de megleni).

»,Un numdr de persoane, rude apropiate ale bdiatului, ser-
vesc toatd seara la masa. Acestia pregétesc gdina (o gaina taiata,
préjitd, aranjatd frumos, capul cu puf, o joacd). Apoi dau tavile
cu cozonac. Nagul trebuie s-o plédteascd, la fel cel care o joaca.
Géina are o tigare in cioc aprinss, flori, funda. incepe darul
nunului mare: cdmagd, ciorapi de lana impletiti, un prosop tesut
(ddruieste soacra micd). La naga 1i dddea o cuvertura tesuta de
‘mand, material de rochie, prosop tesut. Soacra mica d4 la copiii
nagilor si la parintii nagilor. Socrilor mari (tot soacra mica da din
partea miresei). Socrii mari fac masa, iar socrii mici dau cadouri
(rochie, prosoape, baticuri). Se dau cadouri la toti invitatii. Pe
tavd se pune o felie de paine cu sare si incepe darul cu bani.
Nasii, socrii... Nasul mare ii numaéra, se pun in prosop, se leaga
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si se da mirilor. Se danseazd dupd cand se incheie. Dupa o
perioadd de dans dispar mirii, pleacd la culcare. $i rudele mire-
sei pleacd acasa.” (I. M.)

Un obicei de nuntd extrem de interesant il reprezenta
»spartul oalei”, precum si invitarea mortilor la masa. ,La
nuntd, cdnd se spald mireasa in cap, ia un ulcior si-1 sparge. La
nuntd, cand face nunta, se suie in pod cu un colac si o farfurie
acolo cu apé si ii invitd pe mosi la nuntd. La moarte nu avem.
Invita mortii la nuntd.” (S. G.)

Obiceiuri dupd nunta

Luni se ficea vestea. In trecut, se vestea printr-o impusca-
turd. Mirele dddea ordin sa ducd sau nu rachiu la salon. Mer-
geau trei femei cu sticle impodobite cu flori cu rachiu rosu. Se
canta geamparaua si se dansa. Dacd mireasa nu era virgini, era
trimisd pe grapad la parinti acasa. Cei care vin cu vestea sunt
primifi si serviti de soacra mica (acolo sunt toate rudele socrilor
mici). Apoi se ducea vestea la nagi. Flacdii prindeau pe mire si
il spanzurau de o grinda pentru pacatul savarsit, cerandu-i sd
plateasca ca si-1 ierte. Mireasa era de fatd si era intrebata daca il
cunoaste gi daca vrea sa fie iertat. Dupa mire, vine randul socru-
lui mare care promite sd le dea ulei, zahdr, faina. Din acestea se
face apoi halva.” (S. A.)

~«Vestea cand se facea?» Cu vestea, dimineata. Seara,
dupa ce plecau, ii trimit pe tineri la culcare. $i acolo aveau pe
cineva care astepta. Dupd ce ieseau tinerii de acolo, vedeau
care este treaba, e buna sau nu-i bund, cum era, si pe urma
imediat se strangeau toti care erau din neamul &sta si incepeau
s 1i adune pe neam. i spanzurau. Aveau o grinda in gard,
mare, {i legau cu funia. «Pe mire, pe cine?» Prima data pe mire.
»Ce-ai facut in seara asta? Cum?” Vine mireasa si o intreaba:
«Tu il cunosti pe omul dsta?» «Da, il cunosc.» «De unde-1
cunosti?» «Pai il cunosc, uite, din seara asta.» «Ei, daca-1
cunosti, il eliberdm. Dacd nu, il spAnzurdm.» Si apoi incepeau
pe neam: socrul mare, il tineau sd dea dar. Faceau halva. Si
dupa ce ieseau tinerii din camerd, plecau din neamul barba-

214



tului prin sat. Venea la mine, c3 sunt neam, venea la oameni,
si aduceau vestea, pentru cd biietii dia au fost buni si au iegit
bine. Iar dincoace, care ii spanzurau, dddeau zahar, dddeau
ulei, si Incepeau, puneau cazanele si faceau halva. $i dupd ce
terminau asta, gata, petreceau. Puneau masa. «Dacd nu iegeau
bine, ce se intimpla?» Daci nu iegseau, mai aveau nigte difi-
cultdti. Halva se fécea cu milai, préjitd bine cu ulei, cu zahdr,
cu astea. Pe urmd, toatd lumea la masd, dupd ce mancau
darurile pentru fiecare acasa.” (S. A.)

»Le lua pe neamuri, verigorii lui. Se da un kg de zahdr, ulei,
se face halva cu malai. Am eu un cazan de 40 de litri. Cernea
malaiul, la toatd lumea didea halva din aia. Ginerelui 1i turna
mireasa apd si se spele. Si dstia 1i puneau cenugd. Ea 1l spala, 1i
dddea peste ochi. Si mireasa imbricata, cu doud colege de-ale
ei trecea la toate fantanile, la toate cismelele, se ducea si in-
china. Tot satul il lua. Orice copil, de un an daci era, 1i sdruta
mana [mireasa] si primea un ban. Iar un turc, s-a intélnit cu el,
i-a dat un galben, n-avea maruntis, ii da cate un ban. Si turcul
i-a dat un galben. O lir3, lird se spunea. Joi seara se duceau la
pdrintii fetei. Dar nu se culca cu ginerici la un loc, el intr-un
pat, ea intr-un pat.” (S. G.)

Mireasa insotitd se duce acasd la mama. Nu intrd in casa,
este agteptatd la poartd cu dulciuri (sarailie). Mireasa are la ea
o cand de sticla i trece pe la trei fantani (Si scoate niveasta la
apu). Una fnainte de a ajunge la mama, la poartd, se inchina
(cu maéinile In sold) la mama ei. Aceasta ii d3 dulciuri sa ducd
acasd, mireasa sdrutdndu-i mana. Apoi pleaci la o a doua fan-
tand, ia ap4, iar a treia fintand este cea din curte (la ginere).
Ginerele trebuie s4 se spele pe maini. Oamenii il murddresc,
ii pune praf, funingine etc. Mireasa ii dd un prosop sa se
steargd si un dar (cdmasga, ciorapi impletiti, pijamale). Mireasa
sdrutd ména ginerelui si primeste bani. Dupd acest obicei se
pleaci la salon.

Rudele din partea socrului mare se duc la nag sa-l ia si sa-1
duca la salon unde i agteaptd mirii (acolo sunt cei apropiati).
Vine si socrul mic cu rudele lui. Mirii servesc pe nasi cu rachiu
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rosu si apoi pe invitati. Se fdcea o hord mare si se dddeau mici
cadouri mirilor (obiecte de uz casnic).

La opt zile de la nuntd (sdmbdta) tinerii se duc in vizita la
périntii fetei, innoptand acolo.

<«Mirii se duceau in vizita ...?» Asa. Cand venea sambita,
acum, mirele cu mireasa se duceau la socrul mic. Si atuncea
socrul mic ii astepta cu neamurile acolo. Si ce faceau? Si zice
socrul mic: «In seara asta il trimitem pe mire sd mi-aduc
lumina»; «De unde lumin3?» G8seau o craci de brad, ila ardea,
bradul arde bine. Zice: «Nu m4 intereseaza». Se ducea, aducea
craca aia de brad, 1i dddeau foc si i puneau pe ginere sd i se
inchine. Asta i se inchina de trei ori. Si sAmbita seara spre
duminici dormeau la socrul mic.” (S. A.)

,Miercurea [de fapt, simbata — n.n.] venea domnigoara de
onoare, lua mireasa gi 0 ducea la mama. Asa m-am inchinat de
trei ori, am sdrutat-o, la revedere, am plecat, m-am dus acasa gi
atunci a luat steagul de acolo. Asa era obiceiul. Cand lua
mireasa la legatoare, lua mireasa si o plimba pe la trei fantani.
Lua cu cana apa. Din cana aia se ducea la nas, la salon, si le
turna la nag si se spele nasii pe maini, fa ginericd intdi si pe
urmd la nag. Dupd nuntd, in prima joie, se duc mirele si mireasa
si se spald pe cap si dorm la parintii miresei. Se pune masd,
prifvisimi se numegste, mama miresei primegte fostii miri, copiii,
le pune masé, mireasa zice cd e bine s se spele pe cap acolo la
mama-sa si dorm acolo o seard. Asa e frumos. Noi am ficut si
noiasa.” (R. L.)

Obiceiuri la inmormantare

»«Sunt ceasuri bune si ceasuri mai rele pentru moarte?» Da.
Se spune ci In martd, e un ceas rau, nu e bine. Se spune cd daca
intdlnesti pe popa, nu-ti merge bine. Dacd vezi pisicd neagra,
nu-ti merge bine. «Ce se face pentru usurarea mortii? Sunt
obiceiuri?» Unul se roagd ca inainte s& moara s se ierte, se fac
30-40 de matanii. Am facut o gresald, anumite greseli. E un
canon, faci 40 de métanii si apoi sa te impartiseascd. «Se maturad
casa, se aranjeazad?» Nu, astea sunt. Te duci la popa si popa iti
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d& un canon. «Dupd ce se cunoaste cd a murit cineva, sunt
semne?» Iti joac ochiul, a urlat cdinele, canta gdina. Chiar cand
a murit bdiatul, ciinele a urlat si eu stand aicea, m-am perpelit
si apare o0 magin, cu fata, ginerele meu si o asistentd, cumnata.
Ma3, ce si fie asta? Nu era duminic3, nu era sdrbatoare. «Tata,
am venit sd te vedem. Jean a murit.» Am Inceput sa plang.
A urlat cainele. Cand a murit sotia, tot la fel, a urlat cainele.
«Dupé ce moare omul, ce pregitiri se fac in casd?» Se spala
toate rufele care sunt in casd, varuieste asa si fie curat lu’
mortu’. «Se acoperd oglinzile?» Oglinzile in casa, se pune un
stergar. «Se izgonesc animalele, pisica?» Nici cdini, nici pisica sd
nu intre. «Se deschid ferestrele?» Se deschid, sa nu miroase mor-
tul. «Se vesteste moartea, se bat clopotele?» Clopotul bate. Cine
a murit, cutare. Eu cand am plecat ii spun s ma citeze la batut
clopotul. il pomeneste preotul. A batut si cine a murit? Profe-
sorul Simiti. A auzit tot satul. «Se pune steag la casd?» Nu. O
carpd neagrd se pune la poartd sau la ugéd. «Nu sunt diferente
pentru copii?» Nu pun doliu acolo: un semn negru. «Ce i se
face mortului, imediat dupa moarte?» Il leagi ca si nu stea gura
ciscatd si 1 apasd ochii. «Ji acopers fata?» Nu. Daci ceva
miroase, il acoperd. «Cine scaldd mortul?» Oricare, un barbat

oate s3-1 scalde, iar la femeie, femeie. «Cand si unde se scalda?»
Fn casa. Il scald3, il imbraci, ii fac sicriu, il pun in sicriu. Unghi-
ile si parul le pun intr-un loc si le ingroapa in cimitir. Se leaga
mainile si picioarele gi dacd a botezat pe cineva, o batistd se
pune pe mand. Picioarele le are legate si popa, cand il duce la
cimitir, il dezleagd. Se imbracé in haine noi. Ii pune in buzunar
niste bani, un pieptene si o batistd. Are stergar, la neamuri le
dai numai stergar, la popd nu-i mai da. Se pune pe masa. Se
pune sicriul, se pune pernd la cap, se pune ceva jos, sd nu fie
numai pe scindurd. «Cum se asterne pentru mort?» Se pune
macar doud fire de stuf. Acum nu se mai pune stuf, pune
rumegus, jos, o paturd noud. «Mortul este acoperit?» Are spe-
cial ficute, il acopera de la picioare si pana la gat. Acum nu mai
are, numai cearceaf alb, curat. «Ce luménari sunt langa mort?»
Intai 1i aprinzi o candel si arde zi si noapte aprinsa. Pe urms,
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lumanare. Se pun intr-o strachina cu fdina pe sali gi se aprinde.
Lumanarile arse, ce-au ramas, le aruncd in groapa. «Se ia
madsura mortului cu o atd si se face o lumanare, colac, care arde
40 de zile?» Se face. Cat e de lung mortul. Se incoldceste si arde
catotineea.” (5. G.)

.,/ Trebuie si fie la inmormantare tot nou si pantofi si tot.
«Cu ce se ia masura, cu o sfoard?» O sfoard, un stuf dacj ai.
Unde st sufletul mortului, cat st mortul in casi?» In cer, duhul
s-a dus! «Calatoreste?» N-a venit nimeni de acolo. A venit
cineva? N-a venit. «Cine intrd la mort?» Indiferent. Cand moare
omul, tot satul vine. Cand a murit nevasta, o mie de persoane
au venit. «Ce se spune?» Dumnezeu si-l ierte si la plecare, tot
Dmnezeu sa-l ierte. «Se poate ldsa mortul singur?» De fapt nu.
Am viézut, 1l lasa singur unii. La noi il pdzesc toatd noaptea.
«Noaptea se adund lumea la mort?» Se adund. Se d4 mancare,
se face o paine calda. «Aduc ei ceva?» Aduc, impértesc siei la
mortii lor, biscuiti, bomboane. Unii cand vin, de seard pana
dimineata stau. Vin, pleacd, ca nu incape, daca vin 30 de per-
soane nu-i incape camera. «Se vorbeste, se bea? Vorbesc, dis-
cutd, beau. Despre mort?» Nu, aia ce-a facut, dla ce-a facut, cum
e omul. «Se joacd, rad?» Rad, pe ei nu-i doare de baiatul tdu sau
sotia ta. Ride omul. «Fac glume, pacileli?» Nu, la noi nu. La
romani pacalesc, la megleni nu. «Cum se face cogciugul, ce nu-
me are?» Sinduchi de moarte din scandurd de brad. Lungimea
si lafimea, se bat jos sipci, legiturd, unul face capacul, il imbraca
pe capac tot in negru, face o cruce alba si pune o paturd noud,
frumoasa, peste capac. Pe cruce e scris numele, prenumele, data
nagterii, mortii. Pe urmai ii face cruce cum poate el. E de lemn,
cand putrezeste aia, se pierde si groapa, dacd nu are neamuri,
nu are nimic. «Cand se ingroapa?» Cel putin 24 de ore trebuie
sd aiba, ca s-a intdmplat unii sa se trezeascd, sd aibé certificat,
boala omului. Dacé el a murit azi, maine la 1, la 2, l-a inmor-
mantat. Nu se mai trezeste el. «Cine vine la inmormantare?»
Toatd lumea, nu conteaza cd e neam sau nu. «Vine preotul aca-
sd?» Seara vine, i citegte. «Se opreste la rdspantii?» $i in fata bi-
sericii si la toate raspantiile se opreste. «Se sparge o oald?» Nu
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stiu. Eu stiu cd la nunta se sparge. Mi se pare c4 si aici se sparge
o0 oal¥. Cand a iesit sotia au aruncat o oald aicea. «Se face brad
la mort?» Nu, colac, ii di colac. «Cum se duce mortul?» Pe targs,
cu targa pand la cimitir. Unii il pun in carutd, il duce la bisericé.
A§tia care sunt tineri il iau cu mainile. «i platesc?» Nu, nici la
groapd nu-i platesc, fac voluntar, neamurile, prietenii. «Preotul
se plateste?» Da. Si colacul i-l dai. «Ce fac pe drum?» Au venit
pe partea asta, schimba drumul, si in toate rdscrucile se opresc
si citeste popa, aruncé bani.” (S. G.)

,Nu ficeau cosciug. Il luau pe targs si cand il duceau la
cimitir, imediat dupd ce il puneau in groapd, liber, fara cosciug,
puneau adadpost pe deasupra si rdmanea ca intr-o cugca. Puneau
pamantul. Cosciug nu stiau sa facd.”(S. A.)

Obiceiuri la nagtere

Moaga. ,,Cand se naste copilul, baba (moasa) il ia gi-1 scaldd
intr-o punga de postav plind cu apd in care se pune sare si o
monetd ca s fie copilul s&ndtos si bogat.” (Cosmulei, 1909: 7)

»«Cu casa copilului ce se fadcea? Se ingropa?» Se ingropa.
«Se punea intr-o oald?» Da. «Ce se mai punea in oald?» Se ingro-
pa sub un pom. La rddécina pomului.” (R. L.)

»«Cum sunt ursitoarele?» Acasi. Iau o paine intreags, asa,
colac cum se zicea la noi, cu sare adusa langa copil, cdmisuta,
daci avea frate mai mare, cdmasuta fratelui. 1l imbraci intai cu
ea sd-si iubeasci fratii. Asa fécea Inainte. Pédine cu sare, putind
fdingd, putin zahdr si fie dulce ca zah3rul, ziceam nigte cuvinte
acolo, nu stiu ce ziceam. Ca sd vind ursitorile, sd fie cuminte, ca
s urseze baiatului ce-i mai bine, s& nu faci rele. «<De unde stim
cd au venit ursitorile?» Nu gtim, le agteptdm. Lasau semne pe
faina. «Cate erau?» Trei. «Cum erau?» Nu le vedeam, nu se ar3-
tau.” (R. L.)

»La trei zile de la nagtere. A treia zi chemau neamurile.
Faceau putind mancare si cu usturoi pisat ca sd guste toata
lumea paine caldd si usturoi pisat. Si la moarte tot aga dadeau
usturoiul si la nastere si la nunta. De rele se diddea, si nu se
apropie de copil.” (R. L.)

219



Credinte. ,Copilul nu e bine sd se ia in brate nici sa se
plimbe pani cand e pijd, adicd nebotezat” (Cosmulei, 1909: 10)

~Samovilele cautd in tot chipul sd se atingd de liunca ca sa-i
usuce sanul si sd rdmaie micul fard lapte ca sd moara. Tot pen-
tru a impiedica Samovilele uga camerei in care se afld lduza nu
se deschide de seara pana dimineata.” (Cosmulei: 1909, 13)

Obiceiuri pentru recdpatarea laptelui la 1duze: ,Femeia care
si-a pierdut laptele, se furiseazd pe la ferestrele lauzei si
pandeste momentul cind lduza isi lapteazd micul. Daca in acest
moment hoata de lapte bea apa dintr-un pahar care il are la sine,
e sigurd cd redobandegte laptele, bine inteles in paguba lauzei.”
(Cosmulei: 1909, 14)

,Un copil se cunoaste dacd e deocheat, vdrsand intr-un
pahar apé curatd, in care se pun niste cruciulite. Dacd pe dea-
supra apei se ridica basicute, dupa ce am spalat copilul pe obraz
din acea apa, atunci dansul e deocheat. In cazul acesta, si cand
omul cu ochi rdi, care a deocheat copilul, e cunoscut, se iau pe-
tice din hainele lui si se afuma micul. Acest leac se zice cd are
efect si la oamenii mari, pand la etatea de 30 de ani, caci pana la
acest an are putere deochiul” (Cosmulei, 1909: 15)

,~«Botezul la cat timp dupéd nagtere se facea?» La 40 de zile.
Mama fetei aducea scutece si un colac cu miere, s fie dulce. «La
un an sau doj, la fetite, se rupea turta?» La un an, tot asa ficeam,
paine calda. Se orna cum stiam cu furculita [se intepa] si
impérteam la toate neamurile. Trimeteam mama copilului ca s&
duca turtd calda pentru bdiat, unsa cu miere de albine, sa-i tra-
iasca baiatul. «Si la fete si la baieti era la fel?» La fel, la un an. $i
la nasa se ducea tot cu turtd si cadou. «Céati ani se ducea la nasi
cu plocon?» Dupa nuntd se duce la nagi mereu. Cét trédiesc nagii,
la toate sarbatorile mari (Pasti, Craciun, Lasat de Sec). «Ce se
duce?» De Lasat de Sec cu o sticla de ceva, de Paste ne ducem
cu colac din cozonac, oua rosii si sticla de vin. De Anul Nou cu
paine si gdind cruda. «Cine punea numele copilului, nagul?»
Nasul. «Sau la primul baiat se ia numele socrului mare?» Inainte
aga era, la machedoni aga era. Daci era bdiat, punea numele la
tata baiatului, dacd era fatd, punea numele la mama fetei. Acum
[pun] parintii.” (R. L.)
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Obiceiuri de peste an

Meglenoromanii veniti in Romania au fost asimilati, in mare
masurd de citre romani atat lingvistic, cat si cutumiar pentru ca
ei s-au considerat in mod consecvent ca fiind romani (este vorba
de curentul format in urma functiondrii scolilor romanesti din
tinutul Meglen, infiinfate la sfargitul secolului al XIX-lea).

Cei veniti in Cadrilater in anii 1925-1927 s-au integrat rapid
in societatea romaneascd. Avem astfel peste 75 de ani trecuti din
momentul emigrarii. Multe obiceiuri fiind asemanatoare cu ale
romanilor, dialectul fiind mai apropiat de limba literara decat
cel aroman, numdrul mic al reprezentatilor comunitétii a facut
ca obiceiurile specifice s& dispara sau s fie transformate. Noi
am incercat s aflam date despre obiceiurile specifice lor. De alt-
fel, in Cadrilater au sosit si vlahi timoceni (ex. localitatii Cusuiul
din Vale), dar despre care nu mai exista date, ei pierzdndu-se in
masa romanilor. Meglenoromanii s-au pdstrat prin numaérul rel-
ativ mai mare (aproximativ 2000) si datorita localizarii, atat in
cteva sate din Cadrilater, cat i compact in comuna Cerna din
Tulcea. Aceasta a facut ca sd mai avem astdzi o comunitate
meglenoromana pe teritoriul Romaniei.

Bodnicul - butucul de Criciun _

Din cercetdrile efectuate am ajuns la concluzii care demon-
streazd unitatea spirituald de veche provenient3 intre aromani,
meglenoromani si romani. Dar ca sd argumentdm, aducem in
atentie un strivechi obicei precrestin: butucul de Craciun. Acest
obicei este-intalnit in toate zonele locuite de romani gi are o
vechime incontestabild. Obiceiul constd in arderea unui butuc
(de stejar) din Ajunul Craciunului pana la Boboteaza. Este intal-
nit izolat si la letoni, la bulgarii din Kiindestil (butucul poarts
numele de prekladnik, cf. Th. Capidan), la sarbi si croati.

La aroméni butucul poartd numele de babnic, iar carbunii
rezultati din arderea acestuia erau investiti cu puteri terapeu-
tice, fiind folositi pentru vindecarea vitelor (Capidan, 1942,
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p. 76). ,In ajunul Colindei se pune la foc si vestita buturugs
numitd de noi babnic, care arde in fiecare zi pand in ziua Bo-
botezei... In legiturd cu acest foc din noaptea de Criciun,
aromanii zic urmatoarele: arde foclu, ca feata tursa (arde focul,
caci fata ursa).” (T. Papahagi: 1979, 177)

La meglenoromani, butucul (bodnic, boadnic) era adus din
padure, iar capul familiei iegea in curte (aric) si inconjura streju-
rul (parul din mijlocul ariei de care se leagd caii ca sd treiere
graul). Femeia ducea in brate o tipsie de arama (sinie) plind cu
fructe si colaci. Barbatul ficea o rugdciune citre Dumnezeu,
invitdndu-] la cind. ,Doamne, doamne! Vin de {inam! Cu biri-
chet, cu casmet cu sandtati si cu tot te didegi”(de trei ori), in tra-
ducere insemnand ,JDumnezeule! Dumnezeule! Vin s3 cindm cu
belsug, cu noroc, cu sdnatate si cu tot ce ai dat.” (P. Papahagi, 1902)

,,«Colindele cind se cantau?» Ei, colindele in seara de Cri-
ciun, cu o zi inainte se duceau. In seara de Craciun nu se ducea
nimeni. In Ajun se duceau si plecau baietii, fete nu. Nu exista
fatd sd se duca. Aveau ciomegi ficute cu o buturugd, scos din
radacing, coaja verde. Ciumagd. Si doi, trei, de la casa la casa. Si
colindau. «Ce li se dddea?» Covrigi facuti la cuptor, nuci. Daca
ma duceam eu la ruda mea, niste colaci facuti si induntru incd
unul, adica duble. $i aia era. «Era obiceiul ca in seara de Criciun
s4 se bage buturuga?» Ooo! In seara de Craciun ce ficeau? Se
duceau gi adunau ramurele mici, tdiate, taiate, tdiate si spuneau
ca astia sunt pui. Se duceau si tdiau un arbore sau un lemn mare
si-1 duceau. $i dla, bodnicul, buturugul si cu puii dia ardeau
pana in Boboteazd. «$i purta un nume buturuga asta?» Bod-
nicul. Dedu Bodnicul. Dedu — adicd bunicul. «Dar buturuga din
ce trebuia sa fie?» Din stejar. Aduceau buturuga aia, o puneau
in foc, ardea putin, o scoteau iar, si-o tineau pan la Boboteaza.
«Cu cérbunele ce faceau?» Cu cdrbunele ficeau painea, cu
testul.” (S. A.) ,,«Ce e cu butucul asta? Ce reprezenta?» Uite ce
se intdmpla. De exemplu, in seara de Mog Craciun cand venea,
femeia pregatea acolo mas4, barbatul lua cel mai mare butuc de
stejar. «Ha-hai, a venit Mos Craciun, didda! Bodnicul a venit!»,
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adica cu butucul dla. «Mosul era butucul?» Butucul da, Bod-
nicul. $i veneau cu butucul #la si 1l puneau in foc.” (N. H.)

Tot P. Papahagi relateaza ca la Huma si Birislav (doud sate
din campia Meglen, nordul Greciei), butucul purta denumirea
de clogcd (cfacicd). Barbatul il ducea la strejur imitand closca, iar
copiii, avand rdmurele in man4, imitau puii. Dup4 ce se pu-
neau ramurelele pe foc, cenusa se strdngea cu grija si se punea
la rddacinile pomilor fructiferi pentru a avea rod. De Criciun,
cdnd mergeau In vizitd, copiii urau: ,Puiliu, puiliu! Domnu’
s-va da birichet! (Puiule, puiule! Domnu’ si v3 dea noroc!).”

Obiceiul de a merge copiii la colindat pentru a ura belsug
si bundstare prin imitarea puilor se practicd si in Banat si Olte-
nia: ,Copiii erau pusi clofd. In ziua de Ajun pe primii colinda-
tori 1i puneau clot. li asezau pe pamant, sau pe pat si pe cap le
presdrau seminte de cucuruz si grau, iar copiii ziceau «Pi, Pi, cot
cot, bee!» (dupa ce vieféti avea gazda). Dacd veneau copii (béa-
ieti) aveau noroc in gospodarie, cdnd veneau fete nu era cu
spor.” (Jebel, jud. Timis) ,Cand copilul se ducea la rude, sau
vecini sa-gi ia colacul si bucata de carnat, era pus clotd de cdtre
gazda cdsii. Pe vitrai se punea cenusa si un crditar si copilul
cduta cu degetul craitarul. Copilul era agezat pe un scaun dupa
cuptor, sd stea bine pe scaun, ca sd stea clotele pe oud.”
(Satchinez, jud. Timis)! ,,Cand intrau in casi, copiii care colin-
dau aruncau in sobi o surcic3, o frunzi, o creanga si spuneau:
«Pui, pui!».” (Orodel, jud. Dolj) ,In dimineata Ajunului, cine
vine in casd aduce o bucati de lemn, sade pe scaun la gura focu-
lui, il baga in foc si zice: «Pui, rate, atitea buti de vin!».” (Ostro-

‘veni, jud. Dolj) ,,Bun ziua lui Ajun, ca-i mai bund a lui Créciun,
pui, pui, pui, pui».” (Bistret, jud. Dolj) ,in sdcuiul cu care ple-
cau de acasd, colindetii purtau paie si ldsau paie in fiecare casd
zicand: «Pui, pui, pui», urdnd ca atatia pui sa scoatd clota cite
paie lasd ei.” (Cetate, jud. Dolj) ,,Colindétorii luau o mana de

! Citate din Docunerite Etnografice Romdnegti, Sdrbitori gi obiceiuri, Banat.
Crigana. Maramures, vol. 2, 2002, p- 199-200
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paie numite pui, le puneau pe foc ca sa scoatd clotele pui si
spuneau: «Buna ziua lui Ajun/ $i mai buna lui Craciun/ Pui
mamd, pui/ Da si mie un colindete/ Sa-1 bag la sdculete/ Pui
mamd, pui/ Si un codru de dovlete/ S& fiu mandru la fete».”
(Desa, jud. Dolj) ,,50-60 de pitdrdi cu un vétaf, descantau in foc
si faceau urdri. Se asezau pe pat si-i stea [gazdei] closca pe oud.”
(Pestisani, jud. Gorj) Jin ajunul Craciunului, primul care intra
in casad scormonea in foc cu un b si zicea «Clong, clonc», ca o
clota, iar gazda il punea sd cloceascd jos ca sd aiba noroc la pui
tot anul.” (Breznita Motru si Hinova, jud. Mehedinti) ,,Scor-
moneau in foc cu colinda, un fel de bt inflorat si spuneau: «Pui,
pui», ca sd aibe clotele pui. Azi nu se mai obisnuieste.” (Garla
Mare, jud. Mehedinti) ,Colinddtorii scormoneau in foc si
stdteau pe un cos cu paie, in care cloceau primavara clotele.”
(Vergulescu, jud. Olt)!

Nu este deloc suprinzidtor ca obiceiuri similare si se
regdseasca si pe malul sting al Dunadrii, la vlahii timoceni din
Bulgaria: ,,Dimineata, in ajun, copiii plecau in colindeti si zbie-
rau pe ulite: «Colindeti, colindeti». Plecau pe intuneric, inainte
de zorii zilei. Ajungeau la poartd, era deschisd poarta, intrau.
Cand intrau, ei Incepeau sa strige: «Pui, pui, pui». $i intrau
induntru si atunci gazda le da la copii bani, biscuiti, dulceti,
nuci, mere si ei continuau sé strige: «Pui, pui». Atunci se lasau
undeva coceni sau paie, ca sd scoatd clota (closca) pui. Si-n casa
era bogdtie si atunci copiii intra, dacd erau mai multe fete, se
spunea cd vor fi mai multe puici; daca erau mai multi baieti, ca
or si fie mai multi cocosei.” (Budis, 2001, p. 227; informatori:
Mladen si Dimiter Ianev, sat Gumatarti, Bulgaria). Petru Cara-
man, in lucrarea sa Descolindatul in orientul si sud-estul Europei,
surprindea aceasta intindere in stanga si in dreapta Dunarii a
obiceiului colindarii cu toiagul.

1 Documente Etnografice Rominegti, Sirbiitori gi obiceiuri, Oltenia, vol. 1, 2001,
p- 246-247
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Plicinta de Crdciun

Obiceiul pldcintei de Criciun era ficut pentru cunoas-
terea ursitei in noul an. Intr-o placinta se ascundeau diferite
obiecte. La aromaéni, in special obiecte pentru ocupatiile lor tra-
ditionale — batul ciobanului, ban, furcd pentru cédrdvinar,
mandra de oi etc. La megleni, se ficea pentru Dumnezeu, pa-
mant, vite etc. Pldcinta era ruptd si impartita membrilor fami-
liei. In functie de ce nimerea fiecare, insemna ci in acea
directie ar trebui sd se ocupe In noul an. Acest obicei este ate-
stat la toti aromanii.

w«Dar plicinta?» Stai. Se ficea paine. Se ficea o paine, turta,
si veneau, aga cum era ea rotundd, si puneau un ban. Nu se stia
unde e as¢uns banul. Seara cdnd veneau, o rupeau. «5% vedem
care e norocosul?» Unde era banul. Prima datd diddeau pentru
Dumnezeu. A doua o rupeau: «Asta e pentru pAmant». A treia
0 rupeau pentru animale. Ca s3 vezi ce obiceiuri aveau! Si acu-
ma venea tata, mama si copiii. Si o desféceau. Cine gasea, anul
viitor avea niste izbanzi. O faceau si de Anul Nou si de Bobo-
teazd. De trei ori.” (S. A.)

Vasllca

Interesant este faptul cd la meglenoroméni se intaineste obi-
cejul Vasilcdi, atestat gi in sudul Roméniei. Acest obicei este
unul agrar. Din picate nu avem numele obiceiului in dialect.
Din eéte se cunoaste, porcul a fost In antichitate un simbol al
vegetatiei, in special al graului.! ,,«La Créciun cu capul de porc
ce se fdcea? La Crdciun nu aveau porc. Si veneau de prin alte
sate si cumparau capul. Il luau, il curitau, il ficeau si-1 puneau
in tavd. Aicea ardea focul, aicea lemne, juma’te din oameni
dormeau in dreapta, juma’te in stinga. Veneau cu tava §i capul
de porg, il acopereau cu {estul, dupd aia veneau cu jarul. Il aco-
pereau gi-l lisau. Dimineata, cand se sculau, se duceau la bise-
ricd. Nu puneau in gurd nimic. Dup4 ce veneau de la bisericé:
«Hai s¥-1 descoperim!». Era copt bine. Se adunau jur-imprejur

1 A se vedea Jon Ghinoiu, Obiceiuri populare de peste an. Dictionar, p. 153
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si se apucau sd-1 manance. Nu stiau s facd unturd. Oameni
primitivi.” (S. A.)

Lasata Secului

Ajunul de Lasata Secului era un prilej de mare sarbitoare
la toate tulpinile de aromani. Aceastd zi o putem denumi si
,Ziua lerticiunii”, deoarece, in toate familiile cei mai tineri
mergeau §i isi cereau iertare de la cei mai in varsta, simbolic,
chiar dacad nu erau certati. De asemenea, toate persoanele cer-
tate se impdcau pentru a intra in Postul Pagtelui cu inima curata.
Acest obicei prilejuia intalnirea familiei care lua masa impreuna.
Nu se admitea absenta vreunui membru al familiei. Se realizau
si diferite jocuri pentru inveselirea copiilor, cum ar fi Liscditul
(denumit gi Hasca-palasca): de un bat era legat un fir de care se
atarna halvits, un fel de undit, si data copiilor in joaca pentru
a o prinde in gurd. Dup4d aceea atei i se dddea foc pentru a
vedea cine va trdi mult sau cine era pandit de boald. Daci ata
ardea toatd, atunci persoana respectiva era sinatoasa. Aceste
obiceiuri erau practicate gi la meglenoromani.

»«Dar la Lasata Secului de Paste?» Ooo! La Lisata Secului
fiecare fin venea la nas. Tinerii toti se duceau la batrani. Se
duceau, se inchinau, sdrutau mana si plecau. Eu ma duceam la
tata, la unchiu’, si sdrutam mana. Altceva nimic.” (S. A.)

»Latcditul era un joc la Ldsata Secului. Se prindea de tavan
o atd de care se lega un ou, iar copiii trebuia s&-1 prinda cu gura
fard sa se agate de atd.” (P. D.)

Curbanul

Curbanul reprezenta un obicei -sacrificial pentru
insdnitogirea unei persoane. Se sacrifica un miel sfintit de preot,
care apoi era oferit oamenilor la masa.

»~«Curbanul ce este?» Curbanul este cantat intr-o zi fixata
de omul respectiv. Poate omul era bolnav sau cine stie, si ii
faceau un curban. Si la curbanul 4la ii tdiau un miel. Venea
preotul, il sfintea acolo, ii citea si-l mancau oamenii. Un curban
se tdia.” (5. A.)
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Informatori inregistrati
in cercetdrile de teren (2001-2003):

Gheorghe Baltd, n. 1959, Cerna. Varsta la cisétorie: 22 ani.
Ocupatie: cioban. Studii: 10 clase si 3 clase gcoald profesionala.

Maria Ilcaci (Liveanu), n. 1942, Cerna. Studii: 7 clase. Ocu-
patie: pensionaré (fotograf). Céisétoritd in anul 1958 cu Ilie Ilcaci.
Copii: Gheorghe Ilcaci (fotograf). Bunicul, Gheorghe Liveanu,
si bunica, Ioana, sunt ndscuti in Ogini.

Traian Misir, n. 1959, comuna Bazarghian (Durostor). Varsta
la casatorie: 22 ani. Studii: 5 clase. Ocupatie: muncitor. Parintii
sunt ndscuti in Ogini. Suna Ciumpileac - sora lui Traian Misir.

Hristu Noice, n. 1925 in Lugunta, Grecia. In anul 1926 vine
cu périntii in comuna Doimuslari, satul Cafaclia, Durostor.
Din 1940 in Cerna. Studii: 4 clase. Ocupatie: mecanic agricol,
pensionar.

Dumitra Petrica. Ocupatie: bibliotecar (romanca).

Lenuta Ripca, n. 1964, Cerna. Varsta la cdsétorie: 21 ani,
Studii: 12 clase, liceul pedagogic. Ocupatie: invétitoare.

Gheorghe Simiti, n. 1910, Liumnita (Grecia). Studii: 4 clase
scoala greacd. Ocupatie: agricultor. Limbi straine: greacd, turci,
bulgara. A venit in luna aprilie, anul 1926, iIn Romania, satul
Haschioi, plasa Doi Muslari, Durostor. In anul 1940 a fost eva-
cuat in jud. [alomita, iar mai apoi in Cerna.

Atanase Suca, n. 1915, in Liumnita (Grecia). Vine in Roma-
nia in comuna Viscaioi (Durostor) la 14.04.1926. In anul 1940
este evacuat trei luni in Ialomita, comuna M#n#sia, iar apoi in
Cerna. Varsta la cisatorie: 19 ani. Studii: 3 clase scoala greacy,
5 clase scoala roméneasca.

Nicoleta Topan, n. 1962: Studii: 12 clase. Ocupatie: biblio-
tecar. Copii: Diana (16 ani) si Nicolae (13 ani).
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Femei din Ogani
in port traditional
(inceputul
secolului XX)

Ansamblul ,,Meglenia” din Cerna in anii ’0
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Meglenoromani veniti
in Durostor (1925)

Familie meglenoromana in jurul anului 1925
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Familie meglenoromand in primele decenii ale secolului XX
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Tanird in costum traditional

Grupl folcloric ,,Altona” din Cma

Fotografii din colectiile informatorilor si a autorului
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Comunitatea turco-tatara?
din Dobrogea
Dr. luliana Béncescu

Comunitatea turco-tatara din Dobrogea m-a atras la inceput
ca un teren exotic. Inainte de a purcede la cercetarea biblio-
grafiei si a localititilor dobrogene, m-am gandit la acest spatiu
spiritual diferit de cel cregtin pe care il cercetasem vreme mai
indelungata si cu care m-am obignuit §i mi l-am asumat ca pe
un mod de existenta propriu si de urcare citre Dumnezeu, in
comuniune cu toti semenii mei.

De data aceasta, mad agteptam la ceva cu totul nou; gi
intr-adevdr, cultura turcilor gi a titarilor doprogeni aduce un strop
de noutate, de originalitate in cultura populard romaneascd. Nu
m-am preocupat prea mult s studiez comunitatea in date si cifre.
Am luat doar o statisticd mai recent3?, iar pentru trecut m-am
mulfumit cu ceea ce Arbore a lucrat foarte minufios, in lucrdrile
sale, Caracterul etnografic al Dobrogei sudice, Cernduti, 1938 si Din
etnografia Dobrogei. Contributiuni la agezdrile tdtarilor §i turcilor in
Dobrogea, Tipografia F. Gobl&Fiii, Bucuresti, 1920.3

1 Am ales aceasti denumire, desi este contestatd de unii cercetatori, intrucét
pentru comunitatea actuald este mai adecvati datoritd foarte deselor casatorii
mixte §i faptului cX religia unicd a determinat gi o uniformizare a obiceiurilor
in multe comunititi.
2 Situatia turcilor si tatarilor din judetul Constanta:

Turci - total: 24295; orage: 18355,

Tétari - total: 24011; orage: 16968.
3 Vezi tabelele din anexe.
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Primul lucru care m-a uimit a fost bunétatea, politetea cu
adevirat orientald a oamenilor cu care ii prezinta strainului
de neamul si de cultura lor cele mai dragi i mai amanuntite
lucruri, de care il crede pe acesta interesat.

Am pornit cercetarea cu kures-ul (luptele tataregti), care s-a
desfagurat in spirit sportiv, fard urma de violenta. Este o veche
traditie a comunitdtilor tatdresti ca barbatii sa se intreacd in
aceste lupte. De la cei mai mici copii, pana la cei trecuti de 50 de
ani, ei vin gi se intrec, pentru a se alege care este cel mai puternic,
pehlivanul, care in anul urmaitor va fi purtat cu fald, intr-o caruta
cu cai si cu muzica, prin fata spectatorilor, care intotdeauna sunt
multi. , Luptele noastre traditionale” a fost sintagma pe care am
auzit-o de multe ori la acesti oameni, care isi asuma intregul
arsenal de obiceiuri ale comunititii lor intr-un spirit de solida-
ritate cu trecutul, cu istoria si cu fratii lor din Crimeea si din
Turcia, cu care sunt solidari.

Poate ca a fost bine cd am Inceput cercetarea cu o competitie
sportiva, care este, in acelagi timp, si o veche traditie tatireasca. In
sport inveti sa fii OM, fie ca pierzi sau castigi competitia. Tot cu
acest prilej, am aflat ca tatarii au o inima largd, deschisa catre toti
semenii lor. Ei 1i primesc cu aceeasi dragoste sa participe la lupte
pe fratii lor romani, turci, aromani, aldturi de care convietuiesc.

In mintea mea a fost atunci o ruptura: unde sunt titarii
aceia razboinici, din cértile de istorie? Care dintre ei mai prada
sau mai parjoleste? La tatarii dobrogeni nu am gésit nici urd, nici
dorinta de razbunare. Ei au dorit sa se integreze si sa trdiasca
frateste intr-o {ard de romani, de cregtini... De aceea, m-am gan-
dit ca discursul meu ar putea folosi multor comunitati multiet-
nice si pluriconfesionale pentru care religia, etnia si obiceiurile
sunt motive de discordie sau chiar de rdzboi. Acesti rdzboinici
de altddata slujesc acum altei tari decat a lor, altui neam. Si de
multe ori i-am auzit cu mandrie vorbind despre modul in care
ei au slujit neamului romanesc, la ocazii care nu erau oficiale,
nici nu aveau nimic patriotard. Dar poate cd acest patriotism al
lor se leaga de faptul cd ei sunt departe de tara lor, de care le e
dor si despre care stiu unele lucruri de la strdmosi. Poate...
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Viata comunitar a turcilor si titarilor dobrogeni are ca
centre spirituale geamia si Uniunea Democratd a Tatarilor
Turco-Musulmani, respectiv Uniunea Turca. In functie de pre-
ceptele religioase si de organizarea centrald comunitard, pe care
le dau aceste doua institutii, dar si de traditia mostenita pe cale
familiala si comunitara, viata lor se organizeazd dup4 sarbato-
rile religioase si ale vietii de familie, in functie de posibilitatile
fiecarei comunitéti si de valorile pe care le mai pédstreazd memo-
ria culturald comunitara.

Ei se considerd cetdteni romani in cel mai deplin sens al
cuvantului, contribuind, prin munca lor, la sporirea economica
si culturali a tirii in care locuiesc de mai multe generatii. In
acest cadru se integreaza viata lor comunitara, desfasurata, in
cele mai multe cazuri, intr-un context multietnic si pluriconfe-
sional, in care isi afirmd identitatea spirituala si etnicd, consti-
tuind o grupare etnicd mai aparte, prin religia musulmana ai
cdrei credinciosi sunt si prin traditiile care, de cele mai multe ori,
tin de aceasta credinta.

fnsa nu intotdeauna turcii si titarii sunt avantajati de con-
vietuirea in contextul multietnic. Desi in ce priveste munca si
activitatile sociale ei sunt integrati bine in aceastd comunitate
si aproape ca putem spune cd nu existd discriminari, totusi
turco-tatarii suferd de pe urma despartirii lor de contextul si
perspectivele pe care le oferd vietuirea intr-o tard in majoritate
musulmand. Astfel, la cei care vietuiesc in Romania s-a creat o
dubla nostalgie. Este vorba, pe de o parte, de nostalgia intregirii
spirituale, a patriei spirituale, In care ei considera ca s-ar afla
adevarata credintd musulmand, iar, pe de alta parte, de nostal-
gia, specificd mai ales tatarilor, a integrarii in patria de neam si
de pamant, Crimeea, unde s-ar afla adevaratele valori identitare
si spirituale tatdresti.

Convietuirea multietnicd presupune adeseori anumite
compromisuri de care nu raman instrdinati nici turco-tatarii do-
brogeni si care, adeseori, primejduiesc insdsi existenta lor ca neam.
Césatoria mixtd, inevitabild in acest context, este unul dintre
compromisurile majore pe care il fac uneori si turco-tatarii. Degi
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politica religioasd dusa de imami si de Uniune este una conser-
vatoare, totusi in zilele noastre se incheie mai multe cdsitorii
mixte, care presupun depdrtarea de credinta musulmana si o
oarecare izolare de comunitate, fiind privite cel putin cu suspi-
ciune, daca nu chiar ca apostazie sau ca o contaminare de duhul
acestei lumi.

Date fiind aceste pericole, reprezentantii oficiali ai turco-ta-
tarilor incearcd mai multe cdi de reinchegare a comunitatii. Una
dintre ele este aceea a pdstrarii si chiar revitalizarii, acolo unde
este cazul, a obiceiurilor in situ. Astfel, se militeaza pentru tine-
rea sarbatorilor musulmane, pentru sarbatorirea lor asa cum
prescrie traditia, a cdrei amintire ajunge uneori pand la tara lor
de origine, Crimeea. Se incearcd, de asemenea, reinvierea vietii
religioase din jurul geamiilor, chemandu-i mai ales pe tineri la
o viata religioasd activd. Pand acum aceasta a fost impiedicata
de indiferenta tinerilor, de schimbarea mentalitatii si a stilului
lor de viatd, In special de schimbarea ocupatiilor (asociate cu
faptul ca ziua de rugdciune sfantd pentru musulmani este
vinerea, care este zi lucrdtoare in fara noastrd), dar si de conditii
obiective, cum ar fi limitarea foarte mult a practicilor musul-
mane pe vremea comunismului, educatia atee etc. Aceasta ten-
tativa de reinviere a spiritualitatii musulmane se realizeaza
prin implicarea imamilor in activitdtile cu caracter cultural ale
comunitdtilor, lectiile de religie {inute de imami veniti din tarile
musulmane, formarea de cadre didactice cu pregitire religioa-
sd islamica si imami in liceul pedagogic musulman de la Med-
gidia, reinvierea, in sate, a tradifiilor musulmane gi conservarea
celor existente.

Pe de alta parte, comunitatea musulmand din Dobrogea
doreste sd-si pastreze traditiile populare etnice, dar, in acelasi
timp, sd {ind pasul cu innoirile care se produc in comunitatile ai
cdror fii sau frati se considera; ma refer la comunitatea tatara din
Crimeea si Mongolia, la cea turca din Turcia, la fratii lor din Bul-
garia, Grecia si Macedonia. In acest sens, se desfisoars anual
festivalul itinerant al portului, cantecului si dansului turco-tétar,
o adeviratd desfasurare de forte, de traditii si costume musul-
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mane. De aici pornesc multe contamindri de motive si influente
contemporane in domeniul costumelor, dansului, al obiceiurilor.
Acestor festivaluri li se adaugd colaborarea ansamblurilor de
dansuri (mai ales titare) cu alte ansambluri din {arile mentio-
nate si participarea lor la festivaluri de folclor in aceste locuri.
Tot pe aceastd arie se situeazd colaborarea stransa care exista
intre administratiile locale ale localitatilor cu populatie musul-
mand din Dobrogea si localitati aflate mai ales in Turcia.

Unul dintre punctele importante ale acestor schimburi il
constituie cunoagterea si colaborarea directd dintre familiile
musulmane din Dobrogea si cele din tirile mentionate. Aceste
schimburi se desfagoari fie in mod natural, fiind datorate rela-
tiilor de rudenie care exista intre membrii acestor comunitati
(unii dintre ei au emigrat, mai ales in Turcia, pe timpul comu-
nismului, altii mai padstreazd amintirea legaturii de rudenie
indepartatd, de cand stramosii lor se aflau in Crimeea sau in
Turcia, reinviatd in prezent pe baza numelor de familie sau a
amintirii localitatii din care proveneau stramosii), fie impuse de
anumite situatii de viatd (plecarea la studii in Turcia, colaborare
pe linie administrativa sau cultural3, infritirea dintre localitati etc.)

Viata spirituald a comunitatilor turca si titara din Dobro-
gea se desfdsoard, in contemporaneitate, in dependentd de
acest context menit sd asigure o oarecare omogenitate a comu-
nitdtilor si sd determine o politica culturald, religioasa si etnica
coerente, care sd ducd la pastrarea identitatii etnice gi religioase,
la conservarea nucleului comunitar, care altfel s-ar dezintegra
in contextul pluriconfesional si multietnic dobrogean. Credem
ca factorul-cheie care duce la conservarea acestei identitati il
constituie colaborarea si comunicarea care exista intre autori-
tatile administrative si culturale ale diferitelor localitati dobro-
gene, ca si buna comunicare si implicare a Uniunii Turco-Téatare
In viata spiritual3 a diferitelor localitati.

In contextul actual, viata comunititilor turco-titare repre-
zintd un model de integrare Intr-o comunitate multietnicé, atét
pe planul colaboririi la progresul si bundstarea localitétilor pe
care le reprezintd, cit si al manifestarii propriei identitati.
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Tabloul acesta ar putea sa para insa idealist dacd nu am
vorbi si de problemele care existd, de mica influenta pe care o
are Uniunea Turcd in viata acestor nationalitdti, de scindarea
acestei Uniuni, care a adus dezbinare, de modul, uneori defec-
tuos, In care se desfdgoara colaborarea dintre centru (Uniuni) si
localitdtile dobrogene. Cu toate acestea insd, am remarcat ca
religia si cultura populara a turco-titarilor se bucura de interes
in cercurile reprezentantilor lor oficiali, care incearcd sa unifice
obiceiurile si cultul pe intreg tinutul Dobrogei.

Asa se poate vorbi, in putine cuvinte, despre actualele
comunitati turco-tatare. Ca agezare, ele sunt, de obicei, grupate
in oragele si satele dobrogene, in care se gdsesc turci, tatari sau
ambele etnii, laolaltd cu romanii, aromanii, tiganii si altii. In ca-
drul comunitatilor mai insemnate, am remarcat modul de
vietuire compact, in cartiere sau zone turcesti, respectiv tatare,
fapt care are un rol benefic in pastrarea traditiilor, religiei, rela-
tiilor vii dintre oameni si endogamiei, iIn mésura in care aceasta
din urma mai este posibila in lumea contemporana.

Repere spirituale

Bibliografia de specialitate vorbeste, de fapt, despre doud
comunititi distincte, una turci si una titara. In tratatele mai noi
insd se vorbeste despre o singurd comunitate, accentudndu-se
elementele care unesc cele doua etnii. Noi am adoptat termi-
nologia unicd, de comunitate turco-titard, considerand-o mai
adecvata actualului context, cAnd casatoriile mixte s-au Inmultit
foarte mult, iar politica de unificare spirituald, culturala, reli-
gioasd etc. fine cont mai mult de UDTTMR, care are mai multa
forta financiara, dar si o influentd mai mare asupra membrilor
comunitafii. Ne bazdm apoi pe multele obiceiuri care se
aseamdnd, datorita religiei, la cele doud comunitati si nu in
ultimul rdnd pe caracterul compact al comunititilor, toate lao-
lalta facand, practic, imposibilad disocierea in zilele noastre.

Turcii si tatarii iau lucrurile in serios mai ales atunci cand
este vorba despre credintd. Ei se simt obligati, de fiecare datd,
sd sublinieze care sunt caracteristicile cele mai elementare ale
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religiei lor. In fiecare localitate cercetatd, aproape la fiecare infor-
mator, am auzit ceea ce o bdtrand din Mécin a exprimat cel mai
bine si simplu: ,, Voi aveti bisericd, noi avem geamie. Voi aveti
preot, noi avem hoge. Voi aveti icoane, noi avem nigte scrisuri.
Voi faceti cruce, noi facem asa (dd cu ambele maini pe fata).”
De céte ori am intrat in moschee sau In cimitir ori am asistat la
slujbe, membrii comunitétilor erau atenti sa vada dacd cunosc
si respect regulile: daci m& descalt, dacd ma ridic In picioare
atunci cand trebuie, dacd iau In serios slujbele si ritualurile
care se petrec acolo. La randul lor, ei iau in serios preotii, sluj-
bele, bisericile, rugdciunile si intreaga viatd crestind. Se com-
portd cu bund-cuviintd, socotindu-i pe crestini inchintori ai
lui Dumnezeu.

Sunt curiosi sa afle lucruri noi despre crestinism: de ce lisus
Hristos este si Dumnezeu, ce semnificatie are Sfanta Liturghie,
de ce se spovedesc crestinii, ce rol au preotii etc. Cu mandrie si
in semn de solidaritate spun cé si ei au in Coran mentiuni
despre cel numit de ei marele profet, Iisus Hristos. Si chiar o
cinstesc pe Miriam Ana (Sfanta Maria). Cred in ingeri — ingerii
care au coboréat din cer berbecul pe care avea si-l jertfeasca
Avraam in locul fiului s&u; ingerii care vin la moartea omului
sd-i ia sufletul si il intreabd despre ce a facut in viatd, daca i-a
ajutat pe fratii sdi, dacé a fost la geamie, daci stie care este cartea
lui (Coranul), ducandu-l la Dumnezeu.

Musulmanii dobrogeni cunosc si credinta in iad si rai, cei
mai multi relatindu-mi despre faptul ci sufletele celor care au
facut bine si mai ales milostenie in viatd merg la bine. Cum cste
acest bine, spun ei, ,numai Allah stie”. Mdrturiile despre viata
si lumea de dincolo sunt extrem de putine si sumare in credinta
lor populara. Dar din faptele cotidiene poti deduce credinta lor
in Dumnezeu, bazatd mult pe milostenie si pe ajutorarea aproa-
pelui. Si din regulile lor de convietuire sociald poti invata sé fii
om, ceea ce duce cdtre Dumnezeu.

Politetea traditionald a comunitatii musulmane spune ca
orice strdin sau cdlitor care vine la ei trebuie tratat si cinstit cum
se cuvine. Chiar si In locurile cele mai sdrdcacioase, musulmanii
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dobrogeni te Intdmpind cu bomboane, rahat, prdjituri si un
pahar cu apa sau suc.

Sunt insa foarte rezervati, mai ales oamenii mai batrani si
credinciosi, In ceea ce priveste oferirea de informatii referitoare
la comunitatea lor. Numai dupa ce cerceteaza indelung omul
sau dupa ce au garantia cd nu este rau intentionat, incep sa-i
povesteascd despre ei, despre obiceiuri. fn mod firesc, cu excep-
tia ansamblurilor semiprofesioniste, care sunt purtatorii gi solii
culturii lor populare, nu sunt doritori sa arate unui strdin cum
se roagd, cum fac pomeni, cum este obiceiul la botez. Considera
toate acestea un colt al intimitétii lor care nu trebuie sa fie
cunoscut de cei strdini. Dacd viata maramuregenilor romani iese
in strad3, viata turco-tatarilor, cu putine exceptii, este mai dis-
cretd. Se poate vedea si o sobrietate in relatiile interumane,
membrii comunitatilor studiate nefiind curiosi sa afle date
despre persoana cercetdtorului, ci mai mult sa-1 ajute s facd un
lucru de calitate, sd inteleaga mai bine ceea ce vede, ce aude prin
acele locuri.

Alt lucru pe care orice strdin il poate remarca la aceastd
comunitate este curdtenia deosebita prezentd si in cele mai sarace
locuinte si gospodarii. Desi rar lipsesc covoarele persane din
casele lor, turco-tatarii trdiesc uneori modest, dar intr-o desa-
varsitd curdtenie. Am remarcat aceasta chiar la batranii si batra-
nele care trdiesc singuri. Nu in zadar afirma istoricii ca Islamul
a adus si in casele titare curdtenia. Pentru ci la ei acesta este nu
numai un lucru exterior, ci face parte, intr-un fel, din traditie.

Religia islamicd nu admite prezenta la rugdciune decét in
conditiile in care credinciosul si-a facut abdes-ul (spélarea ri-
tuald) dinaintea fiecarei rugaciuni, pe maini, fatd, gurd, nas,
urechi, picioare. Este, de asemenea, obiceiul ca in anumite mo-
mente ale slujbelor s4 se stropeasca cu parfum, ,,pentru a se uni-
formiza mirosul”, cum ne-au spus informatorii nostri. Chiar si
mortul se spald si se stropeste cu parfum inainte de a i se face
ultima slujba, deoarece nici el nu are voie s& asiste la aceasta
dacd nu este spailat.
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Dincolo de aceastd curdtenie, care pentru un cregtin pare
formald, musulmanii dobrogeni sunt foarte credinciosi. Con-
temporanii nostri s-ar astepta, poate, sd gdseasca la ei fanatismul,
excesul, chiar jihad-ul. Toate acestea Insa lipsesc de la musul-
manii dobrogeni. Ei doresc s3 mentind pacea si buna vietuire cu
cei care ii Inconjoara, fie ei musulmani sau nu. Credinta lor este
diferitd de cea a arabilor musulmani, prin elemente care tin de
cult, de practici si chiar de slujbe. De exemplu, ei accentueaza
caracterul de profet al lui Iisus Hristos, o cinstesc pe Fecioara
Maria, practicd milostenia, iau seama la religia cregtinilor majo-
ritari cu care convietuiesc, participa la sarbédtorile crestine (mai
ales Paste si Craciun) si admit prezenta la sarbétorile lor a creg-
tinilor. Spun chiar c4 ei sdrbdtoresc de doua ori pe an Pastele si
Craciunul, o data cu crestinii si altd datd in credinta lor, ase-
muind Ramadanul cu Pastele si Curbanul cu Craciunul. Consi-
derd c& adevarata religie musulmand este cea practicatd in tarile
arabe, recunoscand diferentele care 1i despart de aceste tari,
chiar ereziile din cultul lor (mai ales influentele cregtine), care
constituie adaptdri la vietuirea intr-o lume europeani si intr-un
stat cu majoritate cregtind.

Viata religioasd a turco-tatarilor dobrogeni se desfigoara in
jurul moscheilor (numite de ei geamii), prezente in fiecare sat cu
populatie musulmani si in aproape toate orasele dobrogene.
Comunitatile religioase sunt conduse de imami si de muftiu, care
au misiunea de a péstra uniformitatea cultului si invataturilor
de credintd musulmana pe intreg teritoriul dobrogean.

Imamii si profesorii de religie sunt pregatiti la Liceul peda-
gogic si musulman , Kemal Atatiirk” din Medgidia. In ultimii
ani s-au intensificat schimburile religioase cu tarile arabe si cu
Turcia, astfel incat in localititile cu populatie musulmana din
Dobrogea vin s predea religie sau sd slujeascd la geamie ima-
mi originari din aceste tari. S-a inceput, de asemenea, scolari-
zarea unor barbati in tirile musulmane, cu scopul de a fi imami
in comunitétile dobrogene, pentru o mai buna intelegere a
invataturii si cultului, dar gi a limbii arabe, limba sfanta a Co-
ranului si a slujbelor de la moschee, pe care imamii nu reuseau
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sd si-o insugeascd in scoala din Romania, unde invatd numai
alfabetul arab.

In anii de dup4 1989, musulmanii dobrogeni incearci si
redea religiei un loc important In viata oamenilor, instruindu-i
si pe tineri. Cu toate acestea, la slujbe sunt prezenti mai ales
batranii si hagiii, care au reusit sa viziteze locurile sfinte de la
Mecca. Grija se indreaptd cdtre pastrarea religiei si transmiterea
ei cdtre tineri, cdtre aprofundarea si explicarea cultului si Cora-
nului la orele de religie, care se tin pe langa geamii sau la scoli.

Dintre cei cinci stilpi ai Islamului face parte rugdciunea de cinci
ori pe zi. Dar in geamiile dobrogene rugdiciunea se face numai in ziua
de vineri, zi consideratd sfintd, asemdndtoare duminicii cregtinilor,
dar care este in fara noastrd zi de lucru. Astfel ci le ramdne credin-
ciogilor sd facd acasd rugdciunea, de cdte ori ii indeamnd cugetul.
E una dintre durerile musulmanilor dobrogeni. Alta ar fi aceea cd Isla-
mul prevede pelerinajul la Mecca, in fiecare an de Ramadan. Prea
sdraci pentru a-gi permite aceasta, credinciogii musulmani dobrogeni
se mulfumesc cu efectuarea acestui pelerinaj o datd in viafd.

Alaturi de geamii, printre locurile sfinte ale musulmanilor
dobrogeni se numara si doud pietre de mormant, despre care se
spune ca strdjuiesc mormintele unor oameni sfinti, necunoscuti.
Una dintre ele este in cimitirul de la Bag Pinar: o piatra de mor-
mant veche, cu o gauri la mijloc, prin care se trec hainele bol-
navilor sau copiii mici, ei dobandind astfel sdnatate. Este, de
asemenea, obiceiul ca cel care s-a vindecat sd lase acolo o batista
sau un obiect de imbracdminte, ca semn de multumire lui Allah
pentru vindecarea facuta.

Se zice, de asemenea, cd in mijlocul padurii care acoperd
cimitirul de la Bas Pinar se afld o geamie veche, sfanta pentru
musulmanii dobrogeni, dar inaccesibilad datorita hatisurilor si
spinilor care au crescut pe morminte.

Credinta musulmanilor dobrogeni este echilibratd, lipsita
de excentricitdtile prezente In lumea araba actuala. Ei vor si fie
mesagerii pacii, ai tolerantei, o comunitate religioasd integrata
in contextul pluriconfesional dobrogean.
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Cu toate ca viata barbatilor, mai ales a celor bétrani, se leaga
mult de geamie, turco-tdtarii mi-au spus, de cele mai multe ori
cd ei nu au obiceiuri. Ei au doar credinta: sdrbatorile si principalele
momente ale vietii de familie tin de credinta. In rest, nimic.
Aproape dezarmatd, am pornit in cautarea obiceiurilor popu-
lare ale turco-tatarilor, mai ales cd citisem despre multimea aces-
tora In cértile de specialitate. Si aveam sd aflu cad inddratul a ceea
ce ei nu rosteau se afla, de fapt, temperamentul lor pasional,
care se ascunde in spatele sobrietatii oficiale cu care ii Intimpina
pe strdini. Asadar, pe mine ma considerau incd strdind. Aveam
insi sa aflu ¢ nimic indecent, nimic rdu nu se ascunde in aceste
obiceiuri; pentru ei, a sta la masd si a asculta muzica inseamna
distractie. Asta e tot. Asa se distreaza femeile si barbatii la nun-
td. Danseaz3 rar, mai mult femeile si tinerii, insd nu vor sa faca
un spectacol din obiceiurile lor. Aceasta se datoreaza compo-
nentei religioase a traditiilor care se leaga de respectul pentru
slujba si pentru sfintenia care se sdvargeste la o sarbatoare.

Traditii de sdrbdtori

Principalele sadrbatori religioase ale musulmanilor din
Dobrogea sunt Ramazan Bairam, Curbanul si Hidirlez-ul. Acestea
cunosc o sdrbdtorire uniforma in spatiul studiat, diferentele
fiind aproape sterse de la un loc la altul si {indnd de unele ama-
nunte nesemnificative.

Sdarbatoare cu datd variabild, cea mai mare dintre sirbitorile
musulmane, Ramazan Bayeram, se desfidsoard, in general, in fami-
lie. Specifice ci sunt prepararea de dulciuri si primirea copiilor care vin
st 0 vesteascd. Sdrbdtorirea este relativ uniformd in localitdtile studi-
ate, cu foarte mici diferente de la o localitate la alta.

In tarile musulmane, la aceasta sarbitoare fiecare credincios
trebuie sd mearga in pelerinaj la Mecca, pentru a putea atinge
piatra despre care se spune cd a cazut din cer, deoarece se crede
cd Allah iartad toate pacatele savarsite pana in acel moment ale

245



celor care se ating de aceasta piatrd. Pelerinajul anual la Mecca
este socotit unul dintre stalpii credintei islamice.

Rigorile acestui pelerinaj sunt insd destul de multe. Se spu-
ne ca Allah nu ingédduie ca aceastd célitorie sa se facd cu bani
Imprumutati, Intrucat nu se stie daca cel plecat se va mai intoar-
ce vreodatd pentru a putea restitui datoria. Dacd pleacd un bar-
bat casdtorit, el trebuie sd lase familiei cele necesare pentru
jumétate de an din acelasi motiv. O femeie poate pleca la hagealic,
cum mai este numit pelerinajul la Mecca, numai insoftitd de sot
sau fratele ei. Nu este admisa compania altui bérbat, chiar daca
e ruda apropiatd, din pricina sfinteniei pelerinajului si a lun-
gimii drumului, pe care femeia ar putea cddea in desfranare cu
barbatul care o insoteste.

Musulmanii dobrogeni sunt insa ajutati de catre studentii
si oamenii de afaceri arabi sau turci din Romaénia ca sd poata
face acest pelerinaj. Este obiceiul ca, daca ei sunt impiedicati de
lucruri serioase sau de munca lor sé plece la Mecca, sa pliteasca
cheltuiala drumului pentru alt musulman sirac, intrucat astfel
Allah va rasplati acest mare bine facut fratelui de credintd si va
fi socotit ca si cum insusi cel care plateste a efectuat pelerinajul.

Dar chiar si asa musulmanii dobrogeni ezitd sa plece la
Mecca. Motivul e lesne de inteles: dacd ai fost la hagealac, tre-
buie sd-ti schimbi viata, s nu mai minti, s nu mai furi, sa devii
sfant, asa cum intreaga comunitate te va numi de atunci inainte:
hagiu. Si comunitatea ii trateazd cu mai mult respect pe hagii.
Prin atingerea de piatra sfantd de la Mecca se spune cd Allah
iartd toate pacatele, dar de atunci inainte trebuie s te pdzegti si
nu mai faci, iar musulmanii dobrogeni au reusit s inteleagé ca
a fi sfant e lucru greu, mai ales la tinerete, de aceea ei amana
pelerinajul la Mecca spre vérsta batranetii.

Sarbatoarea are datd mobild si se afla la sfarsitul postului de
bairam. Acesta dureaza 30 de zile, timp in care credinciosii
musulmani mdndncd numai dimineata, Inainte de rasaritul
soarelui si seara, dup3 asfintit, cAnd a luat sfarsit slujba de la
geamie, care in perioada acestui post se oficiazi zilnic. Aceste
slujbe sunt frecventate de intreaga comunitate musulmana.
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Se intelege ca atunci cind cade in perioada verii postul este
mai lung si mai greu de tinut. Pe la inceputul secolului al XX-lea,
in comunitétile traditionale, tineau postul si copiii: fetele de la
12 ani si baietii de la 15. ,,Se scula mama, de dimineatd, aprindea
focul si cocea turte pe plité. Dup-aceea, ne trezea pe noi gi man-
cam. Tot felul mancam.”, isi aminteste o batrana din Techirghiol.

Credinciosii trebuie sa se abtind nu numai de la mesele din
timpul zilei, ci si de la tutun si parfum, de la relatii sexuale, pe
intreaga perioadd a postului. Bairam-ul dureaza trei zile si se
sdrbdtoreste de intreaga comunitate din localitatile studiate, lor
aldturdndu-li-se si cei plecati in celelalte localititi, care se Intorc
pentru a sarbatori acasa.

In zorii zilei de Bairam, la geamie se face o slujb la care par-
ticipa barbatii. Apoi se face o slujbd pentru morti la cimitir sau
la geamie, dupd care bérbatii merg pe la casele lor. Cand bar-
batul ajunge acasa, atunci intreaga familie ia masa.

La aceastd masa se servesc felurite mancaruri, dar mai ales
dulciuri. Traditionale sunt baclavalele si sarailiile, care se mai fac
si acum In casd, dupd o retetd traditionald, cu faind, ulci, oud,
iaurt, din care se fac 30-40 de foi subtiri, intre care se pune nuca
mdcinatd. Aceasta este reteta turceasca. Cea titareasca este ase-
mandtoare ca ingrediente, cu deosebirea ca baclavalele se fac in
formd de triunghiuri, fiind umplute cu nuca intreaga.

Bairamul este si un prilej pentru ca cei bogati sé le dea din
prisosul lor celor saraci. Astfel, in tirile musulmane exista obi-
ceiul ca cei bogati, care, din diferite motive, nu pot ajunge la
Mecca in aceastd perioadd, si-i ajute pe cei sdraci s ajungd,
platindu-le pelerinajul pani la locurile sfinte.

In comunitatea din Techirghiol exist obiceiul ca cei mai
Instariti sd aducd la geamie mancare pentru cei care participa
la slujba de seara, pe timpul postului sau sa-si ajute vecinii mai
nevoiasi.

In dimineata zilei de Bairam, copiii merg pe la casele
vecinilor i ale prietenilor de familie pentru a primi dulciuri.
Mai demult, aceste dulciuri erau facute in casa, dar acum ele
sunt cumpdrate, putdnd fi nu numai traditionalele baclavale, ci
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si ciocolatd, napolitane, biscuiti, bomboane sau fructe. Mai rar,
copiii sunt rasplatiti si cu bani. Ei ureaza gazdelor sarbatori
fericite si dupa ce termind de colindat merg pe la casele lor.
., Vin si copii de romani si... tot asa servim cd... nu-i tot baietii
nogtri? Traim in Romania, suntem cetdteni romani si... asa
facem.”, imi mirturisea mosu’ Semsedin Memet din Inde-
pendenta. in societatea contemporana existd si obiceiul ca acest
colind sa fie insotit de muzicd instrumentald interpretatd la mu-
zicutd, daul si zurnd, acestea fiind obignuite mai ales in co-
lindatul tiganilor mahomedani.

In comunitatile traditionale, Bairamul se tinea trei zile. Se
sdruta mana pdrintilor, a bunicilor, atunci cAnd se mergea la
acestia cu colindul. Tinerii cdsatoriti mergeau la neamuri, iar
bdtranii ramaneau acasd. Colindatorii erau servifi cu cozonac,
chec, chiar mancare, dacd nu apucaserd sd manance acasa.

Mai demult, cei mici colindau in prima parte a postului.
Exista si obiceiul, pierdut acum, ca bdietii neinsurati, intre 18-25
de ani, ,,sd mearga din casa-n casa. $i spuneau despre Ramazan
bairam. Cantau cd a venit Ramazanu’. 53 stie toatd lumea cd a
venit Ramazanu’ si trebuie sd tinem post.” Acestia colindau la
rude in a doua parte a postului. Erau primiti cu bani sau dul-
ciuri, batiste, baticuri, iar celor mai mari li se dddeau prosoape.
Exista si obiceiul ca oamenii sa-si cumpere un obiect de imbra-
caminte nou de Ramazan.

In ajunul primei zile a Bairam-ului era obiceiul s se faci si
sd se imparta gogosi, la vecinii mai sdraci. De asemenea, se dau
bani saracilor si alimente, pentru ca sirbdtoarea sa fie simtitd de
intreaga comunitate. Exista pe alocuri si obiceiul de a se da de
pomand o galeatad de faina.

In zilele noastre, rari sunt colindtorii care vin in cele trei
zile ale Bairam-ului, desi, conform traditiei, sunt asteptati la
fiecare casa cu dulciuri. De aceea, turco-tétarii privesc cu nos-
talgie la vremurile care au trecut si la destrdmarea acestor fru-
moase traditii.

248



Al doilea mare Bairam al musulmanilor dobrogeni este
Curbanul, sirbatoare cu dati variabild, care cade la 70 de zile
dupa Ramazan.

Curban Bairam este socotitd drept a doua sdrbitoare musulmand
ca importantd. Ea se serbeazd in amintirea cobordrii din cer a berbecu-
lui de jertfii in momentul in care Avraam a vrut sd-gi jertfeascd unicul
fiu pe munte. Fiecare familie trebuie sd sacrifice in aceastd perioadi
cdte un animal (de preferintd berbec, dar e posibil s fie si vacd, oaie,
iar in alte finuturi cdmild). Animalul trebuie si fie Tnsd perfect sind-
tos si integru corporal, fiird nici o meteahnd. Cei mai instdrifi sacrificd
trei animale, iar cei mai nevoiagi se asociazd mai multe familii pentru
a jertfi un animal mai mare. [n vremurile dinainte, se sacrificau pand
la 10-30 de oi de citre cei carc aveau turme mari.

Cei care nu au posibilitatea sd sacrifice nu sunt obligati, intrucit
sacrificiul se face cu scopul de a-i ajuta pe cei sdraci, religia neputind
si-i forteze pe oameni la aceasta. Se spune cd e bine ca, dacd ai inceput
sd sacrifici curbanul, s sacrifici vreme de gapte ani la rand. fnainte de
a fi tdiat animalul, imamul vine sd-i citeascd o slujbd, dupd care ii sufld
in ureche numele lui Allah. Este injunghiat dupd ce birbatii ies de la
slujba de la geamie care se face la rdsdritul soarelui. Uneori, aceasti
slujbd a imamului la animal se face cu o zi inainte de a fi sacrificat ani-
malul. Din carne, doud treimi (cantitiifi egale din pdrtile mai bune sau
mai rele, din carne §i oase) se impart sdracilor, restul fiind consumat
in familie. De fapt, obiceiul era ca 1/3 sd se dea de pomand sdiracilor,
din 1/3 sii se facil de mancare pentru a-1 sdtura pe musafirii din aceastd
perioadd, iar 1/3 si se opreascd pentru casd. Rimdsgitele se ingroapd,
deoarece animalul a fost sfintit si este interzisd aruncarea lor sau
impristierea prin locurile necurate.

Prima sdmbiéta din luna mai a fiecdrui an este, pentru mu-
sulmanii din Dobrogea, ziua de pomenire generala a mortilor:
ziua sfantului Hidir. Se spune c&, intr-o vreme de secetd Indelun-
gatd, toatd vegetatia se uscase, iar cand sfantul Hidir s-a asezat
pe iarba, totul a Inverzit in jurul sdu. Este, asadar, si ziua dedi-
catd venirii primdverii.

Dimineata se face o slujba pentru pomenirea mortilor la
geamie, in localitatile mai mari. In celelalte localitdti, pomenirea
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se face numai la cimitir, la fiecare mormant in parte, sau impre-
und, pentru toti mortii (este vorba despre o dud).

Un bérbat din familie poate sa citeascad la mormant o slujba
sau cdteva versete din Coran, in cazul in care imamul nu ajunge
sd facd el insusi acest lucru. De asemenea, poate fi invitat ima-
mul sd tind cate o slujba la fiecare mormant.

Apoi se impart placinte, umplute cu carne si cu branza pe
deasupra, considerate traditionale pentru aceastd sarbatoare.
De asemenea, se dau de pomana fructe, prédjituri, chiar man-
care, sarmale, sandvisuri etc. Este interzis a se imparti bauturi
alcoolice si carne de porc, alimente interzise de cultul musul-
man. Alimentele se dau de pomana fie la fiecare mormant, fie
se pun in comun alimentele aduse la geamie, organizandu-se o
masd, de la care cele rdmase se dau oamenilor mai nevoiasi. De
fapt, de obicei cei care primesc de pomana de Hidirlez sunt mai
ales sdracii, trecdtorii, dar si cei din neam.

In localitatile mai mari, ziua de Hidirlez este si una de
reunire a neamului la mormintele strdmogilor. Unele femei isi
bocesc acum mortii, chiar cu voce tare, desi acest lucru este in-
terzis la musulmanii dobrogeni, fiind considerat rusinos. Nici
atunci cind mortul este in casa el nu se boceste, ci intristarea se
manifestd cu maximum de discretie posibila.

In cel mai conservator dintre satele musulmane dobrogene,
Bag Pinar (Fantdna Mare) se pune mai bine In evidenti valenta
de sarbétoare a primaverii pe care o are Hidirlez-ul. Numai aici
am intalnit partea distractiva a sarbatorii, la care se aduna
diferite obiecte de la fetele si baietii din sat, in galeti separate,
apoi, cand se adund tinerii, se extrag la IntAmplare obiecte din
gdleti, spunandu-se cu cine a iesit fiecare tandr sau tandrd la
Hidirlez. Aceasta ins3 nu are semnificatii legate de riturile pre-
maritale, ci este, pur si simplu, un joc.

Obiceiul are ca temei credinta universald in nemurirea
sufletului si cea a risplitirii faptelor omului dupd moarte,
respectiv a iadului si a raiului. Hidirlez este o sdrbatoare a
milosteniei si a bunatatii, care depasesc granitele etnice sau reli-
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gioase, avand legdturd cu problemele universale ale mortii,
nemuririi sufletului si credintei in Dumnezeu.

O altd sdrbatoare a cdrei amintire este din ce in ce mai
palidd In comunitatile musulmane dobrogene, desi ea a fost
consemnatd chiar de D. Cantemir in , Istoria Imperiului Oto-
man”, este Nevruz-ul sau, cum i se mai spune, Naurez-ul. Este
vorba de venirea Anului Nou, sdrbétoritd insd in primdvara.
Traditia era ca trei copii sd rupa o creanga mai bogata dintr-un
copac (care se numegte baierac) si s& umble din casd in casd, spu-
nand o rugdciune. Tinerele neveste legau in acest baierac batice,
batiste sau impérteau bani copiilor.

Din alte surse, consemnam cd baietii de 17-18 ani umblau
calari gi vesteau inceputul priméverii, in luna martie, pentru ca
oamenii sd nu mai zdboveascé, ci sd inceapd muncile campului.
Castigul era luat de geful cetei si la sfarsitul colindului se
impdrtea intre tineri.

O altad sarbatoare important# este consideratd Nugterea
Iui Mahomed, profetul, dar aceasta nu este insotitd de obicejuri
populare. Despre sirbitorile calendaristice, musulmanii dobro-
geni ne-auspus cd ,se {in toate cu luna de sus, cu 12 zile inainte
fatd de calendarul oficial. Si la 33 de ani se face un an”

Astfel se incheic ciclul sarbdtorilor calendaristice mu-
sulmane, nu prea bogat in obiceiuri, dar avand darul de a fi o
manifestare a credintei, a bucuriei gi un prilej de reunire a co-
munitdtilor actuale, risipite de grijile cotidiene si de intdm-
pldrile care au facut ca unii dintre membrii lor sa se departeze
de locul natal.

Dar sa continudm girul povestirii acestei cercetari, aga cum
a avut ea loc. Afland scopul pentru care am venit eu, romanci,

cercetdtor si femeie, ca s aflu despre viata si obiceiurile lor,
oamenii mi-au explicat cat de greu este pentru un crestin, un
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outsider, un om de alt neam, in plus si femeie, sa inteleagd in
toatd complexitatea lor aceste obiceiuri: , Pentru noi acestea sunt
sfinte, sunt ale stramosilor nostri. Noi ne-am obignuit cu ele, am
crescut in ele. Dumneavoastrd nu aveti cum sé le intelegeti.”

Teama ca eu, de alt neam si credintd, s nu deturnez sensul
obiceiurilor, sd nu profanez acest spatiu spiritual, sacru pentru
ei, grija de a-mi da amanunte, pentru a putea fi cit mai exacts,
mi-au ardtat cat de legati sunt acesti oameni de zestrea lor spi-
rituald. , Dacd erai turcoaicd, iti ardtam eu tie! Ce-i cu moda asta
care a iegit? Sa danseze turcoaicele cu buricul gol la televizor!?
Pe vremea mea, mamad, turcoaicele umblau acoperite; li se
vedeau numai ochii, agsa. Nu aveau voie sa iasd din curte. Daca
vedeai una pe stradd, insemna cd aceea e din astea care fac tro-
tuarul. Fetele stdteau la gospodarie. Faceau 2-3 clase, ca s& stie
sd citeascd i gata!” — imi spunea o bdtrana din Macin.

La fel mi-a spus si mogul Semsedin Memet din Indepen-
denta: , Venea (pdrintii) si spuneau: ma, tatd, uite-aga, uite-asa.
Noi vrem sd-ti facem nuntd, uite, vrem sd te casdtorim, nu stiu
ce... Si luam fata de la Movila Verde. Da’ eu nu stiu, nu cunosc
fata. Ei, pdrintii... Ei ce spunea, ce ficea, eu eram de acord.
Acuma nu; acuma béiatu’ se duce, vorbeste, o ia la plimbare, se
duce, hoinéreste la litoral... La noi era bétaie, nu jucarie! Eu de
multe ori spui: dacd ar invia de acum 50-60 de ani care a murit
si cum era atunci si cum e acuma, cred ca cand te vede cu fata-
n brate dansand, cred ca-ti dddea-n cap. Te omora acolo.”

Autoritatea parintilor era, asadar, literd de lege in comuni-
tatea traditionald turco-tatara. Mirii se cunosteau abia in noap-
tea nuntii. ,Nu mai conta daca fata era schioapa sau uratd sau
chioard. Pe vremea aceea, si-asa femeile stateau mai mult in
curte. Oricum, n-o vedea nimeni.” Nici acum femeile musul-
manilor dobrogeni nu se bucura de un statut foart. privilegiat.
La moschee, In relatiile oficiale, ele sunt aproape absente. Au
slujbele lor speciale, pentru femei, la care participd, pomenile
pentru morti, citesc din Coran, 1i educa pe copii. Prezenta lor
este mai discretd, pe langa barbati, pe care cele cu buni-cu-
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viints, educate intr-un spirit mai traditionalist, ii respectd,
acordandu-le intaietate in toate lucrurile.

Daci cineva va privi mai superficial asupra conditiei
femeilor musulmanilor dobrogeni, poate le va crede umilite, ca
in filmele din lumea arabd sau din alte tiri musulmane mai
inapoiate. Insa in Dobrogea nu poate fi vorba despre aga ceva.
Ca orice european obignuit din cdrti cu picanteriile orientale,
m-as fi agteptat s3 aud sau s& vad mécar un harem la musulmanii
dobrogeni. Dar aceasta s-a dovedit a fi la ei numai o poveste sau
o realitate vizutd in tirile musulmane vizitate. Legile statului
roman interzic poligamia. Traditia vietii de familie i-a obligat, de
asemenea, la cisitoria monogama. Insusi profetul Mahomed,
datatorul Coranului, se spune cd nu a obligat la vietuirea
poligama. El si-a luat patru sotii cu scopul de a le ajuta, pentru
cd pe acea vreme rdmadseserd multe viduve de rizboi tinere,
cdrora le era greu sd se descurce cu copiii si gospodaria.

De teami ca eu, strdind fiind, sd nu iau drept un mod
usuratic de vietuire haremul, interlocutorii mei spun cd acesta
are multe reguli si ingradiri. Nu se poate lua o noud sotie daca
celelalte nu sunt de acord. De asemenea, nu se pot lua mai mul-
te sotii dacd sotul nu este suficient de bogat pentru a le intrefine
pe toate. In cazul divortului, el este obligat s dea sotiei parasite
atata avere cat sé-i asigure existenta ei si a copiilor ei pe viata.

Familiile turco-tatarilor sunt monogame, asa cum aminteam
mai sus, mogtenind aceastd traditie de la strdmosii lor care sunt
in Dobrogea de citeva generatii si nu admit haremul decét ca
pe o exceptie. Nu am intalnit familii poligame in Dobrogea.
Atunci cand i-am intrebat despre familiile poligame, de fiecare
data barbatii nu-si puteau stapani zambetul. Pentru ei, familia
poligama nu are nici un sens. Poate in térile arabe...

In ciuda statutului lor, in comunitdfile actuale, multe dintre femei
au serviciu, cdgtigindu-gi existenfa aldturi de sofii lor. Acegtia insd, in
societatea traditionald, erau obligati sd cdgtige singuri pentru
intretinerea familiei. Dacd acum femeile sunt destul de moderne gi
emancipate, in societatea traditionald ele aveau alt statut. Femeia tre-
buia sii stea pe ldngd casd, rareori iegind din curte pentru vreo nevoie
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de-a casei. Multe dintre bitranele turcoaice si tdtdroaice nu cunosc
decdt din auzite satele sau comunele inconjurditoare. Ele se ocupau cu
gospoddria §i cu cregterea copiilor, rareori umbland la gcoald. De exem-
plu, prima femeie turcoaicd din Mdcin care a fiicut liceul are acum
aproximativ 50 de ani, ceca ce demonstreazd lipsa de preocupare a
parintilor pentru ca fetele lor si invete carte. De obicei, invifau 2-4 clase
primare, care se fliceau, pe atunci, in limba tdtard, apoi invdtau sd facd
curdtenie, si giteascd, sid aibd griji de gospoddrie sau de fratii mai mici.

In comunitatile traditionale, educatia fetelor si a baietilor se
facea separat, rareori acestia avand posibilitatea s3 se intal-
neascd. Prieteniile se legau, in general, intre persoane de acelasi
sex, fiind uneori de lungd durata. Pe alocuri, exista obiceiul
infratitului, prin care doud fete sau doi baieti se legau s fie prie-
teni pentru toatd viata, insd ei priveau acest obicei mai mult ca
pe un joc de copii, decat ca pe o chestiune serioasd, presupusa de
un jurdmant adevdrat. ,,Se prindeau de degetele mici (arit) si se
zguduiau. E un fel de jurdmant, ci sunt prieteni pana la moarte.”

La horele roméanesti din localitd{ile mixte, parintii inter-
ziceau prezenta copiilor lor, intrucét distractiile de felul acesta
erau interzise. De asemenea, am consemnat obiceiul copiilor de
a alunga porcii romanilor, intrucat consumul de carne de porc
era interzis in cultul musulman. Atunci cand vedeau un copil
roman prin cartierul lor, copiii il luau la goand, pentru ci era de
alt neam. Toate acestea insd erau departe de a fi manifestari ale
urei etnice, ci numai nigte jocuri de copii, care incetau cam dupa
varsta de 10-15 ani. Adultii trdiau in armonie. Nu existau con-
flicte intre ei. Nici istoria nu cohsemneaz3 astfel de conflicte,
ceea ce dovedeste cd diferentele de confesiune si etnie pot duce
si la o convietuire pagnica.

Distractiile insd nu lipseau nici din comunitatea turco-tata-
rd. Se faceau petreceri (foplanti) 1a care luau parte atat biieti, cat
si fete, la varsta adolescentei. Acestia insd stiteau separat, salo-
nul in care se desfagura petrecerea fiind impartit in doud de o
perdea: de o parte se aflau fetele, de alta bdietii. Acegtia stateau
de vorbd, dansau, mancau dulciuri si beau bauturi racoritoare.
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De Sfantul Gheorghe (Tepra) fetele plecau in grup intr-un loc
unde bdietii isi dddeau in leagan prietenele; fiecare, prietena lui.

Chiar si mai demult, fetele mergeau la bal, la hord, in mar-
ginea satului, la Independenta. Ieseau la hora la 16-20 de ani si
dansau jocuri romanesti, acompaniate de acordeon. Dar daca isi
refuzau partenerul, puteau sa fie batute de acesta. Este consemnat
si obiceiul de a iesi la hord insotite de mamele lor, care stiteau
pe margine, de vorba cu alte femei. Dar, de obicei, fetele mer-
geau in grup, cu alte fete sau cu verii lor. Era insa considerat a
fi ruginos sd te mariti cu un roman sau chiar s& stai de vorba cu
el. Horele se tineau ziua, pand pe la orele amiezii, pentru ca fata
sd poata veni devreme acasd. O fatd era consideratd a fi buna de
madritat pe la 18-20 de ani, iar baietii pe la 25-26 de ani.

Aceste nevinovate distractii au disparut in zilele noastre,
turco-tatarii frecventand, aldturi de ceilalti membri ai comu-
nitatii dobrogene, discotecile, restaurantele de pe litoral, chiar
horele, acolo unde se mai pastreaza aceasta traditie.

Cum spuneam, educatia in familie se facea sub stricta (une-
ori tiranica) indrumare a périntilor, care hotdrau soarta copiilor
lor aga cum considerau ei cd e mai bine. Aceasta autoritate se
prelungea pana dupa cdsatorirea copiilor, care, de obicei, stateau
in aceeasi curte cu socrii. Atunci soacra conducea gospodaria,
avea pe mana ei toti banii (chiar daca nora era angajata), toti
dandu-i ascultare.

Discutiile dintre tinerii de sex opus erau interzise, ca sa nu
spunem proscrise. Ele se desfisurau pe furis, la geamul caselor
tetelor, seara, atunci cAnd parintii dormeau. Dar si aga, daca
vreun vecin vedea asemenea discutii, il certa sau chiar il batea
pe baiatul care indrdznea si le poarte. , Cata bataie am mancat
eu cand eram cavaler!... Nu intram in curte sau in casi (la
fete). Ma duceam... Intram pe poartd, ma duceam la geam,
cand dormeau pdrintii. Vorbeam la geam, eu afara, ea indun-
tru — cio! cio! cio! - sd nu simta pdrintii”, ne marturiseste mosul
Semsedin Memet.
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Amintirile acelor vremuri aproape cd au disparut chiar si
din memoria comunitétilor contemporane. Putini sunt oamenii
care isi mai amintesc despre ele.

Familiile turco-tatarilor o duceau foarte greu in trecut.
Casele erau mici si sardcicioase, acoperite cu stuf, apoi cu olane,
facute din chirpici, cu pdmant pe jos. Atunci cind se mai cadsa-
torea unul dintre copii, casei i se mai adduga incd o camerd, in
prelungire, astfel incat aceasta avea forma alungita, cu camere
una dupd alta.

Interioarele erau destul de simple. Pe pereti se punea une-
ori un covor si inscrisurile musulmane cu numele lui Allah.
Asternuturile de pe jos erau facute din carpe, tesute in razboi.
Ceea ce traditia consemneaza Insd ca specific acestei comunitati,
mai precis celei tataresti, este coltul de odihnd. Acesta se ame-
naja jos, intr-un colt al casei, de reguld langd sobd, pentru odih-
nd si pentru a se lua masa acolo. Atat jos, cat si pe langa perete,
se puneau perini mari, dreptunghiulare, pe care sedea, de re-
guld, barbatul din casd, dar si copiii, in lipsa acestuia. Sedeau pe
jos, ,turceste”, cum spun romanii.

In legatura cu servitul la masa, am gisit doud variante
traditionale: fie servea femeia, intdi pe barbat, apoi pe copii, fie
servea o fatd mai mare din casd, intai pe parinti, apoi pe fratii ei.
Cea care servea, lua masa dupa ce terminau ceilal{i membri ai
familiei. Traditia era ca ce era mai bun la masd (de exemplu,
pulpele si pieptul unui pui) sd manance parintii, iar restul, copiii.
Cu regret spun batranele ca aceastd traditie acum s-a inversat,
copiilor oferindu-li-se ce este mai bun, inaintea parintilor.

Destul de sumare sunt si obiceiurile vietii de familie. ,Ce
obiceiuri?”, m-au intrebat retoric multi membri ai comunitatii
studiate. Ce obiceiuri!? Mécar amintirea acestora inca mai exist
in comunitatea turco-tdtara contemporand. Cu mentiunea ca in
marile orase (Tulcea, Constanta) acestea au disparut aproape cu
desdvarsgire. Si totusi...

Obiceiurile traditionale la nasterea copiilor s-au imputinat
foarte mult in contemporaneitate, datorita faptului cd nagterea
se face, in ultimii 50 de ani, la maternitati, conditia sociald si
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comunitar3 a femeii, pe lang3 starea de lauzie, nefiind favora-
bile unor manifestdri tradifionale mai ample.

O femeie mai bdtrdnd sau moasa, in satele unde aceasta
exista, ajuta la nastere. Tdia buricul si sdra copilul, pentru ca
acesta sa fie mai vioi, mai rezistent. Se spune ci el trebuia sirat
peste tot corpul, pentru ca dacd rdmanea nesirat vreun loc,
acolo era mai vulnerabil. Buricul nu se arunca, ci se pastra. Se
punea la Coran, fiind considerat pdcat daci-] aruncau sau daca
ficea viermi.

La musulmanii din Dobrogea, femeia 1duza este considerata
necuratd, de aceea, ea nu trebuie sd pdrdseascd gospodaria
vreme de 40 de zile, nici sd scoatd apd din fantind, deoarece se
spune ci fanténa va face viermi, se va spurca. In comunittile
actuale timpul de sedere a lduzei acasi s-a scurtat, datoritd
conditiei femeii moderne, care este implicatd mai mult in activ-
itdtile sociale. Ea rdmane sub acoperis numai 20 de zile, soco-
tindu-se i cele 20 de nopti, pentru a face in total 40.

In aceasts vreme ea este ajutati la menaj de o femeie mai
batrand (eventual mama ei, acolo unde este posibil) si este vi-
zitatd de rudele de sex feminin gi alte membre ale comunitatii,
care o felicitd pentru nastere si i aduc daruri copilului.

Pentru ca pruncul sd nu se deoache, i se punea o margea
albastrd la boneticd. Mai rar, am consemnat obiceiul de a i se
pune un sir de margele, cap de sarpe sau ,,cap de usturoi”, din
care se fadcea un ghemotoc la ciciulita copilului. Se punea si o
rugdciune scrisd de hoge, sau rupté dintr-o carte de rugdciuni,
pentru dureri de cap sau cand copilul era speriat. Dacd era lasat
singur in casd i se punea langa el o matur4, ca si fie bine pizit,
dar de cele mai multe ori se ldsa la capataiul lui Coranul, pen-
tru a fi ferit si de duhurile rele, de gaitan (Satana), care i-ar putea
face rau. Uneori, pentru a nu se deochia copilul, era chemat
hogea s citeascd o rugdciune.

Daca doi copii vecini se ndsteau in aceeasi zi, se spunea cd
ei nu trebuie sd se vada fatd-n fatd, pentru ca unul dintre ei
rdmane mai slab, mai amarat, rahitic. Dar pentru a creste si el,

257



in Independenta am consemnat obiceiul de a i se face baie cu
oase de lup si arici si cu cdrbune.

Pruncul nu putea fi vizitat de femeile care nu sunt curate,
existand credinta cd va face bube. Dar, in cazul in care ar intra
astfel de femei, se punea o potcoava sub pragul usii, pentru ca
sd se depdrteze orice rdu. In prima scaldé, moasa punea sare
despre care se spunea cé il intireste pe copil. De asemenea,
exista gi practica intalnitd la roméani de a se sparge un ou pe
spatele pruncului, miscandu-1 pe trupul lui. Locul unde se
spdrgea gilbenusul insemna cé acolo are pruncul dureri (jun-
ghiuri). Apoi se freca cu gélbenugul.

Cand copilul (dar si un om mare) era speriat si nu putea
sd-si revina din sperieturd, atunci exista obiceiul de a se turna
cositor sau plumb, practica existenta atat la turci, cat si la tatari.
Intr-un polonic se punea putin cositor sau plumb si ulei care
se incingeau. Cand amestecul era in stare lichid4, cel speriat se
culca pe pat, iar deasupra i se punea un cearceaf. Deasupra
se tinea un castron cu apa rece in care se turna cositorul; se
spune cd iesea o formd asemandtoare cu chipul de care bolnavul
a fost speriat (cdine, om). Cositorul se turna de trei ori (sdmbata
si miercurea; dupa surse turcesti din Tulcea, vinerea). Cand se
turna, in unele cazuri se spunea o rugdciune, ca sa-1 ajute Dum-
nezeu pe bolnav sa scape de boala aceasta, sd nu se mai sperie,
sd fie pazit de rele. $i se zice ca dispdrea din fata ochilor chipul
de care te-ai speriat.

Acestea sunt practicile magice legate de varsta cea mai
frageda, pe care cu destuld greutate le-am putut auzi poves-
tite de femeile turco-tatarilor. Acum ele nu mai exista in fon-
dul activ de obiceiuri, ci fac parte dintr-o traditie foarte veche,
aproape uitata.

Imamii refuza sd recunoascd existenta acestor practici
populare, despre care afirméd ca sunt vrédji si sunt interzise de
cultul musulman, socotindu-le irationale si abateri de la religie.
Altii le considera manifestari ale unei lumi necivilizate, vechi,
care apela la ele din cauza lipsei cunostintelor medicale. Acum
imamii citesc ei Ingisi rugdciuni pentru sandtatea celor bolnavi,
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dar i trimit si la medici. Multi dintre membrii comunitatii turco-
tatare nici nu au auzit de existenta acestor practici, ele fiind rar
cunoscute si practicate numai ca exceptii.

fn comunitatea mai veche, numai la cel dintai ndscut se ficea
0 petrecere mai mare, la care se pregdteau mancéruri felurite i
se chemau mai multi oaspeti. La ceilalti copii insd nu se organi-
zau astfel de petreceri, ci numai ceea ce este necesar din punct
de vedere religios pentru integrarea pruncului in comunitate.

La numai cateva zile (2-8 zile) de la nasterea copilului, ima-
mul vine acasa si ii citeste o rugdciune, il ia in brate, strigandu-
i de trei ori in ureche numele pe care il va purta, in numele lui
Allah. Apoi se face dua (slujbd). Acest obicei se desfasoara sim-
plu, fira fast si este cunoscut sub denumirea de ,,punerea nu-
melui”. De reguld, sunt prezenti numai imamul cu un insotitor,
uneori si citeva femei care sunt servite cu o gustare neinsem-
natd pregatita de lauza (de exemplu, gogosi cu iaurt). Masd nu
se ficea atunci, ci mai tirziu, cind erau chemate femeile, care
dddeau bani, materiale, hdinute pentru copil.

La 40 de zile de la nastere, venea o batrana si ii ficea baie
generald lduzei, dupa care avea voie sd iasa din curte. De obicei,
mergea cu soacra la neamuri, pentru ca ele sa vada copilul, iar
acestea dddeau ,bacsisuri”.

Alte prilejuri de sarbatoare care marcau viata nou-nascutu-
lui in comunitatea traditionald turco-titara erau legate de iegirea
primului dinte al copilului si de momentul in care incepea sa
faca primii pasi. Primul moment era marcat de o petrecere pe
care o organiza familia in cinstea acestui eveniment, insa, se
pare ca si acest eveniment se sdrbdtorea tot numai la primul
copil nascut, ceilalti fiind lipsiti de aceastd sarbatoare.

Cand copilul incepea sd meargd, mama sa cocea pe plitd o
turtd rotundd, pe care apoi o rostogolea printre picioarele copi-
lului, pentru “a-i tdia piedica”, pentru a putea sd mearga mai
bine. Acum aceste obiceiuri nu mai sunt practicate, ele fiind
rememorate cu greu de unele bétrane de peste 80 de ani.

Cea mai mare solemnitate legatd de nastere care se mai
pdstreaza si in ziua de astdzi este cea numita ,nunta la botez”.
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Ea constituie ceremonialul de integrare a bdietilor in comuni-
tatea religioasd si continud semnificatia iudaica a circumciderii,
ldsatd de Dumnezeu lui Avraam, ca legdmant cu poporul ales
(evreu).

Astfel, oricare ndscut de parte barbateasca trebuie sa pri-
meascd pe trupul s&u acest semn al legdmantului cu Dumnezeu.
Remarcabili este denumirea obiceiului, ,,nunta la botez”, care
pentru crestini ar pdrea ca suna destul de straniu. Pentru comu-
nitatea musulmand din Dobrogea, aceasta este considerata
nuntd, cea cu Allah, prin pecetluirea trupului cu semnul leg-
mantului. Aceasta este adevirata nunti. Insotirea cu femeia se
regdseste sub numele de ,,cununie” si are o semnificatie mai
mult sociald, lumeascd, desi se spune ca si aceasta se petrece tot
din voia lui Allah si este un legdmant in fata lui Dumnezeu.

Ceremonialul nuntii la botez, asa cum se desfasoars ea
astdzi, cuprinde trei pdrti: circumciderea, slujba si masa cu
darurile si petrecerea. Varsta la care se poate circumcide orice
bdiat este cuprinsa intre trei si zece ani. Daca o familie are mai
multi baieti, {i poate circumcide pe toti odatd, pentru a evita
cheltuielile de mai multe ori. De asemenea, daca cineva cunoaste
familii sdrace, care nu au posibilitatea sd cheltuiascd pentru o
astfel de ceremonie destul de costisitoare, este considerat un act
de binefacere sa boteze pe cheltuiala proprie si copiii acestor
familii, o data cu ai sdi. Copiii sdraci, mai ales ai tiganilor musul-
mani, sunt botezati in zilele noastre, in orasele mai mari, pe
cheltuiala Uniunii Tatare, tot ca un act de binefacere.

Mai demult, circumciderea se facea de citre un barbat spe-
cializat in astfel de operatii, mai ales frizerul din localitate. Ea se
fdcea chiar in ziua nuntii, punandu-i-se copilului pe rana carii
de la lemn, pentru a se vindeca mai repede. Totusi, povestesc
informatoarele noastre mai in varsts, uneori rana se infecta si
copilul statea in pat i cate 2-3 siptdmani, pentru el aceasta con-
stituind o dram4, de care isi va aduce aminte mult timp, mai
ales daci este suficient de mare atunci cand este circumcis.

Ritualul traditional al nuntii la botez este urmatorul: in
seara de dinaintea operatiei se ficea slujba. In ziua urmatoare,
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cand incepea slujba din nou, copilul era dus la plimbare cu o
trasurd frumos impodobitd, fiind insotit de alti copii, de prie-
tenii lui, fetite si baieti. Cu aceastd ocazie copiilor li se puneau
in piept batiste, ca semn al participarii la nunta. Erau plimbati
prin tot satul (sau cartierul musulman).

Dupa ce se plimbau o vreme, se intorceau acasd, unde
erau intdmpinati cu o tava plind de fructe, prajituri, bom-
boane. ,Are toate bundtdtile acolo. Are... o tavd mare, asa,
nu stiu cum s& va spui... $i inainte se gdtea un cocos; cocosul
taiat si fel de fel de hartii, culori, nu stiu ce... Se punea, de
exemplu, aicea, la mijlocul la tava aia. $i pe-aicea era mere, nuci,
si manca si chiar daca se golea tava aia (e mare, aga), mamai-
ca-su sau neamur’le umplea mereu.” — ne marturiseste Cherim
Nurzade din Independenta.

Apoi copilul era tdiat imprejur si asezat intr-un pat cu bal-
dachin, special amenajat de femeile din familie, ornat cu stergare,
multe batiste si perne, la care se adduga o jucdrie, o broscuta
facuta de femei dintr-un batic.

Atunci copilul era imbracat intr-un costum special, format
dintr-o cimasga albd, lunga si o coroand ca de imparat, sclipi-
toare, pe cap, pe care scria Mashallah, numele lui Dumnezeu.
In acest baldachin, el astepta darurile de la rude si mai ales
vizita bdietilor de seama lui, cu care se juca, pentru a uita de du-
rere. Aceste daruri constau, mai demult, in obiecte de imbraca-
minte pentru copil si dulciuri.

In ziua de astizi, aceasti secventd ceremoniald este omisi,
copilul primind mai ales bani. Cat despre baldachin, cei mai
multi membri ai comunitdtii abia ii mai pastreaza amintirea.
Astazi lucrurile sunt mult mai simple. Operatia se desfagoard la
spital, copilul fiind vindecat in cateva zile. Mai demult mamele
vegheau si cate 3-4 siptdmani la capataiul baietilor care se infec-
tau si se vindecau cu mare greutate. De gbicei, acum circum-
ciderea se face cu o sdptamana Inainte de nunt, pentru a putea
si copilul sd ia parte la petrecere.
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In ziua nuntii este chemat imamul din localitate cu batranii
care cunosc randuiala slujbelor (namaz) si cu alti barbati. Aceg-
tia slujesc la casa baiatului, apoi se pune masa bérbatilor la care
cei care au luat parte la slujba sunt résplatiti de stapanul casei
cu bani, masa femeilor si ceremonia se incheie cu petrecerea, la
care si copilul este dansat in brate, dacé este mai mic.

Meniul nuntii la botez este si astizi cel traditional, format
din sapte feluri de mancare, intalnite la toate sarbatorile musul-
manilor din Dobrogea. El este format din ciorba de oaie, friptura
din carne de batal cu fasole scidzutd (sau, mai rar, cu cartofi
préjiti), sarmale cu iaurt, cuscuz sau pilaf, lapte cu gris sau orez,
compot, baclavale. Am mai intlnit si o altd mancare numita
hoga, preparata din mere si pere fierte, care se ficea mai demult
si a cdrei retetd nu am putut sa o reconstituim.

Ca ritualuri specifice nuntii la botez sunt demne de amintit
cateva. In seara zilei de dinaintea nuntii, este obiceiul ca femeile
sd se adune la casa unde urmeazd sd se sarbdtoreascd a doua zi
si s facd impreund sarmalele, care sunt foarte migaloase, fiind
de dimensiuni foarte mici. La terminarea treburilor, ele cantj,
danseazd si se veselesc, asezand pe capul tatdlui copilului sau
al unui barbat din familie o frunz# de vita si incepand urdri pen-
tru copil, sau/si diferite glume. Acesta este obligat sa facd cins-
te in schimb. Se spune c& acest obicei se practicd mai ales iarna,
vara sarmalele fiind gata cu doar cateva ore inaintea nuntii.

Alt ritual specific mai multor tipuri de namaz al musulma-
nilor dobrogeni este stropirea cu parfum, semn purificator, dar
si pentru ,,uniformizarea mirosului”, cum ne-au spus informa-
torii nostri; in cadrul slujbelor musulmanilor. Acesta face parte
si din rdnduiala curateniei, legata de abdesul de dinaintea fieca-
rui namaz, indiferent cu ce ocazie se oficiaza acesta.

La nunta la botez, namazul mai are specific si ,sfintirea ser-
betului” (o bautura nealcoolica, foarte dulce si aromatd), care se
consumd in timpul slujbei, asa cum se spune cd si Mohamed a
sfintit serbet.

Traditia este, in unele locuri, ca sd nu se dea daruri, iar mai
demult rudele si vecinii ii ajutau In naturd pe pdrintii care
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faceau nunta, contribuind cu diferite produse la masa de a doua
zi. Darurile care se dau acum la nuntd depind de gradul de
rudenie cu familia copilului. Se dau mai mult bani, intr-un batic
sau intr-un plic, pe care se scrie numele celui care a dat. in anul
2003, la Independenta, strainii dddeau in jur de 100.000-200.000
de lei, iar rudele apropiate 1-1,5 milioane.

Pentru credinciosii musulmani din Dobrogea, nunta la
botez are o semnificatie foarte profunda si interesantd. Ea sim-
bolizeaza intrarea copilului in comunitatea religioasd, unde toti
barbatii trebuie sa poarte pe trupurile lor semnul legaturii cu
Allah, deoarece toti sunt egali in fata lui Dumnezeu. Aceasta
egalitate a tuturor oamenilor se regaseste de mai multe ori in
viata unui musulman, pand la mormintele anonime din cimi-
tirele vechi si constituie, credem, o plecdciune inaintea Dum-
nezeului unic si atotputernic, in fata cdruia se desfiinteaza
rangurile si bogatiile lumii acesteia.

Nu acelagi lucru se intdmpla in cazul cisitoriei. In comunitdtile
traditionale turco-titare, cdsdtoria constituia o afacere intre socri. Era
adescori conditionatd de avere gi de rangul sau pozitia sociald ale celor
doud familii. In multe cazuri, mirii se vedeau pentru prima datd in
noaptea nuntii, cand vechil baba (nagul) il ducea pe mire la mireasd
pentru a rdméne impreund.

Din acest motiv, era prezentd si cdsdtoria prin rapt (furatul mire-
sei). Mireasa furatd se ducea in casa imamului sau la vreun unchi, la
0 rudd apropiatd a biiatului, unde stitea timp de 12-15 zile, pani cind
erau perfectate actele de cdsdtoric gi ceremonia putea avea loc, fiind
invitate ambele familii.

In prezent, cdsdtoriile urmdresc ceremonialul traditional cu
influente romdnegti, nunta fiind mult simplificatd. Tinerii se cunosc
dinainte, existd o perioadd in care ei sunt prieteni, apoi pot decide si
se cdsdtoreasci, chiar si fiird consimtdmantul pdrintilor.

Calitdtile cerute unui tandr pentru a fi bun de insurat erau mai
demult hdrnicia si cumintenia. Fetelor li se cerea mai ales sd-gi pistreze
castitatea. In familiile traditionale ale turco-tatarilor chiar si discutiile
despre viata sexuald erau proscrise. De aceea, educatia sexuald a tine-
rilor in familie cra foarte sumard, ca sd nu spunem inexistentd. Fetele
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si chiar femeile nu aveau voie si iasi pe stradd. Cele care ficeau aceasta
erau marginalizate. lar dacd mireasa nu era fecioard, putea fi trimisd
inapoi la pdrinti.

In comunitatea traditionald, in cazul in care se cunogteau, viitorii
miri umblau cdteva zile ca prieteni, apoi 1i spuneau uneia dintre suro-
rile lor ¢ doresc sdl se cdsidtoreascd. Aceasta le transmitea pdrintilor.
Nunta tinea trei zile (vineri, simbditd si duminicd). In unele comu-
nitdti, zilele nuntii se socoteau din momentul in care incepeau pregi-
tirile, astfel incdt nunta dura o sdptdmind, incepind de la tdicrea
berbecilor pentru ospdf, pand la sfarsitul nuntii propriu-zise. Pregitiri
si ceremonii se desfisurau atdt la casa miresei, ct i la a mirelui. Se
duceau pdrintii biiatului la ai fetei, cu care se infelegeau, apoi trimi-
teau cdfiva biirbafi petitori, care dddeau ca daruri pdrintilor fetei
prosoape gi baticuri,

Logodna (ngan) se desfégsoard la casa miresei si este, de fapt,
o intelegere intre cele doud familii asupra conditiilor cisatoriei,
datei acesteia si darurilor pe care socrii le var oferi tinerilor cds3-
toriti. Fetei i se aducea aga-numita bocga, care continea daruri
pentru ea (rochie de mireasd, bluze, ciorapi etc.) si pentru pa-
rinti: o cdmagd si cravatd socrului si trei metri de material pen-
tru rochie soacrei. Se spune cd baiatul bogat ,nu are pret de
avere de la fata frumoas&”, desi exista obiceiul sd se {ina cont de
starea materiala a celor doud familii. Daca familiile erau mai
instarite, se dddeau ca daruri pamant si oi, in mod obligatoriu.
In ziua de astazi, se d&, de asemenea, cas3 si masina, Si mireasa
dddea un costum, cdmasd, cravatd, pijamale mirelui. Mai
demult, ea {i dddea mirelui asa-numitul docuz (noud stergare,
batice si batiste cusute unele de altele, aplicate pe o cdmasd),
care era pus pe spatele lui si se dansa.

Biiatul avea obligatia sd-i trimitd fetei joi, cu o zi inainte de
cununie, un berbec (oaie) sau mai mulfi. Cind animalul era tdiat, un
bidrbat tandr, rudd apropiatd, se ducea cilare, imbrdcat in straie de
nuntd si chema lumea la cununie. In anumite locuri, invitatia nun-
tagilor se fiicea cu o sdptdmind sau chiar o lund inainte de nuntd, prin
invitatii scrise de mand.
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In ce priveste locul in care trebuia si triiasci viitoarea familie, este
obiceiul ca cel mai mic bidiat si rdmadnd cu pdrinfii, iar celor mai mari
sd i se construiascd altd casd. In vremurile mai de demult, locuiau
toate aceste familii intr-o curte, addugénd incd o camerd cascei, in
momentul in care se mai cdsdtorea un copil. Cel care rdmdnca cu
pdrintii trebuia s le poarte de grijd. Dacd fata era mai bogatd, ginerele
se ducea la ea, fiind numit degcheeu (ginericd de interior, dupd tra-
ducerea actualdi, efectuati de performeri). El era asimilat de comuni-
tate, dar aceastd asimilare depindea, intr-o oarecare mdsurd si de
atitudinea lui.

Asadar, bdiatul primea ca zestre, in functie de posibilitatile
périntilor, citeva hectare de pamant, o vaci, niste oi, iar fata,
plapumad, saltea de 1and, perne, un covor tesut in razboi cu mai
multe culori, lucruri care se puneau in lada de zestre si se intin-
deau atunci cand ajungea mireasa in casa baiatului.

In vremurile de demult, existau aga-numitii chadi, martori care
decideau asupra zestrei, intocmind o hirtie cu toate cele primite si date,
in prezenfa a cdte trei martori din partea fetei, respectiv a bdiatului.
Acest lucru se ficea pentru cd, in eventualitatea in care tinerii
ajungeau la neinfelegeri si vencau la chadi s se impace, mehrim ager
(legea) prevedea ca ceea ce se afla scris sif se dea inapoi, iar fetei si i se
dea si contravaloarea cheltuielilor de la cununie.

Toate aceste lucruri aveau un sens, daci ne gdndim cd tinerii se
cununau de mici (in jurul virstei de 17-18 ani), de cele mai multe ori
nu cu acordul lor, ci numai prin intelegerea pirintilor, care ii logo-
deau in anumite locuri gi perioade de timp, de la virste foarte fragede
(4-7 ani), obligdndu-i apoi la cdsitorie.

Acasd la mireasd imamul oficia gi o slujbd, care consfintea unirea
celor doi, in prezenta femeilor care o insoteau pe mireasd, a nasului
(vechil baba) gi rudelor cu care vine ginerele. La tdtarii din Dobro-
gea, slujba se desfisoard in prezenta atit a femeilor, ct si a birbatilor,
mireasa stdnd dupd un paravan, ficut dintr-o pdnzd albd, tinutd de
femei. La turci este obiceiul ca femeile sd stea intr-o altd camerd, lingi
cea a bdrbatilor, unde se desfisoard slujba. De aceastd datd, mireasa
este prezentd la slujbd, alituri de blirbati, purtdnd pe cap un batic ce ii
acoperd intreaga fafd.
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Nunta propriu-zisa este alcatuitd din mai multe secvente
ceremoniale. In trecut, nuntile durau sapte zile sau micar trei.
In primele zile se tdiau animale (berbeci, oi, vite), se pregitea
mancarea pentru nuntd. Mireasa isi vopsea degetele si unghiile
cu cna (un fel de ojd maronie) si era gatitad de femeile mai apro-
piate ca grad de rudenie (ghengheler, sofiile fratilor ei sau ai mi-
relui) la casa ei. Ea era gitita astfel incat sd nu i se vada parul,
care se acoperea cu un batic.

Mirele era si el gatit de cétre flacai si barbati, la casa lui.
Aceastd secventd este foarte rar intdlnitd, in varianta turceasca
traditionald, cu muzic si barbierit pe bani, in comunitétile mai
mari, mai compacte si mai conservatoare, aga cum este cea de la
Fantana Mare. In acest caz, nuntagii aveau posibilitatea de a
opri/porni barbieritul mirelui, atunci cdnd doreau, platind
frizerului o anumitd suma de bani. De aceea, distractia dura si
péna la jumatate de zi, cdci muzica canta, iar tinerii dansau si
glumeau, in timp ce mirele agtepta sa i se sfarseascd barbieritul.
In prezent, s-a preluat de la comunitatea roméaneasca gatitul
miresei si al mirelui, intr-o varianta mai simpla.

In trecut, mireasa nu purta obignuita rochie alb4, genera-
lizatd acum si la turco-tétarii dobrogeni. Ea se imbréca intr-o
rochie simpla, obignuita, alba sau de altd culoare. Existd comu-
nitati (Macin, M. Kogdlniceanu) in care exista o singura rochie
de mireasa, care se Imprumuta in tot satul atunci cand se casa-
torea o fatd. Aceasta nu era alba, nici lungéa pand in pamant, ci
era confectionatd din catifea de culoare inchisa si brodata cu fir
auriu, cu motive florale.

Alaiul mirelui pleaca de acaséd, la mireasd, unde trebuie sa
plateasca (personal sau prin nasi), femeilor si fetelor, pentru a
putea intra in casa, iar béietilor, la poarta. La intrarea in casa
este obiceiul ca ginerele sa dea o suma de bani soacrei mici,
care se numegte ,platitul aldptatului”, in schimbul grijei pe care
mama a avut-o pentru mireasd. Mai nou, i se ofera bani si biju-
terii si miresei.

La iegirea din curtea pdrinteascd, mireasa sdrutd mana
femeilor batrane din neam si din vecini. Apoi pleacd la cununie,
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vinerea, in vreme ce o rudd apropiatd arunca cu dulciuri si cu
apd, pentru ca s fie cdsnicia mai durabild, sd curga ca apa si sa
se desfasoare In bogitie si belsug.

Alaiul se duce la restaurant, unde are loc masa traditionald,
formatd din méncéarurile obisnuite: ciorba, fripturad de oaie cu
fasole scazutd, pilaf sau cuscuz, sarmale, baclavale si alte dul-
ciuri, bauturi racoritoare.

Inainte de a da darul, uneori i se da nasului o gdind, obicei
preluat de la roméni. Mai demult mireasa era acoperitd in tot
timpul nuntii, inclusiv la masa: i se vedeau numai ochii. Spre
ziud, se duceau Intr-o camera mireasa cu mirele, iar tineretul
canta la geam, fiind rasplatit de mire cu bani. Nunta contem-
porand se incheie cu acest moment, spre dimineata.

Mai demult masa avea loc la casa mirelui. Cand mirii
soseau aici de la cununie, imamul le citea o rugdciune in poarta,
inainte de a intra in curte. Pe mireasa o primeau in casa mirelui
fetele si dighisi (sotia fratelui mirelui sau a altei rude foarte
apropiate). ,,Cand venea din partea fetei si venea la ginerica,
prima datd intrai cu naga; la usa era un covorag ceva, punea jos
si la un colt era legat un ban si célcai pe aia. Ce punea soacra, ce
dédea. Si cadoul de acolo, de jos, lua din partea fetei, cine era
mai apropiat. $i dupa ce veneai aicea, te lua nasu-n primire. Nu
era ca acuma, sd stai langa ginerica si sa razi. Atuncea era
respect, rugine. Da’ acuma... s-a mai stricat. Democratie!...” -
ne marturiseste informatoarea noastrd Cherim Nurzade.

Insx din ceremonialul traditional al nunfii turco-titarilor fac
parte mai multe momente. In cadrul acestuia, vechil baba i-o
aducea pe mireasd mirelui, dupa o perdea, in camerd, unde
mirele ridica voalul sau basmaua de pe fata miresei. In unele
cazuri, acesta era momentul cand mirii se cunogteau si petre-
ceau noaptea nuntii impreund.

La o sdptdimand dupi nuntd, femeile se adunau la casa
tinerilor si ,,faceau suberecul”, cantand si dansand. , Luna de
miere” dura... o sdptdmana, timp in care mireasa nu avea voie
sd pdraseasca casa. Apoi avea voie si ea sd mearga la alte nunti.
In acest timp, tndra nor4 ficea mancare, avea grija de grading,
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iar soacra nu stitea acasd. Casatoria se considera implinitd dupa
venirea unui copil.

fn comunitatea de la Medgidia, dup# cununia religioasa se
face masa la fatd acasd, cerdndu-i-se acesteia ultimul accept de
cétre un grup de femei din partea ei. Tot aici i se dddea nurorii din
partea bdiatului un vesmant batranesc, iar parintii fetei puteau sd
dea ca dar de nunta si 0 suma de bani in monede de aur.

In cazul in care mireasa nu era fecioari (desi foarte rare
erau cazurile In comunitatea traditionald, cind fetele nu aveau
voie sd pardseascd curtea), trebuia ca mirii sa se inteleaga. Acest
lucru nu era facut public in vreun fel, nici fata nu era facuta de
ras in public, asa cum se mai obisnuia la nuntile romanesti.
Daca mirele o accepta asa, cdsnicia continua. Dacd nu, atunci
putea sd o trimita acasd, la parinti. Existau insa cazuri in care
mirii trdiau si inainte de nuntd, foarte rar, ceea ce in ziua de
astdzi a devenit frecvent, din lipsa fondurilor necesare nuntii,
care duce la amanarea acesteia, cum spun informatorii nogtri.

Divortul era extrem de rar in comunitatile traditionale tur-
co-tatare. Ca semn al faptului cd sotii nu se inteleg, mireasa
pardsea casa socrilor, plecand la parinti. In aceastid vreme
pdrintii incercau sa medieze conflictul. Dacd nu reuseau, inter-
veneau si rudele apropiate. Daci nici acestea nu puteau sa-i
impace pe soti, era chemat imamul, care, de obicei ii impéca. Si
chiar dacd existau lucruri care si genereze conflicte, femeia era
datoare sd rabde si sd-si mentina cdsnicia. Erau multe cazurile
in care pdrintii nu o mai primeau acasa pe fata care nu se inte-
legea cu bdrbatul, aceasta fiind socotitd o mare rugine. Daca
totusi avea loc divortul, cu foarte multd greutate mai cununa
imamul a doua oaré pe cineva.

De remarcat este sobrietatea acestor ritualuri la turco-tatarii
dobrogeni. Desi este un moment vesel, cununia (termenul de
nuntd nu este folosit de aceastd comunitate decat pentru nunta
la botez, consideratd adevdrata nuntd, cea cu Allah) este lipsita
de fastul nuntilor roménegti, mai saraca in obiceiuri si chiar in
costumatie. In comunititile traditionale nu se consumau bu-
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turi alcoolice (interzise, de altfel, de religia islamicd), ci numai
bauturi racoritoare.

De asemenea, muzica era alcituitd numai din instrumentele
traditionale (daul si zurnd), lipsind orga sau orchestrele, care
sunt prezente acum. Tot in traditie este inscrisa si separarea
femeilor de barbati la masi si dans. In comunititile traditionale,
barbatii stateau la masa mai intai, apoi femeile, apoi tinerii, care
ramaneau la distractie pAnd dimineata. In unele cazuri, erau trei
zile in care avea loc masa acestor trei categorii.

O mare sobrietate se intdlnea si incd se mai intdlneste, mai ales in
comunitdtile rurale, in educatia tinerilor musulmani. Astfel, fetele
umblau imbricate mai demult cu feregea si cu capul acoperit de cem-
ber, astfel incdt nu li se vedeau decit ochii. Scoald ficeau putind (pand
la patru clase, de obicei in limba tdtard) si era chiar interzisd iegirea lor
din perimetrul curtii. Fetele care erau vidzute pe stradd erau conside-
rate de moravuri ugoare, fiind marginalizate. De aceea, castitatea i
pregdtirea lor ca gospodine erau asigurate de familie. Lipsa acestor cali-
tdti ducea la trimiterea fetei inapoi acasd. Tot in comunititile
traditionale prima interesul material, atunci cind era vorba despre
cisdtorie. In zilele noastre se tine cont mai mult ca studiile, serviciul
celor doi miri sd fie echilibrate.

Noutatea anilor ‘50-'60 a constat In aceea cd au inceput sa
se inmulteascd foarte mult familiile mixte din punct de vedere
etnic si religios, care tind s dilueze practicile credintei musul-
mane si cunoasterea limbii materne de catre tineri. Au insa
avantajul de a-i Imbogéti pe acestia mai mult, pe plan spiritual.

Constituitd pe baza celui mai nobil si profund sentiment
omenesc, iubirea, familia etnic mixta este un exemplu de tole-
rantd si de depdsire a granitelor care separa etniile, fie acestea
legate de limb4 sau religie ori numai de obiceiuri si traditii. Pro-
movand deschiderea cétre Celalalt, toleranta si respectul reci-
proc al valorilor, familia etnic mixt3 constituie, la scard mics, un
model de convietuire intre etnii, o cale de aplanare a conflictelor
amplificate uneori de politicd, un exemplu demn de urmat pen-
tru viitoarea Uniune Europeand si Europd a natiunilor. Departe
de a fi o cale deschisd conflictelor, familia etnic mixtad este un
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drum al Imbogdtirii spirituale si culturale, al tolerantei, care
vede in diferentele dintre etnii un indemn pentru respectul re-
ciproc, pentru deschiderea cétre nou si cdtre semeni, o posibili-
tate de armonizare a contrariilor, sustinute de iubire, de spiritul
conciliant, care trebuie sa caracterizeze relatiile interumane.
Legati de Romania, tara care le-a oferit gizduire, locul lor de
munci si de vietuire, membrii familiilor etnic mixte fauresc un
destin comun impreund cu majoritarii, le impartasesc suferin-
tele si bucuriile, urmédresc scopuri comune, aducand locurilor in
care trdiesc si muncesc o notd de specific datorat apartenentei
lor la 0 anumit etnie.

Tot aceste familii pot oferi solutii pentru conflictele inter-
etnice care s-ar putea ivi, modele de dialog interetnic si de re-
zolvare a problemelor care sunt legate de diferentele lingvistice,
de starea sociald, de obiceiuri, religie, fapt care ar putea con-
tribui la aplanarea sau eradicarea unor conflicte interetnice la
scard mare, cum au fost cele din aria balcanicé.

Din punctul nostru de vedere, familiile etnic mixte consti-
tuie mediul cel mai propice al circulatiei valorilor culturale ale
mai multor etnii, unul dintre spatiile de baz4 ale influentelor
interculturale, locul In care interculturalitatea, multilingvismul
si pluriconfesionalismul au un cuvant important de spus.
Familiile etnic mixte sunt astfel nu doar exemple de asimilare a
minoritarilor de catre majoritari, ci locul in care fiecare isi poate
exprima punctul sdu de vedere, isi poate afirma valorile proprii,
se poate imbogdti prin contactul cu celdlalt.

Pentru cercetarea spatiilor multietnice, inceperea cu familiile
mixte ar fi folositoare din punctul de vedere al explorérii unor
metode practice de cunoastere si convietuire reciprocd, al mai
bunei cunoasgteri a diferentelor si punctelor de armonie si de con-
flict interetnic, ca si al cunoasterii punctelor de interes reciproc
si a valorilor care primeaza In cazul uneia sau al alteia dintre
etnii, manifestate ca obiceiuri religioase sau ale vietii de familie.

Cel mai conservator dintre riturile de trecere, cel al inmor-
mantdrii, a rdmas pand In ziua de astdzi si cel mai bogat, fiind le-
gat, pe de o parte, de religia islamici, iar, pe de altd parte, de un
stravechi ritual popular pastrat de turco-tatarii din Dobrogea.
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Faptul ca este un mort in comunitate se anunta prin aprin-
derea unui bec din minaretul geamiei sau la difuzorul prin care
oamenii sunt chemati la slujbe, dar si din om in om, acest lucru
fiind foarte necesar, deoarece religia islamica prescrie ingro-
parea mortului in chiar ziua in care a murit.

in practicd, acest lucru insd nu se respectd in totalitate; daca
omul a murit pana la orele amiezii, in principiu se ingroapa in
aceeasi zi; insa dacd a murit dupd pranz, se ingroapd a doua zi.
De asemenea, se tine cont si de rudele apropiate care se afld la
mai mare distantd si atunci cand acestea nu pot ajunge la
inmormantare, aceasta se amand pentru a doua zi. Explicatia
inmormantarii in ziua decesului este aceea ca in tdrile arabe este
foarte cald, iar mortul nu poate fi tinut pana a doua zi; Insa
imamii dobrogeni spun cd astfel se evita si jalea prea mare care
este obignuitd la aceste evenimente.

La musulmanii din Dobrogea, mortul, atata vreme cét se
tine in casa, este infisurat, gol, intr-un cearceaf. In momentul
inmormantarii este agezat In sicriu (singurul sicriu pe care il are
intreaga comunitate) si este pregétit pentru plecare.

La casa mortului vine imamul cu mai multi barbati din
comunitate. Vin si femeile, dar ele nu participa activ decat intr-o
singurd secventa a inmormantarii. Ele nu au voie sa conduca
mortul decat pana la poartd, rdimanand, dupa oficierea slujbei
care se tine In fata casei, sa citeasca rugdciuni, pe locul unde a
stat mortul, pand la vremea cand bérbatii se intorc de la cimitir.

Inainte de a muri, daci este posibil, muribundul las3 cu
limba de moarte cine s&-1 spele, de multe ori dintre fiii sdi, cum
sd se organizeze inmormantarea, unde sunt pregatite lucrurile
necesare pentru aceasta. In unele locuri exista si practica de a
veni imamul la casa muribundului si a-i citi o rugdciune pentru
iertarea pdcatelor, dar acesta il considerdm a fi o influenta ve-
nitd din partea cregtinismului.

Intr-o camer3 specials, de pe lang3 geamie, se spald mortul.
Daci este bdrbat, il spald imamul Impreund cu alti barbati, de
reguld aceiagi barbati care spala toti mortii. Daca este femeie, o
spala femeile mai bdtrane, impreund cu cineva din familie.
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Dupd ce se spald cu apa si sdpun, se infdgoard in panza alba si
se stropeste cu parfum. Acesta este considerat ultimul abdes,
spalarea trupului, fird de care mortul nu poate asista la slujba
inmormantdrii care se va oficia la cimitir.

La piept i se pun biletele cu versete din Coran sau cu rugé-
ciuni. Apoi se leagd la cap, la picioare si la mijloc, se asazd in
sicriu si se scoate In fata geamiei, unde se tine un namaz si se
impart bani, batiste, prosoape, ca pomané pentru cel adormit.
Tot aici se canta un cantec specific.

Apoi mortul se duce la cimitir (mezarlic), unde este agezat
pe o piatrd de la intrare, pe care i se citeste namazul. Dupa ce a
fost dus la groapé, i se face si acolo o slujbd, apoi imamul sfin-
teste sapte pietricele si un pumn de tarand care se pun prima
dat2 in groapa. In alte locuri este obiceiul de a se sfinti trei pie-
tricele, asezdndu-se cate una la cap, la mijloc si la picioarele
mortului, in groapa.

Mortul este luat din sicriu de cativa barbati, de obicei rude
apropiate si pus in nisa gropii, dupd ce i s-au dezlegat legaturile
panzei, pentru a nu fi legat si sufletul. Niga se astupd apoi cu
chirpici, scanduri sau beton pentru a nu intra pdméntul in locul
unde este agezat mortul. Mai intéi barbatii din familie, rudele
mai apropiate, apoi toti cei prezenti, dau cateva lopeti de tarana
in groapd, in semn de omagiu adus mortului, astfel incat la
sfargitul slujbei, groapa sa fie gata umpluta.

La final, ea se inconjoaré cu pietre albe sau chiar se acopera
cu vreascuri in localititile mai conservatoare, cum este Fantana
Mare, pentru ca animalele sd nu poatd scormoni pamantul. De-a
lungul gropii se toarnd o sticld de apd, pentru ca mortul sd nu
inseteze pe lumea cealaltd. La ambele capete ale gropii se pun
niste scanduri cu simbolul islamic (semiluna), apoi hogea rama-
ne singur pentru a spune o rugdciune in fata mormantului.

In comunitatile traditionale, ca si in cele rurale din prezent,
mortul se ducea cidtre cimitir in spate, de cdtre toti membrii
comunitatii, pe rand, ca semn de respect pentru cel care a fost.
El se asaza cu fata catre Sud, unde este considerat ca se afla
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Mecca. Groapa nu este simpld, dreapta, ci, cum spuneam, are o
nisd in care se asaza mortul.

La c3pataiul mortului se scrie numele si data cand a murit.
Un an de zile, mormantul rdmane asa cum a fost facut in ziua
inmormantdrii. La implinirea unui an, se fac monumente fune-
rare din piatrd sau mozaic pe care se scrie numele mortului,
date despre viata lui si stihul ,Ruhuna el fatiha”(odihneasca-se
in pace sufletul).

Impresionante sunt insd monumentele funerare vechi, care
au la capataiul lor o simpld piatrd paralelipipedicd, pe care nu
scrie nimic, decat, In anumite cazuri, simbolul tribului titar din
care a provenit mortul (mai ales la nogai).

Urmadtoarea generatie de morminte este una cu pietre,
avand inscriptii in limba arabd, urmate de monumentele fu-
nerare moderne, la inceput mai simple, apoi adevarate locuinte
ale mortilor, mai ales in cimitirele mari de la oragse.

La musulmanii dobrogeni foarte rar se intalnesc credintele
in strigoi. Copiii morti nebotezati se iInmormanteaza, existand
credinta ca ajung la bine, pentru nevinovitia lor. Nu am intal-
nit credinta in moroi. Se spune ca sufletul mortului este luat si
cercetat de ingeri (azarel), care 1l intreabd care i-a fost religia, care
este cartea lui religioasa (Coranul), care este profetul si Dum-
nezeul lui, daci a fost la geamie si ce fapte a facut in viata.

Existd credinta cd Allah iarta orice fapte, dar nu iartd, de
exemplu, datoriile cdtre semeni, pe care decedatul ar fi trebuit
sd se ingrijeasca sd si le achite In timpul vietii. De aceea, cheltu-
ielile de Inmormantare se fac in unele locuri numai din banii
adunati de cel decedat, ca si pomana din ziua inmormantarii,
existand credinta c# altfel acestea nu sunt primite la Dumnezeu.
Celelalte pomeni se spune cé se pot face si cu banii rudelor
apropiate. Totusi, daca cineva este atat de sdrac, incat nu a reusit
sd-gi agoniseascd bani pentru inmormantare, comunitatea are
grija de ingroparea lui, dupa regulile cultului musulman.

La musulmanii din Dobrogea, regulile ospitalitatii sunt la
ele acasd. Se spune cd este pomand sd il intAmpini pe strdinul
care vine la tine cu bomboane, prédjituri sau rahat si un pahar de
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apa. Existd, de asemenea, o intreaga suitd de pomeni care se fac
la mort: In fiecare din primele sapte zile dupa inmormantare, la
(3), 7,37, 40, 52, 100 de zile, la un an, apoi, cand se implineste
cate Inca un an, dupa posibilitétile fiecaruia, pana la sapte ani.

Pomana din ziua inmormantarii este, de obicei, foarte
simpla. Ea se face atunci cand se Intorc barbatii de la cimitir,
cu gogosi si iaurt. In functie de starea material a decedatului,
se poate face si cu ciorb4, fripturd de oaie cu fasole scizuta si
dulciuri.

Pomenile de pani la sapte zile, in locurile unde acestea se
tin sapte zile la rand, se fac, de obicei, la fel de simplu. La casa
decedatului se aduna femeile, in fiecare seard, consumandu-se
gogosi si iaurt. Acesta este un mod prin care comunitatea isi
manifestd compasiunea si solidaritatea fatda de familia celui
decedat, care a ramas indurerata. La toate aceste pomeni, care
se fac la casa decedatului, se citesc rugdciuni si versete din
Coran de cédtre hogitele specializate. Imamul vine numai la
pomenile de 52, 100 de zile si la un an. Pomenile se pot face, mai
rar, la geamie sau la mormantul celui decedat, dar, de obicei se
fac la casa mortului.

De asemenea, se mai pomenesc mortii in ziua de Hidirlez,
la Ramazan, Curban si In a XXVII-a zi a postului de Ramazan
(Kadir gecesi, consideratd cea mai mare noapte pentru lumea
islamica).

Dacé se poate spune ca obiceiurile turco-tétarilor dobrogeni
sunt sdrace, cu atdt mai mult despre cultura lor materiald sunt
mai putine lucruri de spus. Obiecte traditionalel se mai gisesc
abia prin cateva locuri, la pasionatii culegatori de asemenea rare
vestigii. Majoritatea oamenilor Insa nici macar nu stiu de la
stramosgi cum era costumul popular sau cum aréatau obiectele
traditionale. In afara comunitatilor din Micin si Techirghiol,
asemenea obiecte nu se gasesc decdt extrem de rar prin casele
oamenilor. lar atunci cand se mai afla, servetele sunt folosite la
sters vasele, sau aruncate ca ceva nefolositor, la fel oalele, stra-
chinile, alte lucruri. Avem de a face, asadar, cu o comunitate

1 Vezi glosarul de termeni din anexe.
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modernd, care recunoagte drept traditie numai obiceiurile reli-
gioase si ale vietii de familie.

Alt aspect pe care l-am sesizat a fost cel care a pornit de la
faptul ca In cea mai traditionald comunitate, cea de la Bag Pinar,
vestigiile culturii materiale lipseau cu desavarsire. Aici, ca si in
alte parti, obiectele traditionale au fost vandute strainilor (mai
ales turcilor din Turcia si Macedonia) care le revand colectiona-
rilor, datorita sardciei oamenilor, care astfel isi mai procurd cele
necesare traiului. Aldturi de un oarecare dispret fatd de propria
cultura materiald, se poate Intalni insd si mandria de a mai
poseda cate un obiect traditional, ca amintire de la stramosi.

Piesa cu care se mandresc mai ales tadtarii dobrogeni este
asa-numitul bindanli, piesa de costum de deasupra, frumos
brodat cu o mie de ramurele, dupd traditie, care face deliciul
spectacolelor de folclor titaresc. In ciutérile noastre am intalnit
abia un costum popular turcesc vechi, in colectia lui Seriha Men-
seit din Techirghiol. Ne-am delectat, de asemenea, cu cateva
vase de alamd sau aluminiu, masini manuale de macinat cafea,
un darac, o torcatoare, batice care pe margini au danteld brodata
cu acul, servete si prosoape tesute cu fir metalic sau cusute cu
matase, in nenumadrate motive florale, dantele fine pentru fetele
de perna sau stergare, carpete de perete cusute, din patrate,
masuta de lemn rotunda folositd pentru pranzul familiei, care
acum, in rarele locuri unde mai existd, se foloseste pentru intins
foile de baclava etc.

Din pacate insd, am cunoscut toate acestea inaintea mem-
brilor comunittii, care le-au pierdut pana si amintirea. In prac-
tica noii bucitdrii ei folosesc astdzi cuptorul electric rotund,
turcesc, tavile din aluminiu, mesele moderne, vergeaua pentru
intins aluatul, vesela modernd, au case dotate dupa cerintele
unei locuinte moderne, cu exceptia satelor mai sarace, unde
aceste facilitati nu au reusit sa patrunda.

Putem spune chiar cd existd o goana dupd modern, dupa
utilarea locuintelor cu ultimele noutati ale tehnicii. $i aceasta
in detrimentul traditiilor, al obiectelor populare, al unei cul-
turi foarte vechi, care pare sa dispard, cel putin in latura ei
materiala.
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De aceea, am subscris ideii de a realiza un muzeu al culturii
populare turco-tdtare la Techirghiol, ca amintire a unei civilizatii
care a fost si, poate, ca indemn pentru generatiile viitoare de a
conserva vestigiile acestei culturi sau chiar de a crea valori noi
in spiritul traditiei neamului lor.

Alte embleme traditionale vechi

Istoricul culturii populare tatare incepe foarte devreme,
confirmand existenta unor elemente de civilizatie traditionald
bine conturate incd de pe vremea hanilor, din timpul gloriei
Hanatului Hoardei de aur. In acest timp se spune c4 tatarii
locuiau in corturi, care aveau la intrare un fel de tind3, in care
pastrau alimentele.

Vizitatorii strdini povestesc despre mirosul greu care izbea
la intrarea In aceste corturi, datorat untului rancezit ce era pas-
trat in burdufuri, chiar la intrare. Intre alimentele traditionale se
mai numard si kumiz-ul, atestat incd de pe vremea lui Attila,
care 1l consuma la banchete. Acesta era un preparat din lapte de
iap4, care se punea in burdufuri si era ldsat la fermentat. Une-
ori i se adduga faina de mei si miere pentru a grabi procesul de fer-
mentatie. Se folosea atat ca aliment, cat si ca bautura alcoolica.

Alt aliment des folosit in alimentatia stramosilor tatarilor
este un fel de cas, o branza fermentatd, care era ldsata sa se
usuce la soare. Ca popor nomad si razboinic, tatarii mongoli tre-
buia sa-si faca provizii de hrand si pentru cAmpul de bataie. Se
spune cd din dotarea unui rdzboinic nu lipseau burduful de
kumaz si pastrama. Aceasta din urma se prepara intr-un mod
oarecum diferit de cel de astdzi. Se despica oaia tdiatd in lung,
apoi se scoteau toate oasele, astfel incat carnea sa ramana in-
treagd. Aceastd carne se tinea la uscat, apoi, din cand in cand, se
presa (pastirma, in limba tdtarda). Cand era gata, se agata de
seaua calului si astfel razboinicul avea hrana pentru lupta.
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La titarii mongoli erau necunoscute alimente ca painea gi
graul. Singura f3ind pe care o foloseau era cea de mei, rezultata
prin zdrobirea manuald a boabelor.

Lucruri interesante sunt consemnate si referitor la vesti-
mentatia titarilor mongoli. Ei se imbracau in vesminte mai bo-
gate, largi, suprapunand peste hainele din textile pe cele din piei
de oaie. Se spune c3 acestea erau imbibate in seu de oaie pentru
a rezista mai mult si a tine de cald.

Desele incursiuni in tdrile invecinate ficeau ca tatarii sa fie
temuti de populatiile din imprejurimi, pe care le pradau adese-
ori. Chiar si o parte dintre tatarii care au venit in Dobrogea au
fost trimisi cu scopul de a apdra Imperiul Bizantin si se spune
cd treceau Dundrea inghetata pentru a prada.

fn aceste conditii, cAnd au trecut la religia islamica, tatarii
aveau de castigat nu numai lipsirea de credintele politeiste pe
care le practicau, ci si unele conditii de igiend impuse de cul-
tul islamic, in care e obligatoriu abdes-ul inainte de fiecare
namaz (slujba).

Dincolo de istoria si cultura distincte cu care au venit in
tinutul dobrogean, turco-tétarii se disting in acest spatiu si
prin elemente specifice ale codului alimentar.! Carnea de oaie
si ,cocdturile” predomind in alimentatia lor, desi in unele gos-
podarii se intalnesc feluri de mancare mai bogate si mai va-
riate, avand un pronuntat iz oriental prin condimentele
specifice intrebuintate cu mai mare generozitate decat in bu-
cdtdria romaneasca.

Cele mai renumite gi mai ciutate dintre mancarurile speci-
fice sunt baclavalele facute In casd, din foi cat se poate de subftiri,
frdmantate cu iaurt si oud, insiropate cu un sirop de miere, in
care se pun si cateva picdturi de zeama de lamaie.

Ciorbele specifice sunt cele facute din carne tocata, care se
prdjeste putin inainte de a fi fiartd. La final, se adauga oua
batute cu iaurt, smantana si sare de ldmaie. Se mai pune fidea
si se condimenteaza cu pdtrunjel. Acest fel de ciorbd, cunos-
cutd sub denumirea de culac ciorbasi, se prepard pentru

1 Vezi p. 262-263.
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pomeni, nunti si botezuri, este cel mai des intalnita in casele
turco-tatarilor.

Alt tip, mai special, care necesitd i un volum de munca mai
mare, este bureki ciorbasi, preparata dintr-un fel de tortellini
triunghiulare, umplute cu carne, condimentata cu patrunjel.
Aceasta se serveste cu iaurt si cu usturoi, fiind preparatd mai rar
doar de bucatdresele mai experimentate.

Nelipsite de pe masa turco-tatarilor dobrogeni sunt si unele
feluri de méancare roméanesti, dar pe care populatia musulmana
a Dobrogei le consideri ca facand parte din specificul sdu etnic:
friptura de oaie (sau pastrama caldd cu madmaligd, la ocazii
deosebite), sarmalele si pilaful. In locul acestuia din urms,
turco-tatarii prepara asa-numitul cuscuz, paste fdinoase mici,
preparate din orez invelit in aluat, fierte in apd cu unt. Acesta
este specific mai mult ocaziilor festive si intalnirilor comunitare
(botezuri, pomeni) decat alimentatiei cotidiene.

Tatarii nogai din jurul Constantei folosesc in alimentatie, ca
mancare traditionald, carnea de cal. Din aceasta ei prepard mai
multe tipuri de mezeluri renumite pentru gustul deosebit gi
pentru modul in care se prezinta. Acestea sunt intalnite si in ali-
mentatia turcilor dobrogeni, cu deosebirea ca acestia folosesc in
locul cérnii de cal pe cea de oaie si de vitd. Ne referim la renu-
mitul ghiudem, preparat in casd, din carne tocatd, piper, usturoi,
cimbru si ciugcd (ardei iute) uscata. Se serveste crud sau se usuca
vreme de o saptdmand-doud, timp in care se intareste, dupa
care se preseaza cu o sticld, pentru a lua forma de potcoava,
apoi se unge cu ulei.

O specialitate mai rar intalnitd poartd denumirea de kazi.
Acesta se prepard din pulpd de cal si grasime tdiatd cubulete,
dupa ce a fost in prealabil tinutd in bait o sdptdmanad, cu usturoi
si ciugcd. Se umplu mate mai groase, astfel incat sa fie jumatate
carne si jumatate grasime, apoi se usucd putin si se fierbe la foc
foarte mic.

Ca desert se gatesc in mod obisnuit placintele cu branza sau
cu carne, gogosi, fursecuri, tot felul de dulciuri numite generic
,cocdturi”, compoturi, dulceturi (dintre care cea de smochine
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este specificd). Acestea se prepara foarte des si sunt consumate
in mod curent, inlocuind uneori felurile tradifionale de mancare.

Pentru comunitatea actuald, prepararea acestor mancaruri
este consideratd emblematicd. Acolo unde multe dintre obice-
iuri au disparut, ea tine locul traditiilor, fiind una dintre mar-
cile identitare importante pentru comunitatea contemporana.
Vizitatorii turco-titarilor vor fi serviti intotdeauna conform
regulilor ospetiei lor traditionale. In ce privegte alte traditii insa,
vor fi mult mai discreti, presimtind parca destramarea zestrei
lor culturale...

Retete culinare traditionale

Baclava

2 oud, 1 pahar de ulei, 2-3 linguri de jaurt, 1 lingurd de smantand, esenta
de lamaie, fiina cat cuprinde

Se face un aluat moale, care se lasd 5-10 minute. Se fac 30-40 de mingi cat
o nucd, din care se intind foi subtiri. 3-4 foi se ung cu ulei. Se taie in pétrate,
care apoi se taie, iesind 4 triunghiuri. Se coc.

Baclavalele turcesti se fac astfel: se iau 15-20 de foi, se agazi in tavj, se
pune nucd médcinatd, apoi restul de foi. Iniial, ele se ungeau cu ulei una cate
una, dar acum se taie mai intai in patrate mici, apoi se toarna in jur de 11 ulei
peste ele.

Siropul: 1 kg zahdr si 1/2 1 apa se fierb. Apoi se adauga (sare de) lamaie
sau esentd. Se toarnd peste baclavalele coapte si se lasd de seara pana
dimineata.

Corabié

Din 3 oud, 250 g zahir, 250 g faina se face un aluat moale. Din el se fac
cocoloage, care se coc gi se pudreaza.

Prédjiturd

Foile: 2 oua, 8 linguri zahir, 1 cescuta ulei, 1 linguritd amoniac stins cu
otet. Se coc din aceastd compozilie 4 foi pe fundul tavii.

Crema: 11lapte, 4 oud, 1 cand zahdr, se bat bine cu 4 linguri fdina. Sepa-
rat se arde o cand de zahdar. Se d4 la foc mic, pana cand se topeste zaharul i
se face o crema.

Se umplu foile, iar deasupra se pudreaza.
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Bureki ciorbasi

Se prijeste o ceapa cu bulion. Se pune si fiarba in apd, se pun burechitele,
se da un clocot, apoi se pune pitrunjel. Se serveste cu iaurt si usturoi.

Burechite

Se face o coca tare din 1 ou, sare, ap3, fiina. Se toaca carne si ceapd, se
amestecd, se pune piper si verdeata. Foaia de aluat se taie in patrate mici, la
mijloc se pune carne, se indoaie ca un triunghi, apoi se rasucegste pe deget.
Acestea se pun in ciorba.

Culac Ciorbasi

Se toaca putind carne, se prajeste bine, se pune zeama de carne. Se bat 2-
3 oud cu iaurt, putind sméntana, sare de ldmaie, fidea. Se fierbe totul. Cand e
aproape gata, se toacd pdtrunjel deasupra.

Condurma

Se face o cocd tare din 1 ou, sare, ap4, faina. Se toacd carne si ceapa, se
amestecd, se pune piper $i verdeata. Se taie rotund, se umplu, se fierb in apa
cu sare, se strecoard si se servesc cu unt sau ulei incins, iaurt i usturoi.

Tatarasi

Coca: faina, apa3, sare

Umplutura: se amesteca carne tocata cu ceapa.

Se intinde foaia si se taie cu un pahirel mic forme rotunde. Se pune
putind carne si se lipesc marginile. Se pune intr-o oald apa la fiert, in care se
fierb. Se scot si se ung cu unt. Deasupra se pune iaurt cu usturoi.

Ghiudem

Se toacd carnea de cal, se pune piper, usturoi, cimbru, ciugca uscata
(ardei iute). Cu aceasti umpluturd se umplu mate de vaci, oaie sau vitel. Se

"servegte crud sau uscat.

Lisat la uscat, intr-o saptdmana se inrogegte, iar in dou se intiregte. Cu
o sticld, prin presare, i se dd forma de potcoava. Se unge cu ulei si se preseaza.

Kazi

Pulpa de cal se taie cubulete. Se scoate grasimea de pe burta calului si se
lasd o sdptdmana la macerat in baif cu usturoi, ciugca i sare. Se umplu mate
mai groase, pentru a iegi pe jumatate carne i pe jumadtate grasime. Se usuca
putin si se fierbe la foc foarte mic.

Kobete

Umplutura: Se prijeste ceapa cu bulion. Se fierbe carnea de pasére cu o
mand de orez, apoi se di prin magina si se amesteca cu rantagul.

Coca: Se framanta din f3ind, apa, putin ulei. Se intind foi subtiri, cat tava
de mari, se ung cu ulei 3-4 din ele, se pune carnea, se acoperi cu celelalte foi
si se di la cuptor.
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TERMENUL
TURCESC

Dogum

Siinet diigiinii

Dokuz

Ferece
Siinet gomleyi
Siinet fesi

Cevre

Dokuma pegkir
Diizen

Igne oyali mendil

Fig oyali mendil
Dokuma pala
Dokuma gomlek
Biiriinciik gomlek
Pamik gomlek
Ugkurluk kiigak

Kese
Namazlic

Basg ortusu

Mic dictionar turco-roman

EXPLICATIA iN LIMBA ROMANA

Nagtere
Botez

Docuz (cdmasa care are aplicate noud obiecte;
era oferitd mirelui, la logodn4, de cétre mireasa)

Feregea
Camasa de la botez
Fesul de la botez

Prosop traditional, cusut sau brodat, uneori si
cu dantela crogetatd sau lucratd cu acul, pentru
impodobit casa

Prosoape tesute la razboi
Rizboi de tesut

Batistd care, pe margini, are o broderie lucrata
cu acul

Batistd care are, pe margini, broderie crosctala
Pres tesut la rdzboi

Camaga tesutd la razboi

Céamasi de borangic

Camasa din bumbac

Brau subtire si gros, cu care se lega cimasa
costumului traditional

Pungulitd crosetatd, in care se f{ineau banii; se
aplica pe gevre

Covor special pentru rugiciune, pe care este
desenata (tesutd, cusutd) o moschee

marama
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Oyali cember
Grep

Igne ayasi
Ibrik

Ilegen

Sagan

Sini

Tencere
Cezve

Kahve dirmeni
Tekne

Sofra

Yas tag

Firin
Kiimbet
Dagek
Yorgan
Yastik

Minder
Havan

Peskiin

Okla
Mevlit
Namaz

Cenaze
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Batic lucrat pe panza, cu danteld pe margine
Batic din mdtase, brodat pe margini cu acul
Dantel fini, lucrat3 cu acul

Ibric

Lighean

Farfurie

Tava

Cratita

Ibric special, pentru cafea

Résnitd de cafea

Copaie

Masd rotundd, din lemn, cu trei picioare

Masa rotunda din lemn, cu trei picioare, joasa,
folositd in comunitatea traditionald pentru a
manca, iar acum, acolo unde mai exists, pentru
a Intinde foile de baclava

Cuptor de copt painea, lucrat din pimant
Sobd oarba

Saltea de lana

Plapuma

Perna (yapa yastik = pernd de 1an&; gaman yastik =
perna de paie)

Saltelutd din carpd, de pus pe jos
Piulits

Maséa rotundd, mare, pentru servit masa la nunti
$1 pomeni

Vergea pentru intinderea foilor de baclava
Sfestanie
Rugdciune

Inmormaintare



Kefin
Mefta
Mezarlik
Kabir
Ceami
Minare
Ramazan

Seker Bayrami

Kurban Bayrami
Hidirlez

Baklava

Pesmet

Kulak ¢orbasi

Borek ¢orbasi

Diigiin ¢orbasi

Kirabie

Sucuk
Pastirma
logurt
Siitelag
Composto
Giivei
Gelin
Vekil baba
Vekil anne
Loksa

Panza albi in care se infigoara mortul
Decedatul

Cimitir

Mormant

Geamie

Minaret

Postul de Ramazan

Bairamul dulciurilor, asa cum mai este cunos-
cutd sarbitoarea Ramazan Bairam

Sirbatoare la care se sacrifici un berbec; Curban
Sarbatoare pentru pomenirea mortilor (la 6 mai)
Baclava

Gogosi

Ciorba cu cocd de tdietei, umpluti cu carne

Ciorba cu tiietei in form3 de fundite, ca un fel
de tortellini

Ciorba cu carne tocatd, fidea si smantana

Fursecuri traditionale, din aluat fraged, cirora
li se da forma cu ména

Ghiudem

Pastramd

Taurt

Orez cu lapte

Compot

Mire

Mireasa

Nas (la nunta)

Nasa (la nunta)

Petrecere care se face la 1-2 luni de la nagterea

primului copil al unei familii
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Dismisiri

Nsan
Borge

Nikea

Bindali

Sarma

Yaprak sarmasi
Lahana sarmasi

Labada sarmasi
Kuskus

Donanter
Soskesen
Ceantik
Inge

Kdse

Kadir gecesi

Sakirte
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Petrecere care se face atunci cind fi ies copilului
primii dinti
Logodna

Bocceaua care se da la logodnd, plind cu daruri,
ca schimb intre cele doud familii

Cununia religioasa

Costumul popular tataresc feminin
Sarmale

Sarmale in foi de vita

Sarmale in foi de varza

Sarmale in foi de stevie, umplute cu branzi in
loc de carne

Cuscuz (boabe de orez infagurate in aluat si
uscate)

Salvari

Petit

Cocatura cu carne de oaie

Femeie care, mai demult, chema oamenii la botez

Pat impodobit cu batiste si prosoape, pentru
nunta la botez; baldachin

Sarbatoare religioasa care marcheaza coborarea
din cer a Coranului

Baiatul care strigd prin sat, invitind lumea la
nuntd sau botez



SITUATIA TURCILOR SI TATARILOR
DIN JUDETUL CONSTANTA iN 1992

TURCI - total: 24.295
- orage: 18.355

TATARI - total: 24.011
— orase: 16.968

Oragul / Satul | Turci [Tatari|| Orasul / Satul | Turci | Tatari
Constanta 10.170 | 8.581 || Cumpina 408 181
Basarabi 67| 794 || Deleni 9 1
Cernavoda 622 14 || Dobroveni 1.098 1
Eforie 155| 426 || Independenta 3921 370
Hargova 450 5 || Ion Corvin 72 -
Mangalia 1.691 | 1.551 || Istria 13 -
Medgidia 3.977 | 4.020 || Lipnita 242 1
Navodari 122 138 || Lumina 107 | 304
Negru-Voda 73 68 || Limanu 11 187
Ovidiu 345| 553 || Mereni 11| 372
Techirghiol 383| 818 || M. Kogélniceanu 741 311
Adamclisi 81 11 || Mihai Viteazu 13 -
‘Agigea 58| 435 || Mircea Voda 14 -
Albesti 7| 130 || N. Balcescu 22 42
Amsocea 218 187 || Ostrov 26 -
Aliman 4 — || Pantelimon - 1
Bineasa 901 2 || Pecineaga 33 70
Costelu 532| 172 || Pestera 9 23
Cerchezu 2 6 || Poarta Albd 15 68
Ciocarlia 32| 395 || Silistea 1 75
Cobadin 1.059 | 648 || Targusor 7 75
Cogealac 1 — || Top 10 529
Comana 18| 200 || Tuzla 2701 357
Corbu 12 — || Valu lui Traian 136 1.295
Crucea 17 9 |23 August 14] 585
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DINAMICA EVOLUTIEI STRUCTURII ETNICE
A POPULATIEI DIN JUDETUL TULCEA
IN ANII 1900 si 1993

Numar locuitori
Structura etnica a populatiei
Anul 1900 | Anul 1993
TOTAL POPULATIE 123.511 270.997
Romani, aroméani, macedoromani 45.223 240.314
Rusi lipoveni 20.434
Ucraineni 25.234 3.847
Turci 4.396 3.390
Rromi 1.578 1.363
Greci 4.248 764
Maghiari 269 176
Tatari 2.489 174
Germani 4.283 135
Bulgari 26.174 127
Evrei 3.047 46
Armeni 1.160 36
Sarbi 73 18
Polonezi 29 13
Alte nationalitati 5.308 160

Pentru anul 1900, vezi M. D. lonescu, Dobrogea in pragul veacului al XX-lea.

Pentru anul 1993, vezi Judefele Romdniei, vol. I, Bucuresti, 1994, dupi datele
Recensdmantului din 7 ianuarie 1992.
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ELEMENTUL TURC SI TATAR ASEZAT IN
ORASELE SI ORASELELE DOBROGEI VECHI
DUPA RECENSAMANTUL INCHEIAT DE
DIRECTIUNEA STATISTICI DIN MINISTERUL
DE DOMENII LA 1 IANUARIE 1913*

ORASUL Turci Tatari | TOTAL
1. Constanta 2.451 277 2.728
2. Cernavoda 759 40 799
3. Cuzgun 35 - 35
4. Harsova 853 14 867
5. Mangalia 433 145 578
6. Medgidia 312 1.574 1.886
7. Ostrov 57 - 57

JUDETUL CONSTANTA 4.900 2.050 6950
1. Tulcea 601 74 675
2. Babadag 313 36 349
3. Chilia-Veche - - -
4. Isaccea 681 11 692
5. Mahmudia 27 100 127
6. Mécin 715 - 715
7. Sulina 311 - 311
JUDETUL TULCEA 2.648 221 2.869
DOBROGEA 7.548 2.271 9.819

* Arbore, Alexandru, Din etnografia Dobrogei. Contribufiuni la agezdrile
tatarilor gi turcilor in Dobrogea, Tipografia F. Gobl&Fiii, Bucuresti,
1920
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Riturile de trecere
in comunitatea turco-tatara

(Studiu de caz: Cobadin)

Ioana Maria Cremenescu

In comunitatile traditionale, cele trei mari evenimente din
viata omului — nasterea, nunta, inmormantarea — sunt cu atat
mai mult marcate de rituri, cu cat acestea sunt mai legate de
naturd. La nastere, omul ia primul contact cu natura-mama, pe
cand in momentul mortii, se contopeste cu ea. Ceremoniile
legate de aceste trei momente decisive din viatd sunt eveni-
mente colective.

In cele ce urmeazi, vom prezenta modul in care aceste ce-
remonii si rituri se desfasoard In comunitatea turco-tatara
dobrogeana. Materialul se bazeazd pe cercetarile de teren din
localitatea Cobadin, judetul Constanta.

Localitatea Cobadin — repere istorice

Conform traditiei orale, Cobadinul ar fi fost locuit de turci
incd din perioada primelor colonizéri ale Tarilor Romane de
citre Imperiul Otoman. Intr-un moment ulterior, acum aproxi-
mativ doud sute de ani, In zond au migrat si s-au stabilit triburi
de tatari originari din Peninsula Crimeea, dupd ce aceasta fuse-
se anexatd Rusiei in 1783, in urma Pécii de la Kiigiik-Kaynargi.
In aceasts perioads, Dobrogea era majoritar otomans, fiind sub
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stdpanirea Imperiului Otoman. De altfel, acelasi gen de surse au
mentionat faptul cd numele acestei localitati ar fi fost la origine
Kop Kadin, ceea ce s-ar traduce prin ,Multe femei”.1

Se pare cd in urma miscdrilor de populatie, in localitate
majoritari au ramas tatarii (cei de Crimeea sau de Krim), nein-
registrandu-se tatari nogay sau de altd provenientd. Multi din-
tre turci au plecat la rudele lor din Turcia in urma Conventiei
de emigrare a populatiei turce din Dobrogea de la 1936, insa la
recensamantul din 1992 au fost inregistrati 664 de titari, cu
aproape trei sute mai putini decat la recensimantul din 1977
(cand au fost inregistrati 950 de tédtari). Comuna Cobadin se
imparte in trei sate: Viisoara (Kagamak), Negresti (Karabaki) si
Conacu (Beseul).

Obiceiuri familiale

Am incercat si urmdrim riturile de trecere ale comunitdtii de
tatari crimeeni din aceastd comund, putind astfel s trasdm nigte axe
de referintd ale mentalititii acestei comunitdti. Am descoperit nume-
roase influente datorate minoritdtilor conlocuitoare gi majoritafii
romdnesti in desfisurarea acestor rituri, insd fondul musulman, sau
chiar cel preislamic, mai transpar inci in ceremoniile si practicile ri-
tuale. Ne vom ocupa pe rand de cele trei mari treceri: nagterea, nunta
st inmormdntarea.

Nasterea

La fel ca in traditia roméneascd, dupd nagtere, atit mama,
cat si nou-nascutul sunt considerati a fi atdt impuri pentru
comunitate, deci periculosi, cat si vulnerabili in fata fortelor
malefice. Din acest motiv cei doi nu au voie sd paradseasca casa
timp de patruzeci de zile. Mama nu are voie sa atingd fantana
sau plantele din griddind. Pentru protectia nou-ndscutului se

1 Idris Ismail, 69 ani, Cobadin
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pune sub perna acestuia sau undeva in pat un Coran, pentru
ca ,Seytan s nu vind si s& se joace cu el”, caz in care copilul
s-ar imbolndvi grav. Pentru aceasta se mai foloseste o carte de
rugdciuni speciald, numita Amayil. Se mai poate pune o foar-
feca, pentru ,a-l tdia pe Seytan” (Seyiani keser). El nu poate fi
ldsat singur in casd, iar hainele nu-i pot fi ldsate afara pe tim-
pul noptiil.

In traditia islamic3, dracul, numit Iblis (forma corupti a lui
»diavolos”) sau Seytan, este unul dintre ingerii care, din cauza
cd refuzase sd se inchine in fata lui Adam, a fost izgonit din Rai.

Dupa terminarea perioadei periculoase, adicd dupa patru-
zeci de zile, mama si copilul sunt spalati ritual, iar apa care li se
toarnd este trecutd printr-un ciur. (Se crede cé ciurul poate alege
si separa toate impuritdtile celor doi, acestia putdndu-se apoi
reintegra in societate.) Apoi, mama trebuie sd mearga in vizit3
la rude, ducand cadouri acestora.

Botezul copilului este diferentiat pe sexe. Astfel , botezul”
baietilor (de fapt, circumcizia) se numeste sunnet, iar cel al
fetelor poarta numele de loksa.

Ceremonia dedicatd bdietilor este mai complicatd, acum ea
realizindu-se la spital, dupa nastere, in prezenta hogei. Este si
momentul alegerii numelui. in unele zone, se crede ci niciodat
numele dat de hoge nu corespunde cu numele adevarat al
copilului. Mai exact, hogea sopteste la urechea lui un nume, iar
cand performeaza slujba specific, striga un alt nume, pentru ca
nimic rdu sd nu-l atingd pe copil, céci relele, necunoscandu-i
adevaratul nume, nu-1 vor putea descoperi. Numele copilului
rdmane necunoscut chiar si pentru périnti si se considerd un
adevarat pericol daca cineva 1l afla si-1 rosteste cu voce tare. Ca
si in cazul comunitétilor traditionale roméanesti, dacd nou-nas-
cutul se naste pldpand sau bolnav, i se dd numele unui animal
puternic, lupul, ursul sau chiar leul fiind cel mai des invocate.
Cu ocazia sunnet-ului, acasd se da o petrecere la care participa
rudele de sex masculin ale copilului.

1 Inf. Sevim Hagicurtveli, 32 ani, Cobadin
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In cazul fetelor, ceremonia const3 de fapt intr-o petrecere
familiala cu participare exclusiv feminind. Ceremonia de ,,bo-
tez” este performata tot de hoge, dar este mult mai modests,
fdrd un ritual specific.

Am mai inregistrat credinta in Ursitoare, trei la numadr, care
vin gi proorocesc destinul copilului cAnd mama acestuia este
insarcinata in cinci luni. Aceasta credintd nu este o influenta a
culturii majoritare sau a celorlalte minorititi dobrogene. De
fapt, traditiile islamice (hadith-urile) vorbesc despre aceste zane
sau peri ce proorocesc soarta copilului.

In religia islamicd predestinarea este una dintre ideile de
baza, astfel ca aceastd credinta are o importantd destul de mare
in mediile traditionale. Povestirile culese dezvoltd, in general,
motive asemdndtoare cu cele din traditia romaneascd, precum
oamenii care mor tineri din cauza cruzimii sortii anuntatad de
cele trei zdne ce nu pot schimba destinul hotarat cu multa
vreme inainte de nastere.

Nunta

In majoritatea cazurilor pe care le-am intalnit, nunta avu-
sese loc prin rdpirea miresei. Chiar in prezent mai pot fi inre-
gistrate astfel de rapiri, iar diferenta constd doar in faptul ca
acum, de obicei, aceasta rdpire are loc cu consimtdmantul mire-
sei, pentru a grabi oarecum indeplinirea ceremoniei, pe cand in
trecut, rapirea putea avea loc fira consimtdméntul fetei.

Aceasta formd de cdsatorie constituie una dintre traditiile
cele mai vechi ale populatiilor turcice. Se inregistreaza astfel de
cazuri de rapt chiar in povestirile si traditiile turcice de dinain-
tea islamizarii. Dacd atunci era vorba despre fete rdpite de
barbati apartinand unor triburi rivale sau aveau loc pur si sim-
plu din cauza unor neintelegeri familiale, astazi este vorba mai
degrabd despre continuarea unei traditii agreate de tineri. Pre-
textele unor asemenea casatorii aproape ca au disparut, raptul
fiind Inregistrat si in cazul cédsdtoriilor mixte, unde nu poate fi
vorba despre incdlcarea unor tabu-uri religioase sau despre
rusinea suferiti de familie decat intr-o foarte mica masura.
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De altfel, si In comunitatea romaneasca au fost inregistrate
astfel de cazuri atunci cand cheltuielile pe care le presupunea o
nuntd traditionald nu puteau fi suportate de cdtre familiile
tinerilor ori cand acestea nu cddeau de acord asupra aliantei
matrimoniale. Reminiscente simbolice ale casatoriei prin rapt
s-au pdstrat pana in zilele noastre In desfisurarea nuntii tradi-
tionale romanesti in zonele mai conservatoare, acestea concreti-
zandu-se In secvente cu functie de divertisment (legatul portilor
la casa miresei, interpelarea mirelui, supunerea acestuia unor
probe de catre rudele si apropiatii socrilor mici etc.).

In cazul unei rapiri, fata era dusa in casa unei rude de-a
baiatului, unde rdmanea pana ce avea loc ceremonia. intoarce-
rea acasd era de neconceput si ar fi fost o mare dezonoare pen-
tru fatd si familia ei, cdci in momentul rapirii fata era privita de
cdtre Intreaga comunitate drept sotia de drept a acelui baiat.

Idris Medine, din localitatea Cobadin, ne-a relatat ca a fost
rdpitd fara consimtdmantul sdu de catre actualul sot, care o
adusese in casa fratelui sdu. Peste trei luni, cAnd pdrintii sdi au
acceptat cdsatoria, s-a ficut nunta.

Dacd nunta se desfdsura firesc, aveau mai intai loc intalniri
intre pdrintii fetei si rudele baiatului. Astfel, la inceput, era tri-
misd o femeie in varstd care avea sarcina sa afle daca parintii
fetei ar fi de acord cu unirea celor doi. Dacad totul decurgea bine,
parintii baiatului veneau in vizitd la parintii fetei, aducand cu ei
cadouri simbolice. Pdrintii fetei erau avertizati de vizits, astfel
cd si ei se pregiteau cu anumite daruri pentru mire. Astfel,
parintii bdiatului daruiau o boccea de panza acoperitd cu o ba-
tistd de nuntd brodata la un colt (mendil), In care puneau grau,
zahdr, imbracaminte sau materiale pentru rochii si un fir rosu
care simboliza legdmantul. In trecut, aceste daruri erau inves-
tite cu valente simbolice, fiecare obiect avand un anumit rol. Ali-
mentele simbolizau promisiunea belsugului noii familii. In
prezent, se mai pun cafea, tigdri, Incaltiminte si dulciuri, asadar
nu mai este vorba neapdrat de obiecte cu valoare rituald, ci de
unele cu folosintd practica.
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Familia miresei ddruia o cdmasd, papuci, un maieu, dul-
ciuri. Acest ritual poartd numele de sozbirallah (,,intelegerea”).
Daca darurile erau acceptate de ambele pérti, se stabilea data
logodnei (nigsan), cand se schimbau din nou daruri, mai ales
imbracaminte, iar baiatul trebuia sid-i daruiasci fetei katlama
(o prédjiturd rituald). Dacd logodna se rupea, cel care rupea lo-
godna trebuia sa-i inapoieze celuilalt darurile primitel.

Urmatorul pas era cununia religioasd, nikah, care avea loc
la geamie, Insd, dacad mirii fugeau, se ficea acasa. Cu o seard
inainte se facea o altd mancare rituald, kobete, si erau invitati
tineri. Avea loc o petrecere, impartita, desigur pe sexe. Tot acum
se tinea ceremonia numita daki la care cei prezenti la nunta
puneau pe o masd special aranjatd cadouri pentru miri. Totusi,
aceastd ceremonie reprezinta probabil o influentd externd, cici
ea nu este foarte des intalnita si nici foarte populara.

Nasii erau alesi, de obicei, din partea mirelui. Petrecerea de
dupd nunta era pusa tot sub semnul segregdrii pe sexe. Totusi,
mirele si mireasa aveau voie sd stea impreund In anumite
momente, cum ar fi dansul din fata casei, dupd intoarcerea de
la geamie. Dupa terminarea mesei, mirii se retrageau.

A doua zi, petrecerea continua cu participarea rudelor
apropiate si a prietenilor intimi ai celor doud familii, insa
mireasa, datoritd noului sdu statut, rimanea tot timpul in casa
cu celelalte femei. Acestea aduceau cadouri practice pentru
tandra gospodind, cu precddere obiecte de uz casnic.

In ceea ce priveste zestrea fetei, aceasta era compus¥ din
mobild pentru o camerd (dormitorul), lenjerie, cuverturi, un
Coran, un ibric si 0 maturd. Se crede cd nu este bine daca fata
aduce lustra si galeria pentru perdele sau farasul. Semnificatia
acestor obiecte a fost pierdutd in bund parte; despre fdras, spre
exemplu, se crede c&, o datd adus de mireasd, va face ca belsu-
gul sa fie aruncat din casd. De asemenea, faptul cé fata avea
sarcina de a mobila dormitorul nuptial si de a aduce obiectele
de uz casnic face o trimitere explicitd la principalele roluri

1Inf. Seyidmola Ayten, 64 de ani, Cobadin
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atribuite femeii. Multe dintre aceste interdictii par insa a fi
inventii recente, fara un substrat traditional sau religios.

Inmormantarea

In comunitatea turco-tatard, inmormantarea si toate pome-
nile dedicate celui dispdrut se respectd cu rigoare si devotament.
Aceastd sectiune a riturilor de trecere a suferit de-a lungul tim-
pului cele mai reduse modificari si a acceptat cele mai modeste
influente din partea celorlalte comunitdti minoritare din zona
Dobrogea si din partea celei majoritare. Acest fapt nu este de
mirare, dacd privim viziunea si atitudinea oricarei comunitéti
in fata mortii. Este normal ca cel mai misterios si mai infri-
cosdtor moment din viata unui om s4 fie trdit cu intensitate de
cei ramasi in urma, iar toate riturile s fie respectate intocmai
pentru ca trecerea sa se realizeze intr-un mod armonios, asi-
gurandu-se astfel protectia celui dispdrut, concomitent cu a
celor ramasi In viata.

Ceea ce este de remarcat, este faptul ca indiferent daca
defunctul are sau nu rude in viatd, pomenile se vor organiza
intocmai de cidtre comunitatea din care face parte, cu deosebirea
c3, in cazul din urma3, vor fi ceva mai modeste.

Defunctul este inmormantat neapadrat in ziua in care a
murit. Acest fapt a atras unele nemultumiri datorita perioadei
scurte de timp dintre decesul propriu-zis si efectuarea cere-
moniei, care nu permitea constatarea cu deplina siguranta a
mortii (cazurile de moarte clinicd). Aceastd traditie, care, in
pofida nemultumirii autorititilor, incd se mai practicd se dato-
reaza cel mai probabil conditiilor climatice in care a luat nagtere
religia islamica.

Decedatul este spalat de cédtre persoane de acelasi sex din
afara familiei, care sunt rasplatite cu o suméa de bani. Este apoi
invelit intr-un giulgiu de o lungime fixa (zece metri), indiferent
de sexul defunctului.

Existd credinta ca atunci caind moare o femeie, parul aces-
teia, despletit, trebuie sd-i acopere sanii. Acesta era unul dintre
motivele invocate de femei pentru a-si pastra pletele, atribut al
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frumusetii. Aceastd credin{d are cu adevdrat la bazd un motiv
religios, aparitia unei femei cu sanii descoperiti la Judecata de
Apoi fiind socotitd o necuviintd. Daca in trecut femeile se fereau
sd se tundd, In prezent, ori nu se mai tine seama de acest aspect,
ori femeile incep sd-si lase pdrul lung dupa o anumita varsti.

Mortului astfel invelit, i se leagd picioarele si capul cu fasii
din panza de giulgiu. Legéturile se indepdrteazi inainte de
ingropare. Dacé legarea picioarelor nu are aceeagi semnificatie
ca In cazul romanilor, ci este determinatd de un motiv practic,
acela ca giulgiul format dintr-o panza destul de ingustd, inf3-
suratd in jurul trupului, se poate desprinde, dezlegarea are o
semnificatie similar4 celei acordate de romani: eliberarea sufle-
tului de trup pentru a putea zbura spre lumea de dincolo, cici
in credintele legate de moarte se vorbeste despre sufletul-pasére
care se desprinde de invelisul lui material spre a putea trece
cdtre celalalt taram.

Sicriul nu se ingroapa, deoarece este unul singur, comuni-
tar, care se pdstreazi la geamia localitdtii si nu serveste decat
pentru transportul mortului de acasa la cimitir. Sicriul este
transportat de barbatji, care vor participa la slujba de la cimitir,
timp in care femeile rdman acasd pentru a rosti rugdciuni speci-
fice pentru cel disparut!l. Acest ritual are loc indiferent de sexul
celui disparut, principala explicatie a acestui ritual fiind lipsa de
importanta atribuitd trupului fizic.

Rugdciunile rostite acasa de citre femei au rolul de a facilita
trecerea sufletului, entitatea cu adevarat importanta, de a-1 ajuta
sd acceadd la Rai. Traditia islamicd vorbeste despre aceasti tre-
cere ca fiind, de fapt, o proba la care sufletul este supus. Se crede
cd acesta va trebui s treacad un pod subtire cat un fir de pér si
tdios ca o lama de cutit, iar in mana stangd va trebui s& tini
cartea ce consemneaz toate faptele rele sivarsite in timpul vie-
tii. Dacd aceasta va fi grea, il va trage in jos si se va prabusi in
focul vesnic, de aceea rugaciunile femeilor au rolul de a sustine
sufletul celui disparut in timpul acestei incercri.

1 Inf. Beynaz Hagicurtveli, 54 ani, Cobadin
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Mormantul musulman are o forma deosebitd, o groapa
adancd de trei metri la baza cdreia se sapd o niga care va ada-
posti trupul defunctului.

Timp de sapte zile dupa inmormantare, se vor face pomeni
pentru femei. Acestea poarti la tatari numele de tebarek! si
constau intr-o adunare a femeilor apropiate de familia defunc-
tului, care se vor ruga impreuna cu rudele de sex feminin pen-
tru sufletul celui dispdrut. Aceste rugaciuni dureaza timp de
aproximativ o ora si sunt conduse de cele mai in varsta femei
prezente, despre care se stie ca ar cunoagte cel mai bine ruga-
ciunile. Este de consemnat faptul cd unele dintre aceste femei
nu cunosc decat scrierea gi pronuntia arabd, limba in care sunt
scrise aceste rugdciuni, dar nu $i semnificatia tuturor cuvintelor.
La pomenile pentru femei, cdci existd o delimitare strictd intre
pomenile organizatd pentru femei si cele organizate pentru
barbati, acest lucru fiind independent de sexul persoanei dece-
date, va participa doar reprezentantul cel mai in varsta al unei
familii. Este o datorie sociald si morala s iei parte la astfel de
intruniri in momentul in care esti invitat.

Prezenta unor persoane mai tinere, indiferent de felul po-
menii, nu este privitd cu ochi buni, daca nu este vorba de o ruda
a celui disparut, deoarece existd credinta cd participarea tine-
relor (sau tinerilor) care nu apartin familiei, va atrage dupd sine
decesul altor persoane?.

Dupad terminarea rugdciunii, se pune masa, mai intai pen-
tru cele mai in varstd persoane prezente, apoi pentru celelalte.
Se ménanca in liniste, apoi, la terminarea mesei, toatd lumea isi
ia ramas-bun de la gazda si pleacd. Preparatele se servesc sub
forma de portii aduse la masa pentru fiecare invitat. Se incepe,
de obicei, cu tataragi, se continua cu cantik sau alte feluri de man-
care pe bazd de carne de vitd sau oaie, acestea fiind consumate
cu ayran, apoi se servesc dulciurile insotite de sucuri sau com-
pot. Trebuie mentionat cé felurile de mancare servite si ordinea
lor au suferit modificdri de-a lungul timpului, mai ales din

1 Inf. Beynaz Hagicurtveli, 54 ani, Cobadin.
2 Idem
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motive economice, participarea restrictivd a invitatilor
rdmanand in linii mari aceeasi.

Hogea nu participd la pomenile femeilor, insd aceste po-
meni, fie realizate de citre femei, fie de citre barbati, au loc in
acelasi mod, indiferent de sexul celui disparut. Dupad cum s-a
remarcat mai sus, se fac pomeni pentru mort in fiecare zi timp
de sapte zile de la deces. In primele sase zile, pomenile sunt
pentru femei, iar in a saptea, pentru barbati. O pomand mai
deosebita se face in a treia zi, cind ,,se scoate miros”, adici se fac
<cocituri”, halva turceasci si tocaniti de cartofi cu carne (kugbasi)l.

Urmatoarea pomand se va face la 37 de zile de la deces
(otuzyedisi), cAind se spune ca ,,se lasd doliul” (kara taglama). Este
o pomana dedicata femeilor, la care ,se schimba baticurile”.2
Traditia cere ca toate femeile din familie sd nu schimbe baticul
purtat in momentul mortii pana la 37 de zile, cand vor da de
pomand acele batice.

Si la aceastd pomana se respecta acelasi scenariu, iar felurile
de mancare trebuie sa fie in numar de sapte, incluzandu-se si-
bauturile servite (bduturi racoritoare, compot sau ayran). Aceastd
traditie nu se respecta intotdeauna, felurile de méancare putand
fi mai putine de sapte, acest lucru datorandu-se mai ales moti-
velor economice. in general, se serveste tataragi, fie sub forma
de ciorba, fie ca tocanita, cantik-ul este la fel de des intalnit in
cadrul pomenilor, ayranul este nelipsit aproape de la nici o
masd, ca si compotul, si, mai nou, bduturile racoritoare cum-
pérate, la fel ca majoritatea dulciurilor.

O altd pomand va avea loc la 40 de zile (kirki). Este o poma-
na dedicata barbatilor, iar scenariul este asemanétor. Partici-
pantii vor citi rugdciuni pentru sufletul celui dispadrut, dar
ceremonia prezintd anumite diferente. Rugdciunile sunt diferite,
iar la aceastd pomana participd si hogea.

Urmaétoarea pomand are loc la 52 de zile (ellikinci). Exist
credinta la tatarii crimeeni ca la aceastd datd mortului ii cad

1nf. Seyidmola Ayten, 64 ani, Cobadin
2 Inf. Sevim Hagicurtveli, 32 ani, Cobadin
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nasul si urechile! si din acest motiv si mancarea care se prepar
cu aceastd ocazie este una diferita fatd de celelalte pomeni. Un
fel de mancare specific acestei ceremonii este tataragi, mancare
ce se poate prepara in doua feluri: ,scizutd” sau ,ciorba”. In
orice caz, pastele speciale care compun acest fel de mancare
sunt nelipsite.

Dupd ellikinci are loc pomana de 100 de zile (yuzu).2 Aceasta
este o0 altd pomana dedicata barbatilor. Ultima pomana obli-
gatorie este cea de un an (cilli-titard, yilli-turcs).3

Am Incercat aici o scurtd trecere in revista a celor mai repre-
zentative momente din cadrul riturilor de trecere la comunitatea
titard din Dobrogea, incercand astfel sa stabilim coordonatele
comune ale acestei comunitdfi cu majoritatea, dar cdutand, toto-
dat, s3 identificim elementele specifice.

Concluzia la care am putut ajunge este cd, desi influentele
despre care vorbeam pot fi identificate, acestea au fost asimilate
intr-un mod care sd permitd aderarea la riturile proprii acestei
comunitdti, pdstratoare de atdtea veacuri ale unor obiceiuri
ancestrale. De altfel, caracterul migrator pe care I-a avut un timp
indelungat viata triburilor de tétari i-a obligat sd-si pastreze
identitatea pentru a nu fi asimilati. In pofida indepartarii de cen-
trul din care ei isi revendicd originea, Anatolia, ttarii dobrogeni
si-au pdstrat cu mandrie si cu obstinatie obiceiurile stravechi,
fdcand astfel posibil contactul nostru cu o populatie traditionala
puternica si interesanta.

1nt. Beynaz Hagicurtveli, 54 ani, Cobadin
2,3 Inf, Seyidmola Ayten, 64 ani, Cobadin
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