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Traditia ca mostenire culturala intangibila:
perspectiva europeani si nationala”

Biljana Ratkovi¢ Njegovan
Drago Njegovan

Abstrakt

U radu se razmatra pitanje tradicije kao fenomena koji
predstvalja socijalnu i1 kulturnu bastinu proslih vremena. Iako
prevazilazi vremenske okvire svog opstojanja, tradicija predstavlja
neotudiv deo Kkontinuiteta svake nacionalne kulture, kao i osnovu
socijalnog i kulturnog napretka. Tradicija znaci stepen civilizacije, a
preuzimaju ono §to je stvaralacko, Sto podstice i daje unutra$nju snagu.
Evropa, i sama izrasla na grcko-rimskoj tradiciji, neguje senzibilitet
prema ovom obliku nematerijalne kulturne bastine. Stoga ophodenje s
tradicijom kao nematerijalnom kulturnom baStinom pretpostavlja
vrednovanje tradicije kao komponente kulture, kako bi se razgraniCile
dihotomije proslosti 1 sadaSnjosti, tradicije i tradicionalizma,
tradicionalnog i modernog.

Kljuéne rei: tradicija, nematerijalna kulturna baStina,
vrednovanje tradicije

Abstract

This paper examines the issue of tradition as a phenomenon
that represents the social and cultural heritage of the past. Although
beyond the time frame of its existence, tradition is an inalienable part
of the continuity of each national culture, as well as the basis of social

" Lucrarea prezinti o parte din Proiectul 179052, cu titlul ,,Transformarea
identitatii sociale din Serbia in conditiile crizei si influenta sa asupra
integrarii europene”, finantat de Ministerul pentru Stiintd si Dezvoltare
Tehnologica din Republica Serbia.
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and cultural progress. Tradition means a degree of civilization and as
centuries pass they clear the huge amount of heritage and take out
everything creative, encouraging and all that provides inner strength.
Europe itself has grown in the Greco-Roman tradition, and thus fosters
sensitivity to this form of intangible cultural heritage. Therefore, dealing
with tradition as intangible cultural heritage assumes its valuation as a
component of culture, in order to delimit the dichotomy of past and
present, tradition and traditionalism, traditional and modern.

Keywords: traditions, intangible cultural heritage, valuing
tradition

Introducere

Conceptul de traditie si valori traditionale se foloseste
adesea in spectrul stiintelor sociale — sociologie, culturologie,
antropologie, psihologie, religie, istorie, estetica, etc., avand
drept scop stabilirea legitimitatii unui anumit grup de valori in
spiritul trecutului. Acest concept se refera la credintd, compor-
tament sau la norme, care se transmit in interiorul grupului sau
al societatii, cu un sens simbolic sau cu sens special, care provi-
ne din trecut. Din acest motiv putem considera traditia si ca o
parte sau un intreg de valori culturale imateriale ale unei socie-
tati.

Cuvantul tradere, in sensul sau original din limba latina
inseamna predare, procesul de transmitere si pastrare a valori-
lor, caracteristicilor, obiceiurilor si a principiilor, care marchea-
za identitatea unei anumite culturi. Conform dictionarului en-
glez English Merriam-Webster dictionary, traditia inseamna
modul de gandire i comportare al oamenilor dintr-un anumit
grup, familie, societate pe o perioadd mai lungd. Substantivele
derivate din verbul frader are, astfel, mai multe sensuri:

- in antropologie — transmiterea cunostintelor, obiceiurilor, cre-
dintei si legendelor, de la o generatie la alta, pe cale orala sau
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scrisa, care duce la stabilirea obiceiurilor, ce se mostenesc din
perioadele anterioare;

- in teologie — totalitatea regulilor si dogmelor mostenite de la
fondatori si transmise urmasilor acestora (de exemplu, legile lui
Moise pentru evrei sau Decalogul bisericesc pentru crestini
etc.);

- 1n justitie — documentul de transmitere a unui drept sau propri-
etate (Klajn, Sipka, 2006).

Acest cuvant a patruns in aproape toate limbile din lume.

Derivate din cuvantul ,traditie” sunt traditional (lat. —
traditionalis), care Inseamna cel care se bazeaza pe traditie, care
este caracteristic sau apartine traditiei, care s-a obisnuit, a deve-
nit traditie; apoi traditionalism, care inseamna pastrarea traditi-
ei, predilectia pentru traditie si valorile traditionale, dar si inva-
tatura teologilor si filozofilor, care spune ca anumite adevaruri
religioase si morale se pot afla numai dacd aceste sunt aratate de
catre dumnezeu si sunt apoi transmise prin traditie. Aici apare i
cuvantul traditionalism, care inseamna sustinator al traditiona-
lismului, adica traditionalist.

Cand este vorba de traditie, este important sa luam in
considerare si sensul altor termeni, asociati cu traditia, cum sunt
conservarea, inovatia, modernitatea, progresul. Cuvantul latin
conservare inseamna pastrare. De aici conserva, in care se poate
pastra un aliment pentru a nu se altera, procedeul de conservare
a hranei in acelasi scop, dar si conservarea (lat. — conservatio)
operelor de artd si monumentelor istorice, pentru a Tmpiedica
degradarea lor, cu care se ocupd persoanele de specialitate —
conservatorii (lat. — conservator), in calitate de pastratori si sal-
vatori ai acestor opere.

Termenul conservatism (lat. — conservatives) il defineste
pe cel care pastreaza vechiul Iinteles, vechile relatii,
impotrivindu-se noului, din care rezulta ca este inapoiat, de mo-
da veche, imbatranit. Conservatorul este, astfel, sustinatorul
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ideilor si intelegerii conservatoare, in timp ce conservatismul
este modul conservator de gandire, adeptul pastrarii vechiului,
respingerea noului, progresului (Klajn, Sipka, 2006: 642). De la
sensul original pana la atribuirea acestuia, evident in sens nega-
tiv, este o micd distantd. Nici tot ce e vechi nu este inapoiat,
precum nici tot ce € nou nu este progresist.

Contrar ideii conservatoare, in lume se dezvolta o idee
inovatoare, astfel avem inovator, adica cel care lucreaza la ino-
vatii, dar cel mai adesea descoperitor, inventator. Inovatia (lat. —
innovatio) este o noud inventie, care prezintd un obiect sau o
metoda de lucru, o anumita noutate, schimbare. Astfel ca a in-
noi (lat. — innovare) iInseamnd a introduce o noutate, veste, a
schimba, a moderniza (Klajn, Sipka, 2006: 616). Aproape de
cuvantul inovatie se afla termenul progres (lat. — progressus),
care a apdrut de la ideea de a merge inainte (lat. — progredi), si
care inseamnd progres, inaintare, succes, dezvoltare, largire,
madrire, respectiv dezvoltare, treptatd dar sigurd, care duce la
imbunatatire cu timpul. Progredirati inseamna a inainta, a rea-
liza o dezvoltare, a se dezvolta. Progresist (lat. — progressives) e
cel care agreaza progresul, este inaintat, dar si cel care se dez-
volta treptat, care creste (Klajn, Sipka, 2006: 990).

Alaturi de termenii de mai inainte, adesea circula si ter-
menul modern si postmodern, respectiv modernizarea, societate
moderna, care ITnseamnd societate contemporand, desi folosirea
termenilor modern si contemporan sunt sinonime, fiind termeni
diferiti cu acelasi sens. Daca mergem la originea cuvantului,
aceasta e moda, capacitatile analitice ale termenilor sunt mai
mult decat problematice. Si pentru moda avem nevoie de termi-
nologia anterioard, astfel avem moda traditionala, contrar celei
actuale, avem moda traditiei si traditia modei etc.

Traditia este conceptul general, conceptul explicativ.
Astfel ne este clar, la ce ne gandim, cand folosim termenul tra-
ditie, In urmatoarele sintagme: politica traditionald, cultura tra-
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ditionala, dansuri traditionale, medicina traditionala, tratament
traditional, economie traditionald (intr-o epocad), valori traditio-
nale, prietenie traditionald, ospitalitate traditionala, meserii tra-
ditionale, mancaruri tradifionale, sporturi traditionale, arte mar-
tiale traditionale, instrumente muzicale traditionale, biserici tra-
ditionale, sclavie traditionald, schimbare traditionala a obiceiu-
rilor anului, mass media traditionala.

Traditia este ceva vechi, spre deosebire de nou. Traditia
se afla in prezent, fiind activa sau doar ca amintire. Forta tradi-
tiei se face simtitd in multe regiuni.

Pareri diferite despre traditie

La fel ca si in cazul altor termeni generali si aici exista
definitii diferite, traditia este inteleasa ca: un sir de idei strans
legate; transmitere orald de cunostinte, indemanare, mod de
comportare, conventii, obiceiuri, ritualuri si reguli morale din
cadrul unei culturi sau unei colectivitati de oameni. Este de
asemenea credinta in trecut $i In importanta originii, pe care le
leaga limba, scrierea, religia, arta, invatatura populara, memoria
colectiva. Dupa explicatiile teologice, traditia este cereasca, di-
vind, intr-adevar sfantd, vie si vitald. In sens sociologic, traditia
este modul de comportare §i activitate cu radacini adanci in tre-
cutul omenirii, care, prin repetare, s-a transformat in deprinderi
si obiceiuri, ancorate in habitusul colectiv al comunitatii.

In literatura gisim puncte de vedere conform cirora
practica perpetudrii componentelor mentionate trebuie sa se
desfasoare macar pe perioada a trei generatii pentru a deveni
traditie, chiar dacd se bazeaza doar pe transmitere orald, fara
documente scrise de incredere (Inregistrari).

In felul acesta traditia este un important si puternic cen-
tru de cristalizare a experientei sociale (Puri¢, 1972: 113), o
presupunere substantiald a continuitatii culturale sau a dezvoltarii
culturii, care poarta in sine si forme diferite de discontinuitate.

11
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Sensul traditiei se afla in patrimoniul cultural, care la fel
ca Invatatura, se transmite de la o generatie la alta, iar in acest
proces pe parcursul timpului se transforma primind alte forme,
prin care se Tmbogateste. Aceasta Invatatura este ,,ceva viu care
creste tot mai mult, la fel ca un rau puternic, care a ajuns tot mai
departe de izvorul sau”, arata Hegel (1975: 10—11).

Vorbind de traditie ca fenomen spiritual, Herder (1965)
se referd la cauzalitatea traditiei si povestii, considerand ca po-
vestea poate fi ganditd numai pe baza traditiei, dar §i invers —
traditia este posibila numai pe baza povestii.

Progresul nu reprezinta altceva, decat dezvoltarea interi-
oard a unei traditii concrete, dar si repetarea constientd si activa
a mostenirii noastre de fiecare zi.

Din perspectiva antropologiei sociale contemporane tra-
ditia, pe care o Intdlnim la Boyer (1990), este aspectul interac-
tiunii, care conduce la repetarea unor comunicatii, mai ales co-
municatiile orale, prin care se exercitd si felul evenimentului
social.

Interpretarea traditiei si componentelor sale se face cel
mai adesea in legatura cu sensul modern, respectiv in contextul
sensului modern al traditiei.

Asa de exemplu Giddens (2003: 39) priveste sensul mo-
dern al traditiei prin discursul european inceput pe timpul ilu-
minismului, cdnd renumiti filozofi si ganditori au legat concep-
tul modernitatii de conceptul traditiei, pentru a evidentia con-
ceptul progresului. In acel context traditia nu se opune in mod
necesar globalizarii si riscului, pe care aceasta il presupune
(Giddens, 2003), si nici globalizarea nu exclude traditia, In mod
necesar. Dimpotriva, traditia ne ofera cadrul de actiune In lumea
in care traim, anticipand adevarul despre aceasta.

Traditia este conceptul central in stiintele sociale, dar pe
langa cele mentionate si punctul de plecare acceptat. Folosirea
termenului ,traditie” nu are intotdeauna un singur sens, fiind

12
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problematic din punct de vedere conceptual. Nu sunt rare pare-
rile sceptice despre traditie, mai ales a realitdtii traditiei, respec-
tiv a rationalitdtii modului contemporan (capitalist) de produc-
tie, adicd cultura materiali orientati spre eficacitate. In acest
context tradifia este interpretatd ca o relicva a feudalismului §i
»autoimpusei imaturitati” a modului traditional de viatd, arhai-
ca, irationald si tiranie pompoasa din lumea ,,veche” (Adorno,
1985).

Abandonarea sau pastrarea traditiei

Abandonarea traditiei, revizuirea acesteia, sau incercarile
de abandonare a modurilor traditionale de manifestare au cauze
diferite: politice, ideologice, culturale, economice. Tocmai in
economie, respectiv in domeniul culturii materiale aceste procese
sunt mai intense si mai vizibile decat in domeniul culturii spiritu-
ale. In productia materiald traditia merge ,mani in mani” cu
modernizarea: transmite modul de productie existent, prin care
face posibild aparitia celui nou. Modernizarea in economie, res-
pectiv 1n productie precum si in modul de conducere presupune
schimbarea conceptiei traditionale despre lume cu o noud con-
ceptie de gandire rationald, care poate fi de folos, In cadutarea
avantajului economic (Weber, 1958). Rationalismul economic
are in vedere traditia valorilor, care se bazeazd preponderent pe
eficienta, exprimata prin acceptarea muncii asidue i determina-
rea pentru o carierd, pe economisire $i pe o crestere economica
rapida.

Rationalizand aceste procese Urlich Beck (1986) mentio-
neazd, ca factorii structurali au un rol in formarea comportamen-
tului individual si in rezultatul social. In felul acesta Beck consta-
ta cd in perioadele sociale anterioare, traditia le oferea indivizilor
roluri clare, construind astfel temelia ordinii sociale, dar cd prin
procesul de modernizare post industriald s-a ajuns la intarirea
procesului de individualizare, iar prin acesta la pluralizarea iden-
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titatii. Avand in vedere ca e vorba de depasirea apartenentei la
traditie si a loialitatii fata de ea, oamenii sunt tot mai mult indru-
mati catre autoexprimare si autodeterminare, fiind tot mai putin
expusi controlului oficial si neoficial al societdtii, cum este, de
exemplu, traditia.

De ce este traditia importantd si care e rostul ei? La
aceasta intrebare exista la fel de multe raspunsuri cate interpre-
tari ale traditiei existd. Antropologul social Zagorka Golubovi¢
(2003: 25-28), de exemplu, mentioneaza ca prin traditie se de-
formeaza o rezistentd a apartenentei, precum si un cadru al ori-
entdrii pentru ca sensul vietii omului In societatea industriala
(moderna, dezvoltatd) s nu ajunga in derizoriu. Din acest motiv
se poate spune ca traditia este si forma conformismului, simgul
sigurantei, al previziunii. Ea ii apropie pe oameni dandu-le sen-
timentul apartenentei si comuniunii la mediul, cu care individul
are multe in comun; ca parte a comuniunii, el participd la ritua-
lurile care fac parte din traditie — atat ca individ cat si ca mem-
bru al grupului.

Functiile pozitive ale traditiei se exercitd nu numai pen-
tru mentinerea valorilor culturale universale reale si durabile, ci
si prin ca traditia e prezentd in progresul-dezvoltarea culturii, re-
prezentand o parte inalienabild a continuitatii fiecarei culturi na-
tionale. Cultivarea traditiei face posibild trairea continud a omu-
lui in istorie prin diversitate, diferenta si autodepasire.

Inventarea traditiei sau imaginatia istorica

Din perspectiva sociologicd a lui Anthony Giddens
(2003), toate traditiile sunt inventate: nicio societate tradifionala
nu este traditionala in totalitate, iar traditiile si obiceiurile se in-
venteaza din diferite motive, uneori intentionat, adesea din eve-
nimente rare. Regii, imparatii, preotimea si alte autoritati socia-
le au inventat traditiile care le corespund si prin care si-au in-
dreptatit controlul asupra lor (Gidens 2003). In acest fel, trecu-

14

https://biblioteca-digitala.ro



tul este denaturat in scopul unor interese de grup si de clasa,
acoperind cele mai diverse semnificatii. Trecutul a fost inventat
si de catre elite, dar si de supusii acestora in scopul eliberarii
nationale si de clasa.

Construirea, inventarea traditiei, 151 gdseste sensul in
stabilirea continuitatii cu trecutul, pe baza valorilor sociale sau
nationale fictive (Hobsbawm, Ranger, 1983). Traditiile, care par
sau sunt considerate vechi, adesea sunt la origine foarte recente,
iar uneori tocmai inventate. Inventarea traditiei sau procesul
oficializarii noilor traditii, are adesea scopul inrddacindrii anu-
mitor valori §i norme de conduita prin repetare, ceea ce creeaza
sentimentul continuitatii cu trecutul. Oficializarea noilor traditii
intr-o perioadd mai scurta, conform lui Hobsbawm si Ranger
(1983), poate fi explicata prin trei motive, de integrare sociala,
de legitimare si socializare. in primul caz e vorba de intentia ca,
prin ,tradifia inventatd”, sa se stimuleze sau sd se stabileasca
coeziunea sociald sau calitatea de membru in comunitatea reala
sau artificiald. In al doilea caz e vorba de intentia planificati de
a stabili legitimarea institutiilor, care sunt fie ,,corp strain” intr-
un ,,organism”, fie si-au pierdut sustinerea autohtona. Al treilea
motiv este socializarea conducerii, adica inradacinarea credin-
tei, sistemului de valori si conventii legate de comportament.

»Adorno (1985), cu toate cd in esenta sustine loialitatea
pentru traditie, ca autoritate a trecutului, considera ca traditia s-a
format cu ajutorul ratiunii, dar este in acelasi timp si controver-
satd. Din aceastd cauza, tradifia, ca ,prezent al trecutului”,
aproape ca nu se poate corela cu societatea civild si cu ,,scopul
ratiunii” acesteia. Traditia trebuie la fel de mult aparata de furia
disparitiei. Traditia trebuie eliberata de autoritatea sa, la fel de
miticd (Adorno, 1985: 239). Pe un ton mai coborat, Sapir
(1984:115) mentioneaza ca trecutul prezinta un interes cultural
atat timp cat Incd este prezent sau pana cand poate deveni viitor,
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desi cultura se recunoaste la unele persoane sau la grupari, care
nu resping trecutul cu dispret.

Identitatea cognitiva a traditiei: traditia si identita-
tea sociala

Respectati traditia noastra! este titlul, aparut de curand,
al scrisorii deschise trimise de elita gruzind cétre reprezentantul
special al Uniunii europene.' Printre semnatari erau reprezen-
tanti ai diferitelor nationalitati si religii: gruzini, rusi,
azerbaigieni si armeni, ortodocsi, musulmani §i gregorieni. in
scrisoare se precizeaza ca traditia gruzind reprezinta convietui-
rea diferitelor nationalitati iar cultura se bazeaza pe toleranta si
relatiile umane, pe raspunderea personala si colectiva, ceea ce
reprezinta baza identitatii sociale gruzine.

Identitatea sociald, ca identitate colectiva, presupune in-
tarirea caracteristicilor comune ale apartenentilor la o anumita
grupare sociala prin relatia, chiar nivelul, prin intensitatea sen-
timentului de apartenenta la natiune, prin generatie si originea
familiala, apartenenta la biserica, apartenenta la locul si regiu-
nea in care locuieste, apartenenta la o anumitd clasda sociala,
apartenenta la tard si la Europa (si la lumea mondiald), la grupul
de oameni de aceeasi profesie, la comunitatea de aceeasi limba,
la comunitatii locale, la traditia culturald a propriului popor, la
grupul de oameni cu aceleasi convingeri politice, la grupul de
oameni care impartasesc aceleasi valori. Din acest motiv, pro-
cesul de identificare sociala este legat de comportamentul gru-
pului, respectiv de categoria sociald, care include: etnocentris-
mul, preferarea propriilor grupuri, deosebirile dintre grupuri,
conformismul normelor grupului, atractia propriului grup si
perceptia de sine, a membrilor propriului grup si a membrilor
altui grup in termenii stereotipurilor importante ale grupurilor.

! Text publicat in revista Kviris palitra (The Weekly Pallet), 25 octombrie 2013.
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Identitatea sociald poate fi considerata si ca un sindrom culturo-
logic (Francesko si sar., 2006: 311), prin care se intelege desti-
natia comund a situatiei sociale a oamenilor, care vorbesc o
anumita limba si locuiesc pe un anumit teritoriu, intr-un mo-
ment dat al dezvoltarii sociale.

Identitatea sociala are citeva dimensiuni: culturologica,
national-religioasa, regionald (patriotica), socio-profesionald si
de vecinatate (locald) (Cifri¢, Nikodem, 2006). Unii autori
(Maalouf, 2000) inteleg identitatea sociald ca pe o categorie
schimbatoare: aceasta se formeaza intr-o anumitd perioadd in
spatiul socio-cultural. Faptul cd este schimbatoare nu inseamna
ci nu poate fi fixata. In perioada transformirii sociale, a tranzi-
tiei societatii, identitatea sociald mostenita poate deveni o frana
sociala, un factor inertial.

Tocmai la baza, identitatea da sentimentul locului per-
sonal si stabilitatii individualitatii, in timp ce identitatea dimen-
siunii sociale se interpreteaza ca ,,sentiment Intarit de identitate
si continuitate” (Erikson, 1968:19), respectiv o relatie fatd de
sine, fata de altii, fata de lume, fatd de natura si fata de D-zeu
(Cifri¢, 2004:227). Identitatea se caracterizeaza prin relatiile so-
ciale, incadrarea complexa a individului in relatiile cu ceilalti
(Weeks, 1990:88, in: Bradley, 1996:24), iar formarea identitatii
sociale se bazeaza pe procesul de autocategorizare si clasificare
fata de alte categorii sociale sau clasificari (Stets, Burke, 2000).
Toate acestea demonstreaza mai multe aspecte ale identitatii —
cognitivd, emotionald, motivationald si comportamentala
(Deaux, 1991).

Omul ca fiinta sociala este ancorat in traditie. Aceasta
ajutd la pastrarea identitdtii unui popor si in acelasi timp contri-
buie la formarea unei imagini clare despre viata acelui popor in
viitor. Traditia este prezentul trecutului, dar este si viziunea a
ceea ce va fi... In acest sens traditia este un element esential al
dimensiunii constructive a identitatii, pentru ca identificarea se
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construieste pe fundalul recunoasterii cuiva de origine comuna
sau cu calitdti comune cu alta persoand, cu alt grup sau cu un
ideal In conformitate cu solidaritatea si angajamentul stabilite in
mod natural. Referitor la identitate, traditia marcheaza intr-un
fel si profilul unei nationalitati.

Uniunea Europeana: si traditie si progres

Europa 1nsasi, s-a format pe traditia greco-romand, com-
binand elementele crestinismului, udaismului, islamului, renas-
terii i iluminismului, statului de drept si de cetdtenie, cultivand
sensibilitatea pentru patrimoniul cultural imaterial. Alfred North
Whitehead (Process and reality, 1929/1978: 39), descrie proce-
sele formarii traditiei europene astfel: The safest general
characterization of the European philosophical tradition is that it
consists of a series of footnotes to Plato. Din aceasta traditie s-a
dezvoltat cultura vest-europeana, bazata pe individualism, cultura
muncii, legalism, amiabilitate, unitatea in diversitate.

Ideea europeana este ca dreptul la patrimoniul istoric si
cultural este inalienabil. Fonten (2010), in studiul sau Europe in
12 lessons da raspunsul la Intrebarea necesitdtii cultivarii armo-
nioase a unirii traditiei cu progresul. Intrarea In Uniunea euro-
peana nu presupune sacrificarea diferentierii lingvistice si cultu-
rale dintre tarile UE. Dimpotriva, multe actiuni ale UE sunt in-
dreptate catre formarea unei noi cresteri economice bazate pe
multe specialitati regionale si pe larga diferentiere a traditiei si
culturii. Europenii cultiva patrimoniul lor bogat, respectiv valo-
rile printre care amintim: credinta si drepturile omului, solidari-
tatea sociala, libera initiativa, distribuirea echitabila a roadelor
cresterii economice, dreptul la un mediu protejat, respectarea
diversitatii culturale, lingvistice si religioase si o sinteza armo-
nioasd a traditiei §i a progresului. Fonten, optimist, prezice ca
va veni ziua cand toate natiunile continentului, fara a pierde ca-
litatile lor distincte sau individualitatea lor glorioasa, vor fuzio-
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na intr-o unitate mai mare formand astfel fraternitatea europea-
nd. Traditia Europei moderne, prin urmare, se bazeaza pe valo-
rile general acceptate, cum ar fi familia, munca / serviciul, etica
muncii, libertatile personale, democratie si religie. Valorile eu-
ropene tipice, care decurg din aceste mari tradifii sunt: egalita-
rismul, egalitatea, libertatea de constiintad si de exprimare, drep-
turile individuale si cetdtenesti, separarea puterilor (biserica —
puterea — legea — guvernul — parlamentul), auto-organizarea si
dezvoltarea elementelor societatii civile si etosului civic.

Totusi, traditia in Europa este diversa si multicolora si
toate variantele sale ar trebui sa fie incluse, acceptate si respec-
tate in constructia a ceea ce se numeste identitatea europeana.
Pe de alta parte, este toatd lumea pregitita cu toleranta si intele-
gere sd accepte si alte traditii, ca o forma de diversitate culturala
si dialog intercultural? Si in al doilea rand, cat sunt de pregatite
natiunile "mai mici", adica cele cu influentd mai putind la nivel
mondial dispuse sd men{ina si sa promoveze propriile valori
traditionale, sa se bazeze pe propria lor traditie, sau sa le aban-
doneze 1in favoarea celei proeuropene, respectiv globalizarii?
Daca se descopera abia acum traditiile ascunse ale unor identi-
tati, cu suprimarea simultana a traditiilor pastrate de altii?

Instrumentalizarea traditiei

Atitudinea instrumentald si pragmatica fatd de traditie
este prezentad in majoritatea societatilor dar se manifestd in spe-
cial la cei care sunt in stare critica, de vulnerabilitate sociala
generald, de anomalie sociald, de periclitare a elitei de conduce-
re. Atunci, se pun In "migcare" instrumentele arhaice, prin care
modul propriul se proclamd ca mod monumental inventandu-se
anticul (Nietzsche [Nietzsche], 1979: 18-21) subliniaza identita-
tea nationala, etnica sau colectiva, fara auto-examinare critica.
Se evocd vechile mituri, amintiri i simboluri, se popularizeaza
sau reinterpreteaza succesele istorice, se creeazd stereotipuri

19

https://biblioteca-digitala.ro



noi, se ignord diferentele dintre notiunile adevarate si mitice
despre trecutul national sau al statului.

Prin Intelegere si experientd, traditiile de multe ori ex-
prima punctul de vedere cu privire la importanta culturii natio-
nale. Centrul de Cercetare (Pew Research Center, Atitudine
Global Trends &, 2011) a aratat ca americanii, mai des decat
majoritatea europenilor occidentali considera cultura lor ca fiind
superioard altora. De fapt, mai mult de jumdtate dintre ameri-
cani (55%) au fost de acord cu afirmatia cd "oamenii nostri nu
sunt perfecti, dar cultura noastra este superioara altora". Procen-
tul americanilor este mai mare decat cel din Canada, Spania,
Germania, Franta, Marea Britanie si Suedia. Italienii au aratat
mai multa incredere in evaluarea superioritdtii lor culturale,
avand 1n vedere cd 68% dintre italieni cred ca a lor culturd este
superioard. Acest sentiment fatd de cultura lor este Impartasita
de aproximativ 44% din spanioli, In timp ce mai putini englezi
(32%) si francezi (27%) au fost de parere ca a lor cultura este
superioara altora.

Prin traditie se pot face manipulari si instrumentalizari
in scopuri ideologice, chiar si atunci cand se sustine o renuntare
la unele valori traditionale. O forma speciala de manipulare prin
traditie este comercializarea (a se citi: occidentalizarea) patri-
moniului cultural imaterial, care adesea contine clemente de
kitsch si chiar gunoi. Acesta este prezent prin abuzul simboluri-
lor nationale, a traditiilor religioase, de exemplu, sarbatorile re-
ligioase importante ("comercializarea" Craciunului), cultura,
obiceiurile, muzica, mancarea tradifionala, medicina traditiona-
la si altele.

Concluzie

Traditia are sens istoric, spune Eliot (1920-1999), care
oferad in acelasi timp atat un sim{ temporal cat si atemporal. Cu
toate acestea, traditia nu poate fi doar mostenita, aceasta trebuie
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sd fie pastrata si cultivata, lucru care necesita timp si investitii.
In acest proces, conservarea traditiei poate produce si anumite
prejudecdti: glorificarea propriilor traditii sau credinta ca era
mai bine in trecut, inventarea sau fabricarea traditiei artificiale,
prejudecatile anumitor traditii sau ignoranta lor, etc.

Acest lucru inseamna ca traditia nu este inviolabila, doar
pentru ca este o traditie. Traditia merita respect doar daca valoa-
rea sa interna merita respect. Unele traditii evolueazd in timp,
dar vor rezista numai cele care merita.

Prin urmare, traditia in patrimoniul cultural imaterial
presupune evaluarea traditiei ca o componentd a culturii, in
scopul de a delimita dihotomia de trecut si prezent, traditie si
traditionalism, traditional si modern.

Traducere din limba sarba Jiva Juri¢
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Consideratii asupra patrimoniului imaterial
intr-o epoca a fenomenelor globale

Malina Iulia Duta

Abstract

One aspect of the globalisation-linked phenomena is the
apparent uniformisation of cultural practices. Considering this, the
article takes the formal definition of intangible heritage as a starting
point and goes on to reflect upon, by means of observation and
example, an uncomfortable, yet important, question. Is the intangible
cultural heritage alive, or merely being ‘preserved'?

Keywords: definition, intangible heritage, safeguard, local
spirit, tradition

Conceptul de patrimoniu imaterial a fost definit din
punct de vedere juridic si introdus in legislatie de catre
UNESCO, documentul care reglementeaza acest tip de patri-
moniu fiind Conventia pentru salvgardarea patrimoniului cul-
tural imaterial, adoptatd la Paris in 2003.

Conform Conventiei, prin patrimoniu cultural imaterial
se Intelege: ,,practicile, reprezentarile, expresiile, cunostintele,
abilitdtile — impreund cu instrumentele, obiectele, artefactele si
spatiile culturale asociate acestora —, pe care comunitatile, gru-
purile si, in unele cazuri, indivizii le recunosc ca parte integranta
a patrimoniului lor cultural. Acest patrimoniu cultural imaterial,
transmis din generatie in generatie, este recreat in permanentd in
comunitati §i in grupuri, in functie de mediul lor, de interactiunea
cu natura i istoria lor, conferindu-le un sentiment de identitate si
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continuitate si contribuind astfel la promovarea respectului fata
de diversitatea culturala si creativitatea umana”.'

Este asadar vorba despre un domeniu extins, legat de
viata sociald si de ceea ce produce aceasta la nivel cultural. Da-
cd in cazul modurilor de exprimare performative, cum ar fi arte-
le spectacolului (diverse tipuri de teatru si dans), se poate vorbi
de Incurajarea pastrarii lor in actualitate, prin finantarea si pro-
movarea lor, nu la fel stau lucrurile cand vine vorba de ,,traditii
si expresii orale” sau ,,practici sociale”.

Un contra-exemplu ilustrativ este cel al Muzeului Quai
Branly din Paris. Inca de la inaugurarea acestuia, In 2006, el a
suscitat o serie de polemici. Muzeul se prezinta ca fiind un spa-
tiu al dialogului cultural, expunand diverse obiecte, care par sa
se incadreze perfect in definitia stabilitda de UNESCO — adica
sunt instrumente care ilustreaza punerea in practica a unor ritua-
luri sociale provenite din diverse comunitati’. Dar aceste obiec-
te si-au pierdut scopul performativ, suferind un proces de
deculturatie, asa cum o intelege etnologul Georges Devereux:
,Inteleg prin deculturatia unui element cultural procesul prin
care acesta este deposedat de sensul avut in cadrul culturii sale.
Asadar, daca folosesc o vioard pe post de lemn de foc, aceasta
suferd un proces de deculturatie”. Cu alte cuvinte, daca un ele-
ment cultural, fie cd este vorba despre obiect sau practica, este
scos din mediul sdu natural, acesta isi pierde intelesul.

! Citat extras din Legea nr. 410 din 29/12/2005, prin care se accepti de citre
Parlamentul Roméniei Conventia pentru salvgardarea patrimoniului cultural
imaterial.

* Este vorba mai ales de obiecte provenite din fostele colonii franceze, care
au fost aduse in Franta cu zeci de ani in urma mai ales din cauza
,,exotismului” acestora.
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Asadar, artefactele expuse la Quai Branly constituie cel
mult elemente de patrimoniu material’, dar nu sunt depozitarele
unei culturi imateriale, aceasta fiind deja pierduta cu mult timp
in urma.

Un alt exemplu, ceva mai optimist, provine din zona de
vest a Roméniei. Totusi, vom sublinia dificultatea salvgardarii
reale a unui patrimoniu imaterial formator de identitate.

Publicat in 2013 la Editura Marineasa din Timisoara,
Valeria Dr. Pintea — un roman familial schiteaza personalitatea
Valeriei, bunica scriitoarei, evocand in acelasi timp un spatiu cu
caracter paradisiac, Banatul intercultural.

De-a lungul cartii sunt evocate o serie localitdti, dar
locus-ul principal este Timisoara, unde Valeria isi traieste cea
mai mare parte a vietii. Firul narativ urmareste viata Valerieli,
nadscuta in Lugoj in 1893. Dupa césatoria cu doctorul Pintea, ta-
ndra familie Pintea se muta la Timisoara (1919).

Descriind spatiul In care a trdit bunica sa, Liana
Gombosiu surprinde elemente caracteristice ale Banatului inter-
cultural. Un exemplu ar fi multilingvismul i armonia intercul-
turala, evocate de scriitoare in diverse ocazii: bunica sa Valeria
vorbeste mai multe limbi, iar prietenele sale sunt, de-a lungul
intregii vieti, de diverse etnii si conditii sociale.

O pagina remarcabila din cartea doamnei Gombosiu este
reprezentatd de descrierea faimosului spaif (speisezimmer) ba-
ndtean, indicator al bunastdrii §i priceperii gospodinei: ,,Se
obisnuia ca, intre prietene, sd se viziteze ,,spaifurile” (denumire
derivata din ,,speisezimmer”, cimara) fiecareia si cu acest prilej
sd fie admirate culorile gemurilor de caise sau de macese, ma-
rimile si numarul de borcane, sa se schimbe retete. Pana la

? Desi s-a dovedit cd, in unele cazuri, bastinasii au fabricat obiecte, pentru a
le vinde colonizatorilor, fara ca aceste obiecte sa aiba cea mai mica valoare
culturala.
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adanci batraneti si cu toatd vitregia vremurilor, bunica mea Va-
leria a pastrat in cdmara ei ceva din ,,somptuozitatea” anilor de
belsug si liniste. Mi se parea un loc magic. Conservele se insi-
rau in ordine pe rafturile acoperite cu hartie alba, avand modele
complicate decupate cu foarfeca pe marginea indoitd de jos, ca-
re ficea un fel de volan. Fructele, legumele, condimentele, so-
surile, muraturile, compoturile — fiecare cereau un alt tip de
borcan, altd formd si marime, iar acestea trebuiau respectate.
Celofanul de pe fiecare borcan era perfect intins, legat cu ate
colorate si tdiat artistic pe margini, astfel incat forma gulerase
cochete. Etichetele erau scrise caligrafic, cu denumirea exacta a
continutului si data fabricatiei. Buchete de tarhon, de cimbru si
de alte aromate uscate decorau partea de sus a rafturilor, acolo
unde erau si ceaiurile, 1n cutiute de tabld 1n care se cumparasera
ceaiuri exotice odinioara si care erau pline de menta, musetel si
cozi de vigine, legate in snopuri bune pentru o singurd ceasca de
infuzie. Bucatile de slanina si de sunca erau atarnate de carlige
fixate 1n plafon, iar pe jos stateau recipientele cu untura. Fiecare
obiect isi avea locul lui anume [...].”"*

Traditia belsugului alimentar se pastreaza oarecum chiar
si in vremea comunismului: ,,[...] cosurile se umpleau repede
cu lucruri care nu se gaseau in mod curent in capitald: sparan-
ghel, agrise, coacaze, rubarba, ficat de géscé”.5

Calitatea literard a romanului se dezvaluie pe deplin in
descrierile prin care Liana Gombosiu surprinde frumusetea de-
licata si efemera a lucrurilor mici: ,,comori de ate, lanuri si dan-
tele, panglici de catifea, ace si crosete, cutii de nasturi feluriti,
catarame si paftale, garnituri de la rochii ce nu mai existau de-
mult...”®. Uneori avem impresia ci sub ochii nostri se afld o

* Paginile 68-69.
> Pagina 147.
® Pagina 146.
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broderie formata din diverse lumi, Impreuna si totusi separate
de trecerea timpului. Aceste mici detalii care ancoreaza naratiu-
nea intr-o realitate ,,palpabila” dau consistentd vietii si fac alu-
zie la capacitatea de regenerare a spiritului uman.’

S-ar putea afirma ca acest roman nu face decat si dove-
deasca, prin evocarea trecutului, faptul cd Timisoara gi-a pastrat
patrimoniul imaterial, trasaturile definitorii, de-a lungul timpu-
lui. Intr-adevar, ,,spiritul locului” a avut continuitate, dar acest
lucru nu se datoreazd interventiei vreunui organism statal preo-
cupat de conservarea sau promovarea acestuia. Pe de alta parte,
existd o serie de elemente care s-au pierdut, cum ar fi cele lega-
te de gastronomie.

Prepararea conservelor pentru iarnd, de exemplu, la fel
ca utilizarea razboiului de tesut, constituie cu siguranta elemen-
te care au definit viata sociald din spatiul in care tradim la un
moment dat. Dar cu toatd preocuparea pe care am putea-o avea
pentru pastrarea in actualitate a unor elemente care definesc
identitatea unor grupuri extinse (multi avem obiecte tesute de
bunici, nu-i asa?), acest lucru nu mai este posibil din cauza
transformarilor socio-economice profunde, care au avut loc in
ultimele decenii la nivel de societate europeana, chiar globala.

Pe de alta parte, putem intélni si exemple, care indicd un
succes al incercarilor de a pastra, nu doar prin muzeificare, ci
prin utilizarea in viata curenta a unor elemente care {in de pa-
trimoniul imaterial. Un astfel de caz este cel al iei romanesti,
care in ultimii ani a reintrat in uz, devenind chiar un simbol al
apartenentei nationale pentru romanii din strdinatate. Aceasta
initiativa a avut ca punct de plecare un grup de oameni entuzi-
asti, fara implicare din partea statului. S-a reusit crearea unei
mase de persoane interesate suficient de mare incat cercetarea

7 Recenzia acestui roman, scrisd de subsemnata, a aparut in Lecturn, revista
Bibliotecii Centrale Universitare Eugen Todoran din Timisoara (2015).
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istoriei iei, modurilor de creare si chiar productia si valorifica-
rea comerciala a acestui vesmant traditional sa revina in actua-
litate.

Exista, in momentul de fatd, un val de interes fata de
salvgardarea patrimoniului imaterial legat de traditiile roma-
nesti. De la tanarul care realizeaza si vinde testuri de copt pai-
nea, la cei care se implicd in organizarea de ,,sezatori urbane”,
micile initiative de acest tip reprezintd atdt o manifestare a re-
plierii identitare in fata uniformizarii globale, cat si un semn ca
patrimoniul imaterial este un ,,ceva” viu, nu doar o muzeificare
a unor elemente culturale desuete in societatea contemporana.

Conceptul de patrimoniu cultural imaterial se opune, cel
putin partial, ,,salvgardarii” pornite de la nivel institutional.
Comunitatea este cea care trebuie sd manifeste interes pentru
acest tip de patrimoniu, mai ales cand este vorba de anumite
practici sociale. Dupd cum spuneam, anumite forme artistice
pot fi promovate si sustinute deoarece reprezintd valori cultura-
le ale intregii umanitati, insa, cand vine vorba de practici socio-
culturale, care definesc sau Tmbogétesc identitatea unor grupuri,
lucrurile nu mai sunt deloc la fel e clare. Cred ca, in astfel de
cazuri, dorinta de a mentine patrimoniul imaterial in viata trebu-
ie sd porneasca din sdnul comunitdtii, pentru a fi ulterior spriji-
nit de institutii si organizatii de profil.

In contextul fenomenelor legate de globalizare, patri-
moniul cultural imaterial este un concept deosebit de intere-
sant, care meritd explorat, redefinit si integrat iIn mod concret,
prin actiuni de constientizare, in viata sociala.
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Harmas hatarok — identitas a kérdoivek tiikrében
Egy kutatasi projekt részeredményei’

Klamar Zoltan

Rezumat

In cadrul proiectului Nk 84283, finantat de OTKA, in perioada
2011-2015, s-a desfasurat cercetarea influentelor culturale ale frontiere-
lor triple asupra populatiilor din vecinatate. Proiectul si-a propus cerce-
tarea relatiilor transfrontaliere pe baza chestionarelor si a interviurilor
inregistrate in localitdti plasate in zona de frontierd, pe o distanta de
100 de km, in care trdiesc unguri-ucrainieni-romani sau unguri-
romani-sarbi sau unguri-sloveni-austrieci.

Studiul de fatd prezinta o parte din aceastd cercetare, analizea-
za §i interpreteaza raspunsurile chestionarelor selectate aleator, legate
de trei localitati de langa frontiera sarbeasca, Horgos, Magyarkanizsa si
Torokkanizsa.

Cuvinte cheie: frontiera, chestionare, interviuri, analiza, in-
terpretare

Abstract

Under the project Nk 84283 funded by the OTKA, a research
was conducted in the period 2011-2015 on cultural influences of the
triple borders. The project meant the research of cross-border
relations, based on questionnaires and interviews recorded in the
border towns placed at a distance of 100 km, wher Hungarians-
Ukrainians-Romanians or  Hungarians-Romanians-Serbians  or
Hungarians-Slovenians-Austrians are living.

* MTA Bolcsészettudomanyi Kutatokdzpont Néprajzi Kutatdintézete,
Budapest 2011-2015. OTKA Nk 84283
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This study presents some of this research, analyzes and
interprets responses to randomly selected questionnaires, related to the
three towns near the Serbian border: Horgos, Magyarkanizsa and
Torokkanizsa.

Keywords: border, questionnaires, interviews, analysis,
interpretation

Miel6tt belefognank a tobb éves kutatasi projektum
részeredményeinek elemzésébe vazlatosan ismertetniink kell
magat a programot. Nos, a Néprajzi Kutatéintézet munkatarsai
ugy gondoltdk, hogy nem lenne érdektelen gyorsan valtozo
vilagunk karpat-medencei térségében, a harmas hatdrok mentén
elvégezni egy olyan kutatdst, kérddives vizsgalatot, melynek
targya a hatarovezet lakossdganak mindennapi élete,
kapcsolathaldja, mobilitdsa. Mindennek tarsadalmi-gazdasagi és
nem utolso sorban a hagyomanyra gyakorolt, a lokalis kozdsségek
identitaskonstrukcioit befolyasoldo hatasat is gorcsd ala vette a
projekt.

A fentiek szem el6tt tartasaval allt 0ssze a kutatdsban
részt vevok csapata, hogy északrol délfelé haladva, a nyugati
hatéarszéllel bezarolag megvizsgalja a magyar-ukran-romén-, a
magyar-roman-szerb- €és a magyar-szlovén-osztrak hatarovezet
¢letét a lehetdleg szdz-szdz kilométeres sugart korokon beliil
1évo telepiiléseken.

Tanulméanyunk példai a déli hatarszakasz szerb oldalarol
valok és a kérddives adatbazisbol kiragadott példakat tekinti at.
Részeredmények tehat a hatarszakasz telepiiléseirdl, igy
Horgosrél  (HorgoS),  Magyarkanizsarol  (Kanjiza)  és
Torokkanizsarol (Novi Knezevac).
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A vizsgalt térség telepiilések néhany jellemzo vonasa

A vidék ipari-, kereskedelmi- és kulturalis kozpontjanak
szamitd Szabadka (Subotica) — muzeuma, képtira, szinhaza,
konyvtara, egyetemei, kozép- és altalanos iskoldi vannak, a
bacskai romai katolikus plispokség székhelye — régdta varosi
rangu telepiilés, jelentds vastti és kozuti csomdpont, fontos
hataratkel6hely. Lakossaganak relativ tobbsége az ezredforduld
¢veiben is magyar, 38,5%. A polgarhdborts évek (1991-1995)
szamottevd népmozgast generaltak a délszlav térségben minek
kdszonhetden a varosban a szerb lakosok aranyszdma eléret a
24,1%-ot. A horvatok 11,2%, mig a bunyevacok, akik vallasilag
¢és nyelvileg is a horvat kultirahoz tartoznak, voltaképpen a nyelv
¢és kultira egy dialektusanak tekinthetd népcsoportot alkotnak
11,1%-ot tesznek ki'.

Részletesebben azzal a harom telepiiléssel foglalkozunk,
melyeknek kérddives anyagat is attekintjiik majd a tovabbiakban.

Horgos falu kozvetleniil a szerb-magyar hataron fekszik,
nemzetkozi hataratkel6hely az Eurdpai Unio déli, balkéni
kapujaban. Korabban fontos lokalis vastti csomdpont volt, &m a
korszeriisitések elmaraddsa miatt zOmében személyforgalom
van csak a szomszédos orszagok kozott. Két fontos
¢lelmiszeripari feldolgozd iizeme van, lakossaganak tobbsége
egyéni gazdalkodd, sz016 és gyilimdlcsész parasztgazdasagok.
Jelentds fliszerpaprika termesztése. A falunak konyvtara,
miivel6dési haza és altalanos iskoldja van.

A falu 2011-ben 5709 {6t szamlalt, ebbdl 5302 magyar,
436 szerb, 298 cigany és 114 jugoszlav nemzetiségii®.
Magyarkanizsa (Kanjiza) Horgostol keletre a Tisza folyd jobb
partjan elteriild paraszt-polgar varos. Miiat és vasut koti 6ssze
Horgossal, Torokkanizsara miiat vezet a folyot ativeld hidon

! vajdasag.rs letoltés 2015. februar 23.
* wikipedia.org letoltés 2015. februar 23.
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keresztiil, Zentara mar csak miiaton lehet eljutni a varosbol, mig
kordbban a wvasit is volt a két telepiilés kozott. Harom
hatarétkel6 is van a telepiilés kozelében: Kirdlyhalma, Horgos
¢és Gyala. Mindharom a szerb-magyar hataron fekszik.

Ipara — épitdanyaggyarat kivéve — a szocializmus évei
alatt létesiilt és a vizsgalat idején mar a szigeteldanyag- és a
keramiagyar kivételével nem miikodik. Kényszeriien ugyan, de
visszatért korabbi, paraszt-polgari hagyomanyaihoz és a csalad
munkaerejére  alapozott  farmgazdasdgok  jelentik a
lakossagmegtartd erdt. Hivatalosan nem kapta meg a varosi
rangot, noha kordbban évtizedeken 4t az volt. Onkorményzati- és
kulturalis hagyomanya gyorsan 0jja ¢éledt a rendszervaltozas ota.
Konyvtara, képtara, miivelddési hdza, irott és elektromos sajtoja,
befogadd szinhaza, kreativ miivészeti mihelye, egyesiiletei
jelentés kulturdlis életré]l tanuskodnak. Van altalanos- ¢és
kozépiskolaja, egyetemek kihelyezett tagozatain folyik képzés.

A vérosban a 2011-es népszamlalaskor 9871-en éltek,
ebbd1 8825 magyar, 865 szerb, 99 jugoszlav, 86 cigany”.

Torokkanizsa (Novi KneZevac) a Tisza folyo bal partjan
elteriild, szdmottevd iparral nem rendelkezd telepiilés. Két
hataratkelo is van a kozelében, mindkett6t miaton lehet
megkozeliteni, Gyala és Horgos nagyjabdl azonos tavolsagra
van a nagykozségtol.

Miivelddési élete szerénynek mondhatd, bar van
konyvtara és miivelddési haza. Altalanos iskoldja mellett
kozpiskolai vannak.

2011-ben 6960 f6 ¢élt a telepiilésen, amibdl 2657
magyar, 4369 szerb, 131 jugoszlav, 107 cigany, 37 horvat
nemzetiségiinek vallotta magat”.

? wikipedia.org letoltés: 2015. februar 23.
* wikipedia.org letoltés: 2015. februar 23.

33

https://biblioteca-digitala.ro



A kérdoiv szerkezetérol

Meglehetdsen terjedelmes, 20 oldalas kérddiv 5
kérdéskort jar koriil: 1. Személyes adatok (a kérdezett neme,
¢letkora, csaladi allapota, nyelvismerete, allampolgarsaga, is-
kolai végzettsége, munkaerd-piaci helyzete, munkakdre, vallasi
felekezete, rokoni-, barati kapcsolatai); II. Mobilitas (milyen cé-
llal és gyakorisaggal latogatott Magyarorszagra, Romaniaba,
milyen moédon és milyen célpontokra utazott az emlitett or-
szagokba); III. Massag (rangsorolja a térség orszagait
egészségligyi €s szocialis ellatds, kereseti és munkalehetdség,
gazdasagi teljesitoképesség, kozbiztonsag szempontjabol, kiket
tekint idegeneknek és miért, mit tart fontosnak identitdsa szem-
pontjabol, ki rokonszenves ¢és ki nem); IV. Szervezetek,
egyesiiletek (milyen a kapcsolata a hataron tuli egyesiiletekkel,
milyen egyesiileti programokra jar, kezdeményezett-e hataron
taliakkal kapcsolatfelvételt, érdeklik-e a  hatdron tali
események, hogyan tajékozodik az ont érdekld eseményekrdl);
V. Hatdsag (milyen kapcsolata volt a hatosdgokkal, elkdvetett-e
tdrvénybe iitkdz6 szabalytalansagot)’.

A feltett kérdések tehat a kutatas szdmara alapvetd in-
formaciokat kivantak szolgaltatni és bar a kérdéiv magyar nyel-
ven késziilt el, mégis a reprezentativitasra torekedett. Ennek a
célnak Osszességében meg is felel, hiszen kilencszaz kérdéiv
mar ott van reprezentativ minta hataran, am részleteiben, azaz
egy-egy hatarszakaszon a hdromszdz kérddiv messze alatta mar
a kivant mennyiségnek.

Mindezek okan nagyon fontos az a kiegészitd, mély-
interjis gyiijtés, ami kiegésziti a kérddives adatfelvételt.

> Kérdéiv Harmashatarok vizsgalata Magyarorszag délnyugati, délkeleti és
északkeleti térségében. 2014. marcius-aprilis. (Kézirat gyanant). Magyar
Tudoméanyos Akadémia Bolcsészettudomanyi Kutatdkozpont
Néprajztudomanyi Intézet. Kutatasvezetd: Dr. Balogh Balazs
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A megkérdezettek kivalasztasa

Mivel els6dleges célja a kutatdsnak, hogy minél ré-
szletesebb és a kozosségekre jellemzd képet lehessen kialakitani
a kérddivek feldolgozasakor, ezért a kérdezdbiztosoknak szem
eldtt kellett tartani a kutatdpontok demografiai jellemzdit, az al-
talanos lakossagi struktura alapjan, aminek tdmpontjat a 2011-
es népszamlalasi adatsorok képezték.

Ahhoz, hogy ez a f8 szempont érvényesiilhessen a
kutatasban, sziikség volt a lokalis kozosségek minél nagyobb
fokti ismeretére. Eppen ezért Szabadkan Papp Arpad a szabad-
kai mizeum muzeologusa volt a kérdezdbiztos, Horgoson a
szegedi Néprajzi Tansz¢ék hallgatoja, Kiraly Kitty, mig Magyar-
kanizsan és Torokkanizsdn a Magyarkanizsardl elszarmazott
Klamar Zoltdn muzeoldgus volt a kérdezdbiztos. Mindharman
beszélik a szerb nyelvet, igy nem jelentett akadalyt a szerb és
horvat nemzetiségii polgarok lekérdezése sem.

Lekérdezéskor a telepililések  nagysaga alapjan
Szabadkan 40, Horgoson 20, Magyarkanizsan 30 ¢és
Torokkanizsan 10 kérddiv keriilt kitoltésre. Részelemzésiink
szempontjabol fontos Horgos: 20 kérddiv 17 magyar, 3 szerb 11
férfi, 9 nd; Torokkanizsa: 10 kérddiv 7 szerb, 3 magyar ebbdl 1
kettés identitast 6 férfi, 4né; Magyarkanizsa 30 kérdéiv 26
magyar, 4 szerb, 2 kettds identitasa 20 férfi, 10 nd tehat
strukturalisan a fent emlitettek szerint lett lekérdezve.

Harom példa

1. Horgos

Els6 példank alanya horgosi, 1993-ban a faluban sziiletett
hajadon, életvitelszerlien ott is ¢l. Magyar nemzetiségii, kettds
szerb-magyar allampolgar. Anyanyelve magyar, kicsit besz¢li a
szerb-, angol-, német nyelvet. Nyilvanvalo, hogy utobbi kettot
iskolaban tanulta, mig a szerbbel elvétve taldlkozhatott a sziiléfa-
lujaban is. A nemzetiségi aranyokbol kifolydlag nem volt
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lehetdsége a szerb nyelvet magasabb szinten megtanulni, hiszen
még kornyezetnyelvként sem igen talalkozott vele.

Kozépiskolai végzettséget harom kozeli varosban, Sza-
badkdn vagy Magyarkanizsan, illetve kicsit tdvolabb, Zentan
szerezhetett.

A munkaerépiacon valé megjelenése sikertelen, nincs
munkahelye és nem is volt, sem Szerbidban, sem pedig a
szomszédos orszagokban.

Edesapjaval ¢, akinek teljes munkaidés allasa van, tehat
nyilvanvaldan eltartott.

Vallasat tekintve romai katolikus.

A rokoni kapcsolatokra adott valaszabol az deriil ki,
hogy a felmendk kozott van olasz és német, a barati kdréhez
tartoznak szerbek, magyarok, illetve olasz ¢és német
nemzetiségliek is.

Magyarorszagra heti rendszerességgel utazik, és egy na-
pot tolt ott, az utazas célja bevasarlas. Romania felé semmilyen
kapcsolata sincs, nem jart még az orszagban. Ez nyilvan azzal is
magyarazhatd, hogy viszonylag tavol esik a legkdzelebbi
hataratkel6, meg azzal is, hogy a sziikséges ¢élelmiszeripari és
egyéb termékeket a kozeli Szegeden megvasarolhatja.

Az utazasok alkalmaval gyakran csatlakozott autos is-
mer0sokhoz, de busszal és vonattal is kozlekedett, sot akar
gyalogosan is atkelt a hatdron. Utdbbira olyan alkalmakkor
kertiilt sor, amikor nagy tomegek miatt tobb oras varakozas ala-
kult ki.

Legtobbszor a kozeli Szegedre utazik, ami Horgoshoz a
legkdzelebb esé nagyvaros, megyeszékhely. Tobbnyire ketten,
vagy kiscsoporttal teszik meg az utat.

Ezek tehat a megkérdezett utazasi szokasai.

A massagra vonatkozd kérdéscsoportban a kutatott
térség orszagait rangsorolva Ausztriat tette az elsd helyre, majd
Magyarorszag, Szlovénia, Szerbia, Romania, Ukrajna a tovabbi
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sorrend. Magyarorszdg masodik helye nyilvan a gazdasagi
helyzet valamilyen fokd ismeretén mulik, mégis némileg
meglepd, hogy Szlovénia elé helyezi. Ennek oka lehet az an-
yaorszag iranti rokonszenv, ragaszkodas is.

Némi ellentmondas tapasztalhaté a gazdasag teljesitoké-
pességének megitélésében, hiszen a harom hatiros orszag
kozott elsé helyre Szerbiat sorolta. Méasodik Magyarorszag és
harmadik Romania.

Kozbiztonsag tekintetében Magyarorszdg all az elsd
helyen, masodik Romania és harmadik Szerbia. Noha Roméaniat
alig ismeri, hiszen a lokalis hirekben szinte nem is szerepel,
mégis annyi rossznak tartja a kdzbiztonsagot abban az or-
szagban, ahol ¢l, hogy szerinte még egy ismeretlen allamban is
jobb lehet a helyzet, mint Szerbidban.

Ugy véli, hogy az altala lakott telepiilésnek csak elénye
szarmazik abbol, hogy annak hatardban van a nemzetkozi at-
kel6hely, mert ennek koszonhetéen konnyebb az orszagbdl
kiilfoldre utazni és sok magyar allampolgar érkezik, érkezhet a
teleptilésre. Utobbi megallapitds nehezen értelmezhetd, mert
nyilvan atmend forgalomro6l van szo, igy igazabdl nem tudni
mit ért a ,,sok magyar” megjegyzés alatt.

Intolerans azokkal szemben, akik megszegik az erkolesi-
jogi normakat, s nem is engedné, hogy normasértéként a fa-
lukdzbsségben, az orszdgban éljenek.

A falun beliil még soha nem nézték idegennek, ami

nyilvan abbdl is adodik, hogy viszonylag kis kozosségrol
beszélhetiink, ahol szinte mindenki ismer mindenkit.
Az identitds elemeit sorold kérdéscsoportra semleges valaszt
adott, megitélése szerint az etnikai szdrmazés, foglalkozas, nem,
¢életkor, vallds, tarsadalmi szarmazés, telepiilés és politikai
hovatartozas nem lényeges kategoriak.

A kovetkez6 kérdéscsoportbdl viszont mar egy masfajta
kép rajzolodik ki. Azt kellett eldontenie, hogy a kiilonb6z6 em-
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bercsoportok koziil melyek rokonszenvesek és melyek nem. igy
azutan kideriilt, hogy a magyarokat és az osztrakokat inkabb
rokonszenvesnek tartja, mig a ciganyokat és az Ujgazdagokat
nagyon ellenszenvesnek és a zsidok is inkabb ellenszenvesek
szamara. A tobbi kategdriaval szemben semleges.

Nyilvan a magyarok és az osztrakok fontosak szamara,
ezért rokonszenvesek. A ciganyok a falu kdzbiztonsagat nagy-
ban rontjak, igy ellenszenvesek. Az Gjgazdagok hirtelen tortént
vagyoni gyarapodasa irritalja, osztja azt az altalanos vélekedést
mi szerint, mardl holnapra tisztességes uton nem lehet jelentds
vagyonra szert tenni.

Valojaban a zsidokkal szembeni ellenszenve a meglepd,
ami média befolyasoltsagot feltételez, hiszen nem €l zsido a
hatar menti falukdzosségben, igy személyes tapasztalata sem
lehet e téren.

Kategorikusan elutasitia a kiilfoldiek foldtulajdon
szerzését.

Magyarorszagi hatdron tuli szervezetekrdl hallott, de
nem tagja egynek sem ¢és kulturalis-, turisztikai- és sport pro-
gramokra jar at a szomszédos orszagba. Romania esetében ilyen
kapcsolatai nincsenek.

A hatar menti hirek kdzepesen érdeklik és elsésorban az
internetrdl tajékozodik. A hatésagokkal, sem a szerbbel, sem a
magyarral semmilyen kellemetlensége nem volt.

2. Magyarkanizsa

Masodik példank alanya magyarkanizsai, 1950-es
sziiletésli 6zvegyasszony, aki életvitelszeriien ¢l a telepiilésen
sziiletése Ota. Magyar nemzetiségli szerb-magyar kettds allam-
polgar, magyar anyanyelvii, a szerbet tokéletesen beszéli, mas
nyelven nem is tud. Erettségizett, a lekérdezéskor mar nyug-
dijas. Korabban a kisvarosban volt munkavallalo, orszaghataron
kiviil nem volt alkalmazasban. Haztartasfonek 1980-ban sziile-
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tett fiat jelolte meg, aki felséfoku végzettségii és vele egy ha-
zban lakik.

Romai katolikus vallasu, felmendi és rokonai mind ma-
gyarok. Baratai kozott magyarok és szerbek is vannak.

Magyarorszdgra  havi  rendszerességgel  utazik,
bevasarlasi, kulturdlis és alklomszerlien nyaralasi céllal. A
vasarlasok havi rendszerességgel ismétlédnek, kulturalis
eseményekre negyedévente, nyaralni, kirdndulni évente jar.

Romaniaba egyaltalan nem utazott a vizsgalt idészakban.

Magyarorszagi Utjaira az esetek tobbségében sajat
autoval, illetve busszal megy. Az uticél tobbnyire Szeged, vagy
valamelyik vidéki nagyvaros, altalaban kiscsoporttal utazik.

A kutatott térség orszdgainak életszinvonalat illetden az
alabbi  sorrendet  allitotta  fel:  Ausztria, Szlovénia,
Magyarorszadg, Romania, Szerbia, Ukrajna.

Harom orszdg 0Osszehasonlitdsdban Magyarorszagot az
elsd helyre rangsorolja egészségiigyi ellatasban, a gazdasag
teljesitOképességében és kozbiztonsdgban. Szerbia csak kereseti
¢s munkalehetdség terén els0 — bar a statisztikdn ezt nem
indokoljadk —, mig Romaniadt minden esetben harmadik helyre
teszi.

A telepiilés hatar menti helyzetébdl adodo elénynek
tartja az identitds konnyebb megdrzési lehetdségét, ugyanakkor
a hatar kozelsége miatt a nagy elvandorlast egyértelmiien
hatranyosnak véli.

Az eltérd kulturajhiakat idegennek tartja, és nem fogadja
el Oket. Bevalldsa szerint nem keriilt olyan helyzetbe, hogy
idegennek nézték volna a kisvarosban.

Igen arnyaltan reflektalt az identitdselemekre vonatkozd
kérdésre. Szerinte nagyon fontos nemzetisége, etnikai
szarmazasa ¢és a telepiilés, ahol lakik, inkabb fontos a
foglalkozasa, wvallasa, tarsadalmi szarmazéasa. Ugyanakkor
k6zombos neme, életkora, politikai hovatartozésa.
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Voltaképpen a fenti véleményt erdsiti a kovetkezd
kérdésre adott valasz, amelyben embercsoportokat osztalyozott
rokonszenv alapjan. A kinaiak és a cigdnyok, a kisegyhazak
tagjai, az Ujgazdagok, szélsdjobb és —baloldaliak, valamint a
menekiiltek szamara ellenszenvesek, a magyarok ¢és a
katolikusok nagyon rokonszenvesek. Inkabb rokonszenvesnek
taldlja a hatranyos helyzetlieket. A tobbi kategoéria pl.
ortodoxok, szerbek szamara kozombosek.

Nem ért egyet a kiilfoldiek foldtulajdon véasarlasaval.

Kapcsolatban 4l  magyarorszadgi  szervezetekkel,
egyesiiletekkel, de nem jar azok programjaira. Romadaniai
szervezetekkel ~semmilyen kapcsolatban nem all  és
rendezvényekre sem jar.

A térség hirei kozepesen érdeklik és a magyarorszagi
hirekrdl, ujdonsagokbol a magyar tévé adasokbol és szerbiai
ismerdsitdl szerez tudomast.

A szerb és a magyar hatosagokkal soha, semmilyen
kellemetlensége nem volt.

3. Torokkanizsa

Harmadik példank alanya torokkanizsai 1982-es
sziiletésli, hazassagban €16 nd, aki a nagykodzségben sziiletett és
¢letvitelszeriien ott is él. Szerb anyanyelvii és csak kicsit beszél
magyarul. Szerb allampolgéar és nyolc osztalyos elemi iskolat
végzett. Teljes munkaidds 4allasa van, beosztottként az
onkormanyzat alkalmazasédban 4ll. Mas munkahelye nem volt.
Vele egy haztartasban €l a férje, aki technikumot végzett és van
egy leanygyermekiik, aki 2004-es sziiletésii és elemi iskolaba jar.

Ortodox vallast, felmenoi, rokonai és baratai szerbek.

Magyarorszagra ritkan utazik, mindig bevasarlasi céllal
lépi at a hatart. Ekkor sajat autoval megy a férje tarsasagaban.
Romanidban nem jart.
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A kutatott térség orszdgainak életszinvonalat illetden az
alabbi sorrendet allitotta fel: Szlovénia, Ausztria, Szerbia,
Romania, Magyarorszag, Ukrajna.

Erdekes, hogy a hatar menti sszehasonlitasban, tehat
egészségligyi ellatds, kereseti- €s munkalehetdség, gazdasagi
teljesitOképesség €s kozbiztonsag terén Magyarorszagot tette az
elsd helyre, utdna Szerbia majd Romania a sorrend.

Szerinte a térség hatar kozeli voltdnak elénye, hogy
bevasarlaskor nem kell sokat utazni, mig hatranyként a
munkanélkiiliséget emlitette.

Nemleges valaszt adott arra a kérdésre, hogy vannak-e
olyan csoportok a telepiilésen, akiket eltéré életmodjuk,
értékrendjiik miatt idegennek tekint. Ahogyan arra is nemleges
valaszt adott, hogy tekintették-e 6t magat idegennek.

Identitdsdnak  fontos  elemeként  jelolte  meg
nemzetiségét, etnikai szarmazdsat, vallasat ¢és tarsadalmi
szarmazasat.

A kiilonféle embercsoportok megitélésében nagyon
ellenszenvesnek mondta a kinaiakat, ciganyokat ¢és az
alkoholistakat. Inkabb ellenszenvesek szdmara a kisegyhdzak
tagjai, az ujgazdagok, ¢és a szélsObaloldaliak. Semlegesen
viszonyul a magyarokhoz, szlovénekhez, szélséjobboldaliakhoz,
szocialisan hatranyos helyzetlieckhez és a zsidokhoz. Inkabb
rokonszenvesek az  ortodox  vallastiak és  nagyon
rokonszenvesnek tartja a szerbekek, az oroszokat ¢és a
menekiilteket.

Ellenzi, hogy kiilfoldiek foldtulajdont szerezzenek.

Sem magyarorszagi, sem pedig romaniai egyesiileteket
nem ismer és programjaikat sem kiséri figyelemmel.

Magyarorszdg hatdr menti térségének eseményei
kismértékben  érdeklik, az  eseményekrdl a  szerb
tévécsatornakbdl és radidkbodl, orszagos és helyi adok adasabol
tajékozodik.
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Sem a magyar, sem pedig a szerb hatésdgokkal nem volt
kellemetlensége.

Lehetséges értelmezés

A véletlenszertlien kivalasztott kérddivek alanyai ndk: az
elsé 1992-ben sziiletett, abban az iddészakban szocializalodott,
amikor a tarsadalomban a politika altal gerjesztett etnikai
massaggal szembeni tiirelmetlenség napi szinten jelen volt a
kozosség életében; masodik kérddiviink alanya 1950-ben
sziiletett és a titdi, mar puha diktatGraban kikényszeritett, a
nemzeti, nemzetiségi massdg irdnt a tolerdns magatartas
tarsadalmi elvards volt; harmadik kérddiviink alanya 1982-ben
sziiletett, igy az évtized végére csucsra jaratott nacionalizmus,
majd a polgarhdboru idején szocializalodott, akkor, amikor
jelentds belsé migracio zajlott.

Megallapithatjuk tehat, hogy a lekérdezettek, annak
ellenére, hogy hatar menti telepiilésen élnek és mint ilyenek
feltételezhetden mobilabbak, tehat tobbet lathattak a vilagbol,
ergo toleransabbak is lehetnének az atlagnal. Valaszaik azonban
nem feltétlentil ezt tiikr6zik. Mindennek szemléltetésére legyen
szabad egyetlen kérddpont alapjan vizsgéalni a kérdést. A 3. 10.
Most  kiilonféle embercsoportokat olvasok fel Onnek
(Osztalyozzon 1-t8l 5-ig: 5=nagyon rokonszenves, 1=nagyon
ellenszenves) kérdésre adott valaszokat elemezve végezziik el
az Osszehasonlitast lathatjuk, hogy horgosi valaszadonk
egyetlen megkérdezett csoportot sem mindsitett nagyon
rokonszenvesnek, az inkabb rokonszenvesbe kettot, a
semlegesbe tizenharmat, az inkabb ellenszenvesbe egyet, a
nagyon ellenszenvesbe harmat sorolt.

Magyarkanizsai valaszadonk éppen forditva, nagyon
ellenszenvesnek nem mindsitett egyetlen csoportot sem, nagyon
rokonszenvesnek kett6t, az inkdbb rokonszenvesnek egyet,
semlegesnek kilencet, inkdbb ellenszenvesnek hetet mondott.
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Torokkanizsai valaszadonk nagyon rokonszenvesnek
harom, inkdbb rokonszenvesnek egy, semlegesnek 6t, inkabb
ellenszenvesnek hdrom, nagyon ellenszenvesnek harom
csoportot mindsitett, mig 6t esetben nem adott valaszt.

Attekintve a kapott vélaszokat, lathatjuk, hogy a
vérségi-rokonsagi kotelékek dontd fontossaguak, hiszen a sajat-
¢s a rokon mnépcsoport Kkeriilt a nagyon rokonszenves
kategoriaba. Ugyanez mondhat6 el a vallassal kapcsolatban is.

Ugy véljiik az sem meglepd, hogy egységesen rossz a
cigdny népcsoport megitélése. Mivel a kérdésre adott osztalyzat
elétt volt mérlegelési lehetdség, de nem kifejtd-magyardzo
valaszt igényelt, ez a tény vélhetden megkonnyitette a dontést.

Nagyobb foku etnikai befolyasoltsagot véliink felfedezni
a menekiiltekkel kapcsolatos valaszokban. A szerb valaszadd
nagyon rokonszenvesnek taldlta 6ket, mig a két magyar inkabb
ellenszenvesnek vagy nagyon ellenszenvesnek. A vélaszok
mogottes tartalma nyilvan mas és mas. A szerb az otthonabol
ellizott, jobb sorsra érdemes nemzettarsat latja a menekiiltben,
aki betelepiiloként erdsiti a szerb kozOsséget. A magyar
els6sorban vetélytarsat lat a jovevényben, olyat, aki
meggyengiti jelenlétével a magyar kozOsséget, elveszi az
amugy is kevés munkahelyet. Mas nyelvii, kultaraja, vallasu és
nem ismeri a kornyezet nyelvét, tehat beilleszkedési problémat
is okoz jelenléte. A nyelvi-kommunikacios nehézségek csak
akkor volnanak feloldhatok, ha a térség lakoi poliglottak, akik
multikulturalitdisban  élnek ¢és a két kulturdlis elem
mindennapjaiknak tartalmat ad °.

A valaszok kirajzolodik egy etnikai magatartasforma,
amibdl arra kovetkeztethetlink, hogy valdjaban az egyiitt ¢lok
nem kivancsiak szomszédjuk nyelvi-kulturalis massagara,
féként nem érdekli 6ket a szomszédos orszag kultiraja, hacsak

®Vv.5.: Grafik 2011: 157.
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nem tekintik azt anyanemzetiknek’. A harom kérddivbol
kiolvashat6 valaszok ezt a fajta befelé¢ forduldst mutatjak,
mikozben a valaszadd, ha nem is minden esetben heti, de
tobbnyire havi rendszerességgel latogat el a szomszédos orszag
nagyvarosanak piacaira, bevasarlo kozpontjaiba. Ott viszont
talalkozik egy fajta gazdasdgi-nyelvi nyitottsdggal, aminek
eredménye a feliratokban mérhet®.

A kulturalis kiegyenlitddés eldfeltétele a nyelvismeret,
ami azt is jelenti, hogy mindaddig nem fog kozeledni,
egymashoz csiszolddni az egyiitt ¢lok kultirdja, amig nyelvileg
nem képesek nyitni egymas felé. A talalomra kivalasztott harom
kérdoiv példaja szerintiink a fenti megallapitast erdsiti.
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Harmas hatarok vizsgalata. Magyarorszag
délnyugati, délkeleti és északkeleti térségében’
A magyar-roman-ukran harmas hatar

Levente Szilagyi

Rezumat

Institutul de Etnologie al Academiei Maghiare, sub
conducerea lui Balazs Balogh, directorul institutului, deruleaza, din
2011, un proiect de cercetare cu tema ,,Frontiere triple ale Ungariei”.
In centrul cercetirii se afla studierea relatiilor transfrontaliere in regi-
unile limitrofe, respectiv modul de viata si structurarea vietii de zi cu
zi 1n zonele de frontiera.

Studiul, prin cele patru teme abordate de autor, Incearcd sa
prezinte procesele legate de prezenta granitei in zona de frontiera ro-
mano-maghiaro-ucraineand. La prima temd abordatd sunt analizate
procesele identitare si relatiile culturale transfrontaliere. A doua tema
este focalizatd pe unitate (,,treime”) n cazul frontierei triple. Rareori
frontierele triple sunt adevarate treimi, In majoritatea cazurilor ele func-
tioneaza doar ca trei dualitati.

La a treia tema sunt urmdrite formele de utilizare a frontierei
iar ultima tema abordata este cea a relatiilor economice transfrontalie-
re, atat cele formale cat si cele informale.

Cuvinte cheie: granitd, vecinatati, relatii transfrontaliere,
economie, beneficii

Abstract

The Ethnographic Institute of the Hungarian Academy, led by
Balazs Balogh, director of the institute, is carrying out, starting with
2011, a research project on "Triple Borders of Hungary". The

* A kutatas az NK-84283 szamu OTKA projekt keretében valosult meg.
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research is centered on studying cross-border relations in neighboring
regions, respectively lifestyle and structuring everyday life in border
areas.

The study, by the four themes of the author, tries to present
the processes related to the presence of the border at the Romanian-
Hungarian-Ukrainian frontier. The first addressed theme analyzes the
identity processes and cross cultural relations. The second theme
focuses on the unity ("triple-thirds") for triple border. Rarely borders
are true triple-thirds, in most cases they work only like three dualities.

Within the third theme are pursued border forms of use, and
last addressed theme is that of economic relations, both formal and
informal.

Keywords: border, neighborhoods, cross-border relations,
economy, benefits

A Magyar Tudoméanyok Akadémia Bdlcsészettudomanyi
Kutatokozpont Néprajztudoméanyi Intézete Balogh Balazs
vezetésével 2011 ota vizsgalja Magyarorszag harmas hatéar
térségeit. A kutatas kdzéppontjaban a hatar menti régiok kozotti
kiilonbozd kapcsolatok elemzése, illetve a hatarmentiség-
tapasztalat kiilonboz6 reprezentacidinak vizsgalata all. A harom
kivélasztott hatartérség a hatarok jellege alapjan sajatos képet
mutat. A schengeni Ovezetbe vald tartozads korlatozdsmentes
hatarhasznalatot eredményezett a magyar-osztrak-szlovén
hatartérségben. Az Eurdpai Unid egyik vivmanya, a hatarok
légiesedése itt mar jorészt megvalosult, a hatarhasznalatot
kizarélag a région beliil hato tarsadalmi, gazdasagi és kulturalis
tényezok alakitjak. A délkeleti térségben a hatarok, a hatardrizet
mindségét Szerbia Eurdpai Unidn kiviilisége hatdrozza meg.
Ezt a szempontot kdvetve az északkeleti hatartérség jelenti a
negativ csucspontot. Ukrajnat a mai napig kettds drotkerités
valasztja el Romaniatol és Magyarorzagtdl. A hatarhasznalat
kontrollja itt a legerésebb, csak néhany, egymadstdl nagy
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tavolsagra taldlhaté hataratkeld segiti az orszdgok kozotti
forgalmat. A kutatds soran vizsgaltuk, hogy a kiilonbozd
hatartipusoktol fliggetleniil, a szomszédos régiok kozott milyen
kozelitd illetve tavolitd dinamika figyelheté meg. Melyek azok
a kezdeményezések, amelyek Osszekotik, és melyek azok a
tényezOk, amelyek eltavolitjak egymastdl dket.

Jelen szoveg a magyar-roman-ukran harmas hatar
térségben zajld folyamatokat igyekszik bemutatni négy kiemelt
témakor segitségével. Az els6 a térségre jellemzd
identitdsfolyamatokat ¢és a hatdrokon ativeld kulturélis
kapcsolatok elemzi. A masodik témakdér a harmas hatarok
harmassagat igyekszik feltarni. A harmas hatarok ugyanis csak
a legritkabb esetben jelentenek valddi harmassagot, az esetek
tobbségében haromszoros kettdsségekkel talalkozhatunk. A
harmadik témakdr a tulajdonképpeni hatarhasznalatot, annak
modozatait és a hatartérségek kozotti kapcsolatok vizsgalatanak
kutataselméleti kereteit érinti. A negyedik a vizsgalt térség
formalis és informalis gazdasagi kapcsolatrendszerét mutatja
be.

Nemzeti identitasok és kulturalis kapcsolatok a
magyar-roman-ukran harmas hatar térségben

A hatarkutatdsok egyik leginkabb kutatott kérdése a
hatarok és a kulturdlis identitds kapcsolata. A hatar kollektiv
identitast befoly4sold tényezdvé az identitasformdlodés ,,mi—
0k” fogalomparjanak viszonyrendszerében valt. A hatarok
tarsadalmi konstrukcidjanak gondolata ugyan nem hagyja
figyelmen kiviil a hatar fizikai térelvalasztd funkcidjat, de
inkdbb a térbeli és tarsadalmi valosagok, illetve fikciok
elvalaszthatatlansagat jellemzi (Kaplan — Hikli 2002: 3). A
kultira orientalt hatarkutatasokkal atfedésben vannak az
identitas kiilonbozé kontextusokban vald politikalizalodasanak
folyamatait  firtat6  elemzések. @ A  kontextusokat a

47

https://biblioteca-digitala.ro



nacionalizmus- €s nemzeti mozgalom vizsgalatok, a kisebbség—
tobbség relaciok, a sajat allammal nem rendelkezé nemzeti-
etnikai kisebbségek oOnrendelkezési kiizdelmeinek elemzései,
tovabba a két vagy tobb nemzetdllam teriiletén €10 etnikai
kisebbségek (miként a baszkok,' katalanok,” kurdok, lappok,
ruszinok stb.) torekvéseinek kutatdsai — és a felsoroldst még
lehetne folytatni — jelentik. Noha ezekben az elemzésekben is
gyakran megjelenik a kulturalis kiilonbozdség identitdsformalod
szerepe, a fO irdnyvonalat az etnikai és nemzeti kozosségek
viszonyai, politikai kiizdelmei jelentik.

A hatarkultura vagy hataréletmod a hatarhelyzeteknek a
hatdrlakékra® gyakorolt hatasaiban gyokeredzik. A hatarlakokat
athatja a nemzetkoziség, melynek megnyilvanulasa a rutinszer(i
bevasarldsi, iizleti vagy szorakozdsi jellegli hataratlépés.
Masrészt pedig mar hozzaszoktak a hatar 4ltal generalt
konfliktusokhoz, megtanultdk kezelni a massagbol fakado
ellentmondasokat. Tisztdban vannak azzal, hogy a hatar allando
konfliktusforrast hordoz, de ezzel egy idében szakértdi az
etnikus interakcidknak, generaciok soran megtanultdk hogyan
léphetnek tul a massag hatarain. Ezek a tapasztalatok alkotjak a
hatéarlakok értékrendjét, gondolkoddsmodjat és viselkedését. A
hatarkultira maga, tehat, a hatar altal generalt kulturalis és
tarsadalmi er6hatasok terméke, melyben fontos szerepet kap a
regionalitas illetdleg a transzkulturalis csere (Martinez é. n.)

2009 nyaran Tarasz Sevcsenko szobrot avattak
Szatmarnémetiben, s ezzel a harmadik romaniai varossa lett,
ahol az ukran koltd tiszteletére szobrot avattak. Az avatdson

' Lasd: Leizaola 1996

® Lasd: Sahlins 1989

* Angolul borderlanders, de az angol terminus csak forditasa a spanyol
fronterizos-nak. Egyediil a spanyol megnevezésnek van 6nazonosito ereje és
nyelvi referenciaja. (Martinez é.n.)
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részt vett Karpatalja Regiondlis Tanacsanak elndke, Kicikovski
Myhailo és Yuri Verbytskyi, Ukrajna roméniai fékonzulja.

A szobor felallitdsa sokkal inkabb politikai érdekek
mentén szervezddott, mint helyi kezdeményezésre. Létezik
ugyan érdekképviseleti szervezete a szatmari ukranoknak®, a
lobbierejiik azonban nem volt elégséges a szobor felallitdsahoz,
annal inkabb a kapcsolatok szorosabbra fonasat szandékozo
szatmari és karpataljai politikai akaratnak. Ennek tiikrében a
szobor felallitasa szimbolikus eseményként értelmezendd, mely
ugyanakkor a helyi roman politikai vezetés 4altal erdsen
propagalt multikulturalis régidoimidzs kirakosnak tjabb darabja.
Felallitasatol kezdddden, minden évben, a koltd sziiletésnapjan,
megemlékezési szertartdst szerveznek, melyen helyi és hatdron
tali hivatalossdgok is részt vesznek. Az elhangz6 beszédek
szinte  kivétel nélkiil az  Eminescu—Petdéfi—Sevesenko
koltdnagysagok  altal meghatarozott  diskurzus  mentén
fogalmazodnak, a roméan-magyar-ukran ko6zos  értékek
hangsulyozésaval. =~ A szatmarnémeti  Sevcsenko-szobor
allitasdnak kontextusa tiikrézi a roman-ukran hataron ativeld
kapcsolatok formalis jellegét. E harmas hatar régidban éppen a
roman-ukran hatdron a legkisebb az aramléas, melynek egyik
oka, hogy a leginkdbb kontrollalt is egyben, annak ellenére,
hogy nem schengeni hatar.

A hatéron ativeld kulturdlis kapcsolatok egy masik
csoportjat a hatart megel6z6 periodusban szerves kapcsolatokat
fenntartd falusi kozosségek kapcsolatkeresé kezdeményezései
jelentik. A zajtai Vitéz Gaal Lajos Kulturalis Egyesiilet minden

* Az ukranok Szatmar megyei jelenlétének ismertetése elkeriilhetetleniil egy
— jelen szoveg keretein beliil kibogozhatatlan — ruszin-ukrén fogalmi harcot
eredményezne. Ezt elkeriilendd csak a magukat ukrannak tekinték altal
alkotott  ko6zosségrél hoznék adatokat. Szatmar megyében a 2011-es
népszamlalés szerint 1340 ukran ¢él, Szatmarnémetiben 156-an. Legnagyobb
kozosségiik a harmas hatar kozelében fekvo Mikola, itt 580-an vannak.
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évben emlékiinnepet szervez, sokszor a Szarazberek
Harmashatar Egyesiilettel kozosen Zajta , hdsének” tiszteletére.
Vitéz Gaal Lajos kantor nevéhez kotik Zajta Magyarorszaghoz
valo visszakeriilését. Az esemény sajatossdga, hogy a két
telepiilés lakéin  kiviil részt vesznek szatmdri svab
fuavészenekarok és tanccsoportok Mezdfényrdl, Csanalosrol,
Vallajrol.

A ,,malenkij robot” vagy deportalas

A két megnevezés ugyanarra az eseményre vonatkozik,
a német ¢és (Karpataljan) magyar felndtt lakossag 1944-45
fordulojan megtortént erészakos elhurcolasara a szovijet
hatalom altal. A ko&zdsen megélt szenvedések elmondéséra
kényszeritett némasagot a kilencvenes években bekovetkezett
valtozasok feloldottak. A felszabadult emlékezet ekkorra mar
ritualizalodott, az eseményeket a kulturalis emlékezet szabalyai
szerint megemlékezési szertartdsok keretében idézik fel, igy
egyrészrél a kozOsség Osszetartozasanak belsé igényét is
kielégitik, = mdasrészr6l az  érintett  csoportok  kiilsé
reprezentacidja is megtorténik, azonban mindig csak két
iranyban, a harmassag itt nem érvényesiil, annak ellenére hogy
a kapcsolodasi pontok adottak.

Az egyhazi szervezésii események kiilon kategoriat
jelentenek a kulturdlis kapcsolatok harom hataron is atnyalo
alakuldsdban. Néhany tudomdnyos rendezvénytdl eltekintve
ugyanis nincs olyan esemény, melyre mindhdrom orszagbdl
érkeznének nagyobb szdmban résztvevok, mely ne egyhazi
szervezeésll lenne: romai és gordg katolikus templombucsuk
illetve zarandoklatok Mariap6cson, Kokényesden,
Szatmarnémetiben, reformatus ifjisagi taborok és talalkozok
Fehérgyarmaton és Karpataljan.
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A harmas hatar harmassaga

A helynévgytijtésekbdl (Bura 2008; Andre 2014)
kideriil, hogy a harmas hatar, mint intézmény sikeresen beépiilt
a lokalis helynévi rendszerbe: Hérmas-hatardomb van
Lazariban, Harmashatar Szarazbereken.

1992-ben alakult meg Fehérgyarmaton a Harmashatar
Irodalmi Tarsasag azzal a célkitlizéssel, hogy a magyar-roman-
ukrén hatar mellett €16 alkotdkat, és kozosségeiket egymassal
jobban megismertesse. A tarasag kiadvanya Gyontatd cimmel
1995-ben Fehérgyarmaton jelent meg. Hasonld célkitiizéssel,
am a gazdasagi kapcsolatok élénkitését eldmozditando, hoztdk
létre a Hdrmashatar Alapitvanyt ugyancsak Fehérgyarmaton.
Az alapitvany legnagyobb megvalositasat egy 1997-es
rendezvény jelentette, mely hatdr menti politikusokat,
szakembereket ¢és Onkormanyzati vezetOket hozott Ossze. A
rendezvény cime Egyiittgondolkodas 97 volt.

A szarazbereki Harmashatar Egyesiilet a falu egyetlen
civil kezdeményezése, célja a Zajtaval és Garbolccal valod
intézményes kapcsolat apoléasa.

A korhazak, mint harmas hatarpontok

Az egészségiigyi ellatds mindsége a harom orszag koziil
Magyarorszdgon a legmagasabb. Az elébbi kijelentést
egyrészrol a lekérdezett kérddiv vonatkozo kérdésére adott
egyértelmii valaszok madasrészt a kutatds soran végzett
terepmunka ¢és a felvett interjuk is megerdsitették. A
magyarorszagi hatar menti egészségiigyi kozpontok kiszolgalo
terlilete messze tulmutat az orszag hatarain, klientarajukat a
szomszédos orszagok lakoi mara mar nem csak kiegészitik,
hanem annak jelentds hanyadat adjdk. A szolgaltatasok
igénybevételének feltételei az orszagok kozotti viszonyoknak,
valamint a szolgaltatasokat igénybevevok szdmanak drasztikus
emelkedésének megfelelden iddnként valtoztak.
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A kiilfoldi allampolgérok ellatasanak gyakorlata még a
kettés allampolgéarsagh személyek esetében is inkabb
sziirkegazdasagi kategéria. A kezelések hivatalos koltségeit
csak a legritkdbb esetben fizetik meg egészében a hatdron
tuliak, a legjellemzObb a legalis és illegalis fizetésmodok
kombinaciéja. A Romdanidbdl érkezOk példaul az Europai
Egészségbiztositasi Kartya felhasznalasaval szereznek tobbé-
kevésbé legalis jogot a korhdzi ellatdsra. Az igénybevett
szolgaltatasok szinte a teljes egészségiigyi skalat lefedik. A
kezdetben kizardlag egyiranyl és jellemzden klienttra jellegii
migracid6 a 2000-es évek masodik felében tobbszordsen is
modosult. Els6ként megjelentek a romaniai és karpataljai
magyar orvosok a hatar menti korhdzakban, ezt kovetden
megjelentek a  romdniai romdn  orvosok.  2009-tdl
intézményesiilt a harmadik szakasz, ekkor nyilt meg
Szatmarnémetiben az elsé olyan klinika, amely magyarorszagi
orvosgardara ¢épit. Ma legkevesebb négy szatmarnémeti
maganklinikdnak van Magyarorszagrol atjard szakembere.

Jelen szoveg keretei kozott csak a ndgyogyaszati és
szlilészeti migraciot szeretném tovabb részletezni. Bar egyeldre
még nem all rendelkezésiinkre pontos kimutatds a
Fehérgyarmaton sziild romaniai és karpataljai anyak szamarol,
ennek ellenére gy vélem, hogy a legnagyobb tarsadalmi
csoportot mobildzo dgazatrdl van szo.

Az els6 esetek az ezredfordulo tdjara datalhatok. Ekkor
még csak a tehetdsebbek engedhették meg maguknak a kiilfoldi
koérhazi ellatas koltségeit. Ekkor még inkdbb Debrecen és
Nyiregyhdza voltak az elsddleges célpontjai a kismamaknak.
Trendszer(ivé a kétezres évek els¢ harmadéban valt a jelenség,
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ekkortél roméniai és karpataljai magyar (de romanok és
ukranok is)> nék tomegesen valasztottdk a magyarorszagi
korhazakat. Erdemes killonvélasztani a ndgyogyaszati és a
sziilészeti szolgaltatasokat. Elobbi nagysagrendekkel magasabb
hatarforgalmat generdl, a nem magyar anyanyelviiek ardnya is
sokkal magasabb, mint a sziilészeti ellatast valasztok korében.
A ndgyogyaszati maganrendelok kiszolgalo teriilete a hatar
menti teriileteken messze talmutat, ha kisebb szamban is, de
Erdély egész teriiletérdl, vagy Munkécsrol, Ungvarrol illetdleg
Karpatalja tavolabb esé teriileteirdl is érkeznek nok.

Hatarforgalom, hatarhasznalat

A hatérok 4ltalaban olyan tertiletek, melyek birtoklasaért
intenziv kiizdelem folyik, a hatartérségek ugyanakkor az emberi
— politikai és kulturdlis — térhasznalat vizsgalatanak
,laboratoriumai”. A territorialitas a politikai foldrajz kutatdinak
is egyik jellemzd kutatdsi teriilete volt, a korai kutatasok
elsdsorban az (nemzet)dllamok teriileti kiterjedésével ¢és
strukturajaval foglalkoztak. Az utobbi évtizedek kutatdsaiban,
az antropoldgiai latdsmod térnyerésének kdszonhetden, az allam
mar nem egyediiliként, hanem a politikai teriiletszervezd
hatalommal biré intézmények egyikeként szerepel (Hasting —
Wilson 1998, Martinez 1994, Thomassen 1996: 45). Az
antropologiai szemléletben a tér birtoklasaért folytatott
szimbolikus ¢és olykor wvalodi kiizdelmek valtak fontossa,
valamint a kiizdelmekben részt vevo, kiilonbozd szervezettségi
foku (az egyéntdl az allamig) szereplok. A teriilet birtoklasaért

> A romanok és ukranok hasonlé okok miatt valasztjak Magyarorszagot, mint
a magyarok. A nyelvismeret hidnya azonban nagymértékben korlatozza a
nem magyar anyanyelvii hataron tuliak jelenlétét magyarorszagi
egészségiigyi rendszerben. Ennek athidaldsat magyarul tudd ismerdsok
segitségének igénybevételével oldjak meg.
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folytatott kiizdelmek a hatarrégiokban — akar szimbolikus akar
politikai — a legintenzivebbek, igy a hatarok a legterheltebb
szemantikaju és leginkdbb szimbolikus teriileti képz6ddmények
(Thomassen 1996: 45). A hatar antropologiai értelmezése
szerint a hatarrégiok egyidejiileg valos €s szimbolikus térrészek,
az allamokhoz kotheté hatarjelek, keritések, a hatardrizet
személyi 4llomanya jelentik a fizikai, az emberi viselkedés és
kognitiv birtokbavétel pedig a szimbolikus sikot.

A hatar tehat két eltéré intézményi logikat egyesit.
Egyfel6l hidszeri tarsadalmi intézmény, amelyben az
Lemberiség egységet teremt” az 4allami szuverenitds altal
létrehozott  szétszakitottsagban. Ugyanakkor ajté is —
pontosabban: parhuzamosan ¢és sorosan elrendezett ajtok
bonyolult rendszere —, mely alapvetéen arra szolgal, hogy
darabokra szedje az emberiség amugy ,.egyontetii, folyamatos
egységét”. A hatar akadalyozza is, 0sztonzi is a legkiilonfélébb
aramlasokat. A hid és az ajtdo — a kapcsolodas és a kizards vagy
atengedés — logikaja mindig egyiitt és egyszerre jelenik meg a
hatéar fogalmaban. 4 hatar: ajtokkal felszerelt hid (Borocz 2002:
135). S ezzel Bordcz tovabbgondolja a simmeli hid—ajto
metaforapart és tarsadalomtudomanyi kontextusba helyezi Oket.
Ez a tarsadalmi kontextus pedig nem mas, mint a hatar(hasznalat)
¢s annak kiilonféle alakzatai, azaz az egyesités, dsszekapcsolas
(hid), valamint a nyithaté lezarhatd ,hataratkeldhely” (ajtd)
aramlasintézményei (Bordcz 2002: 134-135).

A magyar-roman-ukran  hdrmas  térségre  az
ezredforduldt kovetden, a hatdr menti térségek kapcsolatanak
mindsége szerinti az egymas mellettiség illetéleg az egymastol
kolcsonodsen fliggés volt jellemzd (Martinez 1994: 2-5).

54

https://biblioteca-digitala.ro



»Egymas melletti” hatarrégiok (co-existent
borderlands)

Az ilyen tipust hatarrégiok gyakran olyan orszagok
hataran fordulnak eld, melyek gazdasagi ereje kozott 1ényeges
eltérés van, s a (dllam)hatar két oldalara esé teriiletek gazdasagi
¢és tarsadalmi kibontakozasat ez fékezi. Ebben az esetben is
hatalmas az ellentét az allam ¢és a régioban €16k érdekei kozott,
ez utdbbiakat az el6bbi kiilonbozd intézkedésekkel korlatozza.

A kompromisszum ¢s alkalmazkodokészség alapszintii
megjelenése elegendd a hatar(ok), hatarhelyzetek olyan mértéki
stabilizdloddsahoz, amelyben megindulhatnak a lakossag
hatdron 4tnytlo interakcidi, természetesen a nemzetdllamok
kozott érvényben 1évo formalis keretek kozott.

A nemzetdllamok  szdmara a  stabilizdlodas
kihagyhatatlan feltétele, és elsé szamu feladata a belsé egység
biztositasa, a lakossdg valamely szintli integracidja, a hatarok
megnyitasa igy csak ennek létrejottét kdvetden indulhat meg.
Féleg a nem egyértelmii etnikai vonalak mentén htzodo
hatarrészeket kezelik a kozponti hatalmak megbizhatatlan
terliletként, itt a korlatozott atjarhatosag célja a szomszédos
allammal, annak polgaraival ¢és intézményeivel vald
kapcsolatok ellendrizhetd szinten tartasa. A hatar felett a hatar
menti kdzosségnek nincs hatalma, tobbnyire nincs beleszolasuk
abba, hogy ki johet be, ez az allam monopoliuma, azé az
allamé, amely a hatarokat fenntartja, s ugyanakkor a hataroknak
koszonhetéen Orzi integritasat. A hatarok meghuzasa és
fenntartdsa, a hatdrhasznalat ellendrzése — korlatozésa vagy
batoritdisa — az dallamok legfontosabb tevékenységei kozé
tartozik. Amilyen mértékben szilardul a kozponti hatalom,
olyan mértékben csokken a hatar menti halo6zatok rizikéfaktora
(Martinez 1994).
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Kolcsonosen egymastol fiiggé hatarrégiok (interde-
pendent borderlands)

E hatarrégio tipus feltétele, hogy a két orszag, hatar altal
elvalasztott  régiéi szimbiotikus kapcsolatban  alljanak
egymassal. A kolesonds egymasrautaltsaig mindkét oldalon
relativ stabil nemzetkdzi kapcsolatokat, valamint kedvezd
gazdasagi kornyezetet feltételez, melyben a (mindkét) hatar
mentén ¢lék szabadon ¢élhetnek a masik orszdg piaci
lehetdségeivel. Minél nagyobb a gazdasagi és emberi eréforras
aramlas a hatdron, anndl szorosabban kotddik egymashoz a két
régid6 mikrogazdasidga. Ugyanakkor még mindig erdteljes
nyomds nehezedik a hatarlakokra az dallam részérél, a
hatarforgalom informalis keretek kozott torténik, a hataratlépés
legfontosabb eleme az Gitlevél.’

Martinez ezen gondolata a kolcsonds egymasrautaltsag
mellett azt is feltételezi, hogy a két régié nagyjabol megegyezd
sullyal 1ép be egy ilyen viszonyba, a végeredmény pedig egy
mindkét fél szdmara, kolcsondsen jovedelmezd (nemcsak
szigortan gazdasagi értelemben vett) egyiittmiikodési rendszer.
Véleményem szerint az esetek jo részében pontosan a gazdasagi
potencidlok kozotti kiilonbség inditja be a szimbidzisba torkollo
folyamatot. Az egyik orszag erésebb gazdasaga felszippantja a
hatér tuloldaldn 16v6 emberi potencialt.” Ezeket a szituaciokat
asszimmetrikus ~ egymasrautaltsagi/fliggéségi  viszonyként
nevezi meg a szakirodalom (Martinez 1994, Parker 2006), s
ennek kiilonbozd fokozatai vannak, melynek sarkalatos
alloméasa, amikor a két régi6 gazdasagi ereje koOzt nagy

® Az utlevél és az allamhatalom viszonyairél lasd bvebben: Borocz 1992:
136, Lofgren 1999: 10)

7 Példaul a szlovik-magyar Suzuki példa még az esztergomi gyar alapitésat
kovetd els6 években, hiszen mara a szlovak gazdasig a kezdeti lemaradast
kovetden dinamikusabban fejlodott emennél.
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kiilonbségek vannak. Ilyenkor csak ugy johet Iétre az
egymasrautaltsdgi viszony, ha a szegényebb nyersanyagban,
emberanyagban kitdlti azt az {rt, amelyre a masiknak sziiksége
van. Iddvel persze ezek a kiilonbségek kiegyenlitéd(het)nek. A
gazdasagi egymasrautaltsdg megadja a hatteret a tarsadalmi és
egyéni kapcsolatok kialakitdsdnak, amely ujabb gazdasagi vagy
akar kulturalis szalak kialakulasdhoz vezethet.

Gazdasagi kapcsolatok magyar-roman-ukran
harmas hatar térségben

A gazdasagi kutatasokban tobbnyire a hatarok kiilonféle
tranzakciokkal szembeni atereszté ¢és ellenalld képességét
vizsgaltak. A globalizacio terjedésével, Eurdpa nyugati felében,
az integracios folyamatok felgyorsulasaval, a hatarok gazdasagi
kapcsolatok  alakuldsaban  jatszott szerepe fokozatosan
visszaszorult. A legprovokativabb kérdése ennek a teriiletnek,
hogy milyen szerepe marad az dllamnak az er6s6dd nemzetkdzi
gazdasagi tényezOk és a globalisan terjedd kulturalis hatdsokkal
szemben (Kaplan—Hékli 2002: 3, Gydri 2006). Eurdpa keleti
felében ugyanakkor a hatarok tovdbbra is markansan
meghatarozzak a hatartérségekben él0k gazdasagi stratégidit és
kulturafogyasztdsi szokasait. A térség harom orszdga koziil
egyértelmilen Magyarorszdgnak van a legerésebb szolgaltatoi
potencidlja a hatdr mentén. Az itt megtaldlhatdé széles kori
egészségiigyl, rekreacios, kulturdlis, gazdasagi szolgaltatas-
kinalatot csak részben tudja a belfoldi kereslet fenntartani. A
hidnyt romaniaiak és karpataljaiak toltik ki. A szolgaltatas-
tipust gazdasdgi stratégia hozadéka a tobbnyelviiség a
kiilonboz6 gazdasagi tevékenységet folytatd egységekben,
miként roman vagy ukran feliratok a bevasarlokézpontokban,
boltokban, korhdzakban, wellness kdzpontokban. A rekreacios
turizmus kiilondsen fontos. A magyarorszagi fiirdok, uszodak,
aquaparkok kiemelt mdédon kezelik a hataron talrol érkezd
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vendégek kérdését. Magyar és nemzeti nyelvii szdérolapokat
juttatnak at a hataron, a helyi (mindharom orszag) radidkban
hirdetik szolgéltatasaikat.

A hatarokon  4tiveld6  gazdasagi  kapcsolatok
kialakitdsaban ¢€s erdsitésében valamennyi fél érdekelt. Az
Eurépai Uni6 kiilonbozd keretprogramokban meghirdetett
forrdsai jelentik a legfontosabb eszkozt a hataron ativeld
gazdasagi projektek megvalositasaban. A vizsgalt harmas hatar
térségben Magyarorszdg ¢és Romania viszonylatdban, azaz
Szabolcs-Szatmar-Bereg illetve Szatmar megyében a Hu-Ro
2007-2013 Hatéaron ativeld egylittmiikodési keretprogramban
Osszesen 104 projekt valosult meg infrastrukturalis,
kommunikécios, kdrnyezetvédelmi, iizleti, turisztikai, kutatés-
fejlesztési, oktatasi, egészségiigyi ¢és kategoridkban. A harmas
hatar kozvetlen kozelében talalhato, és a kérddives vizsgalat
soran bejart telepiilések szinte kivétel nélkiil infrastrukturalis
palyazatokat adtak be: Szarazberek-Garbolc, Nagypeleske-Zajta
hataratkel6t és a hozzd vezetd utakat valositottak, valositjak
meg unids forrdsokbdl, Pusztadardcrol kerékparut vezet
Csengersimaba.

A térség gazdasagat mikroszintnél nagyobb mértékben
egyetlen projekt befolyasolja. Csengersiman, a hataratkeld és a
telepiilés kozott piaccsarnokot és hiitéhazat nyitottak. A projekt
koltségvetése 1.8 millid6 eurd volt, ebbdl 1,5 millid unids
tamogatas. A hiitéhaz mindkét orszdg termeldinek piaci
pozicidit erdsiti a hosszabb eltarthatosag altal.

A magyar-ukran és roman-ukran hataron ativelé eurdpai
projektek a Magyarorszag-Szlovakia-Romania-Ukrajna ENPI
Hataron ativeld egylittmiikodési  keretprogramon  beliil
futtathatok. A vizsgalt térségben eddig Osszesen harom
projektet  valdsitottak  meg:  egy  természetvédelmi,
magyarorszagi, romaniai és ukrajnai szervezetek kozott,
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1. Uszka és Tiszapéterfalva arviz és természeti katasztrofa
védelmi projekt (kb. 70.000 euro)

2. Fehérgyarmati, beregszészi, szatmarnémeti természetvédelmi
szervezetek: hatdrokon atnyald Natura park létrehozasa
Romanidban és Ukrajnaban a Szabolcs-Szatmar-Beregi Natura
park mintdjara (kb 210.000 eurd)

3. Hatdr menti informacios ¢és multimédia egyiittmiikodés
Magyarorszdg, Romania, Ukrajna és Szlovékia hatar menti
térségeiben (kb. 500.000 eurd)

Négy milkodd hataratkelé van a harmas hatar pont 25
km-es  korzetében, magyar-roman és  magyar-ukran
viszonylatban egy-egy roman-ukran viszonylatban kettd, egy
kozuti és egy vasuti, ez utobbin kizardlag teherforgalom
torténik. A legalis kapcsolatok 4ramldsa ezeken a pontokon
valosul meg. Az illegalis gazdasagi tevékenységek foként a
magyar-ukran és roman ukran zéldhataron zajlanak. Ezek koziil
a cigarettacsempészetnek van a legnagyobb hatdsa a hatar menti
telepiilések tarsadalmara.

Az eprezés (Magyarorszagon, Karpataljan szamo6cazas)

A harmas hatar térség egyik legfontosabb arucikke, és
ezzel a hatar mentén €10k egyik f6 megélhetési forrdsa a
foldieper. Annak ellenére, hogy eltér6 mértékben bar, de
mindharom orszagban jelen van, az eper a hatart nem ,,1épi at”.
Ertékesitése a termelé orszagon beliil torténik. Mégis tobbrol
van sz6, mint véletlen egybeesésrdl. Az eper kislizemi
termelése a filoxéravész utan parlagon maradt teriileteken indult
meg, a vizsgalt térségben a 20. szazad elején. A két vilaghabori
kozott Halmiban, Sz610sgyuldn mar szdmottevd teriileten
termesztették. Mig Karpataljan a kisiizemi termesztés maradt
dominéns, a kollektivizalast kdvetden a haztaji kertekben, addig
Romanidban, Halmiban az epertermesztés a tervgazdalkodas
részeként nagyiizemimé valt. A rendszervaltast kovetden
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Karpataljan az eprezésre szant terméteriiletek lassi novekedése,
Romanidban pedig eldbb latvanyos visszaesése, majd megujult
térnyerése kovetkezett be. Halmibol és az 6t 0Ovezd
telepiilésekrél, Kokényesdrdl, Csedregrél, Taméasvaraljarol,
Dabolcrél keriil ki Romania epertermésének haromnegyede.
Karpataljar6l Ukrajna egész teriiletére exportaljak a szamocat.
Bar az epertermesztésnek nagy a szezonalis munkaerdigénye
hataron ativeld migracido nem kotddik hozza. Egy masik fontos
arucikk esetében azonban ez is megvaldsul.

Az uborkazas

Az  uborkazds  jelentdsége  elterjedtségén  és
népszerliségén kiviil annyiban tdlmutat az eprezésen, hogy
szamos szallal szovi at a hatdr menti térséget optimalisan
kihasznalva az infrastruktura egyenl6tlenségeit.
Magyarorszagon ¢s részben Karpataljan a konzervgyarak illetve
zOldség ¢és  gylimdlesfeldolgozd  ilizemek  tulélték a
rendszervaltast kovetd iddszak szabadrablasat. A stabilizalodast
kovetden kulesszerepet jatszottak a térség gazdalkodasi
stratégiak alakulasdban, lehetdséget adtak a leginkabb
jovedelmezd intenziv gyiimdles- és zoldségtermesztési modok
alkalmazasara. Ennek eredményeként Magyarorszag hatér
menti térségének gyiimdlcsdsei €s iiltetvényei mar a hatdrok
atjarhatova valasatol kezdddden a hatdron tuli munkaerd
célpontjava valtak. A hataron tli idénymunkasok segitségével
tudtdk a magyarorszagi gazdak termékeiket a versenyképesség
hataran tartani. Az uborkazas is hasonld rendszerben miikodott
kezdetben, uborkaszeddk tomege kelt at napi rendszerességgel a
hataron. Az uborkdzdsban a munkaerd migraciot egy
technologiai migracid kovette, az uborka feldolgozd iizemek
franchise rendszerben kiterjesztették hatdsugarukat. Els6
korben = magyarorszagi  személyeknek  adtdk 4t a
termesztéstechnologiai ismereteket ¢és eszkozoket, késdbb
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Romanidba ¢és Karpataljara is eljutottak, s6t helyenként
feldolgoz6 pontokat is lizemeltetnek. Az ingdzok szama ezzel
csokkent, emelkedett viszont az uborkazas presztizse, hiszen
nem napszamosként, hanem vallalkozoként kell végezni
ugyanazt a feladatot.

A rokonsag és rokoni kapcsolatok a hatar
kontextusaban

A magyar-roman-ukrdn harmas hatar térség egyik
kiilonlegessége a kutatds tovabbi térségeivel Osszevetve az,
hogy — legalabbis a hatar meghtzdsanak pillanatdban —
etnikailag szinte tokéletesen homogén volt. Pontosabban egyik
ujonnan létrejott nemzetallam tobbségi nemzetisége sem volt
markéansan jelen itt. A magyar alapnépesség kizarolagossagat
telepes falvak alapitdsaval, avagy létezd telepiilések idegen
elemmel valo feltoltésével probaltak ellenstlyozni.

A terepmunka soran készitett interjuk, a hatérra
vonatkoz6 narrativumok valamint levéltarakban végzett
kutatdsok egy rokonsagok 4ltal atszOtt térszerkezet képét
rajzolja meg.

Ma A4ltalanosan megfigyelhetd jelenség, hogy szdmon
tartjak a hatar masik oldalan €16 rokonokat, akkor is ha
rendszeres kapcsolatot nem é&polnak. Sok esetben a tudasuk
tulmutat a csaladtagok nevének ismeretén, foglalkozasukrol,
korukrol és mas meghatarozé tulajdonsagukrél is vannak
informécidik. Ez egyrészrdl azt jelzi, hogy a szomszédos
teleptilések lakoi szdmaéra fontos a rokonsagi rendszer pontos
ismerete, masrészrél valoszinlisiti, hogy még a legerdsebb
elzartsdg periddusdban is megtalaltdk a modjat a rokonsagra
vonatkoz6 informdcidk hataron 4ativeld megszerzésének/
megosztasanak. Ez annak fényében tlint rendkiviilinek, hogy a
kommunista iddszak hatarra vonatkozo6 narrativumai leginkdbb
annak athatolhatatlansagarol szdmolnak be. A cenzira miatt a
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levelezést nem tekintették megfeleld eszkdznek, igy a levelezés
hagyomanya nem alakult ki. Személyes taldlkozasokra a
rendszervaltasig csak nagyon ritkan keriilhetett sor.

Keszeg Vilmos az Eszak- és Dél-Erdély kozott hiizodo
hatart célzo kutatasai soran arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a
,.korszakonként eltérd szituaciokhoz valo alland6
alkalmazkodas és adaptacio sziikségszerl és altalanos feltétele a
kozosség fennmaradasanak az 0j keretek kozott” (Keszeg 2004:
43). Ezzel szemben a hataron ativeld kapcsolatok fenntartdsa
csak masodlagosnak, ennek kdvetkezményeként esetlegesnek és
szituativnak hat. A hatar altal elvalasztott csaladokrol szinte
egyontetiien elmondhatd, hogy a kapcsolatok apoldsdban nem
torekedtek arra, hogy a végletekig kihasznaljak a lehetdségeket,
bar bizonyos esetekben a taldlkozasért akar az illegalitds
kockazatat is vallaltak. Féként a két vilaghdborut kozvetleniil
kovetd iddszakokra volt ez jellemzd. A rokoni kapcsolatok
apolasa a hatar elidegenitd hatasaval ellentétesen hato eréként
értelmezhetd. Az idévaltozd bevondsaval leirhatova vélik az
elsorvadasi folyamat. Az 6sszekotd szalak erdssége forditottan
aranyos az elzartsdgban toltott idével, melynek fokméréje nem
annyira az évek, mint a generaciok szama.

A hatarnyitast kovetd euforikus hangulatban sokan
indultak meglatogatni rokonaikat, barataikat, vagy deportalt
sorstarsukat. Az elsé foku rokonsagi kapcsolatban 1évok
azonban ekkorra mar tOobbnyire meghaltak, a masod-
harmadfoku rokoni szal pedig nem bizonyult elég erdsnek
ahhoz, hogy kelld alapot szolgaltasson a kapcsolathalo
megszilarditasahoz, a csaladi latogatdsok szama fokozatosan
lecsokkent.

Az elzartsag és a rokoni kapcsolatok gyengiilése kozott
ok-okozati viszony van. Az elzartsag feloldasaval 0jjaer6sodo
kapcsolatokat inkdbb 1j kapcsolatoknak nevezném, melynek
bazisat vér szerinti rokonsdg adhatja ugyan, de nem ez a
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leginkabb meghatarozé tényezdje, sokkal inkdbb a személyes
szimpatia. A rokonsagi rendszerek ideig-ordig a hataron ativeld
kozosségi kapcsolatok fenntartdi és megdrz6i voltak, az uj
évezredben bekovetkezett valtozasokat kovetéen pedig az
ujraalakulo kistérségi kozeledések motorjai lehettek volna, de
nem lettek. Ennek oka, hogy a fizikai korlatként évtizedekig
jelen 1évd hatar atkeriilt a fejekbe a mi-6k kettéségnek immar
végleges végességet adva. A rokonsagi rendszerek szaméra az
elszigeteltség korszaka taldn tulontul hosszi volt. A rokonsag
ereje mar nem elégséges a mobilizalashoz.
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Digitalizarea patrimoniului imaterial

Nicoleta Musat

Abstract

The author presents the content of the European project “Cre-
ative Cooperation in Cultural Heritage”, developed in 2012-2014 by
the West University of Timisoara, in partnership with universities, re-
search centers and museums in Italy, Portugal, Spain and Germany.

The research focused on cultural heritage covered both field
surveys carried out in several places in Romanian and Serbian Banat,
and working meetings with groups of partner institutions.

The project, which currently has 431 links, ended with a da-
tabase disseminated on a special page of Facebook, thus ushering in
what can be called digital ethnography.

Keywords: project, objectives, partners, investigated areas,
showcases

Traim un timp al proiectelor, $i nu neapdrat al proiec-
telor de viitor, cat a celor finantate de Comisia Europeana, dis-
cursul public roménesc fiind acaparat de teme precum accesarea
sau dimpotriva, insuficienta, dar atdt de necesara accesare a
fondurilor europene. Un nou limbaj ia nastere, limbajul de pro-
iect In care de la scop §i obiective, trecand prin implementare si
sustenabilitate, limba romana se vede invadata de termeni pe
care ii traduce sau doar translateaza din engleza, intr-o
romgleza specifica, desigur, proiectelor europene. Dincolo de
aceste aspecte sta, insd, realitatea ca fondurile europene ofera
nu doar posibilitatea stabilirii de legaturi cu spatiul (academic)

* Analizd de caz: Proiectul FP7 — Creative Cooperation in Cultural Heritage
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vest-european, ci si importarea de bune practici care, in cele din
urma duc la dezvoltarea cercetarii.

Este cazul proiectului prezentat in cele ce urmeaza, si
anume Creative Cooperation in Cultural Heritage, cu acronimul
CH, proiect de tip FP7 — Seventh Framework Programme for
Research and Technological Development. Pentru proiectele de
tip FP7 finantarea a inceput In 2007 si s-a incheiat in 2013, fon-
durile fiind accesate in cadrul unor proiecte care mizau pe dez-
voltarea cercetarii — in cadrul unor echipe, obligatia fiind ca
proiectele sa aibd drept valoare adaugatd dimensiunea euro-
peana. Scopul principal al programului este cresterea gradului
de competitie intre cercetatori, de fapt stimularea cercetarii la
nivel national si europeanl.

Proiectul CH si-a propus atingerea a patru mari obiec-
tive:

- sd actioneze atat la nivel european, cat si local, in domeniul
patrimoniului cultural

- sd promoveze cooperarea si inovarea in cadrul organizatiilor
S&T (Stiinta si Tehnologie), CH (Cultural Heritage / Patrimo-
niu Cultural ) si CCI (Cultural and Creative Industries / Indus-
trii Cultural-Creative), pentru a accentua contributiile acestora
la vitalizarea obiectivelor economice, sociale si culturale euro-
pene

- sd iIncurajeze diseminarea experientelor si know-how-ului in
cadrul S&T, CH si CCI, prin cooperare si retele de peer-
learning, printr-o serie de ateliere, in cadrul unor evenimente
europene §i prin organizarea unui forum virtual pentru studenti
si practicieni

' http://ec.europa.eu/research/fp7/understanding/fp7inbrief/what-is_en.html,
accesat la data de 09.04.2015.
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- aceste activitdti vor include colectarea de exemple inovatoare
in cooperarea S&T, CH si CCI, pentru a identifica factorii de
succes, dar si exemplele de buna practica.

Partenerii proiectului sunt trans-europeni, avand
coordonator de proiect PIN — Servizi Didattici e Scientifici per
L *Universita di Firenze §i cinci parteneri:

- Salzburg Research Forschungsgesellschaft

- Universidade de Coimbra

- Generalitat de Catalunya, Departament de Cultura — Museu de
la Ciecia 1 de la Técnica de Catalunya

- Universitatea de Vest din Timisoara

- MFG Medien — und Filmgesellschaft Baden Wuerttenberg

Proiectul si-a propus investigarea catorva zone europe-
ne, valoroase sub aspectul patrimoniului cultural, aceste zone fi-
ind: Catalunya, Salzburg, Toscana si Banat sau ceea ce s-a nu-
mit in limbaj de proiect: showcases — studii de caz, reprezenta-
tive pentru felul in care europenii isi pot valorifica mostenirea.

Banatul a fost selectat intrucat a fost perceput drept un
spatiu cu particularitati geografice si istorice, fiind un mozaic al
patrimoniului si al entitdtilor culturale care valorifica diversita-
tea: romani, maghiari, sarbi, rromi, germani, slovaci, cehi, cro-
ati, bulgari, evrei etc.

In acest context, proiectul si-a propus dezvoltarea unui
mecanism de implicare a cetatenilor in construirea, conserva-
rea §i promovarea patrimoniului cultural regional, dorind tot-
odata sd propuna solutii inovatoare In promovarea acestui pa-
trimoniu cultural luadnd in considerare particularitdtile socio-
culturale si mediul politic al zonei. S-a reusit in special impli-
carea cetdtenilor (stakeholderi) In procesul de constientizare a
valorii patrimoniului §i crearea unor retele virtuale, prin impli-
carea stakeholderilor in diferitele activitati ale site-ului si fo-
rumului proiectului.
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In perioada martie 2012 — octombrie 2014, echipa de
cercetare a Universitatii de Vest din Timisoara, formata din et-
nologi, a desfasurat urmatoarele pachete de activitati:

- identificarea comunitatilor culturale

- cercetarea traditiilor acestor comunitati (cercetare de teren)

- crearea unei baze de date pe internet care sa stocheze
informatiile colectate de pe teren

- diseminarea informatiilor obtinute pe internet.

Cercetarea de teren a Insemnat descinderi in zone
prestabilite din Banatul roméanesc si Banatul sarbesc pentru a
identifica un patrimoniu comun, dar si pentru a stabili gradul de
interculturalitate a relatiilor intercomunitare. Echipele formate
din cercetatori ai UVT si din studenti ai Facultatii de Litere,
Istorie si Teologie, specializarea Studii culturale a luat in calcul
urmatoarele aspecte atunci cand si-a structurat planul cercetarii
—1n special bazata pe observatie non - participativa si interviuri:

Ce se Intampld si ce reprezintd (observatie non-
participativa, interviuri, fotografii, filmari)

Cand se intampla

Cine participd la eveniment

Cum sunt implicati In organizarea si desfasurarea eve-
nimentului stakeholderii

De ce 1l organizeaza (inca)

Cercetarea de teren s-a realizat in urmatoarele localitati,
avand, asa cum am afirmat deja, o miza interculturala: Eftimie
Murgu (Rudaria) (Caras-Severin), Ciclova Romana (Caras-
Severin), Garana, (Caras-Severin), Becicherecu Mic, Timis,
Varset, Serbia, lancaid, Serbia, Zrenjanin, Serbia. Dincolo de
aspectul stiintific, prin cercetare ne-am propus sd inifiem §i sa
formam in practica de teren studenti, astfel incat proiectul a
capatat si caracter didactic, care initial nu a reprezentat un dezi-
derat.
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In urma cercetarilor s-a creat o bazi de date — aspectul
digital fiind, dupa cum spuneam, unul dintre obiectivele acti-
vitatilor noastre. Informatiile din baza respctiva au fost disemi-
nate 1n variate forme:

Prin social-media, pagina de facebook a proiectului
avand actualmente® 431 de like-uri, ceea ce inseamna vizibili-
tate pentru un proiect a cdrui miza e patrimoniul cultural.

Facebook (https://www.facebook.com/CreativeCh)

\(-- & https://ro-ro.facebook.com/CreativeCh v X || B~ Google Al 4@ A/ A=

E-m o Parola

facebook e —

[Ty

» Creative CH - Banat
. este pe Facebook.

& 1 Pentru a te conecta cu Creative CH - Banat, inregistreazi-te pe Facebook astazi.

Conecteaza-te

Creative CH - Banat

421 de aprederi 6 discuti despre asta

Se asteapt date de la fbedternal-a.skamaind.net...

Blol=%2 0 ¢ B¢

In cadrul proiectului au fost organizate conferinte, in
fiecare dintre tarile de unde erau membrii participanti in proiect,
astfel incat mobilitatile cercetdtorilor au permis nu doar
schimbul de informatii, ci §i schimbul de spatii. Fiecare echipa
a stabilit raporturi nu doar cu alte echipe, ci si cu alte realitati
culturale si de cercetare. De asemenea, au existat cursuri Si

* Este vorba de aprilie, 2015, dupi o perioada de 6 luni de la incheierea
proiectului.
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stagii de practicd — pentru studenti in special, proiectul evo-
luand spre dimensiunea educationala. Unul dintre aspectele ex-
trem de importante a fost reprezentat de intdlniri cu stakehold-
eri, prin care comunitatile investigate in timpul cercetarilor de
teren au fost invitate la dialog, atat pentru ca echipa cer-
cetatorilor sd primeasca feed-back, cat si pentru a stimula
congtientizarea valorii patrimoniului cultural din partea comuni-
tatilor.

Faptul cd s-a initiat o baza de date in urma cercetarilor
din Banat a reprezentat un castig al proiectului. Observatiile de
teren au primit alte forme, in sensul in care in acest moment
putem vorbi despre un tip de etnografie digitala, chiar despre
un teren virtual — alti cercetdtori pot avea acces la aceasta baza
de date (fie prin social-media, prin site-ul proiectului — prin
metadata, baza de date a proiectului) si deci isi pot dezvolta cer-
cetarea Intr-o manierd mai putin canonicd, totul existand intr-o
forma deschisa. Informatorii pot oricAnd participa, incarca in-
formatii, updata profile, statusuri, adduga comentarii (In special
pe forumul proiectului), intervenind, intr-un cuvant, atunci cand
simt ca ar fi cazul, si deci schimband maniera de a face etnolo-
gie. De asemenea, cercetatorul, asemenea informatorului, se as-
cunde in spatele unui avatar, atunci cand posteaza informatii in
mediul virtual, ceea ce modificd, din nou, paradigma cer-
cetarii. Internautii (fie ei cercetatori, fie ei informatori) sunt in
egalda masura responsabili de informatiile ce pot fi accesate de
terte parti, terenul devenind o actiune, in care raportul de putere
nu mai Inclind inspre cercetator, asa cum se intdmpla in peri-
oada (sd-1 spunem) clasica. Cercetdtorul si informatorul sunt
deopotriva generatori de informatie si de cunoastere. Raportul
de putere devine din ce in ce mai echilibrat si mai putin exclu-
sivist. In momentul in care bazele de date (rezultatele cercetirii)
sunt de domeniul public, fiind postate pe internet, ele intra
intr-un circuit extrem de vast care include alti cercetatori si sti-
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muleaza alti informatori, ceea ce duce la crearea de retele in-
terumane, reverberand ecourile proiectului (nu doar a celui dis-
cutat aici, ci a oricarui tip de proiect de acest fel). Mai mult, in-
formatia se accesibilizeaza, ceea ce face, din nou, ca raportul de
putere cercetdtor — informator (v. supra) sa devind si mai de-
zechilibrat. In cele din urma, este o manierd de democratizare a
etnologiei si patrimoniului, a scoaterii lor din academia, si a
returndrii acolo unde, poate, le este locul: in comunitatile de
unde provin. Patrimoniul devine trdit de catre cei care il
utilizeaza, postdnd informatii pe diferite medii, iar
patrimonializarea devine un exercitiu digital, in acord cu lumea
in care traim.

Acest tip de cercetare implica in primul rand
comunitatea (fiind ceea ce se numeste community-based
research), stimuldnd cetdtenii sd se implice in valorificarea
propriului patrimoniu (adica angajamentul oamenilor), ceea ce
duce la un tip de antropologie / etnologie colaborativa
(“collaborative anthropology”) in care comunitatea are nu doar
un cuvant de spus, ci poate participa in mod direct si activ la
construirea terenului si la obtinerea rezultatelor cercetarii.
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Cucii din Branesti: o privire inside / outside
asupra fenomenului

Narcisa Stiuca

Moto:

”Carnavalul reprezinta a doua viata a poporului,
viata lui festiva, organizatd pe principiul rasului.”
(Mihail Bahtin, 1974)

Abstract

The article examines from ethnological perspective the
"Cuckoo" tradition from Branesti, discovered by researchers during
the period 50s — 60s, today revived and promoted by the village
authorities as local brand.

In order to explain current forms of conduct, the author
reviews all interpretations given to the habit by the oldest and newest
researchers, from the wrong ones, of the first academic study of the
60s, taken partly by some ethnologists, to the correct
contextualization made by Mihai Pop in 1976.

Analysed according to the old interpretation as well as to the
Bulgarian version of the "Kuker", the Branesti "Cuckoo" seems to
have suffered a first restructuring and re-semantization at the middle
of last century, when part of the ritual nucleus has been removed, as
the author of the article says.

The second change, more recent, is due to local authorities. In
order to prove their authenticity and custom age, they imposed new
forms, artificially created out of scholarly interpretations given to the
custom during the 60s, without taking into account the local cultural
tradition and memory. Thus the ,,Cuckoo” habit, subjected to
inappropriate folklorization process is irreversibly transformed.

Keywords: custom, calendar, tradition, memory, brand
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Traditia Cucilor din localitatea ilfoveana Branesti tinde
sa devina un brand al sud-estului Romaniei, iar elita asezarii as-
pird chiar la afirmarea mondiald — printr-o inscriere pe Lista re-
prezentativad a patrimoniului cultural imaterial UNESCO — dupa
ce, de aproape un deceniu, s-a afirmat in cadrul unor manifes-
tari organizate in Bulgaria vecind. Antrenarea intregii populatii
scolare in performarea jocurilor cu masti si mai ales intensa
promovare a acestora in noile media', includerea in proiecte cu
finantare europeand si valorificarea scenic-muzeald constituie
dovezi ale afirmatiilor de mai sus.

Urmarind dinamica acestei traditii, inca de la sfarsitul
anilor '90, atat in scopuri stiintifice cat si didactice (localitatea
Branesti, aflata foarte aproape de Capitala, este primul teren al
studentilor de la specializarea etnologie a Universitatii din Bu-
curesti), maniera in care s-a produs revitalizarea si chiar impu-
nerea acesteia mi se par cu totul remarcabile §i, prin urmare, in-
teresante de analizat.

Titlul lucrarii de fatd mi-a fost sugerat de abordarea pro-
fesorului Nicolae Constantinescu si de sintagma “’lecturd etno-
logica” despre care afirma: ”Fara a fi fost definitd sau numita ca
atare, lectura etnologica a fost aplicata in folcloristica roma-
neasca cu rezultate notabile. Un asemenea tip de lectura are in
vedere textul — sau elementele acestuia — pentru care se cauta in
contextul cultural larg posibile surse genetice, urmarindu-se
modul cum, in raport cu mentalitatea individuala si colectiva, cu
ideologia grupului, in momentul istoric dat, o anumita realitate
ritual-ceremoniala se converteste In imagine artisticd, care sunt

"http://cuciidinbranesti.blogspot.ro/
http://www.branesti.ro/sarbatoarea%20cucilor.htm
http://www.jurnaluldeilfov.ro/stire/2474/srbtoarea-cucilor-de-la-brneti-
unicul-carnaval-al-ilfovului.html
https://www.youtube.com/watch?v=7ydBOUleq-k
https://ro-ro.facebook.com/CuciidinBranesti
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schimbarile de semnificatie survenite in timp i cum se explica
ele.”® Autorul prezinti pe larg strategia unei asemenea abordari,
disociind intre /ectura inside (a purtatorilor si creatorilor de va-
lori traditionale si a beneficiarilor acestora) si lectura outside
sau, intr-o exprimare actuala, intre perspectiva emica si cea eti-
cd. In principiu, cea de-a doua tine seama de cea dintai, deviza
etnologiei actuale fiind impregnata de postulatul lui Cl. Lévi-
Strauss: ,,In fata teoreticianului, observatorul trebuie sa aiba ul-
timul cuvant, iar in fata observatorului, indigenul.”

In cazul comunitatii din Branesti lucrurile nu au stat in-
tru totul astfel: ”descoperit” probabil la sfargitul anilor '50 si
inceputul anilor '60 ai secolului trecut, ”jocul cucilor” a facut
obiectul unor cercetari incluse In primul volum al Istoriei tea-
trului in Romdnia’. Textul academic abundi in trimiteri istorice
— cele mai multe constituindu-se In argumente cu totul necon-
vingdtoare ale rdspandirii cvasigenerale a traditiei cucilor — in
asocieri fortate cu alte traditii emblematice, in invocarea — fara
acoperire — a unor autoritdti In materie si in formulari ultimati-
ve, in spiritul academismului epocii, care, in lipsa analizei unui
set consistent de date etnografice, devin contradictorii sau esu-
eaza in ridicol.

La o lectura actuala (si actualizatd), documentele citate
nu pot fi socotite dovezi pentru simplul fapt ca ele contin detalii
nesemnificative, provenite din zone, in care obiceiul nu a fost
atestat niciodata: “In sec. al XII-lea apar in Regestele varadiene
mentiuni asupra unor nume de persoane si locuri, In care intra
termenii cuc si kuker.”* — de fapt este vorba despre un biarbat al

* Nicolae Constantinescu, Lectura textului folcloric. Bucuresti: Minerva,
1986, 178.

’ G. Oprescu (coord.), Istoria teatrului in Romdnia de la origini pand in
1848. Bucuresti: Ed. Academiei, 1965, 78-82

* Idem, op. cit., p. 78
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carui nume este grafiat maghiar Cuqt, despre un altul, Cucus,
fiul lui Farcas si despre o asezare transliterata Qecher.

Doua premise, evident neverificate, i-au determinat pe
autorii sintezei sd recurgd la aceste “probe documentare”: echi-
valarea eronatd a denumirii mastii cu cea a denumirii pasarii (de
fapt, acceptarea neconditionatd a etimologiei populare, care a
operat in mediile tardnesti romanesti) si ideea ca fenomenul
respectiv ar fi avut o raspandire ampla si un prestigiu popular
atat de impresionante incdt nici mdcar un cognomen banal nu
putea ramane in afara lui. Este evident — cel putin din punct de
vedere lingvistic — cd numele mentionate mai sus nu au putut
deriva de la termenul bulgar kuker. Ambele premise desconsi-
dera faptul ca traditia, de care ne ocupam, este identificabild si a
fost atestatd numai n zona Dundrii de Jos si a Dobrogei, in ase-
zari cu populatie mixtd roméano-bulgara sau plasate in vecinata-
tea unor comunitati bulgare puternice, cu prelungiri pana in aria
sud-vest slava si elend. Acest fapt a condus la acreditarea
aproape unanima a ideii ca acest tip de manifestare carnavalesca
apartine de substratul tracic si ca poate fi pusa in relatie cu ce-
remoniile antice cu caracter orgiastic, teorie care 1si gaseste si
astdzi adepti.’ Nu putem insa desconsidera celelalte surse au-
tohtone datand din secolele al XVII-lea (doua scrieri ale Mi-
tropolitului Dosoftei®) si al XVIII-lea (Synopsis, adecd adunare
de multe invataturi, lasi, 1757) care fac referire expresa la jocu-
rile cu masti, manifestare “pagana” fatd de care Biserica a fost
intotdeauna si pretutindeni intoleranta.

> Irena Bokova; Valentina Ganeva-Raicheva, The Cultural Diversity of
Bulgaria. Plovdiv: Lettera Ltd., 2012, 52.

% Gabriela Haja: “Manifestiri teatrale folclorice: origine si evolutie”.
Anuarul de Lingvistica i Istorie Literarad, t. XXXIX XLI, 1999-2001, 2003,
176.
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Conchizand, avansez ipoteza cd, in plin avant academic
alimentat de ideologia nationalist-comunista, autorii capitolului
intitulat ”Cucii” au cumulat cat mai multe date cu caracter per-
suasiv pentru a dovedi unitatea In diversitate a culturii populare
romanesti si a-1 releva cu insistentd specificul national. De alt-
fel, constienti ca “detaliul temporal” nu ar fi putut sa scape vigi-
lentei cenzuri comuniste, acestia il strecoara discret astfel incat,
pare fireasca traiectoria dinamicii acestei traditii din ciclul pas-
cal asa cum este ea trasatd in finalul excursului istoric: din
spectacol pagan, care se desfisura in perioada solstitiului de
iarnd, devine un spectacol semireligios, care se deplaseaza spre
echinoctiul de primavara, la lasata secului. Cu timpul, jocul cu-
cilor se laicizeaza, transformandu-se intr-o mascarada taraneas-
ca..”]

Fara indoiala ca formatia autorilor Istoriei teatrului nu
le-a permis sa scruteze realitatea etnografica asa incat opinia ca
traditia din Branesti, ca si variantele ei din sud-estul tarii, ar fi
“migrat” din contextul sarbatorilor solstitiale de iarnd spre cel al
inceputului Postului Pastilor rdmane nedemonstrata si nede-
monstrabild. De fapt, asa cum au dovedit alti autori’, focurile si
carnavalul de Lasatul Secului — rdspandit in toata aria europea-
nd fie ca jocuri cu masti zoomorfe, fie ca mascaradd propriu-
zisd — marcau initial inceputul anului nou agrar’, iar, prin adera-
rea la crestinism, si incheierea perioadei de permisivitate a Dul-
celui Craciunului.

In fine, o altd serie de detalii, care au avut ecou ulterior
chiar si In scrierile etnologilor, se compune dintr-o descriere in
manierd teatrologica a desfasurarii ”spectacolului initial al obi-

7 G. Oprescu (coord.), op. cit., 80.
¥ James George Frazer, Creanga de aur (I). Bucuresti: Minerva, 1980, 293-302.
? Mihai Pop: Obiceiuri traditionale romdnesti. Bucuresti: Univers, 1999, 104.
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ceiului”. Se vorbeste apasat despre un “text literar popular al
intregului joc”, fara de care “momentele teatrale nu mai au
nicio stabilitate”, ci sunt improvizate de la un an la altul
racordandu-se la realitatile traite in ultimele 12 luni. Este evi-
dent cd acesta este spiritul carnavalului popular, functiile lui
tarzii fiind acelea de a “numi” simbolic — prin masca, travesti,
parodie §i pantomima — relele comunitare si, recurgand la vio-
lenta gestuald sau evidentiata de recuzitd, de a le exorciza. Nu
stim care este sursa prezentarii compozitiei de odinioara cu sui-
ta de personaje-pereche si de roluri marunte, despre care se
afirma ca ar fi constituit nucleul obiceiului (poate lucrari publi-
cate in R.P. Bulgarad in acele decenii?), dar cert este ca autorii
consimt cu privire la importanta cucilor si cucoaicelor si la jo-
cul lor prin excelentd pantomimic, prin urmare, le acorda o
atentie deosebita.

Ultima parte prezinta cu adevdrat interes etnografic: este
o descriere (cu incercare de clasificare si interpretare) a masti-
lor; in urma cercetarilor de teren atestate si de imaginile incluse
in volum, a rezultat ca cele mai simple erau de tip capison fara
ornamente (traistele de cal si cheile/pieile), tigvele vegetale im-
podobite cu pene de pasari domestice, chipurile, "masti mon-
tante, asemenea unor sorcove mari, alcatuite din bogate inflo-
rescente artificiale” si mastile de cucoaice (despre care se afir-
ma, vag, cd imbind “inventivitatea plastica a elementelor vechi
cu cele noi”). Mastile intrau in componenta a doud tipuri de
costume: “unele corespunzatoare chipurilor, improvizate din
costume de port tardnesc (barbatesc, n.n.) si altele corespunza-
toare cucoaicelor, improvizate din vechituri de vesminte feme-
iesti, cu tot ce fantezia si satira poate ticlui mai neobisnuit si ca-
ricatural.”'’

' G. Oprescu (coord.), op. cit., 81.
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Un deceniu mai tarziu, in lucrarea Mastile populare,
Romulus Vulcdnescu a preluat cu destul de multa prudenta in-
formatiile publicate in Istoria teatrului, acordand credit stiini-
fic numai consemnarilor din documentele premoderne. Nici
asupra originii nu se pronunta transant, cu toate ca le enumera
pe toate: tracd, elind (derivarea din anthesteriile dyonisiace”,
festivaluri desfasurate In Anthesterion, unitate temporald a pri-
maverii corespondenta lui februarie si martie) si slava'.

Accentul cade insa pe descrierea detaliatd a jocului (pre-
luatd din surse bulgare dar si din lucrarea anterioard) si pe cea a
construirii mastilor, pe semnificatiile si tipologia acestora. De
fapt, In cele doua pagini, autorul reia toate datele etnografice si,
fara a aduce altele noi, le interpreteazd in maniera ultimativ
academica cunoscutd, conferind acestor coordonate girul perso-
nalitatii sale marcante, fapt semnificativ pentru demersurile, ce
au urmat peste mai bine de trei decenii. latd, spre exemplu, co-
mentariile si argumentele destinate unui simplu detaliu, partea
subfaciald sau barba”: “Barba confectionata din blanita rosco-
vand de iepure sau vulpe isi avea si ea semnificatia ei. Era barba
intrebuintatd (sic!) mai ales In comosurile phallophorice. Ea in-
seamna la traci si apoi la grecii antici, unul din Insemnele virilita-
tii dyonisiace (barba de tap), unul din semnele prolificitatii (blana
de iepure), sau unul din semnele calinitatii (blana de vulpe)'*.

Din punct de vedere etnologic, lucrdrile din secolul XX
prezintd un regres de perspectivd in raport cu primele consem-
ndri — datorate lui Teodor T. Burada, pe care il cita la sfarsitul
secolului anterior S. F1. Marian in Sdrbdtorile la romdni’. Au-
torii mentionati, foarte atenti la evaluarile pe care le faceau,

"' Romulus Vulcanescu, Mastile populare. Bucuresti: Ed. Stiintifica, 1970, 173.
12 Idem, op. cit., 175.

" Sim. Fl. Marian, Sarbatorile la romani (II). Bucuresti: Fundatia Culturala
Romana, 1994, 215 - 217.
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precizau aria de raspandire (Dobrogea, malul stang al Dunarii n
sud-estul Romaniei), specificau compozitia etnicd a asezarilor
(“cari sunt locuite in cea mai mare parte de bulgari”) si, in afara
de contextualizarea acestui jalon temporal din ciclul pascal — cu
toate componentele ritual-ceremoniale, — observau angrenarea
traditiei cucilor In practicile cutumiare asumate de cetele juve-
nile: ”Se aduna in ziua de Lasatul secului 20 de flacai, dintre
cari unul se Tmbracd ca diavolul, cu coarne si cu straie impestri-
tate, si se zugraveste cu negru pe obraz, numindu-se impérat;
apoi merg la case si joacd, dupd care apoi li se da cate un bacsis.
/... A doua zi, des-dimineatd, adeca luni, se aratd apoi Cucii.
Acestia sunt flacai si oameni casatoriti de curand...”.

Infatisarea cucilor asa cum este descrisa in sursele menti-
onate se regaseste si astdzi in cateva localitati calaresene, ialomi-
tene si constantene. Totodatd, descrierea evocd o asemanare pana
la detaliu a costumatiei identificate de Burada cu cea purtata as-
tazi de kukerii din Kalipetrovo (Bulgaria). Mastile descrise se
improvizau dintr-o ”bucatd de sarica cusutd in forma si de mari-
mea unei traiste de cal, fiind acoperitd pe deasupra cu hartie alba
sau coloratd, peste care se fac cateva brodaturi cu diferite feluri
de lanuri” si pe care se montau coarnele din lemn decorate cu
pene si fulgi, motul din puf de trestie si nasul din tigva gaurita.

Din recuzita rituald mai faceau parte doud obiecte dis-
tincte: chiulichiul ("un instrument de lemn in forma unui unghi
obtuz a cdrui coada, tot din lemn, e ca de un metru de lunga”) si
pamatuful ("facut dintr-o nuia lunga, in varful careia se leaga,
cu un streang, o opincd pe care o inmoaie in noroi...”). Daca
despre cel dintai din descrierea etnograficd rezultd ca era un fel
de emblema etalatd doar in zorii zilei — cu rost punitiv sau poate
de avertizare abia sugerata, — cel de-al doilea instrument aparea
in cea de-a doua parte a actiunilor cucilor: cu pamatuful erau
’sigilate” persoanele, care le ieseau in cale pe inserat, precum §i
peretii caselor cu fete de mdritat. Este posibil ca interpretarea
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autorului — “ca sa dea de lucru fetelor in zilele urmétoare” — sa
fie una tarzie, atunci cand marcarea cu noroi (cenusa uneori) era
vazutd ca un act izvorat din comportamentul carnavalesc al
mascatilor si nu din rosturile lui apotropaice.

Un alt detaliu, care atrage atenfia — pentru ca pune mani-
festdrile plasate in preajma echinoctiului de primavara alaturi de
cele de la solstitiul de vara si de iarnd, respectiv, de normele la
care se supun membrii cetelor masculine (cdlusarii, caiutii,
calugerii etc.) —, este acela cd purtatorii mastilor de cuc radma-
neau timp de trei sau noud ani sub jurdmant, In caz contrar,
transformandu-se dupd moarte in spirite malefice.

Este oarecum contrariant faptul cd aceste informatii et-
nografice nu au atras atentia celor care s-au ocupat ulterior de
traditia cucilor, cu atdt mai mult cu cat, comparatia cu manifes-
tarile similare din Bulgaria demonstreaza ca suntem in fata unui
proces de aculturatie pe deplin incheiat. Singurul autor care o in-
cadreazd intr-un context adecvat, atdt temporal, cat si al
performarii, este Mihai Pop care, in lucrarea Obiceiuri traditio-
nale romanesti (1976) aminteste in treacat raspandirea practicilor
similare la sarbi, croati si sloveni, releva “reminiscentele de rit
agrar legate, poate, de inceputul anului nou de primavara”, speci-
ficand gestul ritual al tragerii brazdei si catre finalul paragrafelor
dedicate cucilor, plasand traditia aldturi de celelalte manifestari
carnavalesti de primdvard din Banat (fasancul, desfasurarile din
Saptamana Nebunilor), precum si de cele hibernale, de la Anul
Nou civil, toate asumate de cetele de tineri necasatoriti.'*

Un material pretios ne este furnizat de Antoaneta Oltea-
nu, care prezinta sintetic desfasurarea sarbatorii Kukerovden din
prima luni a Mesopust-ului (Lasatul secului de branzi)'. Acest

'* Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romdnesti (ed. a II-a). Bucuresti:
Univers, 1999, 103-104.
"> Antoaneta Olteanu, Zile si demoni. Calendar si mitologie populard
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interval are multiple componente ceremoniale (mese familiale,
schimb de urari si iertari) si rituale, cu pronuntat rol purificator
(curatarea caselor, aprinderea focurilor, ofrandele, libatiile si
luminile destinate raposatilor, urmate de postul desavarsit de
trei zile, Trimiro). Scenariul festiv-ritual al colindatului
kukerilor este pe cat de complex, pe atat de spectaculos: avem
de-a face cu o desfasurare de forte juvenile similard cu cele prin
care se celebrau — 1n intreaga Europa — alte etape semnificative
din ciclul vegetational.

In forma lui traditionals, alaiul kukerilor gravita in jurul
unui rege (tar), care ’se remarca printr-o barba lunga, alba, si
printr-un phalus enorm'® (care, daci le atingea pe femeile ster-
pe, le putea da rod)”. Acesta indeplinea un gest magic profilac-
tic si stimulator al fertilitatii: plasat in fruntea mascatilor, Incon-
jura satul rostind urari de bundstare si spor, apoi conducea un
plug cu care tragea brazde augurale, semanand in acelasi timp
grau. La incheierea acestor acte, care marcau trecerea la un nou
anotimp si, implicit, ciclu agrar, se pornea pe la casele gospoda-
rilor, iar la final, celelalte personaje mascate simulau uciderea
(sacrificarea) rituald a tarului; urma apoi ospatul, de la care erau
nelipsite preparatele cu conotatii de fertilitate (oudle, laptele,
colacul din fainad de grau).

Ca si in cazul altor manifestari carnavalesti, nucleul
principal constituit din rege si suita sa de kukeri, era urmat de
masti felurite, care se constituiau intr-un cortegiu pestrit; nu lip-
seau alegoriile si parodiile nuntii $i inmormantarii, cu toti pro-
tagonistii acestora, iar din unele variante zonale, nici scenetele
si pantomimele cu evidente reminiscente istorice, care, proba-
bil, ca si in cazul carnavalurilor din Romania, au avut candva

bulgara. Cluj-Napoca: Eikon, 2008, 153-164.

Dictionar de mitologie slava. lasi: Polirom, 2007, 133.
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sens comico-satiric (e.g. alaiul si jocul camilei si cel al arapilor
din Anatolia).

Din acest punct de vedere, traditia ilfoveana difera de
cea prezentatd de autorii citati in lucrarea Antoanetei Olteanu;
chiar daca ar fi sa acordam credit stiintific asa-zisului ’scenariu
mitico-ritual,” despre care lucrarile academice vorbesc, ca de-
spre o realitate de necontestat pierdutd in mod inexplicabil oda-
ta cu textul literar (!), nici acela nu ar fi fost Intru totul similar
structurdrii rituale a Kukerovden-ei bulgare. Prin urmare, este
posibil ca forma, in care a fost surprins obiceiul din Branesti, la
mijlocul secolului trecut, sa fi fost deja una adaptata, restructu-
ratad §i resemantizatd, iar nucleul ritual alegoric, ce marca pro-
priu-zis inceputul anului agrar, sa fi fost eliminat, pastrandu-se
numai reprezentdrile, care aveau functie carnavalesca propriu-
zisa, de exorcizare a raului si de profilaxie a bolilor, de sanctio-
nare a abaterilor si de impunere a ierarhiilor dupa ce, in spiritul
universal al carnavalului, acestea au fost discreditate, abolite,
negate de-a lungul ”zilei Cucilor”.

De altfel, intelectualii branesteni, angernati astdzi in efor-
turile de patrimonializare, accentueaza asupra acestor din urma
componente functional semantice, aducand ca argumente intam-
plari si comportamente, pastrate in memoria localnicilor. Asa es-
te “patania” din epoca antebelicd al cérei protagonist a fost pri-
marul Petre Zlatescu: ”smuls din trasurd”, cu o tigva pe cap si o
masca trasd pe fatd, el a fost “altoit cu pamaturfurile pline de no-
roi, In hazul intregii asistente” apoi, ’dupd tdbacire, primarul a
fost zvarlit din trdsurd, vizitiul dat jos si caii trasurii au luat-o
razna pe drum”'’. Asemenea evenimente au sporit pe de o parte
prestigiul — 1n sens traditional — al cucilor, iar pe de alta au legi-
timat interventiile autoritatilor si administratiei incepand cu anii

"7 Marius-Ovidiu Sebe, Brénesti (S.A.1) Studiu istoric, etnic si etnografic (I).
Bucuresti: Comunitatea Bratstvo a Bulgarilor din Roménia, 1997, 88.
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1930-1938, continuand cu epurarile ideologizante, de la sfarsitul
totalitarismului comunist §i cu monitorizdrile aplicate din ultimii
sapte-opt ani.

Strategia de salvgardare a traditiei cucilor, aplicatd cu
mai multd consecventa in ultimii ani, a presupus, se pare, chiar
si reconsiderarea configuratiei mastilor. Impunerea chipurilor
descrise de autorii mentionati anterior, multiplicarea controlata
a acestora — echilibrata in raport cu celelalte tipuri — printr-un
demers, in al carui sprijin au venit toate institutiile scolare loca-
le, instituirea unor reguli si regulamente, care au facut din ma-
nifestarea spontand genuina un festival-concurs, desfasurat
intr-un interval bine delimitat, care beneficiaza de consultanta
de specialitate, de un juriu, care evalueaza costumele si presta-
tia grupurilor, si de prezenta invitatilor din Roméania si Bulgaria
au facut incompatibile cu Insasi traditia o serie de acte cu carac-
ter obligatoriu, care puneau in evidenta violenta rituala.

Aspectul pe care il au astdzi costumele si mastile din
Branesti trddeaza documentarea bibliograficd detaliata, sursele
fiind, evident, cele analizate mai sus. Discursul care decodeaza
pentru outsider-i obiceiul este si el calchiat dupa aceleasi texte
stiintifice, fara ca acest fapt sa impiedice epurarea lui de ele-
mentele, care contravin mentalitatii actuale netraditionale si in-
toleranta fatd de anumite aspecte ale traditiei. Astfel inventivita-
tea, creativitatea si amprenta individuald, precum si initiativa
grupului de varsta, care gestiona odinioard intregul obicei, au
fost excluse, ”vocea” autoritar academica fiind pusa mai presus
decat cea a traditiei.

Observandu-1 an de an, am remarcat cum treptat corte-
giul de masti, care constituia nucleul viu cu functie de satirizare
a tarelor comunitatii si chiar ale societatii se retrage, este mar-
ginalizat sau chiar 1 se restrictioneaza accesul pe durata desfasu-
rarii festivalului. Tinerii rAman o vreme asistenti pasivi, alaturi
de ceilalti consateni, privind de pe margine “parada mascatilor”,
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adica a grupurilor compacte, organizate dupd reguli noi, exte-
rioare mediului genetic, replicari la infinit, stereotipe si pur
spectaculare ale costumelor agreate si omologate de actorii
culturali.

Pe langa aceasta, ca in cazul oricdrui fapt de cultura
traditionald marketizat, apar materialele promotionale, de la
bannere si afise la display-uri imense pe care ruleazd filmul
”Ziua Cucilor editia ...” si suveniruri, pe care vizitatorii si invi-
tatii le pot cumpara. Prestatia scenicd este si ea rezultatul unui
demers venit din afard, cu toate ca se datoreaza eforturilor ca-
drelor didactice si elevilor din Branesti. Pe de o parte, date fiind
acordurile culturale cu mai multe localitati si institutii din Bul-
garia, jocurile cu masti sunt prezentate ca patrimoniu comun”,
impartasit, pe de alta, in neconvingdtoare §i neinspirate tratari,
se recurge la maniera de scenizare proprie montajelor literar-
artistice din anii '70 — '80, cu coloane sonore si texte, care supra-
liciteaza specificul national. Pot fi auzite atat "Rapsodia Roma-
na” de G. Enescu si ”Balada” de C. Porumbescu, “Hora staccato”
de Gr. Dinicu, dar si Ciuleandra”, hore oltenesti si chiar piese
din suita cdlugereascd, alaturi de versuri de Eminescu si Blaga
sau compozitii ad hoc cu rezonanta patriotica. Totul conduce la o
atitudine de atasament simulat fata de valorile culturii traditionale
odata ce performerii sunt determinati sa extraga ceea ce se consi-
derd a fi nepotrivit etaldrii spectaculare.

In felul acesta esenta traditiei pe care am analizat-o nu
numai ca este diluata, ireversibil transformata — daca luam in cal-
cul faptul ca cei antrenati sunt in mod special elevii de gimnaziu
si liceu — dar este supusa unui inadecvat proces de folclorizare,
nejustificat de starea ei actuala si ne putem astepta ca, intr-un vi-
itor nu prea indepartat, in Branesti, in locul unei traditii vii sa
aflam o replicd muzeificatd, lipsita de verva, spontaneitatea si
prospetimea mereu surprinzatoare a ceea ce este de fapt: un car-
naval popular.
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Instantaneu de la pregatirea paradei (2008, foto: N. S.)

Chip de cuc si”mireasa cucilor” Masca traditionald de cuc
(2009, foto: N.S.)
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Grup de scolari-cuci (2013, foto: N.S.)

Costume improvizate cu obrazare Afisul festivalului
traditionale (2005, foto: N. $.) (2014, foto: Catalin Stoian)
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Parada cucilor (2015, foto: N. S.)
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Reafirmarea identititii etnice si religioase
la comunitatea tatara din Dobrogea,
in perioada postcomunista®

Adriana Tamasan Cupcea

Abstract

The study examines how ethnic and religious identity of the
Tatar community of Dobrogea, of Sunni Islamic faith was rediscov-
ered and reconfigured after 1990, in the context of secular and reli-
gious holidays and traditions. The research analyses the representa-
tive reorganization on ethnic basis that took place after the fall of the
communist regime, emphasizing the ways of action and interaction of
this organization in the community, through which ethnic and reli-
gious traditions, became important elements in the identity recon-
struction of Dobrudja Tatars during this period.

From the methodological point of view, the research is based
on the field research (interviews, participative observation) conducted
in urban and rural communities of Tatars in Constan{a county, during
which we have accumulated data on how the Tatars of Dobruja are
articulating their ethnic and religious particularity in various scenes
and contexts of social life.

Key-words: Tatars, Islamic religion, Dobrogea, ethnic identi-
ty, religious identity

Introducere
Studiul de fata isi propune analiza modului in care iden-
titatea etnica si religioasd a comunitatii etnice titare, de religie

* Aceastd cercetare a fost sustinutd din proiectul de cercetare CNCS-
UEFISCSU, PN-II-RU-TE-2012-3-0077
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musulmani sunnitd din Dobrogea,' a fost redescoperita si re-
configurata dupa 1990, in contextul sarbatorilor si traditiilor lai-
ce si religioase, a modului in care acestea au devenit elemente
importante in procesul de reconstructie identitara a tatarilor do-
brogeni, in perioada postcomunista. Din punct de vedere al sur-
selor, cercetarea se bazeaza pe anchetele de teren realizate in
perioada 2013-2014 in comunitati urbane si rurale din judetul
Constanta (Constanta, Medgidia, Ovidiu, Valu lui Traian, Cas-
telu, Tataru). Pe parcursul acestora am acumulat date referitoa-
re la modul in care comunitatea tatara isi articuleaza particulari-
tatea etnica si religioasa, in diferite scene si contexte ale vietii
sociale. Practic analiza de fatd este parte a unui studiu comuni-
tar, referior la grupul etnic titar din Dobrogea, metodele de cer-
cetare fiind cele calitative, specifice acestui tip de abordare: in-
terviul, observatia si analiza de documente.

Aspecte istorice si demografice

Tétarii din Dobrogea sunt in prezent o comunitate putin
cunoscutd si discutata atat la nivelul constiintei generale a so-
cietatii contemporane, dar si la nivel mass-media si academic.
Bibliografia referitoare la aceasta comunitate se rezumd, cu ca-
teva exceptii la lucrari ale unor autori din interiorul comunitatii,
tatarii fiind incadrati de cele mai multe ori, alaturi de etnicii
turci din Dobrogea, In formule monolitice, fie de configuratie
etnicd, minoritatea turco-titara, fie de configuratie religioasa,
comunitatea musulmana. Cu toate aceste inadvertente in cu-
noasterea si perceperea lor in mentalul colectiv romanesc, tatarii

! Pentru credinciosii musulmani, in general, religia este un mod de viata, re-
prezinta un depozitar al elementului etnic, prin intermediul comportamente-
lor sociale si culturale, pe care le genereaza si care in cele din urma se contu-
reazi ca parti ale distinctivismului identitar etnic. in cazul particular al
turcilor si al tatarilor din Dobrogea acest distinctivism se referd la fondul
identitar comun al apartenentei la lumea turcica.
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din Dobrogea, constituie o comunitate istoricd, integratd si
adaptatd din punct de vedere etno-cultural si economic, in an-
samblul societdtii romanesti, si, in mod particular, a celei do-
brogene.

Prezenta tatara pe teritoriul Dobrogei dateaza din secolul
al XIII-lea (Gemil: 2010), fiind legata de extinderea autoritatii
Hoardei de Aur, mai exact a triburilor tatare nogay, asupra lito-
ralului nordic al Marii Negre, si s-a consolidat pe parcursul pe-
rioadei otomane. Dupa intrarea Dobrogei sub administratie
otomana la sfarsitul secolului al XIV-lea, stabilirea si evolutia
tatarilor pe teritoriul dobrogean se intersecteaza cu cea a turcilor
proveniti din Asia Mica si colonizati aici, din ratiunile politico-
militare ale Imperiului Otoman In zond (Iordachi 2002: 170).
Politica lor de colonizare in tinuturile de la Gurile Dunarii ras-
pundea unor necesitati militare si politice ale Imperiului Oto-
man, ca: Intarirea controlului intr-o regiune vitald din punct de
vedere strategic, cresterea ponderii populatiei musulmane, fac-
tor de presiune si de control asupra populatiilor crestine, valori-
ficarea calitatilor de excelenti razboinici (Oberldander
Tarnoveanu, Adam 2005: 32).

O perioada importanta pentru consolidarea prezentei ta-
tare In zond a fost cea a razboaielor ruso-austro-turce, cand pe
teritoriul Dobrogei s-au stabilit cateva valuri tatare migratorii
mai intense. Secolele XVIII, XIX constituie perioada in care pa-
trund cu preponderentd pe teritoriul Dobrogei tatarii din grupul
kirim (crimeeni) al populatiei tatare. Un prim val migrator de ta-
tari crimeeni a urmat anexarii Hanatului Crimeei de catre Rusia
taristd in 1783 (Oberldnder Tarnoveanu, Adam 2005: 5), iar al
doilea ca urmare a Razboiului Crimeei (1853-1856), cand nu-
merosi tatari au fost deposedati de bunuri si izgoniti din satele si
oragele din Crimeea. (Iordachi 2002: 170).

In momentul anexirii Dobrogei de Nord la Romania,
dupa razboiul din 1877-1878, desi nu exista date foarte precise,
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cea mai credibild sursd o reprezintd un tabel statistic obtinut de
consulatul francez din Tulcea, care mentioneaza o cifra de
71.146 tatari, dintr-un total de 225.753 persoane. (Karpat 2003:
228). In perioada urmitoare integrarii la Roménia, ca urmare a
unui conglomerat de factori economici si sociali are loc declan-
sarea unui fenomen de emigratie a populatiilor turca si tatara
din Dobrogea, spre teritoriile fostului imperiu otoman. Astfel,
procesul de colonizare interioard a romanilor n zona, modifica-
rea modelului proprietatii funciare, propaganda proemigratie in
randul turcilor si tatarilor, a noului stat turc infiintat in 1923
(Oberliander Tarnoveanu, Adam 2005: 44-46) au constituit fac-
tori, care au accelerat In perioada interbelicd fenomenul emigra-
tiei turcilor si tatarilor.

Declansarea celui de-al Doilea Razboi Mondial si nece-
sitatea securizarii granitelor obliga guvernul roman sa opreasca
emigrarea populatiei turce si tatare, scaderea este insa drastica
asa cum se poate remarca din recensdmantul realizat in 1948,
turcii si tatarii au fost Inregistrati impreund, datele statistice in-
dicand in comun cifra de 28.782, in vreme ce la recensamantul
din 1956, au fost inregistrati 14. 329 de turci si 20. 460 tatari
(Recensamant 2002, vol. IV). Cifrele celor douad recensaminte
trebuie privite cu circumspectie, atdt ca o consecintd a miscarii
migratorii masive din perioada interbelicd, dinspre Dobrogea
inspre teritoriile otomane, ceea ce explica dintr-o perspectiva,
trendul demografic descendent, inregistrat in 1948, in randul ta-
tarilor si al turcilor. Pe de altd parte, datele statistice referitoare
la tatari trebuie interpretate din perspectiva contextului diplo-
matic international si a realitatilor politico-sociale, care au ca-
racterizat primele doud decenii ale regimului comunist §i care
au avut un efect particular asupra tatarilor. Scaderea drastica a
populatiei tatare trebuie analizatd din perspectiva sentimentului
de frica viscerald a unei mari parti a etnicilor tatari, de a fi aso-
ciati cu problema crimeeana, asociere sinonima in perioada de-
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Jistd cu represiunea dictatd de NKVD. Un alt factor de influenta
in procesul de recenzare al tatarilor I-a constituit sentimentul de
anxietate cauzat de absenta unei entitati statatale tatare de facto,
practic de absenta protectoratului statului-mama. Acest senti-
ment s-a conturat dupa anexarea Hanatului Crimeean in 1783,
de catre Rusia tarista si a fost amplificat dupad deportarea fortata
a tatarilor crimeeni, de catre Stalin In 1944, fapt care a distrus
sperantele crearii unui stat independent tdtar crimeean.

La urmatoarele doua recensaminte ale perioadei comu-
niste, din 1966 si 1977, au fost inregistrati 22.151 tatari, respec-
tiv 23.369 tatari (Recensamant 2002, vol. IV), putidnd fi remar-
cata o tendinta de crestere in randul ambelor comunitati, turca si
tatard. Trendul demografic ascendent este o consecintd a deten-
sionarii diplomatice, care a avut loc intre 1964-1965, intre Tur-
cia si regimul comunist de la Bucuresti, si care s-a reflectat si la
nivelul populatiei de rand, turce si tatare. Retrospectiv, tatarii
considera ca sentimentul descoperirii, cauzat de lipsa unui stat
tatar, si plasarea in acest context sub protectia Turciei, a avut
drept consecintd declararea drept turci a aproximativ 30% din
tatari,” un fenomen, care din perspectiva multor tatari se perpe-
tueazd din perioada comunistd pand in prezent (vezi Fig. 1).
Analiza datelor si a motivatiilor, care stau la baza declararii sau
nedeclararii etniei tatare, in perioada comunistd, este prin urma-
re relevanta din perspectiva extinderii anumitor comportamente
si atitudini In acest sens si dupa 1990.

La primul recensamint din perioada post-comunistd, or-
ganizat in 1992 au fost inregistrati 29.832 de turci si 24.956 ta-
tari (Recensamant 2002, vol. IV), in vreme ce la urmatorul re-
censamant, din 2002, au fost inregsitrati 32.098 turci si 23.935
(Recensamant 2002, vol. IV). Datele ultimului recensdmant, din
2011, indica un numar de 28.226 turci si 20.464 tatari (Recen-

? Interviu cu T. G, membru al comunittii titare, 11 ianuarie 2013.
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samantul Populatiei si al Locuintelor: 2011), trendul demografic
descendent reprezentdnd o sursd de nemultumire in randul co-
munitatii tatare. De la lideri si pana la membrii de rand ai co-
munitatii, in randul tdtarilor predomind opinia conform céreia,
in realitate, comunitatea tatara este cu mult mai numeroasa de-
cat 1n datele oficiale, depasind-o numeric pe cea turca. Cifrele
vehiculate oscileaza, in functie de interlocutor, de la 30.000,3
35.000" si 37.000, pana la 40.000° de etnici tatari. Cifrele sunt
relevante pentru impactul asupra perceptiei proprii, pentru mo-
dul de raportare la alte etnii §i argumentate printr-un recensa-
mant intern, n regim nominal, realizat de Uniunea Democrata
a Tatarilor Turco-Musulmani din Romdnia, prin intermediul fi-
lialelor sale, iar acolo unde nu exista filiale prin estimari pe ba-
za recensimantului national’. Conform detaliilor oferite de pre-
sedintele Uniunii Democrate a Tatarilor Turco-Musulmani din
Romania, Gelil Eserghep, realizarea recensamantului este facili-
tata de natura mai stransa a relatiilor intracomunitare, caracteris-
tica localitatilor cu comunitati mai mici si compacte. Un exemplu
oferit in acest sens este cel al orasului Ovidiu, unde recensaman-
tul oficial din 2011 prevede un numar de 396 de tatari, in vreme
ce recensdmantul intern prevede un numar de aproximativ 770 de
etnici tatari. Potrivit afirmatiilor acestuia, recensamantul este
mult mai dificil de realizat in cazul aglomerarilor urbane mai
mari, ca si Constanta, unde comunitatea tatara este mai extinsa

? Interviu cu M. F.,, membru al comunititii titare, 29 ianuarie 2013; Interviu
cu O. E., membru al comunitatii titare, 29 ianuarie 2013, Interviu cu G. A.,
membra a comunitatii tatare, 29 ianuarie 2013.

* Interviu cu O. E., membru al comunitatii titare, 29 ianuarie 2013.

* Interviu cu G. A., membri a comunitatii tatare, 29 ianuarie 2013.

% Interviu cu Gelil Eserghep, presedinte al Uniunii Democrate a Tatarilor
Turco-Musulmani din Romania, 16 septembrie 2013.

" Informatie furnizatd de Uniunea Democratd a Tatarilor Turco-Musulmani
din Romdnia.
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dar dispersata, prin urmare mult mai greu de monitorizat, din
punct de vedere numeric.”

In ceea ce priveste cauzele invocate de etnicii titari, atat
la nivel oficial, cat si la nivelul comunitatii in general, acestea
se referd la procedura viciatd de realizare a recensdmantului, re-
prezentatd de confuzia recenzorilor intre termenii turc si tatar,
prin urmare de modul acestora de formulare a intrebarilor catre
cei recenzati. O alta cauza frecvent invocata se refera la
declarea unui numar consistent de etnici tatari drept turci dato-
ratd absentei unui stat tatar. Sentimentul descoperirii, declansat
de aceasta situatie, compensat inca din perioada comunista de
plasarea sa sub protectoratul Turciei, se amplificd dupa 1990.
Aceasta evolutie a avut loc in conditiile in care protectoratul
Turciei era unul simbolic in perioada comunistd, asigurand mai
mult un confort mental, decat unul practic. Dupa 1989 acesta se
concretizeaza printr-un sprijin material resimtit nu doar de
comunitatea turcd, ci si de cea tatard, pe plan educational,
cultural si economic. Prezenta activa a Turciei in aceste
domenii este invocata de o mare parte a etnicilor tatari, ca un
argument solid, in decizia unor co-etnici de a se declara turci.’
In anumite cazuri este invocat si argumentul pragmatic al
avantajelor ce ar putea fi obtinute in conditiile unei eventuale
emigrari in Turcia, cum ar fi obfinerea cetdteniei turce si
integrarea mai facild in societatea turci-gazda. In acelasi timp,
asumarea identitatii turce, mult mai confortabile, de catre un
numar consistent de rromi musulmani din Dobrogea, xoraxaj,
constituie in opinia tatarilor un aspect care -contribuie

¥ Interviu cu Gelil Eserghep, presedinte al Uniunii Democrate a Tatarilor
Turco-Musulmani din Romania, 16 septembrie 2013.
® Interviu cu M. K., membru al comunitatii tatare, 16 septembrie 2013.
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semnificativ la depasirea lor, din punct de vedere numeric, de
cdtre comunitatea turca.'’

Dupa caderea comunismului in Romania, in 1989,
putem vorbi, ca si in cazul tuturor minoritatilor etnice, despre o
redescoperire a valorilor si simbolurilor identitare. Revitalizarea
vietii spirituale a fost Insotitd implicit de una institutionala,
fiind creata, inca din ultimele zile ale lunii decembric 1989
(Gemil 2012: 351), Uniunea Democrata Turca Musulmana din
Romdnia. Ca urmare a unor neintelegeri din cadrul comunitatii
s-a decis separarea in doud organizatii: Uniunea Minoritara
Etnica Turca din Romdnia, care a adoptat ulterior denumirea de
Uniunea Democrata Turca din Romdnia (UDTR) si Uniunea
Democrata a Tatarilor Turco-Musulmani din Romdnia
(UDTTMR), ambele organizatii avand ca principal obiectiv
declarat pastrarea §i perpetuarea valorilor culturale si
traditionale ale etnicilor turci, respectiv tatari.

Cadrul reprezentativ: Uniunea Democrata a
Tatarilor Turco-Musulmani din Roménia

Pe parcursul celor peste 20 de ani existenta, uniunea, cu
sediul la Constanta, a atins un numar de 31 de filiale in localitati
din judetele Constanta si Tulcea, dar si cite una la Brasov'' si
Bucuresti,'* in ultimii ani conturdndu-se un trend de polarizare
a unei parti a intelectualitatii tatare inspre capitald. In aceasti
perioada la conducerea uniunii s-au aflat in general membri ai
elitei intelectuale si economice a comunitatii, profesori, avocati,
ingineri, oameni de afaceri.

1 1bidem.

) Bragov traiesc, conform datelor recensamantului din 2011, 9 etnici
tatari. Vezi Recensamantul populatiei si al locuintelor: 2011.

2 In Bucuresti triiesc, conform datelor recensimantului din 2011, 388 de
etnici tatari. Vezi Recensamantul populatiei si al locuintelor: 2011.
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O parte din cele 31 de filiale din regiunea Dobrogei sunt
concentrate 1n jurul unor comunitdti mai compacte, coezive, cu
o elita locala puternica, economica, intelectuala, In anumite
cazuri religioasa, de obicei angrenatd in conducerea locala a
uniunii. Este cazul unor localitati urbane, medii ca numar
general al populatiei locuitoare, ca Medgidia (Mecidiye) sau
Ovidiu (Kanara), dar si rurale ca Valu lui Traian (Hasancea) sau
Mihail Kogélniceanu (Karamurat), ambele categorii situate in
proximitatea municipiului Constanta i puncte de importante pe
traseele rutiere, deci localitdti active din punct de vedere
economic.

Exista insa localitdti, unde prezenta uniunii, desi are
filiale si reprezentanti, este una simbolicd. Este cazul unor
comunitdti mai izolate, situate in zone defavorizate, lipsite de
oportunitdti economice, formate in prezent, ca urmare a migrarii
populatiei active inspre centrele urbane, dintr-un numar mai
redus de etnici tatari, majoritatea aflati la varsta a treia. Este
cazul satului Tétaru (Azaplar), fost centru al titirimii in
perioada interbelica, care in prezent numara aproximativ 150 de
etnici tatari,”> majoritatea pensionari ai fostelor cooperative
agricole de productie. Alte localitati intr-o situatie similara sunt
Osmancea sau Cotu Vaii, ambele situate in judetul Constanta.

Resedinta de judet, orasul Constanta, constituie un caz
particular in peisajul comunitatilor tatare din Dobrogea. Fiind
vorba despre o aglomerare urbana cu o populatie totala de 254.
693, desi gazduieste cea mai numeroasd comunitate tatara din
Romania, 7. 379 de membri, conform recensamantului din 2011
(Recensamantul populatiei si al locuintelor: 2011), se
caracterizeazi printr-un grad ridicat de dispersare. In aceste
conditii, relatiile intracomunitare sunt mai dificil de menginut si
de consolidat, in comparatie cu localitatile medii si mici, care

" Interviu cu G.E., primarul comunei Comana, 17 septembrie 2013.
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beneficiaza de avantajul cunoasterii reciproce intre membrii
comuniatii, specific localitatilor rurale (Bold-Buciuman-
Draghici 2003: 60-62).

Politici etnice

In acest peisaj comunitar, uniunea si-a asumat rolul de
polarizator al comunitatii tatare. Dupa caderea comunismului in
Romania, in 1989, putem vorbi, ca 1n cazul tuturor minoritatilor
etnice, despre o redescoperire a valorilor §i simbolurilor
identitare. Libertatea de exprimare a identitatii etnice,
recagtigata dupd 1990, a fost interpretata din punctul de vedere
al uniunii, ca redobandire a dreptului comunitdtii la unitate,
definita ca o a doua familie pentru fiecare tatar din Romania. In
acest sens, politicile uniunii au vizat atragerea unor noi membri,
asigurarea unui nivel de coeziune la nivelul comunitatii, prin
actiuni, care au vizat ca principal obiectiv redescoperirea,
conservarea si perpetuarea principalelor valori etnice: limba
tatara, religia musulmana, obiceiurile si traditiile specifice
etniei. In acest scop strategia uniunii s-a axat pe citeva puncte
de actiune centrale: educatia, presa adresatd etnicilor tatari,
generatia tanarda, rolul femeilor in societate, relatiile cu
comunitati tatare din diaspora, domenii, care se reflectd si in
profilul comisiilor de activitate ale uniunii."*

Reactivarea identitatii etnice si religioase: sarbatori si
traditii

Desi reactivarea identitatii etnice si religioase s-a produs
dupa 1990 atat la nivel individual prin reluarea in noul context
democratic, a legdturilor cu tara de origine, Crimeea §i cu

'* Comisia de Culturd, Culte si Traditii, Comisia de Invatamant si Educatie,
Comisia Social-Economica, Comisia de Tineret si Activitati Sportive, etc.
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statul-protector, Turcia,” acest lucru s-a produs si in cadrul
organizat al uniunii. Uniunea, prin intermediul Comisiei de
Cultura, Culte si Traditii, a asigurat un cadru organizat de
redescoperire a identitatii etnice §i religioase, In agenda acestei
comisii figurdnd identificarea tuturor sarbatorilor etnice si
religioase in vederea oficializarii lor. Profesorul Nuredin Ibram,
actual presedinte al acestei comisii vorbeste despre descoperirea
unei noi sirbitori Mevlid Kandili (Nasterea Profetului'®),

!> La nivelul unei parti a populatiei tatare dobrogene, un rol important in pis-
trarea constiintei originilor crimeene 1-a avut si legdtura cu miscarea nationa-
13 tatard din Crimeea, din perioada interbelica, care a stimulat la nivelul unui
segment tatar dobrogean, sentimentele nationale. Activarea acestei migcari si
pe teritoriul Turciei, prin intermediul unor lideri tatari din Crimeea, dar si
din Dobrogea, a consolidat perceptia Turciei de stat protector al tatarilor. in
conditiile in care visul patriei-mama este spulberat odatd cu expulzarea
tatarilor in 1944, Crimeea apare din acest punct de vedere ca un teritoriu
pierdut, iar Turcia este perceputd ca o a doua patrie a tatarilor, patria
protectoare sau statul tatd - Turcia, sintagma vehiculata la nivelul mediilor
intelectuale tatare. Perceperea Turciei ca a doua patrie-mama, patria
protectoare sau statul-tatd, din aceastd perspectiva este in acelasi timp, o
reminiscentd sau o mostenire a perioadei otomane. Constiinta de a fi
apartinut Imperiului Otoman a fost si este In continuare paraleld cu asumarea
Turciei ca mostenitoare a fostului imperiu.

' In religia islmicd existi cinci nopti sfinte: Mevlid Kandili (Nasterea
Profetului), sarbatoritd in a doudsprezecea zi a lunii a treia a calendarului
Islamic. Este prima dintre cele cinci nopti luminate pentru musulmani, care
de altfel sunt denumite Kandili (Mevlid Kandili - nasterea Profetului
Muhammed, Regaip Kandili — Noaptea conceperii Profetului, Mira¢ Kandili
— Ridicarea la Cer a Profetului Muhammed, Berat Kandili — Noaptea Iertarii
pacatelor, si Kadir Gecesi — Noaptea Revelarii Coranului catre Profetul
Muhammed). Datele acestor sarbéatori nu sunt fixe. Anul islamic este un an
selenar, format din doudsprezece luni, iar fiecare luna are un numar de zile
egal cu un ciclu lunar complet. Ca atare, anul islamic numara 354 de zile, cu
11 zile mai putin decat anul solar, folosit acum curent in intreaga lume. Acest
lucru face ca sarbatorile islamice raportate la calendarul solar sa fie in
fiecare an cu 11 zile mai devreme fata de anul precedent.
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introdusd astfel in lista sarbatorilor religioase, cu ocazia carora
se organizeaza activitati cu periodicitate anuala. Vorbind despre
situatia In perioada comunistd, Ibram subliniazd atmosfera de
retinere, de frica in care erau celebrate cele doua mari sarbatori
musulmane, Ramazan Bayram'’ i Kurban Bayaram,'®
singurele respectate inainte de 1989, subliniind in acelasi timp
impulsul institutional in redescoperirea identitatii religioase in
perioada postcomunistd (Fig. 3).

Despre celelalte sarbatori religioase (cu exceptia
Ramazan Bayram si Kurban Bayram) noi chiar nu stiam foarte
multe lucruri. Personal, cercetand acum fenomenul religios si
maniera in care Se practica astazi, am gasit ca de fapt avem
foarte multe sarbatori, de care pdana in 1989 nu am avut
cunostinta: Mira¢ Kandili (Ridicarea Profetului Mohamed la
cer), Berat Kandili (lertarea pacatelor). Adica ne-am recdstigat

'7 Kurban Bayram (Sarbitoarea Sacrificiului) este un omagiu adus Profetului
Ibrahim, care pus sa aleaga intre a-si sacrifica propriul fiu si adoratia fata de
Allah, alege a doua variantd. Ca recompensa, Allah fi trimite un berbec ce va
fi sacrificat in locul fiului ce va trai. Sacrificiul berbecului, a carui carne se
imparte in trei: pentru membrii familiei, pentru prieteni si vecini, si pentru
nevoiasi este o obligatie traditionald a musulmanului independent economic,
cu stare materiald bund. Obligatia infiptuitd Intdreste relatiile intra si
intercomunitare, amplificand sentimentele de solidaritate. Dupa rugaciunea
de Bayram (Bayram Namazi), care se face obligatoriu in moschei , geamii, si
dupa ce barbatii trec pe la casele celor decedati peste an, unde citesc
Coranul, urmeaza patru zile de destindere, in care au loc mese traditionale,
vizite la parinti, bunici, rude, prieteni, care intdresc familia si comunitatea.
Vezi Ibram 2011: 55.

'"  Sarbatoarea Ramazan Bayram (Sirbitoarea Postului, Sarbatoarea
dulciurilor) este alaturi de Sérbatoarea Sacrificiului (Kurban Bayram) o a
doua sarbatoare religioasa importantd a cultului musulman. Ea este un prilej
de intarire si consolidare a comunitatii turce. Luna de post (30 de zile) are
rolul de fortificare fizicd si mentald si se Incheie cu slujba de Bayram
(Bayram Namazi), fiind urmata de trei zile de bucurie, destindere, impacare.
Vezi Ibram 2011: 55.
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identitatea religioasa, prin cunoagsterea unor date, fapte,
evenimente, istorii ale Profetului si posibilitdti de promovare a
acestei religii in cadrul comunitatii musulmane."

De asemenea, o mare parte din cei intervievati, Intrebati
cu privire la istoria si traditiile specifice etniei tatare si religiei
islamice, subliniazd primul contact cu acestea in cadrul
manifestarilor si conferintelor organizate de uniune.

Alte celebrari cu periodiciate anuala, prin activitdti in
cadrul uniunii se refera atat la alte sarbatori religioase, care sunt
de altfel comune si etnicilor turci, precum Kutlu Dogum Haftast
(Saptamana Nagterii Profetului) sau sarbatori de origine
preislamica, dar acceptate de Islam ca Asure,”’ Hidrellez*', sau
Newruz.”?

¥ Interviu cu N.L, membru al comunititii titare, 31 januarie 2013.

2% Asure este sarbitoarea care are loc incepand cu a zecea zi din prima luni a
calendarului islamic, Muharrem. In ziua de Asure se prepard o reteta traditi-
onald mostenitd din generatie in generatie. Desertul Asure este preparat din
cel putin noud feluri de cereale, fructe, arpacas si zahar, curmale, fistic etc.
Legenda acestei sarbatori este legatd de perioada Profetului Noe. Dupa po-
top, toti cei care se aflau pe arcd au plecat in cdutarea hranei. Pana s-au in-
tors Profetul Noe le-a pregitit o gustare din ramasitele pe care le-a gasit pe
nava. De aici si traditia preparirii desertului Asure. In perioada Imperiului
Otoman, desertul Asure era pus in vase speciale si impartit tuturor. In zilele
noastre, credinciosii musulmani tin post, fac rugdciuni, prepard Asure, pe
care il impart prietenilor, rudelor, vecinilor si celor nevoiasi.

*! Hidrellez este o sarbatoare etno-culturala si religioasi, serbati in fiecare
an la 6 mai, marcand venirea anotimpului cald. In aceastd dati se viziteaza
mormintele celor dragi sau ale sfintilor, se curatd, se pun flori, se citesc
rugaciuni din Coran, se fac pomeni, se ajutd vdduvele, orfanii. Slujbele
religioase si comemorarea mortilor sunt urmate de manifestari folclorice,
muzicale, mese campenesti. Vezi Ibram 2011: 52.

** Sarbitoarea Newruz este o sirbitoarea a primiverii, a renasterii naturii.
Etimologia termenului Newruz:(new-nou, ruz-zi, in limba persana
insemnand o noua zi). Newruz isi are originile In zoroastrianism, deci este
preislamica, fiind sarbatorita azi la 21 martie, in toatd lumea turcica. Newruz
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Din perspectiva sarbatorilor laice putem observa o tripla
orientare culturald. Una initiald, spre Romﬁnia,23 tara adoptiva,
dar si spre lumea turcica, ca loc al originilor lor istorice,
element care reiese din dubla celebrare a unor sarbatori laice,
declarate oficiale In Romania, ca Ziua Femeii (8 martie) sau
Ziua Copilului (1 iunie), dar si a corespondentului acestor
sarbatori in lumea turcica, Ziua Mamei in Turcia (in a doua
duminica din luna mai), Ziua Copilului in Turcia (23 aprilie).
Triunghiul orientdrii istorice §i culturale este completat de
celebrarea unor sarbatori cu specific etnic national, intre care se
situeaza comemoreareca unor evenimente cu semnificatie
istoricd, etnica si spirituala la nivelul constiintei colective tatare
- surghiunul tatarilor de la 18 mai 1944, cand a avut loc
deportarea fortata a tatarilor crimeeni, de catre Stalin, 5 mai -
Ziua Limbii Tatare, data la care a fost publicata, in 1987, revista
bilingva, in limbile turcd si tatara Renkler (Culorile), 13
decembrie - datd a proclamarii Republicii Populare Crimeene
in anul 1917, devenita din anul 2006, Ziua Etniei Tatare din
Romania. Crearea in 1917 a unei republici independente tatare
in Crimeea, pe fondul prabusirii Imperiului Rus, desfiintatd in
cele din urmd sub presiunea bolsevica in anul 1918 a
reprezentat §i reprezinta i azi pentru mulfi tatari crimeent,

simbolizeazd chemarea la viata, renasterea strabunilor, indltarea catre soare.
In comunititile traditionale persitente, pani in anii 1960-1965 ai
comunismului, cdnd au 1Inceput sd se resimtd asupra lor efectele
industrializarii si urbanizarii, de Newruz se ciocneau oud vopsite in coaja de
ceapd; cojile aruncate, fiind simbolul lepadarii de urat si de anotimpul rece.
Cu ocazia Newruz, ritualul religios era urmat de jocuri, cantece, lupte libere
(kures), 1n spatii verzi, ocazie cu care se consumau §i mancaruri traditionale.
De asemena exista obiceiul colindatului copiilor din casd in casa, care
spuneau cantece de priméavara, fiind rasplatiti cu dulciuri si batiste inflorate.
* Interviu cu G. E., membru al .comunititii titare, 18 septembrie 2013. Vezi
Ibram 2011: 53.
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inclusiv pentru cei dobrogeni, constienti istoric si politic, ca
singura perioadd din 1783 incoace, in care dorintele nationale
au devenit realitate (Fisher, 1978: 120). Motivatia locald a
alegerii acestei zile ca sarbatoare a etniei tdtare simbolizeaza
atat raportarea la acestd situatie istoricd ca una ideald si
idealizatd, a existenfei unui stat tdtar crimeean §i exprima in
acelasi timp in contextul existentei unei culturi titare dobrogene
particularizate de contextul istoric, politic si geografic, a
pastrarii legaturii cu stramosii §i teritoriul de origine-Crimeea.

Noi, Tatarii, ne-am creat o cultura proprie inspirata din
istoria §i din traditiile milenare ale stramosilor...si acum
sarbatorirea Zilei Etniei Tatare, se afla printre temele de prima
insemndtate ale comunitatii noastre. Legatura de suflet cu
patria de obdrsie-Crimeea, nu a incetat niciodatd.”
De asemenea, efortul organizat al uniunii, dupa 1990, de
redescoperire a identitatii etnice reiese si din stabilirea de catre
uniune prin intermediul Comisiei de Cultura, a celebrarii sau
comemorarii unor personalitati tatare dobrogene, dar si din
diaspora tdtard sau din teritoriul de origine, lideri si adepti ai
miscarii nationale pentru crearea unui stat titar crimeean:
Numan Celebi Cihan — primul presedinte al Republicii
Autonome Crimeea, Mehmet Niyazi — poetul national al
tatarilor, Ismail Gaspirali — pedagog, editor si politician
crimeean, Miistecip Ulkﬁsal,25 avocat, intemeietor al reviste
tatare Emel (Ideal), originar din satul Tataru (Azaplar).

O contributie importantd a uniunii se regdseste in
reactivarea si perpetuarea luptelor kures,®® sport national,

*  Cas (Tineretul), nr. 110, octombrie 2007, p. 10, in
http://www.tatar.ro/publicatii/Cas/Cas%200ctombrie%202007.pdf, accesat
la 25 noiembrie 2013.

* Karadeniz (Marea Neagrd), nr. 228 (editie speciald), iunie 2012, p. 3,
uniuneatatara.ro/?dl_id=2, accesat la 25 noiembrie 2013.

*% Luptele Kures fac parte din cultura populard a popoarelor Asiei Centrale;
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specific tataresc, constdnd in lupte corp la corp, in care
luptatorii isi pun in valoare insusirile fizice si psihice. Uniunea
prin intermediul filialelor sale organizeaza anual sezonul de
competitii kures, care, de obicei, se deschide la 1 mai in
localitatea Valu lui Traian (Fig. 4.), continuand in localitatile in
care traiesc etnici tatari si care se transforma in sarbatori ale
comunitatii. Potrivit traditiei, la finalul competitiei, Invingatorul
pleacd acasd cu un batal, iar recompensa acordatd invinsului
constd intr-un bayrak’” (un copac impodobit cu 7 sau 9 articole
vestimentare). In general pentru etnicii titari semnificatia
acestui sport constd in originile sale ancestrale si astfel in
legatura cu generatiile anterioare, fiind descrise drept lupte pe
care le practicau stramogii nostri.”® O parte vorbesc despre
functia ritualica si sociald, pe care o indeplineau aceste lupte
inainte, fiind practicate in cadrul nuntilor. Desi termenul
inainte” nu este foarte clar explicat din punct de vedere
cronologic discursul interlocutorilor releva o raportare la
perioada interbelicd si la primele decenii ale regimului
comunist, cand aceste traditii Inca persistau.

Au aparut acuma recent dupa ‘89, inainte se faceau
lupte tataresti numai la nunti. De exemplu in partea baiatului se
faceau luptele dupa ce venea mireasa, iar acum dupa revolutie
incoace vara se fac organizat, in fiecare saptamand.”’

Totodata, luptele tataresti sunt relevante nu doar ca eve-
nimente, care marcheazd afirmarea propriei etnicitati, ci si din
perspectiva definirii relatiilor interetnice, la nivelul discursului

numele de kures vine de la centura purtatd de luptatori (pehlivani), in timpul

confruntarii.

*"1n traducere — steag,

2 Tnterviu cu I. A., membru al comunitatii titare, 19 septembrie 2013,

comuna Valu lui Traian.

jz Interviu cu D. C., membru al comunitatii titare, 20 septembrie 2013.
Ibidem.
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tatar, oficial, dar si individual.

Se inscriu toate nationalitatile. Anul asta batalul a fost
castigat de un machidon. ... La noi nu se fac diferentieri, ca e
romdn, ca e armean, ca e lipovean, ce-o fi, e binevenit.’!

Totodata, in dorinta de a se continua traditia folclorului
tatar, au luat fiintd ansambluri artistice, la Valu lui Traian,
Constanta, Medgidia, Mangalia, Mihail Kogalniceanu. De ase-
menea, Festivalul Portului, Dansului si Cantecului Popular
Turco-Tatar organizat de UDTTMR,** ajuns in 2014, la editia
cu numarul XX, reuneste toate aceste ansambluri tataresti do-
brogene, alaturi de ansambluri invitate din Ucraina - Crimeea,
Turcia, Macedonia, Bulgaria si Kazahstan, festivalul constituind
un eveniment important si pentru consolidarea legaturilor cu
comunitatile tatdresti din teritoriul de origine si din diaspora
(Fig. 5). Pe parcursul celor doud zile de festival, se desfasoara
calare, pe jos si 1n carute dobrogene - o parada a portului popu-
lar, la care participa atat ansamblurile locale, cét cele invitate.
Argumentand prin traditia interculturalitdtii dobrogene, festiva-
lul include in program, aldturi de spectacole artistice tataresti,
turcesti sau romanesti, si manifestari ale ansmablurilor artistice,
apartinand comunitatilor entice din Dobrogea: greci, aromani,
slovaci, rusi, lipoveni, bulgari si rromi.>’

In efortul de consolidare a identitatii etnice se inscrie si
implicarea activd a uniunii In organizarea unor conferinte §i
simpozioane stiintifice, dar si In sustinerea tiparirii $i lansarii

! Ibidem.

32Vezi Festivalul Portului, Dansului si Cantecului Popular Turco-Tatar, In
http://uniuneatatara.ro/blog/articole/736/festivalul-international-al-portului-
dansului-si-cantecului-popular-turco-tatar.html, accesat la 25 noiembrie
2013.

33 Program Festivalul International al Portului, Dansului si Cantecului
Popular Turc o- Tatar, Editia a XIX-a, 5-8 septembrie, Teatrul de Vara
Soveja, Constanta-Romania.
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unor carti, pe teme legate de domeniul literar, lingvistic sau al
istoriei. Un numar important sunt organizate de uniune in cola-
borare cu Facultatea de Istorie si Stiinte Politice din cadrul Uni-
versitdtii Ovidius, din Constanta. Un exemplu este simpozionul
Din istoria tatarilor, aflat, in anul 2012, la a IV-a editie, in ca-
drul caruia specialisti in domeniu, abordeaza anual teme legate
de istoria locald a comunitatii tatare din Dobrogea, dar si su-
biecte legate de istoria universala a tatarilor. In cele mai multe
cazuri, lucrarile acestor conferinte si simpozioane sunt publicate
in volume colective de studii cu sprijinul material al uniunii.
Este cazul volumelor Mostenirea istorica a tatarilor, volumele I
si I, aparute in 2010, respectiv in 2012, coordonate de pro-
fesorul universitar Tasin Gemil si de Nagy Pienaru sau Tatarii
in istoria romdnilor, volumele I si II, tiparite in 2004 respectiv
in 2005 si coordonate de universitarul Marian Cojoc. O aparitie
importantd in domeniul lingvisticii, este cea a Dictionarului
Turc-Tatar-Roman, aparut in 1997, care a fost conceput de Ke-
rim Altay si Leyla Kerim.

In scopul realizarii acestui obiectiv major al uniunii, al
reactivarii $i promovarii identitatii etnice in randul comunitatii
tatare, incad din 1990 a inceput publicarea revistei Karadeniz
(Marea Neagrd), organul de presd al uniunii, care a devenit
principalul mijloc de difuzare si popularizare a actiunilor cultu-
rale, stiintifice si sportive organizate de UDTTMR. Inci de la
infiintare, revista a fost bilingva, textele fiind publicata in lim-
bile romana si tatard, iar din anul 2012 este publicata partial si
in limba engleza. Ofera informatii legate de anumite persona-
litati de etnie titard sau de sarbatorile religioase si laice, cele-
brate de comunitatea tatard din Dobrogea, de comunitati de tata-
ri din Turcia sau din teritoriul de origine, Crimeea, fiind distri-
buita inspre comunitate, prin intermediul filialelor sale. De
asemenea infiintarea Radio T, in anul 2009, in colaborare cu
Uniunea Democrata Turca din Romadnia 1 Muftiatul Cultului
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Musulman (Vainovski-Mihai 2012: 492), s-a constituit intr-un
alt instrument pentru promovarea limbii tdtare, a unor eve-
nimente de facturd etnicd si culturald, in scopul sprijinirii si
mentinerii identitafii etnice a comunitatii. Radioul are ca spatiu
de emisie municipiul Constanta si transmite atat in limba turca,
cat si in limba tatara. Grila de programe Radio T cuprinde o
emisiune exclusiv in limba tatara Ana tilim, tath tilim (Limba
mea maternd, limba mea dulce), stiri in limba tatara, emisiuni
referitoare la activitatile uniunii, legate de traditiile, istoria, cul-
tura tatard si comemordri ale unor personalitati ale etniei tatare.
Radioul are si o emisiune dedicata copiilor, n cadrul careia are
loc lecturarea unor basme populare tataresti. Pe parcursul aces-
tor emisiuni sunt intercalate melodii din repertoriul crimeean,
mai putin cel local, deoarece conform autorizatiei de emisie, ra-
dioul poate transmite muzica specificd tarilor de origine, respec-
tiv Turcia si Crimeea, dar nu si muzica locala.**

Incepand cu anul 2010 in paginile Karadeniz au fost ins-
cluse doud suplimente Kadinlar Diinyasi (Lumea Femeilor) si
Cas (Tineretul) (Vainovski-Mihai 2012: 492), care au ca public
tintd si indica de altfel, alte doud orientari majore ale acti-
vitatilor si intereselor uniunii in ultimii ani. Avand in vedere
acelasi obiectiv major al pastrarii §i perpetuarii identitatii etnice,
a valorilor si principiilor specifice etniei tatare, UDTTMR si-a
canalizat atentia n ultimii ani asupra componentei feminine a
comunitdtii $i asupra generatiei tinere, fapt care reiese dintr-o
prezenta activa, atat la nivel organizational, cat si la cel al im-
plicdrii in diferitele activitati ale uniunii. In sensul atragerii ce-
lor doud componente ale comunitatiit UDTTMR dispune de Or-
ganizatia de Tineret ,Ismail Gaspiralt” si de Organizatia de
Femei.

** Karadeniz (Marea Neagra), nr. 228 (editie speciald), iunie 2012, p. 2, in
uniuneatatara.ro/?dl_id=2, accesat la 25 noiembrie 2013.
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In general activitatile organizatiei de tineret vizeazi
obiective ca pastrarea traditiilor, mentinerea unor legaturi cu
tara de origine si cu comunitatile de tatari din diaspora, actiunile
lor indeplinind pe de o parte un rol cultural si religios, dar si so-
cial si umanitar.

In sfera activitatilor culturale se inscrie organizarea
Festivalului Portului, Dansului si Cantecului Popular Turco-
Tatar, a unor seminarii cu teme etnice sau religioase, in cadrul
carora se incearcd explicarea semnificatiilor unor momente
importante pentru istoria si cultura titara si pentru religia
islamica, ca spre exemplu: Ziua Limbii Tatare, Importanta
Lunii Ramazan, Noaptea Sfanta de Kadir, Importanta Kurban
Bayramului, Mevlid Kandili. In plan cultural, activitatile
organizatiei se inscriu in sfera initiativelor generale ale
Comisiei de Culturd, organizarea unor lansdri de carti,
apartinand unor autori tatari, a unor culegeri de folclor tétaresc,
comemorarea unor personalitditi ale comunitatii tatare.
Incercarea de promovare a uniunii in randul tinerilor titari,
indeplineste un dublu rol. Pe de o parte este vorba despre
sporirea capitalului uman si electoral al uniunii, organizatia
incearcand sa atraga in randurile sale generatia tdndra. Pe de
alta parte este vorba despre Indeplinirea unui rol social, prin
organizarea unor evenimente sociale, ca toplanti-urile, serate n
cadrul carora participd tineretul tatar, a unor serate in care se
pregiatesc produse specifice specifice bucatariei tataresti,
suberek™ Aksami (Seard suberek) sau a unor evenimente cu
caracter sportiv, ca spre exemplu Cupa de Fotbal Ismail
Gaspiralz36. Locuri de intdlnire si socializare a tineretului tatar,

%% Suberek este o méncare traditionala, prezenta atat in bucitiria turceasca,
cat si In cea tatarasca - placintd cu carne de vita sau oaie.
% Cas (Tineretul), nr. 228 (editie speciald), iunie 2012, pp. 19-24 , in
uniuneatatara.ro/?dl_id=2, accesat la 25 noiembrie 2013.
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aceste evenimente au rolul de coagulant social, prin crearea §i
mentinerea unor retele sociale, care asigurd coeziunea,
conservarea §i perpetuarea societafii tatare.

Una dintre directiile de baza ale politicilor uniunii o
reprezintd educatia  generatiei tinere de tatari, in spiritul
valorilor etnice, constituind la nivelul discursului oficial
parghiile, prin care poate fi evitatd asimilarea §i asigurata
persistenta i viitorul comunitdtii. Educarea tinerilor este
consideratd importantd atat in sensul transmiterii valorilor
etnice, cat si in sensul asigurarii unui nivel intelectual ridicat al
comunitatii. Educatia In sine reprezintd pentru tatari una dintre
valorile supreme, asa cum reiese si din deviza Karadeniz, un
citat din Ismail Gaspirali®’: Dilde fikirde iste birlik! (Unitate a
limbii, cugetului si actiunii!). Asa cum am mai subliniat, tatarii
afirma despre ei ca reprezintd, dupd armeni, a doua minoritate
ca procent de intelectuali, dintre toate minoritatile din
Romania.*® Denis Ibadula, vicepresedinta a UDTTMR, vorbind
despre actiunea uniunii, la initiativa Comisiei de Invatamant, de
premiere a elevilor olimpici de etnie tatard, Premiem valoarea,
recunoastem excelenta, subliniaza In sprijinul acestei idei, care
constituie un element important al autoreprezentarii la tatari, dar
si al perceptiei lor de catre alteritate, ca din cei 400 de copii,
care au cdstigat premii la faza judeteana, aproape 100 sunt ai
nostri, deci un procent de 23%, asta in conditiile in care noi
reprezentam in jur de 12% din populatia totala a Constantei.
Lector universitar in cadrul Facultatii de Matematica i
Informatica, a Universitatii Ovidius din Constanta, Denis
Ibadula, particularizeaza exemplul, descriind situatia lotului de

°7 Ismail Gaspiral - pedagog, editor si politician tatar crimeean.
*% Interviu cu M. F., membru al comunittii titare, 29 ianuarie 2013; Interviu
cu O.E., membru al comunitatii tatare, 29 ianuarie 2013.
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matematica pentru anul 2013, al judetului Constanta, format din
19 copiii, din care 5 sunt titari.”’
Totodata la nivelul discursului oficial al uniunii, femeile
tatare ocupa un loc important, din perspectiva rolului pe care il
au in pastrarea limbii tatare, a traditiilor si In educarea copiilor
si a tinerilor. Discursul liderilor UDTTMR accentueaza faptul
ca pastrarea valorilor identitare ale tatarilor din Romania se
datoreaza 1n buna masura si implicarii active a femeilor in viata
comunitatii. Eforturile Organizatiei de Femei a UDTTMR se
axeazd asupra unor actiuni de promovare a obiceiurilor §i
traditiilor laice si religioase, ca spre exemplu organizarea
meselor de Iftar,*” sarbatorirea celor doua Bayramuri, acordarea
unor ajutoare umanitare cu ocazia acestor sarbatori femeilor si
bétranilor cu o situatie materiald precard, organizarea unor
tepresuri (serbari campenesti), a unor concursuri de poezie sau
de cantece populare tataresti, a unor concursuri de arta culinara
tatareasca, a unor lansari de carti apar{inind unor autori tétari.
Printre activitatile Organizatiei de Femei se numara si crearea,
in cadrul sediului central al uniunii, a Camerei Tétéresti,41 care
prin obiectele de artizanat colectate din satele dobrogene,
stergare tesute de mana cu rol decorativ, batiste folosite in
ritualul nuntii, 1azi de zestre, servicii pentru ceai sau cafea,
costume traditionale, reproduce o camera tatdreasca
traditionala.
Liderele uniunii considera ca intr-adevar, femeii tatare ii
revine acest rol traditional in transmitere a valorilor etnice,
culturale si religioase in cadrul familiei, dar subliniazd in

% Interviu cu D.I. , membra a comunitatii titare, 16 septembrie 2013.

* Iftarul este masa pe care o servesc musulmanii seara, la apusul soarelui, in
timpul Ramazanului. Masa de iftar se refera practic la intreruperea postului
prin aceastd masa. Interviu cu E. E., 2 august 2014. Vezi Gulevich 2004: 305
* Kadinlar Diinyasi (Lumea Femeilor), nr. 228 (editie speciald), iunie 2012,
pp. 19-24, uniuneatatara.ro/?dl _id=2, accesat la 25 noiembrie 2013, pp.13-16.
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acelasi timp prejudecdtile societatii, care decurg din
componenta musulmand a identitatii femeilor de etnie turca si
tatard. Vorbind despre un proiect realizat de Comisia de Femei
in colaboare cu revista pentru femei Avantaje, desfasurat in
iunie 2013 si intitulat Rolul femeii turco-tatare in societatea
modernd, Denis Ibadula subliniazd cd cei de la Avantaj, se
asteptau, cdand au venit pentru prima datd, noi fiind si
musulmani, si gdseascd femei legate cu feregea™ si impactul a
fost foarte puternic, am demontat mitul dasta, nu existda nimic
anacronic in situatia lor, sunt femei moderne, cu copii, cu
carierd, care imbina viata profesionala cu viata de familie,
femei cu cont pe facebook, cu iesiri in cluburi.”

Dezvoltarea relatiilor externe atat cu comunitatile tatare
din teritoriul de origine, Crimeea, cét si cu tatarii din diaspora
tatara din Asia Centrald, reprezintd una dintre prioritatile
declarate ale UDTTMR si se regaseste intre obiectivele
comisiilor uniunii, a Organizatiei de Femei si a Organizatiei de
Tineret. Legaturile sunt cu preponderentd culturale, in sensul
impartatirii si perpetuarii traditiilor. In cea mai mare parte este
vorba despre vizite reciproce ale unor delegatii din partea
organizatiilor reprezentative cu ocazia unor conferinte,
simpozioane, seminarii cu teme legate de istoria, cultura,
economia regiunilor in care trdiesc comunitdti de tatari,**
Crimeea, Turcia, Asia Centrala (Azerbaidjan, Tatarstan). De
asemenea, are loc participarea reciproca a sportivilor tatari din
Dobrogea, Crimeea, Turcia sau Bulgaria la fepresuri si
competitii de lupte tataresti kures, organizate de comunitatile

* Vil purtat de femeile musulmane.

“ Interviu cu D. 1., membr3 a comunitatii tatare, 16 septembrie 2013.

* Un exemplu il constituie simpozionul Azerbaidjan-Istorie, Geografie,
Economie, Cultura, organizat la sediul UDTTMR, la 1 octomrnie 2011, in
colaborare cu Ambasada Republicii Azerbaidjan la Bucuresti. Vezi
Karadeniz, iunie 2012, p. 8.
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din aceste teritorii, alaturi de participarea anasamburilor
folclorice tataresti ale filialelor mai mari ale uniunii la diferite
festivaluri si turnee artistice in Turcia, Bulgaria, Republica
Turca a Ciprului de Nord, Macedonia. Festivalul International
al Portului, Dansului si Cantecului Popular Turco-Tatar,
reprezinta, din perspectiva uniunii, o ocazie de consolidare a
legaturilor cu teritoriul de origine, cu diaspora tatard si cu tarile
din lumea turcica in general, fiind invitate ansambluri din
Ucraina - Crimeea, Turcia, Macedonia, Bulgaria si Kazahstan.
Tripla orientare in sensul legaturilor externe, cu Crimeea, cu
Turcia si cu Asia Centrald, se regaseste si in tipurile Intrunirilor
desfasurate de Organizatia de Tineret ,JIsmail Gaspirali” pe
parcursul 2008-2012: Forumul Mondial al Tinerilor Tatari, in
Kazan, Republica Tatarstan, Congresul International al
Tinerilor Tatari Crimeeni, Congresul Tinerilor din Lumea
Turcica,” respectiv in activitatile Organizatiei de Femei a
UDTTMR: intalnirea Femeilor Turce din Balcani sau stabilirea
unor legdturi cu organizatia tatarilor crimeeni din Ciftlikkoy,
prin realizarea unei vizite in aceasta localitate din Turcia*,

In raport cu tatarii din diaspora, titarii din Dobrogea se
situeazd ca o comunitate solidd, care a reusit sd 1si pastreze
identitatea etnicd, spre deosebire de tatarii din alte tari, ca
Polonia sau Bulgaria, unde ei au fost asimilati comunitatilor de
turci, prin urmare ei se erijeaza in rolul de posibil nucleu pentru
diaspora tatareasca.’’ Alaturi de rolul de nucleu al diasporei
prin capacitatea de a rezista asimildrii, ei is1 revendica prin
pozitionarea geografica a Dobrogei, si un liant intre

¥ Cas (Tineretul), nr. 228 (editie speciald), iunie 2012, pp. 19-24 , in
uniuneatatara.ro/?dl_id=2, accesat la 25 noiembrie 2013.

* Kadinlar Diinyasi (Lumea Femeilor), nr. 228 (editie speciali), iunie 2012,
pp- 19-24 | in uniuneatatara.ro/?dl_id=2, accesat la 25 noiembrie 2013,
pp-13-16.

*"Interviu cu G.E., membru al comunitatii titare, 16 septembrie 2013.
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comunitatile turce din lume si Uniunea Europeani. In toate
manifestarile publice ale uniunii, pot fi identificate patru
steaguri, al Romaniei, tara gazda, care denotd apartenenta la
statul roman, al Crimeei, teritoriul de origine, al Turciei, semn
al apartenentei la lumea turcica si stat protector si al Uniunii
Europene.

Concluzii

Dupa 1990, ca o contrapondere la constrangerea si
inhibarea  etnicd §i  religioasd, caracteristicdi  anilor
comunismului, are loc un proces compensator de revenire la
elementele identitare consacrate in perioada interbelica,
afilierea la lumea turcicd, originile crimeene, care au facilitat
replasarea cele doud comunitati in ipostaza etnica si religioasa.
Revitalizarea sarbatorilor si traditiilor a fost parte a acestui
fenomen, partial spontan, venit pe de o parte ca o reactie
fireasca a societatii la cei cinzeci de ani de latenta etnica, dar a
fost in mare parte si o consecintd a cadrului formal si organizat
asigurat de organizatia lor reprezentativd in acest sens, pe
fondul reludrii legaturilor cu terioriile de origine-Crimeea si
statul protector- Turcia, explicand astfel dorinta tatarilor de a-si
afirma particularismul etnic, lingvistic si cultural, dar in
contextul larg al apartenentei turcice si incepand cu 2007, in
contextul larg al spatiului i valorilor europene, ca
multiculturalismul®® §i unitatea in diversitate.

* Conceptul de multiculturaliate este utilizat in acest context in sensul
general de diversitate etnica, culturald, lingvistica, religioasa.
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Tatari
1966 Turc
1977
1992
2002 2011

Fig. 1. Evolutia demografica a turcilor si tatarilor (1878-2011)
* Intre 1913 si 1940 Romania a avut in componenta sa
Cadrilaterul, cu o consistenta populatie turca si tatara.

* La recensamantul din 1948 turcii §i tatarii au fost Inregistrati
impreuna (28.782).

Fig. 2. Sigla Uniunii Democrate a Tatarilor Turco-Musulmani din Romania.
Sursa http://uniuneatatara.ro
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Fig. 3. Musulmani la slujba de vineri (Cuma Namazt).
Geamia din Piata Chiliei, Constanta, mai 2014

Fig. 4. Lupte traditionale (Kures). Valu lui Traian, jud. Constanta,1 mai 2014
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Fig. 5. Festivalul Po

rtului, Daﬁsului si Cantecului Popillar Turco-Tatar, 2014
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Obiceiurile legate de taierea porcilor la sarbii de
pe Valea Muresului (Pomorisja)
Cercetari de teren contemporane

Biljana Sikimié

Abstract

This work discusses the possibility of protecting the unique
intangible heritage, today — butchering the pigs, although the
elements of ritual and celebration disappeared everywhere and
remained only knowledges about the traditional technological
methods of meat processing.

The ethnographic documents of the field research over the
Serbs on the Mures Valley (Batania town / Battonya in Hungary, and
a number of localities in Arad County, Romania) were recorded in a
relatively short period of time (2013-2014), and the subject is
presented as narrative conversations around killing the pigs.

Key-words: field research, intangible heritage, butchering
the pigs, Mures Valley

Preliminarii

Cercetarea de teren antropologico-lingvistica a sarbilor
de pe Valea Muresului (din judetul Arad, Romania si din locali-
tatea Batania, Ungaria) a fost efectuata in anii 2013 si 2014. In
judetul Arad ancheta s-a desfasurat in localitdtile Arad Gai (sr.
Arad Gaj), Satu Mare (sr. Nacfala), Felnac (sr. Felnak), Turnu
(sr. Tornja), Pecica (sr. Pecka), Manastur (sr. Monostor), Munar
(sr. Munara). Discutiile purtate au acoperit teme de istorie loca-
14, povestiri biografice si cultura traditionald a sarbilor din loca-
litatile mentionate. Toate discutiile Inregistrate, cu o duratd de
aproape 40 de ore, se afla arhivate in Arhiva Digitald a Institu-
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tului de Balcanologie SANU si sunt accesibile in reteaua interna
ASSA. Materialul audio Inregistrat este insotit si de aproximativ
400 de fotografii de teren.

Metodologia activitatii, dezvoltatd in cursul cercetarilor
de teren in echipa ale Institutului Balcanologic ASSA din Bel-
grad, intr-o perioada de cincispezece ani, a trecut printr-o serie
de transformari: initial a fost orientatd spre, astdzi deja clasica
scoald ruseasca de documentatie lingvisticd si etno-lingvistica,
pentru ca in cursul timpului sa accepte postulate antopologico-
lingvistice si socio-lingvistice, iar apoi sd includa si continuturi
caracteristice istoriei orale.

Prin arhivarea corpusului de documente ale cercetarii de
teren, in forma digitald, s-a deschis un spectru larg de posibili-
tati, care la inceputurile muncii de teren, la sfarsitul sec. XX, nu
puteau fi planificate. Este vorba despre observarea materialului
existent din unghiul corpusului lingvistic (crearea unor corpu-
suri comparabile si a textelor comparabile ale limbii orale),'
prezentatd in exemplele concrete ale cercetarii de teren a sarbi-
lor de pe Valea Muresului care este polifunctionald. Aceasta se

! Termenul texte comparabile (comparable texts) pare adecvat spre deosebire
de termenul texte ,,paralele” care a fost folosit in monografia BoSnja-
kovi¢/Sikimi¢ 2013. La intrebarea — ce fac textele ,,comparative” si corpusu-
rile in lingvistica, se raspunde, de obicei, ca un corpus comparabil cuprinde
texte asemandtoare in mai mult de o limba sau varietate si/sau aparute in cir-
cumstante de comunicare similare. In literatura lingvistica sunt cunoscute
corpusuri comparabile monolingvistice ale limbii vorbite, apoi corpusuri
comparabile monolingvistice dialectale ale limbii vorbite, corpusuri compa-
rabile regionale ale limbii vorbite. Existd problema ,corpusurilor
multilingvistice” si a corpusurilor ,,orale” (eng. spoken) (un tip special de
corpus paralel, in care exista si inregistrarea audio si transcrierea sa). Astizi,
ca cel mai des domeniu de aplicare a corpusurilor comparabile se
mentioneaza traducerea mecanicd §i exceptarea lexicului, sinonimelor si
parafrazei.
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poate aplica si In observarea starii actuale a patrimoniului ima-
terial In comunitatea cercetata.

Arhiva digitald a Institutului de Balcanologie ASSA de-
tine peste 2000 de ore de discutii in dialectele, practic ale tutu-
ror limbilor, care se vorbesc in Serbia, dar si in limba standard.
Anumite corpusuri mai mari sunt sincronice (materialul este
adunat intr-o perioada de timp foarte scurtd). Existd ,similitu-
dini”, respectiv posibilitatea de a compara formd, continut si
structurd. Pe teren sunt inregistrate discutiile purtate, dominant
pe teme prevazute in chestionarul A.A. Plotnikova (1996), dar
si pe teme de istorie orald (de ex. Al Doilea Razboi Mondial in
localitate), povestiri biografice si de viatd cotidiand. Fiecare do-
cument audio confine Intreaga comunicare a cercetdtorului si
persoanei intervievate. Este vorba, deci, de acelasi tip de inter-
viu (semi structural), care este in acelasi timp si semi institutio-
in afara analizei macro-tematice si a posibilitdtii de excerptare a
sistemelor terminologice din domeniul lingyvisticii antropologice
si constructiei etnolingvistice poate fi folosita si pentru cerceta-
rea in domeniul analizei discursului, pragmalingvisticii $i socio-
lingvisticii (se pot cerceta, de exemplu, perspectiva de gen si
analiza limbii cercetatorilor).

Taierea porcilor pe Valea Muresului

Se pare cd, tema obiceiurilor si credintelor care, eventu-
al ar urmari procedeul tehnologic tradifional de taiere a porcilor
si de prelucrare a carnii nu a fost considerata in mod special
atractivd pentru etnologia, antropologia si etno-lingvistica sla-
va.? Totusi, in teritoriul multietnic de pe Valea Muresului aces-
tei teme i-a fost acordata o atentie

* Prezentarea detaliati a studiilor etnolingvistice si etnografice privind
obiceiurile tdierii porcilor la sarbi. V. la Sikimi¢ 2014a.
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semnificativa.’

Cercetarile de teren din Voivodina si Valea Muresului
au aratat, ca, aproape pand in zilele noastre, si in aceste zone, a
existat un ritual specific de tdiere a porcilor (la sarbii din Voi-
vodina acoperit cu termeni speciali, care sunt comuni §i altor
grupuri etnice: svinjokolj, zabijacka, disnotor). Despre specifi-
cul ritualic, 1n raport cu procedeul tehnologic de tdiere a porci-
lor, care exista in toate celelelalte zone ale Serbiei si Balcanilor,
stau marturie elemente structurale speciale — timp, spatiu, rolul
social, si, Tnainte de toate, obligatia de a imparti hrana, carnea
si/sau prdjiturile anumitor persoane (cel mai des vecinilor, rude-
lor si participantilor la taierea porcului), ca si cina comuna, cu
elemente de anti-comportament. Din punct de vedere temporal,
ritualul este legat de perioada de iarnd, ceea ce se motiveaza,
foarte des, prin imposibilitatea pastrarii hranei in perioada calda
a anului, dar si apropierii importantei sarbdtori calendaristice
(Craciunul). Este obligatorie lasarea preparatelor din carne pen-
tru o sarbatoare care va urma: sunca se lasd pentru Poklade (la
cehii din partea sarbeasca a Banatului), respectiv pentru Paste
(la sarbii de pe Valea Muresului).

Obiceiul voivodinean de tdiere a porcilor a pierdut as-
tazi unele dintre semnificatiile rituale si nu mai este legat de da-
ta corespunzatoare: la sarbi (si la romani) se desfasura in ziua
de Sf. Ignat, iar mai tarziu, in perioada socialistd, foarte des de

’ Ve. La romanii din Ungaria: ,,In acest caz participa si azi familia largita si
vecinii, iar consumul colectiv din animalul sacrificat, vizeaza prosperitatea
viitoare. Scenariul acestei mese, ca de altfel a Intregii zile, era odinioard unul
ritualizat”. Existd chiar si binecuvantarea gazdei de citre musafir care sund
astfel: Fie clisa grasa si mince gazdele cu sandtate, iar la care gazda
raspunde: Sa ai parte din ie! Colta 2010: 35. Procedeul tehnologic detaliat al
taierii porcilor si pregdtirea preparatelor din carne la slovacii din Nadlac
(judetul Arad) v. In: Martin/Colta/Csobai 2008: 94. Despre tdierea porcilor la
svabii dundreni v. Gehl 2011.
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sarbatoarea Republicii, de 29 noiembrie. Corpusul contemporan
de teren de pe Valea Muresului aratd ca exista interdictii de ta-
iere a porcilor In anumite zile din sdptamand — miercurea si vi-
nerea [5] (totusi trebuie mentionat ca aceasta informatie a fost
obtinuta de la o familie, 1n care existd un preot, iar postul se tine
consecvent). Din alt punct de vedere, un interlocutor din Felnac,
si-a amintit cd in familiile de invatatori si preoti, candva porcii
se taiau la praznicul Sfantului Ignat [7]. In toate celelalte case
din Felnac porcii s-au taiat si nainte si dupd Craciun, dupd po-
sibilitdti [7].

Elementele rituale ale obiceiului tdierii porcilor in Voi-
vodina sunt finsumate in monografia etnologului Vesna
Marjanovi¢ (Marjanovi¢ 2008). Aceastd monografie este de alt-
fel dedicata mascarii ritualice §i aratd, In mod special, prezenta
grupurilor mascate in cursul cinei, care se pregateste la sfarsitul
taierii traditionale a porcilor.4

Un grup de figuri mascate in figani, a venit la cina prile-
juita de taierea porcilor si In satul Turnu (judetul Arad), chest.:
daca n-au putut sa fure ceva, deoarece au intrat imbracati ast-
fel incat sa nu fie recunoscuti, atunci au cersit §i au facut de
toate [10]. Si la maghiarii din Pecica (judetul Arad), in cursul

* In localitatile din Voivodina, la sezdtori sau in perioada pregitiri carnii
pentru iarnd — taierea porcilor, aproape la toate comunititile etnice, din
,.distractie pentru munca“ se practica vizitarea caselor, in care se desfasoara
sezatorile si taierea porcilor. Este cunoscut ca tineri deghizati in haine vechi,
cu palarii rupte, fete cénite, apar acolo unde se taie porcii. La slovacii din
Glozan si Pivnice sunt numiti fufe. La populatia maghiara, in grup se afla si
o fatd deghizata in figancd, dar s-a intamplat si ca cineva sa se mascheze 1n
urs, care este purtat de un paznic, facdnd glume. Un astfel de grup mergea
din casi 1n casd, in casele in care se pregitea carnea pentru iarnd, distrand
lucratorii i gospodarii, iar apoi gazdele le daruiau carnati, slanina, jumari si
alte preparate din carne. In localititile de bunjevci (bunjevati) din nordul
regiunii Backa, A. Sekuli¢ mentioneazi de asemenea ca tinerii se deghizau si
astfel mascati intrau in gospodarii* (Marjanovi¢ 2008: 218-219).
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cinei veneau vecini Imbracati in tigani, cu fetele manjite cu fu-
ningine, care incercau sa fure bucati din porc si care le gadilau
pe fetele prezente. (Martin/Colta/Csobai 2008: 106—107). Gru-
pul mascat de figani, care vine in casd in timpul cinei prilejuite
de taierea porcilor, la slovacii din Stara Pazova (Srem) este po-
menit si de Makanova s.a.

Interlocutorii din teren indica aproape in mod regulat zi-
ua cand se taie porcii, ca 0 mare sarbatoare, in care se bucura
toti, iar cina era un prilej, ca intreaga familie sd se reuneasca.
In naratiuni, membrii prezenti la sacrificarea porcului ai familiei
care povesteste sunt foarte des prezentati individual, indiferent
de faptul ca cercetatorul nu are cum sa-i cunoasca [2, 6, 7].

Se observa foarte clar Tmpdartirea muncii dupa varsta si
sex, pe care o indica toti interlocutorii (munci masculine, femi-
nine si pentru copii).” Bucitiria este prezentati in naratiuni ca
un spatiu traditional feminin, in timp ce curtea —reprezinta spa-
tiul masculin si al copiilor. Cultura traditionala stabileste clar
ierarhia de rudenie si varstd in munca de producere a hranei,
dar, in analiza transcriptelor, nu existd date privind o posibila
impartire a hranei dupa varsta si sex in cursul meselor comune,
in special a celei mai importante— cina comund, nici date despre
o posibilad etichetare traditionald la masd. Posibila existentd a
unor roluri Inrudite in activitatile legate de hrand sunt sugerate
interlocutorilor chiar de cercetator prin intrebdrile sale directe:

(BS: Taierea porcilor este o munca barbateasca? Barbatii fac
asta?) IN: Da. (BS: Ce fac femeile?) IN: Au spalat matele. [4]).°

> Privind functia sociald a hranei din unghiul studierii rudeniei exista
numeroase studii, chest. Conihan/Kaplan 2005, Johnson 2006.

® Comportamentul cercetatorului de teren la anchetele despre mancare si
influenta personalitatii acestuia in ce privesc date obtinute prin metodologia
calitativa cf. Sikimi¢ 2014.
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Tinand cont ca taierea porcilor este un proces tehnologic
exigent, existd si o ordine exacta, prestabilita, a activitatilor si a
desfasurarii lor cronologice, in cursul zilei [6, 8]. In naratiuni,
sunt marcate, in special, dimineata, amiaza si seara, cu mesele
corespunzatoare: micul dejun, pranzul si cina. Spatiul, in care se
desfasoara obiceiul, este impartit In exterior (curte, in care se
desfasoara numai tdierea si prelucrarea mai departe a carnii) §i
interiorul casei (In care se desfiasoara cina, caci este vorba de
perioada de iarni a anului). In spatiul larg al obiceiului se pot
include si vecinii, la care se duc vasele cu hrana pregatitd (pa-
pricas, preparate din carne, prajituri) [5, 10]. Sarbii de pe Valea
Muresului au si un sistem terminologic special pentru prepara-
tele din carne: majoske, kartabose, hurke [6, 10].

Probabil ca si toate cele trei mese in cursul tdierii porci-
lor au avut un meniu Indatinat. Sarbii din Batania (Ungaria) au
pregdtit pentru micul dejun sldnind afumata, branza si lapte, iar
pentru cind hurke, carnati si sarmale [6]. La Manastur, pentru
cina s-au facut: sarmale §i ciorba cu perisoare, s-am fript frip-
tura [3] / Ciorba, ciorba cu perisoare, si friptura, carnat si carne,
si sarmale. [5], iar pentru pranz: Am facut tocana la amiaz.
Atunsa am pregacit varza cu clisa. [4] / Varza acra §i tocana la
amiaz. [5]. La Turnu, pentru cind s-a pregatit varza si papricas
cu cartofi, cu carnati si cartabos [10].

Comunitatea culinard de pe Valea Muresului cuprinde
cu prilejul taierii porcilor i maghiarii, astfel si la maghiarii din
Pecica pentru cind s-au pregatit sarmale, caltabos si carnat
(Martin/Colta/Csobai 2008: 106—107).

Aceastd lucrare se va ocupa in continuare, mai detaliat,
numai despre prajiturile care se pregatesc pentru cina de la taie-
rea porcului.
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Posibile isoglose

Cercetarea pe teren a popoarelor autohtone din Voivodi-
na (inclusiv a celor mutati recent, ale caror atitudini fac posibila
crearea unei imagini in oglindd) si din spatiul cultural sarb din
alte timpuri — candva Austro-Ungaria, iar astazi Ungaria si Ro-
mania — au aratat ca pentru obiceiul traditional al taierii porcilor
se pot stabili mai multe isoglose, cand este vorba despre denu-
mirile ritualurilor si tipul de prdjituri, care se pregatesc obliga-
toriu pentru cind — care pot fi gogosi sau prdjituri pregatite cu
unturd, dar care, in orice caz, dupa cum spun unii interlocutori,
trebuie sa fie din aluat dospit.” In acest moment este foarte greu
de determinat a cui influenta culturald a fost determinanta pen-
tru pregdtirea unuia, sau a altui fel de prajitura.

Corpusul complet de texte comparabile Inregistrate pe
teren in Voivodina §i pe Valea Muresului in perioada 2009-
2014, pe tema obiceiurilor legate de taierea porcilor, nu este in-
clus in aceastd lucrare, sunt mentionate numai anumite pasaje
reprezentative pentru a fi ardtate diferite posibilitati ale unui
material astfel colectat.®

Dictionarul dialectelor sarbesti din Voivodina (RSGV)
inregistreaza doi termeni care stau in legdtura directa cu terme-
nul sinonim romanesc pomana porcului: svinjska daca si
svinjska pomana. Ambii termeni sunt definiti de RSGV in ace-
lagi mod: ’tdierea porcilor (porc); ziua cand se taie porcii (porc)
si cina care se pregateste atunci’. Termenul svinjska daca este

7 Analiza detaliatd a materialelor de teren din Voivodina despre aceeasi tema
v. in Sikimi¢ 2014a.

¥ In lucrare sunt folosite discutiile din teren a ciror intentie de bazi a fost
inducerea narativului. Din acest motiv toate transcriptele, indiferent de
forma dialogului, sunt formate ca intreguri. Transcriptele sunt literale,
interventiile cercetdtorului sunt date in paranteze cu initialele cercetatorului
(BS — Biljana Sikimi¢), in timp ce identitatea interlocutorului este ascunsa.
Toate interviurile sunt accesibile in arhiva Institutului de Balcanologie.
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inregistrat in estul Banatului (localitatile Jasenovo si Pavlis), iar
termenul svinjska pomana este inregistrat la sarbii din zona ro-
maneascd a Banatului, in localitatea Sanpetru cu un exemplu
foarte ilustrativ: ,,am dus de pomana porcului putin papricas la
vecini* care confirmd existenta obiceiului impartirii papricasu-
lui la vecini. Intr-o familie mixta sdrbo-romana, in satul Manas-
tur de pe Valea Muresului, in cursul cercetarii de teren (2014)
este inregistrat termenul dialectal proaspata (’sveze’) [2].

Pe de alta parte, potrivit RSGV, termenul maghiar
disnotor *masa prilejuitd de taierea porcilor’ este inregistratd in
trei variante fonetice: disnator in localitatile din Banatul de
nord-est si central: Kikinda, Mokrin (aici si in varianta
disnitor), Novo Milosevo, Jasa Tomic, gurjan, Boka, Neuzina.
Aceeasi forma (disnator), a fost confirmata si de cercetarea de
teren a sarbilor din satul Felnac de pe Valea Muresului [7]. Va-
rianta disnotor este in folosinta si in multe localitati din nordul
regiunii Backa si Banatul de nord si de asemenea la bunjevati
din Backa de nord (disnotor). Termenul diznotor este folosit si
de romanii din Ungaria (Colta 2010). In exemplele, care sunt
mentionate in aceasta lucrare, termenul disnotor este sugerat de
insdsi cercetdtor, pe baza cunostintelor sale anterioare acumula-
te pe teren in Voivodina si pe Valea Muresului [2, 7, 10].

Gogosi

Germanismul krofne (gogosi) este cunoscut sarbilor din
intreaga Voivodina si se referd la (potrivit RSGV) ’un tip de pa-
tiserie facut din aluat dospit’. Cercetarea de teren a aratat ca go-
gosii se pregatesc obligatoriu in satele sarbesti din Banatul cen-
tral si de sud. De asemenea, gogosii sunt obligatorii la
bunjevatii din Ba¢ka de nord.” Gogosi, pentru cina prilejuita de

’ Comunitatea etnica de bunjevci (bunievtii) din nordul regiuni Voivodina
foloseste pentru ’krofne’ termenul unguresc fanki (< mag. fank).
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taierea porcilor, pregatesc si slovacii din satul Aradac de langa
Zrenjanin, iar 1n cursul cinei existd §i deghizarea. Carnea si pra-
jiturile se impart vecinilor si tuturor celor care au participat la
taiere. Monografia dedicata romanilor din Banat (Maluckov
1985: 176) confirma ca si la romani se pregatesc gogosi, in ziua
taierii porcilor. In satul Bavaniste, din Banatul de sud, cu prile-
jul taierii porcilor si astdzi sunt obligatorii prajiturile facute din
aluat dospit (care pot fi gogosi, strudel cu mac sau cor-
nuri/chifle)."

In satul Manastur de pe Valea Muresului [3] interlocuto-
rii folosesc si termenul sarbesc si cel romanesc - sr. krofne
(pronuntat de romanca intervievatd — crofne, iar sotul ei sarb —
krofne) si rom. gogosi (MG: Crofiie. SG: Krofne, tako,
nacinjene samo tako. MG: Dara nu, ca §i dumnavoastra fasef.
Un aluat cu drojge, cu lapce, cu zahar. (BS: Aha.) SG: Cum
spune? MG: Gogos. Si sara fasam gogos.). Este important de
mentionat ca in Mandstur, pentru aceeasi ocazie pot fi facute si
salcic¢i/ cornuri cu osanza [3].

Ambele tipuri de prajituri sunt facute si de maghiarii
din Pecica (judetul Arad): ,,Dupa care se serveau ori gogosi ori
cornuri cu osanzd, calde, nu reci. Pe deasupra se presdrau nuci
mdacinate.” (Martin/Colta/Csobai 2008: 106—107).

Prijiturile cu osinza

Kiflice sa salom (cornulete cu osanzd) sau salcici (ter-
menul se foloseste des la plural) in RSGV este definit ca *praji-
turd cu osanza, in forma de plic inchis, umplut cu magiun’ si se
mentioneaza un sir de variante lexicale (salatak, salica, salnjak,

1% La Bavaniste krofnele se pregitesc in doui situatii previzute de traditie: in
timpul treieratului graului (ciorba acrd si krofne) si in ultima zi a nuntii, luni
dimineata, la rasaritul soarelui, cind se joacd hora in jurul focului (si de
aceasta data se pregatesc ciorba acra si krofne).
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salcica, saljnjak). Termenul hajos kifli, care este folosit de sar-
bii de pe Valea Muresului nu este amintit de RSGV. Cercetarea
de teren si structura etnologicd accesibild au aratat ca prdjituri
cu osanza, cu prilejul taierii porcilor, pregatesc maghiarii din
Ada (Backa), deja amintitii ruteni din Purdevo (Backa), nemtii
din Sremski Karlovci (Sremul de nord), slovacii din Stara
Pazova — salovie kifl’ice (Makanova s.a.), localitatea multietni-
cd Boka din Banat (sirbi, croati si maghiari)."" Sarbii din dia-
spora, din zona Vaii Muresului: Batania in Ungaria — hajos
kifle, in judetul Arad in localitatile: Arad Gai — hajos kifle, kifle
sa salom (cu descrierea detaliata in [4]), Satu Mare si Felnac —
kifle sa salom, Felnac si Turnu — hajos kifli. In localititile de pe
Valea Muresului este cunoscut ungurescul disnotor, iar impreu-
na cu el este imprumutat inca un termen unguresc — hdjas kifli.
Date din satul unguresc Kiszombor (la 6 km de Mako)
obtinute 1n cadrul cercetarii de teren a patrimoniului imaterial al
Euroregiunii Dunare-Cris-Mures-Tisa, arata, ca in acest sat, cu
ocazia taierii porcilor, sunt facute cornuri cu osdnza (,,Macela-
rul scotea osanzd, era calda inca, o radea, pe atunci deja aluatul
era framantat si se faceau cornurile cu osanza. pe cand se facea
vremea de cind erau gata coapte si cornurile, caltabosul, carna-
tul, tocana, sarmalele.” Martin/Colta/Csobai 2008: 36).
Intru-totul deosebite sunt datele de astizi din foarte mica
comunitate sarbeasca, din satul Manastur de pe Valea Muresu-
lui, In care existd o lunga tradifie a casatoriilor mixte sarbo-
romine $i In care interlocutoarea roméancd pentru ’kifle sa

' Date etnografice recente arati ca in timpul cinei, in ziua tiierii porcilor, la
sarbii indigeni din satul banatean Boka se coc pogdcite cu osanza (pogacice
od sala), respectiv salci¢i (VeCanski 2003: 536; 529). Tinand cont ci 1n
Boka, pe langd sarbii indigeni trdiesc croati, maghiari si romi, ale caror
obiceiuri sunt amintite in mod special de monografie, se poate presupune ca
obiceiul coacerii prajiturilor cu osinzd este comun pentru toate grupurile
etnice in satul Boka.
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salom/cornuri cu osanza’ a dat explicatiile in limba romana
vorbitd local (chifl’e d-alea cu unturda, cu unturita aia da la
porc [3]).

Urmatorul exemplu ilustreaza instructiunile de prepara-
re,'” respectiv retetele de fraimantare a prajiturilor cu osanza, din
perspectiva feminind. Discutia a fost purtatd in anul 2013 in
Gai- Arad, suburbie a orasului Arad din Romania, cu mama si
fiica. Mama a fost nascuta in localitatea Satu Mare (de aseme-
nea pe Valea Muresului), iar fiica este ndscuta in Arad- Gai. So-
tul, respectiv-tatal, este de asemenea sarb, dar este nascut in sa-
tul Turnu. Exista diferente lingvistice semnificative intre vorbi-
rea mamei, fetei si a tatdlui, care a invatat limba sarba, dupa
cum recunoaste singur, de la sotia sa."?

[1] Aceasta se fraimanta pentru dospit. Eu stiu, cat fraimanti, nu,
asta nu este cu masurd. Cat crezi aproximaiv ca, asta, nici osan-
za nu este la masurd acolo. Acolo framanti si din nou adaugi
galbenusuri, nu amesteci albusuri, depinde de oud, doua, trei,
unu, cate ai. Si apoi amesteci totul cu lapte. — $i drojdie — 1 as-
ta depinde drojdie cata faind amesteci, daca amesteci, cum sa
spun, pufin mai putind faina. Si la un kilogram de fdind nu tre-
buie totusi drojdie, nu stiu. $i la voi e asa — totusi? — Pachetelele
alea mici? — E mult? (BS: Se poate si jumatate.) Da, e mult la
un kilogram de faina un pachetel. — Si atunci o las sd dospeasca.
— Si asta se unge, se fraimanta cu lapte, se unge, si atunci se Im-
pacheteaza si iar asa. — lar asta se unge odatd. — Si se lasa, se la-
sd sa stea, ca sa asta, dar nu pui in asta, eu las pe scandura, pe

2 Discursul privind instructiunile la exemplele de retete culinare obtinute in
cercetrile pe teren v. in Cirkovié¢ 2014.

B In timpul interviurilor, este fotografiat modul de a face prajiturile pe
servet, ceea ce este o completare la inregistrarea audio si transforma
corpusul intr-unul multimedia.
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ce framanti, pe masa. Eu las si iar asa. Acopar bine. - Nu trebuie
scos afara, la rece, sd fie la cald. — $i sd dospeasca si atunci o
intind si o tai cuburi asa si pun magiun sau ce ai, nu. Si atunci si
impaturesc asa si las, asta, numai asa si impaturesc, asa, stifi, nu
impaturesc mai mult. — dar se poate si asa sd se facd ca batista,
nu e problema. — Asa, eu asa si impaturesc, patru, in patru col-
turi i Tmpaturesc asa. Si atunci las putin sa stea, si astea cand le
intinzi, asa, si atunci le bag sa se coaca. $i atunci, la fel, cand se
racesc putin le dau prin zahar, tot asa in zahdr vanilat. — Daca
cineva vrea poate sa le Impaturesca ca pe batista si sa le dea cu
ou deasupra, batut putin. Si asta merge, nu trebuie pentru cine
nu vrea prea dulce.

[1] Ono se mesi u-kiselo. Ja znam, kolko mesis, ne, ono nije na
meru. Kolko misli$ otprilike da, ovaj, ni salo nije na meru tamo.
Tamo umesi$ i tamo, 1 opet meteS Zumance, ne-mete$ belance,
zavisi od jaje, dva, tri, jedan, kolko imas. I onak to umesi$ sas
mlekom. — I maje. — I to zavisi maje kolko mete§ braSna, ako
metes, kako da kazem, malko manje brasna. I na kilu brasna ne
treba pak maje, ne znam. I kod vas je tako — pak? — One male
pakove? — Je mlogo? (BS: Moze i pola.) Da, je mlogo na kilu
brasna, mlogo jedan pak. — Ja onda manem da uskisne. — I onak
se namaze, sas mlekom se umesi, se namaze, i onak se uvije i
opet tako. — A ovo jedared se maze. — I se mane, se mane da
stoji, da se ovaj, a ne-mete$ u ovaj, ja manem na dasku, jal na-
Sta mesis, na astal. Ja manem 1 opet tako. Pokrijem dobro. — Ne
treba napolje da se nosi na ladno, da je na vruce. — I da uskisne 1
onak razvijem i seCem kocke tako i metem pekmeza jel Sta
imas, no. I ondak i savijem tako i manem, ovaj, samo tako i
savijem, tako, znate, ne i savijem viSe. — A moze 1 tako da se
pravi ko maramica ide, nije problema. — Ne, ja tako i savijem,
Cetir, na Cetir ¢oSka i savijem tako. I onak i manem malko da
stoju, 1 oni kad i razvijes, no, i ondak i turim i se pecedu. I onak,
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isto tako, kad malko se oladu ondak i valjam u Secer, sve tako u
vaniliju Secer. — Ako neko vole moz da nji savije ko maramice i
namaze sas jajetom ozgore, lupano malo. I ono ide, ne mora bas
ko ne vole bas slatko.

Isoglose ale culturilor hibride

Casatoriile mixte sarbo-romane sunt o caracteristica im-
portantd pentru Valea Muresului in ansamblu (in localitatea
Felnac au fost si cisitorii sarbo-slovace). In urmitoarea serie de
pasaje, care urmeaza cursul natural al discutiilor purtate in satul
Manastur de pe Valea Muresului (2014), interlocutorii sunt o
familie, sotia (MG) este romanca, iar sotul (SG) sarb, ambii
sunt nascuti in acelasi sat — Manastur. Sotia romanca (MG) inte-
lege limba sarbd, dar completarile §i comentariile ei, sunt mereu
in graiul local romanesc (transcriptul pastreaza fidel toate carac-
teristicile dialectale).

In cadrul discutiilor despre taierea traditionald a porci-
lor, mentioneaza spontan obligatia de a da hrana pregatita pen-
tru morti (de ’pomand’), care indicd o puternica influentd roma-
neascd.'* Pana la aceastd intalnire, in cursul discutiilor purtate
pe Valea Muresului cercetatorul nu a pus intrebari despre posi-

'* Influenta roméneasca asupra culturii traditionale a sarbilor a fost obiectul
unui sir de studii aparute pe baza acelorasi metodologii de lucrul pe teren,
chest. Sikimi¢ 2001, 2005, Cirkovi¢ 2005, 2005a.
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bile pomeni cu prilejul tdierii porcilor, dar a pus alte Intrebari
din domeniul cultului mortilor, la care s-a asteptat sd gaseasca o
influentd romanesca (de exemplu, obiceiul varsarii apei pentru
morti). Ordinea si obtinerea experientei de cercetare sunt de
asemenea importante pentru modelarea telului final - naratiu-
nea."’

[2] (BS: Dar spuneti-mi se adunau oamenii cand se tdiau por-
cii? Cand ii taiati?) SG: larna? (BS:4ha.) SG: larna? Da. A ve-
nit tatal lui Miroslav, a venit fratele mamei si sora mamei a ve-
nit aici la noi $i noi am fost inapoi la ei cand au taiat ei, da.
Cand am taiat pors$i. A fost frumos si atunci tatdlui lui Miroslav
ii placea sa cante, au cantat aici numai asa. Seara. (BS: Cand es-
te, cand este disnotor, cum spunefi? Taiere?) MG: La proaspata.
Cand s-o taiat porcu. Atuns. SG: Seara. Cand se, dupa cind.

[3] MG: Croffie. SG: Krofne, asa, facute numai asa. MG: Dara
nu, ca si dumnavoastra faset. Un aluat cu drojge, cu lapce, cu
zahar. (BS: Aha.) SG: Cum spune? MG: Gogos. Si sara fasam
gogos. (BS: Acestea trebuie sa fie obligatoriu, neaparat trebuie
sa fie, da? Gogosi?) MG: Altadatd mai fasam chifl’e d-alea cu
unturd, cu unturita aia da la porc. Da aia traba copt in duba s-
atunsa daca n-am grabit am facut gogos, si sarmale si ciorba cu
perisoare, s-am fript fripturd. Am fost mult.

[4] (BS: Ce dadeau batrdnii copiilor? Primiti ceva, vreo carne,
sau balonul acela?) SG: Nu. (BS: Sa va jucati?) SG: Nu. Besica
numai de la, ne-au dat, ne-am jucat doar. Am umflat-o si apoi.
(BS: Este, este treaba barbdateasca taierea porcilor? Asta fac
barbatii?) SG: Da. (BS: Si ce fac femeile?) SG: Au spdlat mate-
le. MG: Mancare. Am facut tocand la amiaz. Atun$a am
pregécit varza cu clisa.

"> Dinamica epistemologicd dictati de certcetarea pe teren a comunititilor
romanofone a fost analizatd in studiu Sikimi¢ 2014b.
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[5] MG: Varza acra si tocana la amiaz. (BS: L-amiaz. Si la cina,
ce se pregateste pentru cind, la seara?) MG: Ciorba, ciorba cu
perisoare, s1 friptura, carnat si carne, si sarmale. (BS: Asa de
mult.) MG: S1 cat nu s-o mancat copiii care or fost plecat la
orag, or pus in oala si or dus cu ei. (BS: 4, n-a fost sa aduceti
pentru, pentru vecini ceva?) SG: Da, da. MG: Am dus, aia am,
aia am dus pantru pomand, am dat cu tamaie, cu jar. (BS: Da.)
MG: Cu tamaie am tamaiat s-atun$ am dus la veS$ini, aia pantru
pomana. [...] MG: Da, la amiaz ddm, dam papricas, dam tocana.
(BS: Si se tamdie? Inc-o data?) MG: $Si timaiem, dim asa cu
tdmaie, tdmaiem, s-atunsa dusem la vesini da pomand. Cand se
taie porcu. [...] (BS: Si daca e vecinu roman atunci?) MG: Nu-i
bai. SG: Nu-i bai. $1 ei aduc noud. Cand taie ei. Natrag se vrati.
MG: Asa o fost mai pa timpuri. Da acuma sa mai pierd. Acuma
sa mai pierd. (BS: §i asta e o zi anume cand se taie porcu?) SG:
Nu. Numai vinerea nu. MG: Noi nu pucem sa tadiem. SG: Mier-
curea, vinerea. Miercurea si vinerea nu.

A kazite mi jesu se okupljali ljudi kad se kolje svince? Kad
koljete?) SG: Zimi? (BS: Aha.) SG: Zimi? Da. Je doSo taj
Miroslavin otac, je doSo mamin brat i mamina sestra su dosli
ovde kod nas i mi smo oti$li natrag kod njih kad oni su koljali,
da. Cand am taiat porsi. Bilo je lepo 1 ondak taj Miroslavin otac
je voleo da peva, su pevali ovde samo tako. Uvece. (BS: Kad je,
kad je disnotor, kako kazete? Klanje?) MG: La proaspatd. Cand
s-o taiat porcu. Atuns. SG: Uvece. Kad se, posle vecere.

[3] MG: Croffie. SG: Krofne, tako, nacinjene samo tako. MG:
Dara nu, cd si dumnavoastra faset. Un aluat cu drojge, cu lapce,
cu zahar. (BS: 4ha.) SG: Cum spune? MG: Gogos. S$i sara
fasam gogos. (BS: To obavezno, neaparat trebuie sa fie, da?
Gogosi?) MG: Altddata mai fasam chifl’e d-alea cu untura, cu
unturita aia da la porc. Da aia traba copt in duba s-atunsa daca
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n-am grabit am facut gogos, s1 sarmale §1 ciorba cu perisoare, s-
am fript fripturd. Am fost mult.

[4] (BS: Sta su davali stariji deci? Jel dobijete nesto, neko me-
so, ili onaj mehur?) SG: Ne. (BS: Da se igrate?) SG: Ne.
Besika samo od, su je, su nam dali, smo se sigrali. Smo i
napnuli, i ondak. (BS: Jel to, jel to muski posao oko klanja
svinja? To muskarci rade?) SG: Da. (BS: 4 sta rade zZene?) SG:
Su prali creve. MG: Mancare. Am facut tocand la amiaz. Atunsa
am pregéacit varza cu clisa.

[5] MG: Varza acra si tocand la amiaz. (BS: L-amiaz. Si la cina,
ce se pregateste pentru cind, la seara?) MG: Ciorba, ciorba cu
perisoare, s1 friptura, carnat si carne, si sarmale. (BS: Asa de
mult.) MG: S1 cat nu s-o mancat copiii care or fost plecat la
oras, pus in oald s or dus cu ei. (BS: 4, n-a fost sa aduceti pen-
tru, pentru vecini ceva?) SG: Da, da. MG: Am dus, aia am, aia
am dus pantru pomana, am dat cu tamaie, cu jar. (BS: Da.) MG:
Cu tamaie am tamaiat s-atun$ am dus la vesini, aia pantru po-
mana. [...] MG: Da, la amiaz ddm, ddm pépricas, ddm tocana.
(BS: Si se tamdie? Inc-o data?) MG: $i timaiem, dim asa cu
tadmaie, tdmaiem, s-atunsa dusem la vesini da pomand. Cand se
taie porcu. [...] (BS: Si daca e vecinu roman atunci?) MG: Nu-i
bai. SG: Nu-i bai. $1 ei aduc noud. Cand taie ei. Natrag se vrati.
MG: Asa o fost mai pa timpuri. Da acuma sd mai pierd. Acuma
sa mai pierd. (BS: §i asta e o zi anume cand se taie porcu?) SG:
Nu. Numai vinerea nu. MG: Noi nu pucem sa tadiem. SG: Mier-
curea, vinerea. Sredom i petkom ne.

Perspective ale naratiunii autobiografice

Cercetarea de teren antropologico-lingvistica permite
colectarea anumitor ,,texte comparabile”, dar perspectivele pot
fi total diferite, indiferent de pozitia de insider a tuturor interlo-
cutorilor.
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Urmatorul pasaj de discutie, purtat cu sarbii din Batania

in Ungaria (2013) s-a facut din perspectiva copilului (Noi copii
ne-am bucurat cdci atunci am facut ce am vrut), iar toti interlo-
cutorii au fost femei mai batrane de 70 de ani.
[6]Noi eram copii, noi ne-am bucurat foarte tare in acea zi, caci
toate rudele s-au adunat. Asa, ca si cum acea zi ar fi fost mai
importantd decat Craciunul sau Pastele sau slava. Au venit ma-
tusile si neamurile de peste tot. Acum toti care erau rude. lar
atunci, dimineata mai Intdi era micul dejun, asta stiu, asta imi
amintesc, micul dejun a fost, au avut slanina, slanind afumata,
branza. Astfel, branza, asta stiti o faceau in cadite, intotdeauna,
aveau cazi mari cu branza. Atunci, a fost si lapte. Si atunci, au
baut rachiu pentru cand au tdiat porcul, aproape s-au imbatat.
Apoi au parlit porcul cu paie. Iar noi copii, stiu, noi am fost in
jurul paielor, ne-am bucurat de asta. [...] Si, cum sa spun, atunci
la pranz, pana cand au fost, a mers incet, greu, cci au vorbit, au
baut rachiu si vin. Dar atunci la pranz, ce au gatit, nu stiu. Nu,
s-a prajit carne pe jar, cred. Apoi cand totul a fost gata, au facut
carnati $i majoske si cartabosi si de toate, atunci seara a fost ci-
na, atunci a fost mare cind, toti s-au bucurat, toti. Stiu de hajos
kifle, si au copt hurke si carnati si sarmale si pana la miezul
noptii, pana la ora unu a durat tdierea porcilor. Noi copii ne-am
bucurat caci atunci am facut ce am vrut.

[6] Mi smo deca bili, mi to jako smo se radovali tim danu jel
onda sva rodbina se skupila. To, kao ve¢i je bio taj dan nego
kad je bio Bozi¢ ili Uskrs il slava. Su dolazili tetkovi i rodovi iz.
Sad svi §to su bili rodovi. I onda ujutru prvo je bilo dorucak, to
znam, to se se¢am, dorucak je bio, su imali slanine, nadimljene
slanine, zrela sira. Tako, zreo sir, to znate su pravili u kacicu,
uvek je, su imali velike kace sa sirom. Onda to je bilo, i mleko,
1. Pa sad, pili su rakije za kad su zaklali svince skoro se opili.
Posle su sa slamom su prljili svin¢e i. Pa mi deca, znam, mi
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smo bili oko slame, mi smo uzivali u tome. [...] I, kako da
kaZzem, onda u podne, pa dokle god su, lagano je islo, sporo, jel
su pri€ali, su pili rakije i vina, 1. P-onda za podne §ta su 1 kuvali,
ne znam. Ne, se peklo meso zar, mislim. Onda za kad je bilo
gotovo sve su pravili kobasice i majoske i kartaboSe i sve, onda
uvece je bila veCera, onda je bila velika vecera, onda svi su se
rado, svi su. Znam da hajos kifle, i su pekli hurke i kobasice i
sarme 1 do pono¢i, do jednog sata je trajao svinjokolja. Pa mi
deca smo uZzivali jel onda smo radili to Sto smo hteli.

Aceeasi perspectiva, perspectiva copilului, are si narati-
unea despre tdierea porcilor in satul Felnac, judetul Arad (Ro-
mania). Discutia este purtatd in decembrie 2013, cu un barbat
batran. Cercetatorul potenteaza, prin intrebarile sale, varsta de
copil a interlocutorului in timpul despre care se vorbeste (ce fa-
ceau copii cand era disnator, erati copil atunci):

[7] Si, aceasta doar vreo doua familii, invatatorul, in special imi
amintesc pe domnul Raki¢ si preotul, rdposatul popa Petko, au
taiat porcii pe doi ianuarie, de Sfantul Ignat, iar asta numai as-
tea, cele doua familii, din cate imi amintesc. Ceilalti taiau si
inainte i dupa Craciun, cum au putut. (BS: A fost o sarbatoare
mare? Cum se chema, disnotor?) Da, da, da. Disnator, disnator,
asta este, dar asta este iardsi, cred, nemteasca, de origine nem-
teascd. Acolo s-au adunat, stiu, la noi a venit nepotul de frate al
tatalui meu cu fata si fiul sau si noi am mers la ei, iar in seara
aceea s-a servit cina, se intelege — cina bogata, s-a baut rachiu si
vin, si s-a cantat, s-a cantat. Asa imi amintesc, la noi, caci noi
am stat o vreme la bunicul meu, aici in strada principald. Si au
cantat, unchiul Momir a fost bun cantaret, si fiul si fiica lui, si
asa s-a cantat pana la miezul noptii, s-a cantat in sarbeste, la
noi. Cred, asa a fost si la altii. Iar apoi cand au taiat ei, noi am
fost la ei, la fel ca la disnator. Da. (BS: Ce au facut copii cdnd a
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fost disnator, erati copil atunci?) Pai, ce sd facem? Am stat si
noi in jurul focului, am mancat soric. Atunci aveam dinti, nu ca
acum. Apoi am ajutat, am ajutat cate putin, aci am tinut matele
sa se faca carnatii, ce am putut am ajutat cate putin. Ne-am ju-
cat, ne-am batut cu zapada, iar seara ne-am adunat toti acolo.
Atunci, care am stiut sa recitdm §i sd cantdm, si asa. Dupa cina
si cel batrani au mancat, au cantat, au baut, dupa care a plecat
fiecare la casa lui.

[7] I, a to samo jedno dve familije, ucitelj, pogotovo tog se
se¢am gospodina Rakica i sveStenik, pop Petko pokojni su klali
svinje drugog januara, na Svetog Ignjatija, a to samo te dve
familije, kolko se se¢am. Ovi drugi su klali i pre 1 posle BoZica,
kako su mogli. (BS: 4 jel to bio veliki praznik? Kako ste zvali,
disnotor?) Da, da, da. Disnator, disnator, al to je, mislim, opet
nemacka, nemackog porekla, disnator. Tu se skupila, znam, kod
nas su dolazili brati¢ mog oca sa ¢erkom i sinom 1 mi smo isli
kod njih, i1 tu uveCe se sluzila vecera, razume se — bogata
vecera, se pilo rakije i vina, i se pevalo, se pevalo. Jel se se¢am,
kod nas, jer mi smo jedno vreme sedeli kod mog dede, tu u
glavni sokak. I su pevali, uja Momir je bio dobar pevac, i
njegov sin 1 Cerka, 1 tu se pevalo do pono¢i, srpski se pevalo,
kod nas. Mislim, tako je bilo 1 kod drugih. I posle kad su oni
klali, mi smo bili kod njih isto tako na disnator. Da. (BS: 4 sta
su decaradila kad je disnator, vi ste bili dete tad?) Pa, §ta smo?
Smo bili mi tamo oko vatre, smo jeli kozuru. Onda smo imali
zube, ne kao sad. Onda smo pomagali, pomalo smo pomagali,
tamo smo drzali za crevo da se stvoru kobasice, to Sto smo
mogli mi tamo smo pomagali poneSto. Smo se sigrali, smo se
tukli sa snegom, i uvece smo se skupili svi tamo. No, onda koji
smo znali da recitujemo i da pevamo, i tako. Posle vecera i oni
stari su jeli, su pevali, su pili, dok se, otiSo svaki svojoj kuci.
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In codul culinar a interlocutorului din Felnac se observa
cd in timpul taierii porcilor, copiii se aflau in jurul focului si au
mancat soric (kozura). [7] Descrierea detaliata a taierii porcilor
la maghiarii din Pecica (de asemenea in judetul Arad), amintes-
te cd la romanii din Pecica s-a mancat pielea proaspata saratd —
soricul: ,era ca si guma de mestecat, dar era bund la gust”
(Martin/Colta/Csobai 2008: 106—107).

La sfarsitul acestui pasaj urmeaza o serie de pasaje
comparabile [8—10] din transcriptul discutiilor cu doi barbati
batrani, sarbi, din Romania din satul Turnu, judetul Arad
(2013). Satul Turnu se afld chiar la granita cu Ungaria, la numai
6 kilometri de satul Batania. La fel ca §i In exemplele de vorbi-
re din Manastur [2—5], In Turnu cunoasterea limbii sarbe este
foarte redusa.'® In acest caz, tiierea porcilor este descrisi din
perspectiva barbatilor, cu o explicitd interactiune a amintirii in
conversatia narativa (in afara bunicului caci el a murit. De ace-
ea imi amintesc),17 ce aratd cd obiceiul descris, se practica in

' Influenta romaneasci este vizibila la toate nivelurile lingvistice, nu numai
in cel lexical, ca in exemplele din [11]: de aici a facut cancer. Nu era atunci
cancer. Stifi ce este cancer, nu? Cancer? (BS: Da.) Da. Din asta a murit. La
cincizeci §i doi de ani. [(Odavde je pravila rak. Nije bio kancer ondak. Znate
Sta je taj rak, ne? Kancer? (BS: Da.) Da. Is to je umrela. Na pedest drugoj
godini.)] Formularea asteptati a dialectului local din Sumadia-Voivodina ar
fi fost: *od toga je dobila rak. Nije bilo raka ondak. Znate sta je to rak, ne?
Kancer? (BS: Da.) Da. Od toga je umrela. U pedest drugoj godini. Cf. si
ordinea cuvintelor in continuarea discutiei: 4 vina ne zdravo je bilo u Tornji,
in loc de *a vina nije zdravo bilo u Tornji. Revizuirea bibliografiei
lingvistice privind influenta limbii roméne asupra lexicului dialectelor sarbe
in partea romaneasca a Banatului. v. in Bo$njakovi¢/Radan 2010.

"7 Analiza acestui fenomen conversational in exemplele din limba engleza. v.
in: Norrick 2005. Acelasi pasaj din transcript [8] contine si metacomentariul
interlocutorului despre desfagurarea cercetarii, cici cercetatorul in paralel cu
inregistrarea a notat date in caiet: Da, se poate scrie §i asta (Da, moze se i to
pisati).
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Turnu de mult timp. In exemplul din Arad - Gai [6] (Si atunci
dimineata mai intdi era micul dejun, asta stiu, asta imi amin-
tesc, micul dejun a fost), acelagi mecanism conversational de
rememorare este folosit de doua femei. Si in acest caz meca-
nismul rememorarii este un semn suficient ca taierea porcilor in
forma sa tradifionald nu mai exista.

[8] Acela a fost un mare sfant cand se tdia porcul. (BS: E.) Da,
se poate scrie si asta. (BS: Iatd, sa auzim asta.) De exemplu,
imediat dupa razboi au venit, caci bunicul meu a fost, tatal tata-
lui meu a fost cel mai tandr si el a murit primul. L-a lovit calul
la treizeci si sapte si a murit la treizeci si noud. lar mama a mu-
rit in treizeci si sase din cauza unui dinte. De aici a facut cancer.
Nu era cancer atunci. Stiti ce e acel cancer, nu? Cancer? (BS:
Da.) Da. Din asta a murit. La cincizeci si doi de ani. In treizeci
si sase. Si la taierea porcului au venit toti, toti fratii bunicului, in
afara de bunicul care a murit. De asta imi amintesc eu. Iar dimi-
neata la ora sase au fost acolo si au asteptat paharul de rachiu,
cana de lapte, ce e, cum e, ce a trebuit. Fiecaruia ce i-a trebuit. -
A fost vin fiert. - Da. lar vin Da. Iar vinul nu a fost bun(de cali-
tate) la Turnu.

[8] Taj je bio veliki svetac kad si zaklo svinjce. (BS: E.) Da, se
moze 1 to pisati. (BS: Evo, da cujemo to.) Na primer, odma
posle rata su dosli, jel moj deda je bio, ocov otac je bio najmladi
a on je umro prvi. Ga udario konj trideset 1 sedme i umro trides
devete. A majka je bila umrela tries Seste zbog jednog zuba.
Odavde je pravila rak. Nije bio kanCer ondak. Znate Sta je taj
rak, ne? Kancer? (BS: Da.) Da. Is to je umrela. Na pedest
drugoj godini. Tries Seste. I na klanje svinje su dosli svi, svi
dedini brat’a, osim dede jel bio umro. Zato se setim ja. A ujutru
u Sest sati ve¢ su bili tamo i ¢ekala caSa rakije, Solja mleka, ko
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je, Sta je, koje je trebalo. Kojim $sta je trebalo. — Bilo je kuvano
vino. — Da. A vina ne zdravo je bilo u Tornji.

[9] (BS: Si atunci inseamna ca, vin, vin rudele, este?) Da. — La
cina, atuncea este. — Ha, si la cina-. Atunci femeile au fost aco-
lo, cate cinci, sase, opt femei au facut prajiturd, prajituri cu. —
Fiecare a avut de lucru. — Da, lucrul ei, al ei. Au facut cel mai
mult o-te cu unturd, cum spuneti voi la asta? Bre, cum se spu-
ne? — Pai hajos cornuri. — Hajos kifli spunem noi In ungureste.
Se ia din porc grasimea aia de pe coaste si de acolo se rade si
se, se framanta, si atunci asa se impatureste si cand se coace,
asa se ridica, se face Incad o data atat de mare. — Se pune nuci,
branza. — Da, cu branza, cu nuci, cu mac. Stiti ce e acest mac?
(BS: Si la noi este mac.)

[9] (BS: I onda, znaci, to, dodu, dodu rodovi, jel?) Da. — Na
veceru, ondak je. — Ha, i na ve-. Ondak Zene su bili tamo, po pet
Sest, osam Zene te su pravili kola¢, kolace sa. — Svaka je imala
poso. — Da, njen, njen zanat. Su pravili najviSe o-te sa mastom,
kako vi kazete to? Bre, kako se kaze? — Pa hajos kifli. — Hajo$
kifli kazemo mi na madarski. Se uzme iz svineta to salo sa
rebra 1 odanle se struze i to se, mesi se, i ondak tako i savijedu i
kad se pece, tako se digne, se pravi jo§ jedared taka velika. — Se
mete orase, sira. — Da, sa sirom, sa orasom, sa makom. Znate
Sta je taj mak? (BS: [ kod nas je mak.)

[10] (BS: Inseamnd cd aici este, dar ce afi spus cd este cel mai
frumos seara?) Pai da, la cind, nu, prdjiturile. Atunci acolo s-a
fiert varza, s-a facut papricas cu cartofi. E, si in alte locuri fara
cartofi, nu. Nu s-a facut peste tot. — Carnati, cartabos. — Da,
coapte, sigur, da. — Apoi s-a plecat, s-a baut, s-au condus.
Atunci au venit tiganii. (BS: A4 §i figanii au venit?) Dar nu tiga-
nii tigani, s-au imbrdcat. S-au imbracat in tigani. (BS: Dar cine
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este imbracat in tigan?) Pai cine, unii dintre rude sau vecini, ei.
Depinde unde si cum. (BS: Si ce fac acei tigani?) Pai, daca au
putut sd prinda ceva caci au intrat induntru imbracati asa sa nu-i
recunoasca, atunci au cersit si de toate. Da, a fost. (BS: Si ce le
dau?) Pai este, chiar sa cineze, putin carnat, putin din aia, una-
alta. Si de toate, da. (BS: Spuneti-mi au dat oameni cand, cind
este disnotor farfurie cu?) Da, s-a dus, cel mai mult la vecini.
Langa-casa, pentru-casd, peste drum, cate o farfurie de papricas.
Bine spun? Asa spuneti si voi, nu? S$i cate o farfurie de varza.
Caci asa s-a fiert, nu. Varza si papricas din, cu cartofi.

[10] (BS: Znaci tu je, a sto ste rekli da je uvece najlepse?) Pa
da, na veceru, ne, kolace. Ondak tamo se kuvo kupus, se pravio
paprika$ sa krompirom. E, i na druga mesta bez krompira, ne.
Ne svud se pravio. — Kobasice, kartaboSe. — Da, pecene,
sigurno, da. — Ondak se poSlo, se pilo, su se pratili. Onda su
dosli Cigani. (BS: 4 i Cigani su dosli?) Pa ne Cigani Cigani, su
se obukli. Su se obukli za Cigane. (BS: 4 ko se obuce za
Cigane?) Pa ko, neki iz rodbine jel komsije, jel. Zavisi di kako.
(BS: I sta rade ti Cigani?) Pa, ako su mogli da uhapS$idu nesto
jel su usli unutra obuceni tako da ne i poznajedu, ondak su
prosili i svasta. Da, bilo je. (BS: 4 Sta im daju?) Pa ima, ba$ 1 da
veceraju, pomalko kobasice, pomalo ovo, ono. I svasta, da. (BS:
Kaste mi da [ su ljudi kad, kad je disnotor dali tanjir sa?) Da, se
nosilo, najvise kod komsije. Prit-kuce, za-kucu, priko puta, po
jedan tanjir paprikasa. Dobro kazem? Tako kazete i-vi, ne? I po
jedan tanjir kupusa. Jel tako se kuvalo, ne. Kupusa i paprikaSa
iz, s krompirom.

Observatii finale

In afara spatiului descris, adica a Vaii Muresului, astizi
romaneasca si maghiard, obiceiul tdierii porcilor in propria gos-
podarie la nivel european aratd, de asemenea, isoglose specifi-
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ce: el cuprinde partile de nord ale Croatiei, partile de nord ale
Serbiei (Voivodina), Slovacia, Cehia, Ungaria si Romania (pro-
babil si parti din Ucraina de nord). In afara acestui, asa zis, areal
‘panonic’ existd cel mediteranean’ care cuprinde Portugalia,
Spania si Grecia. Traditia europeand de taiere a porcilor a deve-
nit deosebit de actuald pentru antropologii europeni (dar si zia-
risti), deoarece regulamentele veterinare speciale in Uniunea
Europeana interzic tdierea porcilor in gospodariile particulare.
Aceeasi problema au muncitorii strdini din Uniunea Europeana,
care doresc sa efectueze ritualul de sacrificare a taierii vitelor
sau mieilor de durdevdan (Sfantul Gheorghe).

Obiceiurile descrise cu prilejul tdierii porcilor oricum au
depasit procedeul tehnologic de rutind a taierii animalelor din
gospodarie numai pentru folosinta privata, caci cu aceasta oca-
zie familia se aduna in spiritul ajutorului reciproc si a sarbatori-
rii. Asemanator cu tdierea ritualica a vitelor, si la svinjokolj (ta-
ierea porcilor), disnotor sau zabijacka este implicat comensa-
lismul: cu prilejul cinei comune se std la 0 masd mare cu buna
dispozitie. Munca in comun $i mancarea intaresc relatiile socia-
le in cadrul familiei si a cercului larg de rude, dar si relatiile cu
prietenii i vecinii. Exista reciprocitate in lantul de solidaritate
dintre membrii grupului, care participd direct sau indirect la lu-
cru. Familia din Manastur explicd ajutorul reciproc si nu numai
simbolic, ci §i schimbul real de hrana: a venit fratele mamei si
sora mamei au venit aici la noi §i noi am mers inapoi la ei cand
au taiat ei [2], respectiv, in romaneste in exemplul din Manas-
tur: §7 ei aduc noud. Cénd taie ei. Inapoi se intoarce [5].

Este indiscutabil cd obiceiul tdierii porcilor nu este o
jertfa sangeroasd, ci numai un ritual traditional, al carui scop
primar este asigurarea hranei familiei. Din alt punct de vedere,
taierea porcilor este un ritual deoarece (in trecut) era fixat ca-
lendaristic, care astdzi nu mai are o dimensiune sacra ci una ex-
clusiv profand. Cantitatea mare de hrand produsa - care, la ran-
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dul ei, trimite la dimensiunea sacrda a obiceiului de odinioara-
astazi are o cu totul altd functie: asigura rudelor apropiate, care
locuiesc 1n orase, obtinerea unor provizii de hrana calitativa ’ca
acasd’ (domace) (ca in exemplul din Manastur: Ciorba, ciorba
cu perisoare, i friptura, cdrnat si carne, si sarmale. [...] Si cdt
nu s-o mancat copiii care or fost plecat la oras, or pus in oala
s or dus cu ei.)

Pe exemplul discutiilor despre tdierea porcilor, purtate
in cursul celui de-al doilea deceniu al secolului XXI, bazate pe
amintirile personale ale interlocutorilor In vérstd, se poate sta-
bili o sectiune de reconstructie temporald - jumatatea secolului
XX, in unele localitati rurale inca mai dureaza si deschide posi-
bilitatea de lucru in altd dimensiune - protejarea patrimoniului
cultural.

Indifereant ca din unghiul etno-lingvisticii clasice, taie-
rea porcilor reprezintd un caz de granitd intre cultura materiald
si cea imateriald, rdmane o tema excelentd pentru dezvoltarea
unor naratiuni comparabile si complexe. Este vorba despre o
tema, care nu este limitatd de credinta interlocutorului si care
face posibila asezarea isogloselor intr-un peisaj compozit etno-
lingvistic cum este Valea Muresului. Se pare ca zonele panoni-
ce, candva austro-ungare, care au fost populate planificat cu di-
ferite elemente etnice 1n cursul secolelor XVIII si XIX (si unde
in secolul XX, in noile tari a continuat au continuat migratiile
de populatii), cercetarea reprezintd o sarcind complexa pentru
schitarea peisajului etno-lingvistic balcanic.
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Traditia vie a sarbilor din judetul Arad:
cesnita (Cesnica)

Svetlana M. Cirkovi¢

Abstract

In 2013, the research team of the Institute for Balkan Studies
of the Serbian Academy of Sciences and Arts began researches of the
Serbian communities in the Arad county in Romania, within the
project The Serbs in Romania and the Romanian-Yugoslav Ties in
the Second Half of the 20" Century, signed by the Romanian Acade-
my of Sciences and the Serbian Academy of Sciences and Arts. The
project studies have an interdisciplinary framework, and the research
team from Serbia focused its studies on the anthropological and lin-
guistic topics. Applying the methodology of open interviews with
interlocutors in the field, they discussed local and oral history,
recorded biographical stories, stories from everyday life,
conversations about the traditional culture of the Serbs in the
surveyed settlements. Likewise, the team investigated the role of
institutions (education in the Serbian language, role of the Orthodox
Church and minority organizations), migration and mixed marriages
in shaping the culture and identity of the Serbs in Romania. The paper
will draw attention to some linguistic issues arising in the course of
the survey.

Keywords: research, intangible heritage, Serbs on Mures
Valley, ritual dough, Christmas

Cercetarile lingvistice ale sarbilor din Romania au o
lunga traditie si au fost predominant dialectologice. In anii
cincizeci ai secolului douazeci, dialectologul Pavle Ivi¢ a dema-
rat un important proiect de cercetare a graiurilor sarbesti din
Banat, care a fost incheiat mult mai tarziu, cu ajutorul lui Zarko
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Bosnjakovi¢ si al Gordanei Dragin, prin publicarea a doua mo-
nografii despre graiurile banitene ale dialectului din Sumadija-
Voivodina (Ivi¢/ BoSnjakovi¢/ Dragin 1994, 1997).

Recent, cercetarea dialectologica a graiurilor sarbesti din
Romaénia a continuat cu activitatea lui Mihai Radan (2000),
Zarko Bosnjakovi¢, Tatjana Prvulovi¢ (Bo$njakovié¢/ Prvulovié
2011) si a multor altora.! De fapt, chiar dialectologii observa ca
aceste cercetari dialectologice au fost facute fragmentar si ne-
sistematic, prin urmare, odatd cu disparitia celor mai in varsta
interlocutori, o astfel de abordare nu va mai putea oferi o de-
scriere completd a graiurilor sarbesti (BoSnjakovi¢/
Radovanovi¢ 2009: 238).

Dialectologia clasica lasa locul astazi disciplinelor lin-
gvistice inrudite — sociolingyvisticii, etnolingvisticii, limbilor in
contact. Studiile Sofiei Miloradovi¢, apdrute in urma cercetari-
lor dialectologice de teren ale graiurilor sarbesti din Clisura, pe
teritoriul Romaniei, ofera posibilitatea unei perspective diferite
de cercetare a graiurilor sarbesti din diaspora. Analiza materia-
lului inregistrat pe teren ilustreaza, pe de-o parte, interferentele
limbii romane cu cea sarba, iar pe de altd parte, aceste interfe-
rente se studiaza In cadrul mai larg al proceselor ce au loc la ni-
velul limbilor balcanice si a ,,contactelor etnolingvistice si etno-
culturale intense slave-neslave” (Miloradovi¢ 2014: 83). De
asemenea, Zarko Bognjakovi¢ si Mihai Radan atrag atentia ca
,contactele interetnice, iar, in anumite cazuri, viata in comun
au lasat urme vizibile asupra limbilor, dar si a culturilor grupu-
rilor etnice din Banat. Aceste urme sunt vizibile si In graiurile
sarbilor din Romania, insd cea mai puternica, cea mai de durata
si cea mai constantd influenta asupra lor a lasat-o limba romana,

' O imagine detaliata a literaturii privind cercetarea graiurilor sarbesti din
Romania se poate gasi in lucrarile Tomi¢ 1984, Sikimié¢/ Bjeletic 1994,
Radan 1994, Ivi¢/ Bosnjakovi¢/ Dragin 1994, 1997, Miloradovi¢ 2005, etc.
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in special dupa anul 1918 [...] Este clar ca graiurile sarbesti din
partea romaneasca a Banatului au fost expuse din cele mai
vechi timpuri In special graiurilor roménesti bandtene, iar dupa
sfarsitul Primului Razboi Mondial si limbii romane literare”
(Bosnjakovi¢/ Radan 2010:137).

O trecere In revistd a literaturii lingvistice relevante, de-
dicate acestei teme, eviden{iaza un fapt important: dialectologii
sarbi s-au ocupat in special de graiurile sarbilor din Timisoara si
din imprejurimi, de graiul caragsovenilor, precum si de graiurile
de pe Clisura. Intr-o mai mica masurd, in ultimii ani, au fost
studiate si graiurile sarbesti din Banatul Muntenegrean (Simic¢
2006, 2012), respectiv in atentia dialectologilor sarbi s-a aflat
si regiunea din imediata apropiere a granitei cu Serbia. Aceeasi
zond de granita se afla si in atentia cercetarilor provenind din al-
te stiinfe umaniste In Serbia — antropologul Mirjana Pavlovi¢ s-
a ocupat de sarbii din Timisoara (de exemplu, Pavlovi¢ 2012),
etnomuzicologul Selena Rakocevi¢ si-a facut cercetarea pe
Clisura Dunarii, in satele Svinita/ Svinica si Liupkova/
Ljupkova (Rakocevi¢ 2012, 2013).

Academia Sarba de Stiinte si Arte si Academia Romana
de Stiinte a realizat, in 2013, o colaborare in cadrul proiectului
Sarbii din Romdnia i legaturile romdno-iugoslave in a doua
Jjumatate a secolului al XX-lea. Cercetarile din cadrul proiectu-
lui au un caracter interdisciplinar, iar echipa de cercetare din
Serbia si-a concentrat atentia pe teme lingvistice i antropologi-
ce. Aplicand metodologia interviului deschis cu interlocutorii
din teren, s-a discutat despre istoria locala si orala, au fost nota-
te povestiri biografice, povestiri din viata cotidiand, discufii pe
tema traditiei culturii sarbilor din satele cercetate. De asemenea,
a fost cercetat si rolul institutiilor (invatamantul in limba sarba,
rolul Bisericii Ortodoxe Sarbe, organizatiile minoritarilor), al
migratiei si casatoriilor mixte, in modelarea culturii i identitatii
sarbilor din Romania.
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Cercetarea din judetul Arad

In alegerea arealului de cercetare in cadrul proiectului
Sarbii din Romdnia i legaturile romdno-iugoslave in a doua
Jjumatate a secolului al XX-lea s-a plecat de la o evaluare a cer-
cetarii satelor sarbesti din Romania. Tinand cont ca satele sar-
besti din judetul Arad” au rimas pentru Serbia la periferia inte-
resului lingvistic, echipa de cercetatori angajatd in acest proiect
interacademic a ales judetul Arad ca un areal, in ideea de a
completa cercetdrile deja efectuate. Din alt punct de vedere, ju-
detul Arad se Invecineaza cu Ungaria, iar satele sarbesti de aco-
lo (cu centrul in Batania/ Batanja) au fost vizitate in mai multe
randuri de echipa Institutului de Balcanologie in colaborare cu
Institutul de Etnografie ASSA.? Pornind de la ideea ca granita

? Judetul Arad este o entitate administrativd in cadrul statului Romaénia, care
aprtine culturologic §i istoric unei zone mult mai largi — Valea
Muresului/Pomorisje. Vaii Muresului ii apartine si o parte a judetului Timis,
in care echipa de cercetitori de la Institutul de Balcanologie ASSA nu a
efectuat cercetari. In aceastd lucrare pentru denumirile zonelor cercetate se
folosesc denumirile administrative de care apartin punctele cercetate.

? Rezultatele acestor cercetiri au fost publicate intr-un mare numar de lucrari
stiintifice din domeniul sociolingvisticii de autoarea Marija Ili¢, care si-a
sintetizat cercetarile Intr-un studiu vast Discourse and Ethnic Identity. The
Case of the Serbs from Hungary (1li¢ 2014). Din perspectiva antropologica,
de cercetarea sarbilor din Ungaria se ocupd deja de douazeci de ani Mladena
Preli¢, care pe langa un mare numar de lucrri stiintifice din acest domeniu,
a publicat si doud studii monografice Sarbii din satul Lovra din Ungaria in
cursul secolului al XX-lea (Srbi u selu Lovri u Madarskoj tokom 20. veka)
(Preli¢ 1995) si (Nici)Si aici (Nici)Si acolo: identitatea etnica a sarbilor din
Ungaria la sfarsitul secolului XX ((N)i ovde (n)i tamo: etnicki identitet Srba
u Madarskoj na kraju 20. veka) (Preli¢ 2008). In studiile Biljanei Sikimié
(Sikimi¢ 2003, 2004) materialele de teren inregistrate sunt analizate din
perspectiva etnolingvisticd. Autoarele amintite ofera in studiile lor istoricul
cercetdrii temelor mentionate, ca si arealul, iar in ele se poate gasi si o
bibliografie relevantd. Este important de mentionat cd si in cercetarile
comunitatilor sarbesti din judetul Arad este aplicatd aceeasi abordare
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statald nu trebuie sa reprezinte neaparat si o granitd culturald si
lingvistica, cercetarea judetului Arad s-ar putea considera o
continuare a cercetarilor acestei zone de granitd deja Incepute.
Realizarea proiectului a inceput in decembrie 2013,
cand echipa de cercetatori din Belgrad (Biljana Sikimi¢ §i Sve-
tlana Cirkovi¢) au vizitat pentru prima datd Romania. Cerceta-
rea de teren din decembrie 2013 a fost efectuata in localitatile
Arad Gai/ Arad Gaj, Satu Mare/ Nacfala, Felnac/ Felnak si Tur-
nu/ Tornja. Alegerea acestor obiective, pentru demararea cerce-
tarii, s-a facut in concordantd cu Recensamantul Populatiei Ro-
maniei din anul 2011, dupa care, in localitatile amintite s-a in-
registrat cel mai mare numar de sarbi. Spre deosebire de aces-
tea, intr-o serie de alte localitati numarul etnicilor sarbi este atat
de mic incat, in cadrul cercetarilor de teren, am obtinut date de-
spre acestia doar de la interlocutori cornpeten;i.4 Astfel, con-
form rezultatelor Recensamantului, in judetul Arad au fost inre-
gistrati 849 de sarbi, dintre care 625 vorbesc limba sarba. In
orasul Arad si in localitatea sa satelit, Arad Gai, locuiesc 425 de
sarbi, dintre care 375 vorbesc limba sarba. Nu avem date despre
numarul etnicilor sarbi din localitatea Turnu, iar Recensamantul
nu ofera decat numarul sarbilor din comuna Pecica — 43, dintre
care 27 vorbesc sarbeste. O situatie similara se Inregistreaza si
in localitatile Satu Mare si Munar, care la Recensamant au fost
incluse In comuna Secusigiu, unde s-au Inregistrat 153 de sarbi,
din care 133 vorbesc sarbeste, precum si in localitatea Manastur
din comuna Vinga, unde sunt 12 sarbi, dintre care 7 vorbitori de

metodologica ca si in cercetdrile deja efectuate, asupra comunitatile sarbesti
din Ungaria.

* Suportul logistic, ca si contactele in teren cu interlocutorii au fost oferite de
Dragan Vostinar, vicepresedintele Federatiei Sarbilor din Romaénia, fard de
ajutorul caruia cercetarea aproape cd nu ar fi fost posibila, in timp ce discutii
de specialitate echipa din Belgrad a purtat cu Rodica Colta, etnolog din
Arad, care s-a ocupat deja de cercetarea sarbilor din Valea Muresului.
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limba sarba. Doar localitatea Felnac a fost inregistrata separat la
Recensamant, cu un numar de 162 de sarbi, dintre care 88 vor-
besc sarbeste.

Cercetarea a fost continuatd in iunie 2014 (echipa de
cercetatori a Institutului de Balcanologie a fost formatd din:
Biljana Sikimi¢, Annemarie Sorescu Marinkovi¢ si Svetlana
Cirkovi¢) si cu aceast prilej pe lista de obiective au fost adiuga-
te localitatile Munar/Munara, Manastur/Monostor si Peci-
ca/Pecka, in care vorbesc activ limba sarba un foarte mic numar
de sarbi, astfel ca discutiile s-au purtat si cu vorbitori terminali
ai limbii sarbe. Cu acest prilej a fost completata si cercetarea in
localitatile Satu-Mare, Arad Gai, Turnu si Felnac. Discutiile
purtate cu diferiti interlocutori in teren au fost initial indreptate
spre cultura traditionald sarba, cu toate acestea, materialul audio
inregistrat contine si un mare numar de discutii pe teme locale
si de istorie orala, povestiri biografice si povestiri din viata co-
tidiand. In cursul cercetirii din decembrie 2013 si iunie 2014,
au fost inregistrate peste 40 de ore de interviuri, iar materialul
audio este insotit de un mare numir de fotografii de teren.’

Metodologia aplicata in cercetarile de teren

In cursul celor cincispezece ani, de cand dureaza deja
cercetarea de teren a Institutului de Balcanologie ASSA (Bel-
grad), metodologia de lucru a trecut printr-o serie de transfor-
mari — initial era orientatd spre, deja cunoscuta astazi scoala et-
nolingvisticad si de documentare lingvisticd rusa si era aplicat
chestionarul Anei Plotnikova (Plotnikova 1996), pentru ca in
timp sd fie acceptate postulate antropologico-lingvistice si
socio-lingvistice, iar apoi a inclus §i continuturi caracteristice

> Toate discutiile inregistrate si fotografiile se afli in Arhiva Digitald a
Institutului de Balcanologie ASSA (DABI) si sunt accesibile prin refeaua
internd ASSA .
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istoriei orale. Astdzi in teren, echipa de cercetare a Institutului
de Balcanologie ASSA aplica interviul deschis, care face posi-
bil interlocutorului ca dupa dorinta sa, sa determine continutul
si directia digresiunii, atunci cand raspunde la intrebarile din
chestionar, iar cercetatorul apreciaza, la fata locului, dacad se
poate discuta cu interlocutorul concret despre cultura traditiona-
14 sau despre o altd tema. Aceastd metoda de cercetare este po-
trivitd in cazul muncii cu comunitafi numerice mici, cum este
comunitatea sarbilor din judetul Arad, in special in sate ca Mu-
narul si Manasturul. In unele cazuri, interlocutorul a fost chiar
lasat sa vorbeasca in totalitate despre ce vrea, cu scopul de a se
inregistra orice fel de material oral.®

Cultura traditionala a sarbilor din judetul Arad

Cercetarea de teren a sarbilor din localitatile judetului
Arad — mai intéi acelea cu cel mai mare numar de sarbi inregis-
trati, iar apoi acelea cu un numar mai mic — au avut ca scop eva-
luarea starii culturii traditionale in context multietnic si multi-
cultural. Cercetarea de teren a echipei Institutului de Balcanolo-
gie ASSA a aratat, in mai multe randuri, cd in comunitatile etni-
ce mixte este de asteptat intrepatrunderea culturilor traditionale,
pe cand in comunitatile etnice eterogene, cum sunt comunitatile
din Banat — atat cea sarba, cat si cea romand, intr-un plan sin-
cron, nu se pot separa cu sigurantd elementele de cultura traditi-
onald care apartin exclusiv unei comunitati etnice (Cirkovié
2012: 231-232).7

® Despre dezvoltarea metodologiei cercetirii de teren, care este aplicati de
echipa de cercetare a Institutului de Balcanologie ASSA, transformarile
mentionate, ca si exemple ale acestei metodologii in colectarea materialelor
necesare altor proiecte de cercetare a se vedea mai mult In: 2012, Sikimié¢
2012, 2013, 2014; DBordevi¢ Beli¢ 2013, Petrovi¢ 2013.

7 Chest. ex. Sikimi¢ 2005 ; Cirkovi¢ 2005, 2005b.
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Cercetand cultura traditionald a minoritatilor, care tra-
iesc in zona de granitd romano-maghiard,® careia 1i apartine si
Valea Muresului, Rodica Colta considera ca pentru comunitatea
sarba din aceasta zona, biserica ortodoxa a reprezentat un suport
identitar foarte puternic si cad ea, 1n afara de rolul avut 1n viata
religioasd a sarbilor, a avut un rol important in viata culturald a
acestei comunitdti. Un rol la fel de important In crearea si pas-
trarea identitatii au si ,,unele obiceiuri din calendarul national®,
printre care este sarbatorirea zilei Sfantului Sava, Vidovdan si
Craciunul. Colta considera chiar cd sarbatoarea Craciunului re-
prezintd marca identitard a sarbilor din zona de granita romano-
maghiard. Pe langa Craciun, in cadrele identitatii nationale intra
si ,,sdrbatoare hramului bisericii”, ca si ,,praznicul casei”. (Colta
2010: 230-234)’

Cercetarea de teren efectuata arata ca sarbatorirea Craciu-
nului este una dintre temele preferate in discutiile de pe teren si
ca ritualul Craciunului, incluzand toate segmentele sale, este
parte a traditiei vii a sarbilor din aceasta zona. Pentru necesitati-
le acestei lucrdri, din materialul audio inregistrat in cursul cer-
cetarii de teren a satelor sarbesti din judetul Arad, au fost selec-
tate numai partile care {in de marturia interlocutorilor legate de
prepararea cesnitei (sr. Cesnica), colacul ceremonial de Cra-
ciun.

% In afara cercetdrilor culturii traditionale, Rodica Colta s-a ocupat de eve-
nimentele istorice, deplasirile migrationale si caracteristicile demografice
ale zonei de granitd romano-maghiara.

? Cercetarea identitatii etnice a sarbilor din zona de granitd romano-maghiare
este numai o parte a cercetdrii patrimoniului imaterial al regiunii multietnice
si multiconfesionale Dunare-Cris-Mures-Tisa, in care intra si judetul Arad
(Colta 2010, Martin et al. 2008).

' Corpusul mentionat este extras si pentru nevoia scrierii unui studiu despre
instructiile discursului, care reprezintd continuarea deja inceputelor cercetari
din acest domeniu, chest. Cirkovi¢ 2014, 2014a.
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Ca unul dintre colacii ceremoniali de Craciun si ca ele-

ment al ritualului Craciunului, cesnita este larg raspanditd in
Serbia, iar cercetarile de teren ale culturii traditionale a sarbilor
din Romania, au aratat ca acest colac ceremonial de Craciun es-
te si astazi parte a traditiei vii din aceastd comunitate. Procesul
de preparare a cesnitei este asemandtor cu cel Inregistrat in
Voivodina, descris de etnologul Mila Bosi¢:
.. Cesnita este un colac ceremonial important. Se framanta din
faind de grau alba, cu apa si untura, fara drojdie. Coca se intinde
in foi subtiri si se aseazd Intr-o tava rotundd sau patrata... in
cesnitd, 1n fiecare casd se aseaza obligatoriu un banut din metal.
Foarte des trebuia sd fie din argint... Cesnita se rupea ritualic...
Cand era ruptd cesnita, se cauta in ce bucatd va fi banu-
tul,...dintre toate prajiturile ceremoniale cel mai mult s-a pastrat
cesnita. Gasirea banului In cesnitd insemna noroc pentru tot
anul.“(Bosi¢ 1996: 57-62).

Corpusul ce va fi analizat contine patru fragmente de in-
terviuri — doud din satul Satu-Mare, unul din satul Felnac si
unul din satul Turnu."’

Exemplul 1:

(Spuneti-mi, vd amintiti cum se fraimanta cesnita de Craciun?)
Ei, pai se framanta. (Cum?) Eu am, eu am uscat. Mai intai s-a
intins aluatul. (Da.) Da. Se intindea. Nu cd spun ca au, acum
cumparam gata uscate. Dar nu e asa ca atunci cand faceam noi.
Spun atunci, doud trei mese si incalzim camera sa fie cald,

"'Nu a fost utilizat materialul audio din localititile Munar, Manistur si Peci-
ca. In localitatea Pecica am ficut o singura inregistrare, iar aceasta in limba
roména, deoarece echipa de cercetitori nu a gasit vorbitori de limba sarba. in
localitatile Manastur si Munar numarul vorbitorilor de limba sarba este
foarte mic, iar discutiile cu interlocutorii din aceste localitati au fost purtate
pe teme personale, familiale si legate de istoria locald, ca si pe teme conside-
rate relevante de interlocutori.
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atunci se usuca, si asa se, obtinem cesnita. Nuci, stafide, astea s-
au pus. lar deasupra am uns cu miere, iar acum zice ca toti fac.
Cumperi foile alea, asa cd e [...] uscat, numai, nu stiu. Nu este
cesnita cum era candva. Cumnata-mea, preoteasa, ea facea asa o
cesnitd, ce sd va spun, sd o [... | asa de frumoasa era. Si iar o us-
ca, cum ¢ ea, a mea nu a iesit niciodatd asa ca a ei.
[NACFALA2SC 27.11.2013]

Primer 1:

(A kazite mi, je I’ pamtite kako se mesila Cesnica za Bozi¢?) E
pa se mesila. (Kako?) Ja sam, ja sam suSila. Se teglilo pre testo.
(Da.) Da. Se teglilo. Nije da kazem da su, sad kupimo gotovo
suvo. Ali nije tako kao kad smo pravili mi. KaZzem ondak, dva-
tri astala 1 ugrijemo sobu da je toplo, ondak se osusi, i ono se,
dobijemo Cesnicu. Orase, suvo grozde, to se mecalo. Pa
odozgore smo namazali sa medom, a sad kaZze svako pravi.
Kupis te kore, pa je [...]'* suvo, samo, ne znam. Nije Eesnica
kao $to je nekad bila. Moja jetrva, popadija, ona je taku ¢esnicu
pravila, Sta da vam kazem, sve da [... ] taka je bila lepa. I opet je
suSila, kako je ta, moja nikad nije ispala tako ko njena.
[NACFALA2SC 27.11.2013]"

Exemplul 2:

(Si cesnita, cand se face?) Pai cesnita se facea Inainte, de Ajun.
(Si cum se face cesnita?) Cesnita cu, aluat (Se intinde, nu?) Se
intinde pe masa, se unge, se Impatureste, se pun nucile, se pun
banutii, banii, cine i-a gasit, noi copii mancam intotdeauna ca sa
gasim banii, daca era, a fost la. (Dar cine pune banutii astia?)

2 Cu semnul [...] sunt marcate fragmentele de interviu in care, din cauza
problemelor tehnice, exprimarea interlocutorului ori nu este inteligibila, sau,
daca sunt prezenti mai multi interlocutori, vorbesc toti in acelasi timp si nu
este posibila separarea declaratiilor lor.

" Dupa fiecare transcriere este oferiti denumirea inregistrarii audio din
Arhiva Digitala a Institutului de Balcanologie ASSA.
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Acela, care a facut cesnita, mama, maica cine a facut-o. Si apoi
au taiat-o, no. Si au stropit-o cu sirop de zahar, s-a copt si
[TORNJA1SC 29.11.2013.]

Primer 2:

(A cCesnica kad se pravi?) Pa Cesnica se pravila pre, za Badnji
dan. (A kako se pravi ¢esnica?) Cesnica s, testo (To se tegli,
kao?) Se tegli na astal, i se maze, se savi, se metu orasi, se
metlo bancice, novce, ko je naso, uvek mi deca smo jeli da
nademo novce, da je, bilo na. (A ko stavi te, te banc¢i¢e?) To,
ko je pravio ¢esnicu, mama, majka, ko je pravio, no. I onda su
je sekli, no. I je prskali sas sirupom od Secera, se pekla i.
[TORNJA1SC 29.11.2013.]

Exemplul 3:

(Cesnita e altceva, a-ha, bine.) E doar un colac, se framanta in
dimineata de Ajun. Cesnita se face in prima zi de Craciun di-
mineata, numai o vreme nu am facut in prima, apoi la Ajun am
facut, pentru cd era multd munca. Cand mbatranesti nu mai
esti asa proaspdt. (Da, da). Atunci trebuie sd faci inainte. (Si
cum se face cesnita?) Pai se fraimanta cu faina, pui pufind un-
turd, [... ] faind, cu apa. Totul depinde. — Cand nu poti, eu am
cumparat foi. — Cand sunt, foi. (Da, da, dar altadata.) Apoi faci
cat crezi, patru-cinci forme asa, le Intinzi le rulezi cum se spu-
ne, dinainte [...] pe prosop, pe sticld, undeva [...] Apoi rulezi
asa capetele, frumos un capat, doua, si apoi la mijloc le tai si
faci ca doua. Le pui in tavd. Una, doud pui jos asa, pui nuci
[...] tot asa, fiecare una pui putine nuci, daca vrei la doud, pui
mai multe nuci. Iar in mijloc aproximativ pui un leu, asa. Asa
se pune leul, tai o bucata, va rog frumos (Ei se numeste banul
ala, cum se numeste banul ala? Ce se pune in cesnitd?) Cinci-
zeci de bani (Dar nu se cheamd albul/belac?) Nu.
[NACFALA3SC 27.11.2013.]
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Primer 3:

(Cesnica je drugo, a-ha, dobro.) To je samo kola, zajutra na
Badnji dan se mesi. Cesnicu se pravi na prvi dan BoZi¢a zajutra,
samo jedno vreme nismo pravili na prvi, posle na Badnji dan
smo pravili, za-§to mnogo posla. Kad ostari§ viSe nisi tako
frisak. (Da, da). Ondak mora$ da pravis pre. (A kako se Cesnica
pravi?) Pa se mesi sas brasno, mete$ malo masti, [... | brasnom,
sas vodom. Sve zavisi. — Kad ne mozes, ja sam kupio kore. —
Kad ima, kore. (Da, da, ali nekada.) Onda pravi$§ kolko mislis,
Cetri-pet oblice tako, rasprostre§ oklagijom kako se kaze, ranije
[... ] na peskir, na flasu, negdi. [... ] Ondi smota$ tako krajeve,
lepo jedan kraj, drugi, i onda od sredi osece$ 1 pravi§ ko dve.
Metes u pleh. Jednu, dve metes dole tako, metes orase [...] sve
tako, svaku jednu mete§ po malko orase, ako hoce§ na dve,
metes§ viSe orase. A u sredu otprilike mete§ jedan lej, tako. Tako
se mete lejku, seces parce, molim lepo. (E se zove ta para, kako
se zove ta para? To Sto se stavi u ¢esnicu?) Pedeset banji (A ne
kaZe se belac?) Ne. [NACFALA3SC 27.11.2013.]

Exemplul 4:

Cesnita se face (A-ha, cesnita.) Si cesnita, si (Si cesnita, cum se
face?) Pai, cesnita se face Intotdeauna de post, se face numai cu
apa si faina, putina sare, apoi dupa se intinde, cat este masa, aga
mare $i apoi se adauga nucile, una mare din nou, una de, ce se
framanta cu faina (Aluatul acela, ca) Aluatul asta, este aluat, si
apoi din nou nuci, o faci cat vrei si de trei degete de subtire, si
asa, cat vrei sa fie de groasa. Se poate si cu mac, eu intotdeauna
cu nucd am facut cel mai mult. Si iatd, apoi se mananca. (Dar se
pune vreun banut induntru, vreun ban?) Ei se pun si bani, noi
mai mult pentru Anul Nou am pus, cdci asa punem in placinta
cu branza (ghibanita/gibanica), facem si cu ludaie (A-ha.) Cu
dovleac, cu dovleac asa se (Da, da, ludaia si noi la fel) Si apoi
punem ce vor copii, cdci asa imi spune asta micu ,,Batrano”,
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caci el md cheama Batrana, am fost mama, tot{i Imi spuneau
Maica. [FELNAKISC 28.11.2013.]

Primer 4:

Cesnicu se pravi (A-ha, ¢esnica.) I &esnica, i (A &esnica kako se
pravi?) Pa Cesnica se pravi uvek posno, to se pravi samo voda i
brasno, malo soli, ondak posle to se tegli, kolko je astal, to
veliko 1 onda se metne orase, jedna veljka opet, jedna od, to Sta
se mesi sa braSnom (To testo, kao) To testo, jeste testo, ondak
opet orase, pa pravi$ kako oces i sa tri prsta tanko, i tako, koliko
oces da je debelo. A moZe i s makom, ja uvek s orasima, najvise
sam pravila. A ondak eto, pose jede. (A je I’ se stavi neka parica
unutra, neke pare?) E se stavi pare 1 pare, mi za Novu godinu
viSe to smo metuli, jer tako da metemo u gibanicu, praimo s
ludajom (A-ha.) Sa bund, bundeva tako se (Da, da, ludaja i mi
isto) I ondak to metemo koji deca voledu, jel tako kaZe ovaj
mali meni ,,Staro®, jel oni me zovedu Stara, sam bila mama, sve
su me kazali Majka. [FELNAKI1SC 28.11.2013.]

Fragmentele de interviu transcrise aratd ca in toate cele
patru cazuri descrierea procedeului de preparare a cesnitei este
initiatd de intrebarile cercetatorului. Metodologia cercetarii de
teren, aplicatd de echipa de cercetdtori a Institutului de Balcano-
logie ASSA, asa cum a fost deja mentionat, insista pe un inter-
viu deschis, care, intre altele, presupune punerea intrebarilor in
special in situatiile, in care prin ele se indruma interlocutorul
spre tema de discutie doritd. Cercetarea caracteristicilor specifi-
ce limbii unui dialect, varietatii lingvistice sau idiomurilor
prespune, in general, mai multe intrebari ale cercetatorului in
cursul discutiei, prin care interlocutorul este intrerupt, si astfel
se urmareste obtinerea directd a datelor formal lingvistice dori-
te. In cazul interviurilor inregistrate in cursul cercetirii judetului
Arad, una dintre temele de cercetare a fost completarea corpu-
sului general de instructiuni ale discursului, dar si formarea
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corpusului de instructiuni privind retetele culinare, ca o conti-
nuare a cercetarilor deja existente in acest domeniu.'*

Corpusul extras este deja analizat din perspectiva for-
mal-lingvisticd cu scopul de a fi determinate instructiunile pri-
vind exprimarea lingvistica (Cirkovié 2014) si reprezinta conti-
nuarea cercetirilor deja incepute din acest domeniu (Cirkovié
2014a). Totusi, fragmentele extrase au fara indoiala si o altd in-
trebuintare — perspectiva antropologico-lingvistica ar putea sa
arate procesul activ de comunicare Intre cercetator si interlocu-
tori in cercetarea de teren, ca si rolul si semnificatia colectivu-
lui, dar si a individului intr-un anumit ritual — in procesul de
preparare a cesnitei. Tinand cont ca orice cultura traditionald es-
te din ce 1n ce mai expusd schimbdrilor, modificarilor sub influ-
enta circumstantelor si valorilor sociale contemporane, analiza
antropologico-lingvisticd a fragmentelor din discutiile de teren
cu sarbii din judetul Arad, are scopul de a atrage atentia si la fe-
nomenul transformarii ritualurilor. Analiza lingvisticd a acestor
fragmente ne arata inca o legatura lingvistica si culturala sarbo-
romana.

Mentiuni lingvistice privind discutiile pe tema prepa-
rarii cesnitei

In fragmentele de interviu de mai sus se observi o situa-
tie de comunicare obisnuitd in care in raspunsul interlocutorului
se afla si o parte a intrebarii cercetdtorului. Aceastd dublare se
poate realiza atat la nivel lexematic, cat si la nivelul sintaxei.'

'* Pentru mai multe detalii despre discursul instructiunilor, vezi: Cirkovié
2014, 2014a. Despre instructiunile privind retetele culinare vezi mai mult in:
Norrick 2011, Sikimi¢ 2013. Consideratii teoretice, definitii, ca si aplicarea
practicd a corpusurilor comparabile sunt enumerate in studiile McEnery/
Xiao 2014, Delpech et al. 2012; Jagarlamudi/ Daum’e III 2010; Fiser et al.
2011; Wang/ Callinson-Burch 2011.

" Chest. Sikimi¢ 2004a: 44, Cirkovié 2004: 96, Polovina 1993.
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Astfel, in exemplele 1, 2 si 4 in raspunsul imediat urmator al in-
tervievatului se gaseste repetata o parte din intrebarea cercetato-
rului:
Spuneti-mi, va amintiti cum se framdnta cesnita de Craciun? -
Ei, pdi se framdnta.[Exemplul. 1],
A kazite mi, je I’ pamtite kako se mesila Cesnica za Bozi¢? — E
pa se mesila
Si cesnita, cand se face? - Pai cesnita se facea inainte, de Ajun.
[Exemplul. 2],
A Cesnica kad se pravi? — Pa Cesnica se pravila pre, za Badnji
dan
Si cesnita, cum se face? - Pai, cesnita se face intotdeauna de
post [Exemplul. 4],
A Cesnica kako se pravi? — Pa esnica se pravi uvek posno
in timp ce In Exemplul 3 este folosita aceeasi constructie sintac-
tica, dar nu si in lexeme:
Sicum se face cesnita? - Pai se framdnta cu faina, pui putind un-
tura.
A kako se Cesnica pravi? — Pa se mesi sas brasno, mete§ malo
masti

S-a pus intrebarea daca raspunsul imediat al interlocuto-
rului, In care este folositd aceeasi constructie sintactica, ca cea
din intrebarea cercetatorului, este numai dublarea intrebarii cer-
cetatorului sau este vorba de o modalitate tipicd de oferire a in-
formatiilor, dat fiind ca cercetétorul prin intrebarile sale directi-
oneaza interlocutorul sd ofere informatii privind procedeul de
preparare a cesnitei. Analiza fragmentelor discutiilor din teren,
cu scopul de a se stabili modul in care se dau informatiile pen-
tru exprimarea lingvistica, a aratat ca unul dintre mijloacele de
oferire a informatiilor, in limba sarba, este constructia reflexiv-
pasiva (perfect) (Cirkovi¢ 2014), astfel ca interlocutorul se
axeazd pe actiunea Insdsi. De fapt, dublarea lexemelor se fra-
mdnta/se face [se mesila / se pravi] aratd ca in raspunsul imedi-
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at este vorba despre repetarea unei parti a intrebarii cercetatoru-
lui, iar insdsi continuarea descrierii procedeului tehnologic de
facere a cesnifei contine si instructiunile. Aceasta situatie lin-
gvisticd demonstreaza de fapt, ca intrebarile cercetatorului pot
sa estompeze functiile mijloacelor lingvistice intrebuintate.

Dialectologii contemporani din Serbia mentioneazd ca
sub influenta bilingvismului sarbo-roman, ordinea encliticd in
vorbirea sarbilor din Romania se diferentiaza semnificativ de si-
tuatia din limba standard si graiurile banatene din Serbia. Encli-
tica In sens sintactic este foarte des transformata in proclitica,
dupd conjunctii sau dupd pauzele propozitiei (BoSnjakovi¢/
Varenika 2008: 272, Bosnjakovi¢/ Prvulovi¢ 2011: 195). Con-
structiile reflexiv-pasive folosite in exemplele oferite de noi
conﬁrnllgl caracteristicile dialectale ale graiului sarbilor din Ro-
mania.

Prepararea cesnitei — colectiv si individual

Spre deosebire de folosirea constructiilor reflexiv-
pasive, prin care interlocutorii se axeaza pe actiune, prin folosi-
rea formelor verbelor este marcat cel care efectucaza actiunea
descrisa. In fragmentele discutiilor din teren in care sunt obtinu-
te instructiunile de preparare a cesnitei, sunt folosite mijloace
lingvistice prin care procedeul de facere a cesnitei este marcat
ca o practica individuald sau colectiva.

In fragmentele din discutiile de teren mentionate, se ob-
serva folosirea pronumelor personale noi (mi), ca si formele

' Prin folosirea constructiilor reflexiv-pasive — fie la perfect, fie la prezent —
ca mijloc lingvistic de oferire a instructiunilor se indicd situatia, actorul
concret, care efectueaza actiunea, nu iese n evidenta, ci se evidentiaza insasi
actiunea, agadar, dupd cum concluzioneaza lingvistii, prin folosirea acestor
constructii este exprimatd intentia directiva a instructiunilor, dar se obtine
despartirea maxima a destinatarului, ca o persoand generald si atentia se
concentreaza pe actiune (Maslova 2012: 470, Cirkovi¢ 2014a).
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verbale (perfect si prezent)'’ la persoana intai plural, prin care
este expus colectivul ca actor a actiunii/ procedeul prepararii
cesnitei, dar prin folosirea chiar a acestor mijloace lingvistice
este marcata si participarea interlocutorului insusi (in acest caz
interlocutoare) in actiunea descrisa:

Nu cd spun cd au, acum cumparam gata uscatd. Dar nu
este asa ca atunci cand o faceam noi. Spun atunci, doua-trei me-
se si incalzim camera sa fie cald, atunci se usuca, si asa se, obfi-
nem cesnita... lar deasupra am uns cu miere, [Exemplu 1],

Nije da kaZzem da su, sad kupimo gotovo suvo. Ali nije
tako kao kad smo pravili mi. Kazem ondak, dva-tri astala i
ugrijemo sobu da je toplo, ondak se osusi, 1 ono se, dobijemo
¢esnicu... Pa odozgore smo namazali sa medom [Primer 1],

Intotdeauna noi copiii am mdncat ca si gisim banii.
[Exemplu 2]

Uvek mi deca smo jeli da nademo novce [Primer 2].

Totusi, colectivul, ca cel care efectueaza actiunea se
exprima si prin folosirea persoanei a treia plural (prezent sau
perfect):

Si atunci au taiat-o, no. Si au stropit-o cu sirop de zahar
[Exemplu 2].

I onda su je sekli, no. 1 je prskali sas sirupom od Secera
[Primer 2].

Rolul interlocutorului insusi (interlocutoarei) in prepara-
rea cesnitei este, de asemenea, subliniat si prin indicarea diferen-
telor dintre practica individuald si cea obignuita. Astfel, diferente-
le sunt legate in general, de insasi procesul de facere a cesnitei:

7 In aceste exemple se observa schimbul persoanei intai plural, perfect sau
prezent. Prezentul folosit este in functia de prezent narativ (vezi mai mult
in: Cirkovi¢ 2012a: 151-156).
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Pai se framanta cu faind, pui putind unturd, [... ] faina,
cu apa. Totul depinde. — Cdnd nu poti, eu am cumparat foi.
[Exemplul 3],

Se poate §i cu mac, eu intotdeauna cu nuca, am facut cel
mai mult. [Exemplul 4].

Pa se mesi sas brasno, meteS malo masti, [...] braSnom,
sas vodom. Sve zavisi. — Kad ne mozes, ja sam kupio kore
[Primer 3],

A moze i s makom, ja uvek s orasima, najvise sam pravi-
la [Primer 4].

In exemple se refera si la persoane concrete, subliniind
unicitatea procedurilor lor In prepararea cesnitei in raport cu
practica obignuita:

Cumnata-mea, preoteasa, ea facea asa o cesnitd, ce sa
va spun, sd o [... | asa de frumoasa era. Si iar o usca, cume ea, a
mea nu a iesit niciodata asa ca a ei. [Exemplull].

Moja jetrva, popadija, ona je taku €esnicu pravila, Sta da
vam kazem, sve da [... ] taka je bila lepa. I opet je susila, kako
je ta, moja nikad nije ispala tako ko njena [Primer 1].

Transformarea ritualului

Chiar daca Craciunul si prepararea cesnitei ca element al
obiceiurilor de Craciun, sunt parte a traditiei culturale vii a sar-
bilor din judetul Arad, pe baza discutiilor, se poate presupune
cd In practicd s-a ajuns la anumite transformari ale obiceiului.
Ele sunt exprimate prin mentionarea explicitd a diferentelor in-
tre practicile actuale si cele de candva, care sunt verbalizate atat
prin formele de timp acum/cdndva [sad/ ondak], cat si prin
comparatie:

Acum cumparam gata uscate. Dar nu e asa ca atunci
cind faceam noi. Spun atunci, doua trei mese si incdlzim came-
ra sa fie cald [Exemplul 1].
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Sad kupimo gotovo suvo. Ali nije tako kao kad smo
pravili mi. Kazem ondak, dva-tri astala i ugrijemo sobu da je
toplo [Primer 1]."*

Transformarea obiceiului sau a unui segment al sdu este
prefigurata si prin schimbul mijloacelor lingvistice prin care se
dau instructiunile — persoana a doua singular prezent si folosirea
persoanei Intai (perfect si prezent):

Pai se framanta cu faind, pui putind unturd, [... | fiina,
cu apd. Totul depinde. — Cand nu pofi, eu am cumparat foi. —
Cand sunt, foi. (Da, da, dar altadata.) [Exemplul 3].

Pa se mesi sas brasno, metes malo masti, [... | braSnom,
sas vodom. Sve zavisi. — Kad ne mozes, ja sam kupio kore. —
Kad ima, kore. (Da, da, ali nekada.) [Primer 3].

Desi instructiunile pe tema culturii traditionale din nara-
tiuni pot fi date pentru diferite procedee tehnologice, chiar si
pentru acelea care nu se mai practica, in exemplul 1 prin afir-
matia Cind nu poti, eu am cumparat foi [Kad ne mozes, ja sam
kupio kore] se atrage atentia la transformarea procedeului teh-
nologic.

'8 Transformarile care se intAmpla in planul social si care se reflectd si in tra-
ditia culturala sunt des tema discutiilor din teren. Antropologul Sanja Zlatano-
vi¢ pe baza cercetarilor sale de teren la Vranie/ Vranje aratd transformarile ri-
tualului de nuntd (Zlatanovié¢ 2003), Svetlana Cirkovi¢ explorand cultura tra-
ditionald a persoanelor stramutate din Kosovo si Metohia noteaza trans-
formarile in viata zilnica, dar si in cultura traditionala (Cirkovié 2004: 88-91,
Cirkovié 2012a: 138), iar la aproape aceleasi concluzii a ajuns si Laura
Spariosu in cercetdrile istoriei familiei romanilor din Toracul Mic (Banat,
Voivodina) (Spariosu 2006). In toate studiile amintite, pe baza analizei dis-
cutiilor din teren, interlocutorii evidentiaza diferenta dintre viata candva si
viata astazi, comportamentul oamenilor si schimbarile in cultura traditionala.
Fara exceptii, se evidentiaza o atitudine pozitiva a interlocutorilor despre si-
tuatia din trecut si dezamdgirea despre ceea ce se intAmpld astizi. In aproape
toate discutiile pe tema culturii traditionale, se stabileste spontan contrastul
dintre cdndva $i astazi.
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Trecutul este marcat si prin sublinierea copildriei ca par-
te a ciclului de viata in care cultura traditionala a fost diferita de
aceea care se practica astazi:

Noi copii mancam intotdeauna ca sd gasim banii [Exem-
plul 2]

Uvek mi deca smo jeli da nademo novce [Primer 21."

Realitati culturale

Fragmentele discutiilor din teren transcrise arata ca in
afara planului sintactic, influenta limbii roméne a majoritatii
asupra sarbei minoritarilor, se observa si in plan lexical, chiar si
in acele situatii cand tema discutiilor este cultura traditionala
(sau unele segmente ale ei), pentru care se poate presupune ca
sunt in sens terminologic fixe, cd nu se schimba sub influenta
altor limbi. In sens terminologic, lexemele prin care se mar-
cheaza procedeul de facere a cesnitei apartin limbii sarbe, in
timp ce in mod special se folosesc lexeme pentru marcarea sis-
temul monetar romanesc: Se Intinde pe masa, se unge, se impa-
tureste, se pun nucile, se pune banuful, bani, cine l-a gasit, noi
copii mancam Intotdeauna ca sa gasim banii, dacd era...
[Exemplul 2], Iar in mijloc, aproximativ, pui un leu, asa. Asa se
pune leucul, tai o bucata, va rog frumos (Ei se numeste banul
ala, cum se numeste banul dla? Ce se pune in cesnitd?) Cinci-
zeci de bani (Dar nu se cheama albul/belac?) Nu. [Exemplul 3]

Se tegli na astal, i se maze, se savi, se metu orasi, se
metlo bancice, novce, ko je naSo, uvek mi deca smo jeli da
nademo novce, da je bilo na... [Primer 2], A u sredu otprilike
mete$ jedan lej, tako. Tako se mete lejku, sece§ parce, molim

' Una dintre strategiile des folosite in cercetarea de teren, cand cercetitorul di-
rectioneaza interlocutorul spre starea din trecut a culturii traditionale, este pu-
nerea de intrebari in care trecutul este marcat prin copilaria sau tineretea inter-
locutorului (Cirkovi¢ 2012a: 138-139).
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lepo. (E se zove ta para, kako se zove ta para? To §to se stavi u
cesnicu?) Pedeset banji (A ne kaze se belac?) Ne. [Primer 3]

In ambele exemple enumerate, pentru banii care se pun
traditional in prajitura de Craciun se folosesc monede roma-
nesti, iar pentru ele lexeme romanesti — banuti/ lei/ leuc/ bani
[bancici/ lej/ lejka/ banji]. Totusi, si in lexemele enumerate, in-
diferent de baza romaneasca, se observa forma constitutiva sar-
beascd pentru diminutiv, iar compusul amalgamat sarbo-romén
reprezinta sintagma care este raspunsul la intrebarea cercetato-
rului: (Ei se numeste banul ala, cum se numeste banul ala? Ace-
la ce se pune in cesnitd?) Cincizeci de bani (E se zove ta para,
kako se zove ta para? To Sto se stavi u cesnicu?) Pedeset banji
[Exemplul 3].

Intrebuintarea diminutivului banciéi / lejka in exemple
are ca scop s se evidentieze ca nu este vorba despre o valoare
mare §i importantd pentru folosinta, ci de o valoare simbolica.
In exemplul 2: se pun nucile, se pun banutii, banii, cine i-a gd-
sit... [se metu orasi, se metlo bancice, novce, ko je naso...] inter-
locutorul adauga dupa termenul din sistemul monetar romanesc,
echivalentul sau in sarba. Situatia ’traducerii’ in discutiile din
teren nu este neobisnuitd, ea apare des in cursul discutiilor cu
interlocutorii care vorbesc dialecte/graiuri indepértate de limba
standard (de ex. dialectele Kosovo-resavski si Prizren-Timoc),
iar discutiile cu interlocutorii bilingvi in mediile in care este
dominanta limba majoritdtii, respectiv roména, dar apare si in
cazurile cand discutia este purtatd pe tema meseriilor, iar inter-
locutorii folosesc termeni tehnici speciali, iar intuitiv, simt ca
trebuie sa traduca cercetatorului, sau sa explice termenii folositi
(chest. Sikimi¢ 2004a: 39, Cirkovié 2005a).

Concluzii
Cercetarea de teren a localitatilor in care, potrivit Re-
censamantului Populatiei din 2011, s-a inregistrat cel mai mare

168

https://biblioteca-digitala.ro



numar de sarbi din judetul Arad (Arad Gai, Satu-Mare, Turnu,
Felnac, Munar si Manastur) demonstreaza ca cercetarea dialec-
tologica traditionald a trebuit sa lase locul, in special, discipline-
lor lingvistice inrudite, cum sunt antropologia lingvistica si so-
ciolingvistica, iar apoi si altor stiinte sociale si umaniste, tindnd
cont ca este din ce in ce mai mic numarul vorbitorilor de limba
sarba, a cdror varietate ar putea fi studiata din perspectivd dia-
lectologicd. Pe langa un spectru larg de discipline lingvistice,
cercetarea de teren s-ar putea indrepta spre intelegerea acelor
elemente ale culturii traditionale, care reprezinta traditia vie a
minoritatii nationale sarbe din aceasta parte a Romaniei, in sen-
sul protejarii patrimoniului imaterial actual, apoi la istoria orala,
mobilitatea populatiilor si altele. Metoda aplicatd a interviului
deschis ar face posibild, cu siguranta, o astfel de cercetare.

Studiul de fata reprezintd continuarea cercetarilor efec-
tuate despre instructiunile exprimdrii lingvistice in discursul
culturii traditionale, care au fost facute atat pe exemplele dialec-
telor/graiurilor limbii sarbe din Serbia, cat si pe exemplele de
limba sarba din judetul Arad. In acest studiu este aplicata anali-
za antropologico-lingvistica a fragmentelor de discutii pe tema
procedurii de facere a cesnitei, prajiturd ceremoniald de Cra-
ciun, inregistrate in cursul cercetarii de teren a localitatilor sar-
besti din judetul Arad in anul 2013.

Analiza exemplelor extrase a aratat situatia de comuni-
care obisnuita, In care raspunsul interlocutorului contine o parte
a intrebarii cercetatorului, ceea ce, de asemenea completeaza
deja existenta cercetare pe tema metodologiei muncii de teren.
Faptele lingvistice arata ca facerea cesnitei este o activitate co-
lectiva, cu rare, dar foarte importante sublinieri ale rolului indi-
vidual in acest ritual. S-a vazut ca in timp, s-a ajuns la trans-
formarea procedeului tehnologic de facere a cesnitei, iar aceasta
sub influenta metodelor si abilitdtilor culinare contemporane.
Transformarile procedeului tehnologic sunt recunoscute si ex-
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primate de interlocutorii Ingisi, prin introducerea practicilor cu-
linare recente si a celor din trecut.

Influenta bilingvismului sarbo-roman se reflectd atat in
plan sintactic (ceea ce este deja Inregistrat in studiile dialectolo-
gice existente), cat si in plan lexical. S-a observat ca in lexicul
terminologic romanesc este aplicatd formarea diminutivelor din
limba sarba, ce reprezintd incd un exemplu al legéturilor lin-
gvistice sarbo-romane.

Analiza interviurilor Inregistrate pe teren subliniazd im-
portanta cesnitei si locul ei In cultura traditionald a sarbilor din
judetul Arad. Rezultatele cercetarii de teren a judetului Arad —
40 de ore de inregistrari audio — au atras atenfia asupra impor-
tantei protejarii patrimoniului imaterial, mai exact asupra do-
cumentarii complete a elementelor culturii tradifionale conside-
rate traditie vie. Pe langa inregistrarea audio a interviurilor pe
tema prepararii cesnitei, ideal ar fi sa se asigure si documenta-
rea video a acestui element al obiceiurilor de Craciun, adica sa
se efectueze cercetdri in situ cu scopul protejarii acestui ritual
ca parte a patrimoniului imaterial al sarbilor din Romania.
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Lazarita la karavlahii din Bosnia si Hertegovina
Avatarurile unui ritual’

Annemarie Sorescu-Marinkovié

Abstract

In this essay, the author tries to shed light on the role of the
Karavlachs in transmitting the spring ritual called lazarifa and on the
transformations it has gone through during this process. It is argued
that the ritual has been taken over by the Karavlachs from the
surrounding populations out of economic reasons, but also because of
their wish to identify with the majority. The author stresses their im-
portant role in preserving, transmitting and “giving back” the rituals
to the majority populations (in our case, to the Serbs in BiH), also
discussing the process of folklorization some rituals must undergo
nowadays in order to survive.

Keywords: Bayash, Serbian custom, folk calendar, loan,
performing

Rudari, baiesi, lingurari, karavlahi — mai multe de-
numiri pentru o realitate asemanatoare

Rudarii, aceastd ,,enigmd etnografica”, cum i-a numit
Ion Chelcea la mijlocul secolului trecut (Chelcea 1943), au
starnit §i Incd mai starnesc controverse in privinta originii lor,
care nici pana astazi nu a fost pe deplin elucidata. Fiind consi-
derati, de cele mai multe ori, drept o ramura a romilor, majorita-
tea rudarilor de pe teritoriul Romaniei au refuzat si refuza sa fie
identificati cu acestia, insistand asupra originii lor pur romanesti

" Acest articol este rezultatul activititii autoarei in cadrul Proiectului nr.
178010 finantat de Ministerul Educatiei si Cercetérii din Serbia, Limbd,
folclor si migratii in Balcani.
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si a descendentei dacice. Populatia, care astdzi poartd denumi-
rea de rudari in Oltenia si Muntenia, in Ardeal se cheama ba-
iesi, iar in Moldova, lingurari.

Pe langa acestia, in afara granitelor tarii, se gasesc nu-
meroase grupuri de rudari, mai mari sau mai mici, ajunse aici in
diferite perioade, in valuri succesive. Migratia acestora din tari-
le roméne se pare cd a inceput pe la mijlocul secolului al XIX-
lea, dupa Emancipare, 1nsa si inainte de aceasta datd sunt men-
tionate deplasari ale acestei populatii peste granitele fluide ale
vremii. Astdzi, cele mai importante comunitati transfrontaliere
de rudari se gasesc in Serbia, Bulgaria, Ungaria, Croatia, Bosnia
si Hertegovina, Republica Moldova; grupuri reduse numeric au
fost semnalate si in Macedonia, Grecia, Ucraina, Slovacia si
Slovenia, iar In ultimii 10-15 ani au inceput sa se stabileasca si
in tarile Europei vestice: Germania, Austria, Franta, Spania,
Portugalia, Italia, Suedia etc.'

Rudarii din afara granitelor Roméaniei nu cunosc limba
roma, ca si cei din tard, si, in plus, sunt bilingvi sau plurilingvi,
folosind activ si limba sau limbile vorbite de populatiile majori-
tare, in mijlocul cdrora triiesc. In literatura de specialitate in
limba engleza, termenul-umbreld folosit pentru a desemna di-
versele grupuri de rudari este Bayash sau Boyash. Denumirile
sub care acestia sunt cunoscuti in tarile europene in care locu-
iesc sunt, dupa cum urmeaza: Banjasi in Serbia, Beds in Unga-

' Pentru mai multe detalii despre rudarii din Serbia, vezi Petrovici (1938),
Sikimi¢ (2005), Hedesan (2005); despre baiesii din Croatia, vezi Saramandu
(1997), Radosavljevi¢ (2007), Sorescu-Marinkovi¢ (2008); despre baiesii din
Ungaria, vezi Orsos (1997), Sikimi¢ (2006); despre karavlahii din Bosnia si
Hertegovina, vezi Filipescu (1906), Sikimi¢ (2008); despre rudarii din Bul-
garia, vezi Marushiakova / Popov (2004), Slavkova (2005), Dorondel
(2007), Serban (2007), Assénova / Aleksova (2008). Pentru informatii de-
spre rudarii aflati in tarile Europei vestice, vezi Sorescu-Marinkovi¢ (2007),
Leschber (2008), Slavkova (2008).
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ria, Bajasi In Croatia, Karavlasi in Bosnia si Hertegovina, Ru-
dari in Bulgaria. In Bulgaria, in uz sunt si o serie de
profesionime, cum ar fi: lingurari sau copanari, ursari, meckari
sau maimungii, $i, mai rar, ce-1 drept, aurari (Slavkova 2005).
In Serbia, la sud de Dunire, pe langi profesionime — lingurari,
fusari, coritari etc. — sunt folosite si urmatoarele etnonime: fi-
gani/ tagani, Cigani Rumuni/ rumunski Cigani (‘tigani ro-
mani’), viaski Cigani (‘tigani vlahi’) sau Karaviasi (karavlahi,
‘vlahi negri’), atat ca endonime, cat si ca exonime.

Aceste alte grupuri de vorbitori ai limbii romane, ,,as-
cunse, marginale, problematice” (Hedesan 2005: 17), i-au intri-
gat pe cercetdtorii romani din mai toate domeniile stiintelor
umaniste, de la inceputul secolului al XX-lea incoace. In ultimii
20 de ani am fost, In schimb, martorii unui interes stiintific tot
mai crescut fatd de rudari in majoritatea tarilor europene in care
acestia se afla.

Datorita modului de viatd seminomad si statutului social
de reguld inferior, precum si limbii pe care o vorbesc si pe care
populatiile inconjurdtoare nu o inteleg, considerdnd-o roma, ru-
darii din afara granitelor Romaniei au fost, de cele mai multe
ori, considerati romi. Pand nu demult, rudarii si-au practicat
meseria traditionald, si anume prelucratul lemnului, motiv pen-
tru care incd mai sunt numiti lingurari, fusari, albieri sau
copanari. Astdzi, mul{i rudari sunt sedentari — au gospodarii
proprii si lucreaza pdmantul; o buna parte a lor inca mai practi-
cd un mod peripatetic de viata, insa obiectele de lemn au fost de
reguld Inlocuite cu unele de plastic sau cu produse textile; altii
au deprins alte mestesuguri, pentru a veni in intimpinarea unor
diverse nige profesionale. Chiar dacd multi rudari sunt foarte
mobili chiar si in zilele noastre, mitul nomadismului lor modern
nu trebuie supraestimat, analiza contextului mai larg — dislocari
fortate de populatie, colonizari, razboaie, conflicte etnice etc. —
fiind obligatorie (vezi Sikimi¢ 2008).
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Insa rudarii nu sunt singurii care calatoresc. Odati cu ei
calatoreste un mod de viata. Si mai calatoresc obiceiurile si ri-
tualurile. Ale lor sau ale popoarelor In mijlocul carora tréiesc.
Lazarita este unul dintre acestea, dupd cum vom vedea in cele
ce urmeaza.

Cercetarea contemporana de teren a romanofonilor
din afara granitelor tarii

Asa cum am spus mai inainte, in ultimii 15 ani, interesul
comunitatii stiingifice pentru rudarii din afara granitelor Roma-
niei a crescut considerabil. Odata cu acesta, au luat avant si an-
chetele de teren asupra rudarilor din diferite tari. Astfel, antro-
pologi, etnologi, sociologi si lingvisti din Europa Centrala si de
Est au documentat si inca mai documenteaza situatia rudarilor si
baiesilor din Bulgaria, Ungaria, Croatia, Grecia, Ucraina si Re-
publica Moldova.

Institutul de Balcanologie din Belgrad desfasoara anchete
de teren in cadrul acestor grupuri romanofone din Serbia, Croa-
tia, Bulgaria, Bosnia si Hertegovina incd din anul 2000, anchete
ce au avut ca rezultat peste 500 de ore de inregistrari audio §i vi-
deo, pastrate in Arhiva Digitald a acestei institutii (DABI), zeci
de articole pe aceastd tema i mai multe volume de studii.

In studiile noastre de pana acum, am recurs la termenul
Bayash pentru a face referire la toate comunitatile de altfel de
vorbitori ai limbii roméne din afara granitelor Romaniei: baiesi,
rudari, karavlahi, ursari etc. (Sorescu-Marinkovi¢ 2007, 2008,
2011). Cu toate acestea, experienta acumulata in ultimii 10 ani
ne-a demonstrat ca distinctia intre aceste grupuri este, totusi,
importantd si necesard. Astfel, putem vorbi de doud grupuri

principale de romanofoni in afara Romaniei: baiesi si rudari’,

* Se prea poate ca lingurarii din Republica Moldova sa reprezinte insi un
grup distinct, dar, in lipsa cercetarilor proprii de teren si a unei literaturi
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daca lasam la o parte comunitatile istorice roménesti cunoscute.
Baiesii locuiesc in Croatia, Ungaria si nord-vestul Serbiei si
vorbesc o serie de graiuri romanesti caracteristice Transilvaniei
si Banatului. Majoritatea sunt catolici si nu pastreaza decat foar-
te putine elemente caracteristice culturii traditionale romanesti.’
In cele mai multe comunitati de baiesi functioneaza sau a func-
tionat pana de curand institutia numita judecata tiganeasca sau
[’eze da baias (Sorescu-Marinkovi¢ 2013). Rudarii, care locu-
iesc in Bulgaria, sudul si estul Serbiei, Bosnia si Hertegovina (in
acest stat sunt numiti karavlahi), vorbesc o serie de graiuri mun-
tenesti si oltenesti. O parte dintre ei practicd gurbanul, un ritual
complex ce are in centrul sdu sacrificarea unui miel pentru recu-
perarea sanatatii afectata de sfinte. Majoritatea sunt de religie or-
todoxa si au conservat intr-o mare masura elemente ale culturii
traditionale romanesti, cum ar fi taierea brazdei de Pasti, colinda-
tul de Craciun, paparudele, lazarita etc. Astfel, aplicand o altfel
de grila de lecturd, ii putem considera pe rudari drept pastratort,
performatori si transmitatori ai patrimoniul imaterial, atit al ro-
manilor, cat si al celorlalte popoare in mijlocul carora trdiesc
(sarb, bulgar etc.). In general, este vorba de obiceiuri care au fost
abandonate in timpul perioadei comuniste sau si-au pierdut pres-
tigiul, fiind preluate si, astfel, salvate de la disparitie de rudari,
obiceiuri sub forma alaiurilor rituale in cadrul carora se rostesc
diverse formule apotropaice, in schimbul unor daruri sau bani.*

solide de specialitate, nu putem face stabili cu certitudine acest lucru.

?Acest lucru poate fi explicat foarte simplu. Pe de o parte, sub influenta reli-
giei catolice, o serie de elemente ale culturii traditionale romanesti, In speci-
al obiceiurile legate de ciclul calendaristic, s-au diluat si, intr-un final, au dis-
parut. Pe de alta parte, deoarece provin dintr-un mediu eterogen, in care cultu-
ra traditionald romana nici nu a fost atat de pronuntata (Transilvania), nu tre-
buie sd exageram rolul avut de aceasta in definirea identitara a baiesilor.

* In acest studiu facem referire doar la rudari, insd trebuie si mentionim
faptul ca acelasi lucru este valabil, in anumite situatii, si pentru romi.
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Karavlahii din Bosnia si Hertegovina

Teodor Filipescu, unul dintre primii cercetatori care 1i
mentioneazad pe karavlahii din Bosnia si le dedica un complex
studiu etnografic, afirma ca acestia s-au stabilit Tn Bosnia — mai
exact in regiunea Vlasenica — in anul 1804, venind din Imperiul
Austro-Ungar (Filipescu 1906). Alti cercetatori sunt de parere
ca sosirea karavlahilor pe aceste meleaguri poate fi impinsa si
mai mult inapoi pe firul istoriei. Astfel, etnograful Milenko
Filipovi¢, sase decenii dupa Filipescu, aratd ca in anul 1725 a
fost facutd prima mentionare istorica a karavlahilor in regiunea
Bijeljina (Filipovi¢ 1969: 48). Filipovi¢ mai afirmd ca ,.tiagnii
romani” din Bosnia sunt urmasi ai lingurarilor $i gonarilor ve-
nifi din Ardeal.

Inca de la inceputul secolului trecut, de cand dateaza in-
teresul cercetatorilor pentru acestia, dateaza si disputa stiintifica
privitoare la originea etnici a acestora. In Comunicirile ficute
Academiei Romane, la inceputul secolului trecut, Isidor Iesan 1i
mentionaza pe ,,romanii ortodocsi” din Vlasenica (Iesan 1906).
Doar un an mai tarziu, etnograful sarb Tihomir Djordjevi¢ il
contrazice pe invatatul roman, scriind ca ,Iesan ar trebui sa stie
ca acestia nu sunt romani, ci tigani romani, asa cum sunt multi
in Serbia si Bulgaria” (Djordjevié¢ 1907). In acelasi an, Filipescu
incearca sa lamureasca problema, contrazicandu-1, la randul lui,
pe sarb, si afirmand: , Karavlahii sunt romani la origine, nu ti-
gani” (Filipescu 1906).

La inceputul secolului trecut, conform incercarii de car-
tografiere a asezarilor de karavlahi din nordul Bosniei facuta de
Teodor Filipescu, existau 19 astfel de localitati, unele greu de
identificat astdzi, la mai mult de un secol distantd. Conform
romologului Rade Uhlik, karavlahii din Bosnia si Hertegovina
nu au fost niciodatd prea numerosi: pana la Primul Razboi
Mondial — o mie si cateva sute de persoane, dupd acesta numa-
rul lor scdzand la cateva sute (Uhlik 1955). Dupa razboaiele ci-
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vile din anii ‘90 din fosta Iugoslavie, reteaua de asezari ale
karavlahilor s-a modificat, din nou, dramatic.

Prima anchetd de teren a Institutului de Balcanologie la
karavlahii din Bosnia si Hertegovina a avut loc in anul 2006, in
orasul Bijeljina si satul Lopare (Muntii Majevica), fiind condu-
sa de Biljana Sikimi¢. Conform acestei anchete, astazi in Bosnia
mai existd doar sapte asezari de karavlahi: Batkovi¢ (Bijelina),
Lopare, Ostruznja (Doboj), Sitnez, Devetinja (Banja Luka),
Drinjac¢a (Vlasenica), Maoca, dintre care cinci se suprapun pes-
te cele identificate de Filipescu (Sikimi¢ 2008: 232). Acestei
prime anchete i-au mai urmat inca patru, in 2011, 2012, 2013 si
2014, organizator fiind Facultatea de Filologie din Banja Luka.
La ele au participat, pe langa etnolingvistii de la Institutul de
Balcanologie din Belgrad, si etnomuzicologi, etnologi si lin-
gvisti de la Universitatea din Banja Luka.

Lazarita la karavlahi

Filipescu, in studiul sdu din 1906, ofera o descriere deta-
liata a obiceiurilor romanesti pe care karavlahii le-au ,,transpor-
tat” in Bosnia, printre care tdierea brazdei de Sf. Gheorghe si
»slobozirea” apei pentru mort, la 40 de zile de la inmorméantare
(prezente si la romanii din Timocul sarbesc) etc. De asemenea,
Filipescu mentioneaza ca lazaritele (femeile care merg cu
lazarita) canta niste cantece sarbesti vechi minunate (Filipescu
1906). La randul sau, Biljana Sikimi¢, in studiul despre
karavlahii din Bosnia publicat in 2008, discutd pe larg acest
obicei, oferind transcrierea textului obtinut de la interlocutorii
din Lopare, In limba sarba, si analizdnd formulele prezente in
acesta. Lingvista ajunge la concluzia ca, pe baza versurilor Da
nas lepo daruje, sas belice parice, formula tipica zonei Prizren-
Timok si a unor graiuri ale dialectului Kosovo-Resava, textul a
fost probabil adoptat in aceastd regiune, prin care karavlahii au
trecut in drumul lor spre habitatul actual. De mentionat ca si Ti-
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homir Djordjevi¢, in studiul sdu despre karavlahi din 1907, sub-
linia faptul ca cei din Slatina (Bosnia) au ajuns aici venind din
Serbia (Djordjevi¢ 1907: 380).

Reproducem in continuare fragmentul despre ldzarite n-
registrat de Biljana Sikimi¢ la Lopare, in nordul Bosniei, in ca-
drul anchetei sale din 2006 si publicat in studiul din 2008:

Lazaritil’i iaste. laste, 1 asta a jocat. (...) Pa postu Pas¢ului. — Pa
postu Pascului, majke. (Se pazeste obicaj?) Ja, da, da. P-aicea
iasti, obicaj. (Si ce canta?) Ova kuca bogata. (In sarbeste canta?
Poti sa canti?) Nu cantd ea. Canta doi Insi alti. A ea joacd. (Cu ce?)
Cu, dan tamburd cantd. — A-a, ea jocd asa, sangura joca. — Ea
joaca aga. A muma-sa canta dan gura. Si tat-su, eti. $1 dan tambura
canta tat-su. A ea joacd. Muma-sa si tat-su cantd dan gurd si dan
tamburd. — Ova kuca bogata, puna ramna dukata. Ponajvise
goveda, okreni se, lazarko. (...) Ovom gazdi za zdravlje, da su zivi
ove gazde, i ove gazde gazdarice. (...) Da nas lepo daruje, sas be-
lice parice. — Da nas lepo daruje, sas berice jajce i bijele parice.
(Se merge la Lazareva subota?) Mearge tot postu pascului. — Ii
pl’aca tot postu pascului. (Cand se Incepe?) S-inceapd la Todorova
subota. — La Todorova subota. Aica tot postu pl’acd. Do Lazara.
Lazardan je zadnji dan. Lazarke. E, ea a jocat svi pet sedmica.
(Sikimi¢ 2008: 240)

Anchete ulterioare de teren ale karavlahilor din Bosnia au
demonstrat ca obiceiul lazaritelor este larg raspandit in toate sate-
le in care locuiesc karavlahi. Acestia colinda casele sarbilor orto-
docsi din regiune tot postul Pastelui; adultii canta iar fetitele joa-
cd, primind in schimb oud, mancare sau bani. In 2012, in localita-
tea Mali Sitnesi (Srbac), cercetatorii au reusit sa facd o inregistra-
re video, in care interlocutoarea de origine karavlaha, in jur de 50
de ani, cantd, in sarbeste, lazarita, iar nepoata sa danseaza.
Aceasta Inregistrare a fost facuta la cererea cercetatorilor si este
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pastrata in Arhiva Digitald a Institutului de Balcanologie din
Belgrad. De remarcat ca formula introductiva si cea finala sunt n
romana, insd cel mai probabil aceasta se datoreaza faptului ca ri-
tualul a fost reprodus la cererea vorbitorilor de limba roméana:

Da-nfie, doamne, ceasul bun sa umpl’em in sacii plini.
Ova kuéa bogata, puna ravna dukata

i iljadu ovcama, ovcama i kozama

i Sarene jagance, Sareni rogove.

Okreni se, lazarko, ovu casu za zdravlje

da te lepo daruje sas beli parice

svake klase gracice

da vam rodi Senica, Senica, kukuruze.

Igraj, igraj, rajine, dace snasa slanine.

Koliko je reznjica, jos vam vise kezmica.

Poigraj, lazarko,

i za caSu rakije, da se baba napije.

I do mlogo godina doceka Uskrsa.

Zivi, zdravi, ako Bog da!

Sa da Dumizou noroc, santate, ge mai mult! Voaua §i copiii
vostri.

Anchetele lingvistice si antropologice incepute in 2006
au continuat §i in 2013, an 1n care Biljana Sikimi¢ a Inregistrat,
de aceasta data in localitatea Batkovi¢, un text al lazaritei
aproape identic cu celelalte doua, consemnate la Lopare si la
Mali Sitnesi:

Mane la noi e, asa sd cheama, Lazarov dan. Mane e poslednja
zaua care sa m’erze cu lazarita, scii? Scii $e-i lazarita? (Da.) E,
pa io d-aia am venit aisa. Esta doud fet’e §1 vrea sd ma duc cu
ele. (...) S-asa, ete. M’erzem mane. (...) M’erzem noi, na primer,
d-aida, in opt, noud. (De dimineata, asa?) Da diminatd. Tako, da
unu, doi, pana dup-amiaza, e, fako. (Prin case?) Da, da. (Va pri-
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mesc sd intrati in case?) Daaa, ne prim’esce, fo je, cum sa-t spui,
srpski ZAce to je tradicija ta, srpska, ce sciu io. Ii prim’esce, cat
vii, zdce: Bund zua, samtare (?), sdz. Prvo dan tradicija aia
srpska, tako ei odma. $Sad’et si bet, mancat ceva. $1noi jucam, ei
ne da oaud, ban o tara i tako, e. La casa pa la casa pl’ecdm s-asa
da rand. (S-asa cantati acolo cand intrati?) Intrim, da. Odma cin-
tam. In avlie vine-asa, sdd’em si cAntdm la casa asta, la altd casa.
Vec ne strigd, mergi asa cat vrei. Nego 1o san batarn, mulf am ai §i
nu pot s umblu mult. Tako, et’e. (Puteti sd-mi spuneti cum
vorbili?) Et’e, noi asa zacem:

Ova kuca bogata, puna ravna dukata,

I Sareni jagance, Sareni se rogove,

Obrni se, Lazare, ovom gazdi za zdravlje,

Ovom gazdi, gazdarici,

Da nas ljepo daruje sas belice jajice,

Jajice i parice

I do mnogo godina

Na zZivotu nazdravlje. [rade]

(Dar asta cantati numai srpski, sarbeste?) Sarb’esce. (Ati stiut
vorbe si In romaneste?) N-a fost, n-a fost. N-a fost nimica ro-
man’esce. Samo sarb’esce. Noi intre noi samo vorbim rumunski.

Important de remarcat cd niciunul dintre interlocutorii
karavlahi din Bosnia nu isi aduce aminte sa fi cantat vreodata
acest cantec in romaneste. Mai mult, interlocutorul din Batkovié¢
subliniaza cad aceasta este traditia sarba. Pe care, evident,
karavlahii au ,transportat-o” din Serbia pe teritoriul Bosniei de
astdzi, unde acest obicei nu este autohton. Interviurile cu sarbii
din zond releva faptul ca acestia si-au apropriat rapid obiceiul §i
it primesc pe karavlahii, care vin cu lazarita, cu bratele deschise.
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Femeie de origine karavlaha cntd, iar nepoata sa joaca lazarita, la cerere,
pentru cercetatori. Mali Sitnesi (Srbac), Bosnia si Hertegovina, 2012

Acest fapt este confirmat si de Vaso Popovié, care, intr-
un studiu din 2002 despre asezarile de karavlahi din jurul orasu-
lui Banja Luka, scria: ,,Obiceiul de primavara numit /azarita co-
incide cu perioada stablirii karavlahilor in satul Slatina. Acestia
au adus obiceiul cu ei si au inceput sa il practice imediat. Locui-
torii autohtoni ai satelor din aceastd regiune l-au acceptat ca fiind
al lor” (Popovi¢ 2002: 125-126).

Ba mai mult, in regiunea Bijeljina, 1dzarita a devenit, in
ultimul timp, obiectul serbarilor scolare de primivara. In ciuda
faptului ca acest obicei nu este unul autohton, caracteristic sar-
bilor din zona, ci a fost ,,adus” de karavlahi din Serbia rasari-
teand, cum indicd dovezile lingvistico-dialectologice, a devenit
manifestarea cea mai indragita legatd de sarbatorile de primava-
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rd, iar acum se incearcd introducerea sa pe lista patrimoniului
imaterial. Asadar, dupa transformarea obiceiului operata, inevi-
tabil, de karavlahi,” acesta este acum, in Bosnia, obiectul folclo-
rizarii.

Elevi sarbi dansand lazarita In piata din centrul orasului Bijelina, Bosnia
si Hertegovina, 2013

inapoi in Serbia, pe urmele liziritei

Dacd incercdm sa ne intoarcem, pe urmele karavlahilor
si ale lazaritei, in Serbia rasariteana si sudica, ni se vor releva o
serie de amanunte, care pot clarifica modul in care ritualul a
fost preluat si transformat. Astfel, in satele in care rudarii coabi-
teaza cu sarbi, lazarita este cantata doar in limba sarba, ca in
Bosnia, iar textul este foarte asemandtor celor inregistrate in

> In spatiul sud-slav, ldzirita cunoaste mai multe variante, pentru fiecare
membru al gospodariei. Textul perpetuat de karavlahi este redus la una
singura.
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asezarile de karavlahi mentionate mai inainte. Anchetele Insti-
tutului de Balcanologie din ultimii 15 ani confirma faptul ca in
Izbenica, Suvaja si in jurul orasului Aleksinac (sud-estul Serbi-
ei) lazarita este cantatd de rudari doar in sarbeste.

Cazul satului Lukovo, de la poalele Muntilor Rtanj, este,

probabil, unic. In aceasta localitate mixta (locuita de sarbi, ro-
mani timoceni si rudari), lazarita este cantata atat in sarba, cat si
in roména, in functie de destinatar. Ancheta etnolingvistica din
2003 a Institutului de Balcanologie si Inregistrarea realizata de
Biljana Sikimi¢ cu aceastd ocazie confirma acest lucru:
(Sa va-ntreb daca v-amintiti daca au mers lazarke sau lazarul
aici prin sat cand ati fost tanara.) Da, a mers. La Sveci Lazar.
(Cine a mers, sarbii sau vlasii?) Pa vlasii, rumanii a mers. ($i s-
a cantat pe romaneste sau sarbeste?) Pa la rumani ruman’esce,
da la sarbi, sarbesce. (Aha.) Ce nadai acuma? Und’e la ruméan’i
cand a fost lazdra, ea a cantat ruman’esce. (Lazara s-a cantat pe
romanesce?) Da cum! (Aha! Cine canta Lazara, Lazara? Asa s-a
cantat?) Da, pd io am cantat. (rdde) (Acum nu puteti? Nu se ga-
seste asta, cd numai sarbeste se cantd.) Ozbiljno? Bas ru-
man’es¢e. Vrei sa-t spui vorbe? (Dacd puteti, da, va rog.) Ali
cum, cu glas, cum vrei? (Daca puteti.) Bine, io-t spui doa-trei.

Sine joaci si mai joac, Lazira (...)
Joaca loana cu Stoiana, Lazara.

Da cu $e n’e-mbracataca, Lazara? (...)
Cu camasa da fuior, Lazara,

Cu gul’eru pestrisor, Lazara. (...)
Da Lazar s-a maniiat, Lazara,

In copasi s-a suit, Lazara,

Sa darame oilor, Lazara,

Oilor si caprelor, Lazara.

Insepu ploie cu vant, Lazira,

Pa Lazar l-a doborat, Lazara.
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Maica Presest-a sosat, Lazara,

In poal’e l-a prijinit, Lazira (...)

S-ai $erut si nu t-am dat, Lazdra,

Uou da rata-ncondiiat, Lazara,

Si Lazar 1-a dobondit, Lazara,

Kako bese, cekaj sad da vidim.

Sa traiasca dumachini, Lazara,
Dumachini si dumachiti, Lazara,

S1 copiii tot cu ei, Lazara.

A, s-aju¢e Dumn’ezeu, la mulf ¢impi!

(Si cum erati imbracati pentru Lazdra? Cum se-mbraca fetitele
pentru Lazara?) Pa da, sd-mbraca, 1n toal’e, in al’in’e, in sucn’e,
cum s-acuma. (...) (Da Lazara pe sarbeste se cantd altfel, da?)
Da, sarbescCe. (Si muzica e altfel.) Pa da, alt glas. (Alt glas, da.)
Cum s-a cantat, s-asa, s-asa, in doud part. Kao joaca Lazdra, pa
p-orma dacd zace da fatd, o pune fata-n cancec, dacd ar’e danac,
pune danacu in canéec. (Si ce mai se poate pune 1n cancec?
Danac?) Danacu si fata. Daca ai ovo momce gergence, dar daca
e fatd ova devojka crni oci, crne obrave, kao, da vezi sa se e
cancec. (Alt glas. A pa romanesce numai e asa?) A-a. (Numai
una, nu se poate pentru danaci si pentru fetite, da?) Pa, putut,
numa. Isto, se poace. Alje asta $e-{ spui 10, asta-i mandru cand e
Lazarka da sa cantad. Pa doua feluri. Io pot sa-t cant doua-trei
vorbe, a? Sarbesce. (Da, da, da.)

Obrni se, Lazarko,

Ova kuca bogata,
Pe-stotina dukata,

1 iljada ovcama,
Ovcama i kozama,
Sareni su jaganci,

Na domogu (sic!) godine
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Da porastu veliki,

Veliki do Veligdan.

Ova devojka, crni oc,

Crni oci, crni ved,

Naradela stolove,

Da mu sednu svatove,

Pred svatovi kiticu

Na ti momku kiticu,

Ti da varas devojku,

Oces, neces, moraces,

Sutra rano na vece.Gata.

Da su Zivi dumacini

Dumacini i dumacdic,

Dumacice i decic.

Spor si beriket, najvise zdravlje u kucu!

(A ce va dau cand se canta? De pilda, asta cantau fetite. Si ce
aduc ei?) Pa duse oaua, foina... Malai, foind, cum vrei tu. Ra-
chiu, vin, care $e be. Asa-i. (Bani nu.) Nu. Aia sa s¢ie. Pa oaua
si pa foina.

In schimb, in satele de romani timoceni in care locuiesc
rudari, lazarita este cantata doar in limba roména, inregistrarile
audio realizate la Inceputul anilor 2000 in zona confirmand
acest lucru. Redam in continuare doar transcrierea textului
lazaritei inregistrat in 2001 de Biljana Sikimi¢ in satul
Podvrska, aga cum a fost el reprodus de doi interlocutori de sex
masculin:

Sine joaca Lazira, Lazira (x2)

Joaca Iana cu Stoiana, Lazara (x2)
Da cu ¢e nhe-mbracatat’e, Lazara (x2)
Cu camesu d’e fuior, Lazara (x2)

Cu gul’eru pistrisor, Lazara
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C-am trim’es p’e lum’e carée, Lazara (x2)
La nevest’e pistd sace, Lazara (x2)

Sa nu poarée busuioc, Lazéra (x2)

Ca la noi e mar’e foc, Lazara (x2)

Sa nu poarce ni§ marzel’e, Lazara (x2)
Ca la noi e mare jal’e, Lazara (x2)

S-a umflat ploaie cu vant, Lazéra (x2)
Pe Lazar l-a coborat, Lazara

Sanzil’i I-a podid’it, Lazara

Sipe gura, sipe nas, Lazéra (x2)

Ca sa-itreacd d’e nacaz, Lazara (x2)
Ca Lazar s-a min’iat, Lazara (x2)

C-a Cerut si nu i-a dat, Lazara (x2)

Ou d’e rata-ncond’iat, Lazara (x2)

Ni$ papucii d’e la turci, Lazara (x2)
Ca cu ei noi sparzem nu¢, Lazara (x2)

Inregistrarile din Brodica confirmi existenta unui text
asemanator celui din Podvrska. Interesant de mentionat aici es-
te, din nou, folclorizarea suferita de textul acestui ritual. Aceas-
ta a fost operatd de un interpret rudar originar din Brodica,
Desimir Parpandjelovi¢, care a invatat cantecul de la mama sa,
o cantareatd desavarsitd. De observat ca interventiile acestuia
sunt minime, iar textul se pliazd In mare masura pe cele Inregis-
trate de la interlocutorii obisnuiti de pe teren:

Sine-m Zoaca Lazara, Lazira? (x2)
Zoaci lana cu Stoiana, Lazira (x2)

Da cu $e ne-mbracataca, Lazara (x2)
Cu chimiesu da fuior, Lazara

Cu gul’eru pistrisor, Lazara.

Am trdmas pra lumie carée, Lazéra (x2)
La neviesta prasta sace, Lazara (x2)
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Sa nu poarce ni§ marzele, Lazara (x2)
Ca la noi e mare jale, Lazara (x2)

Sa nu poarce busuiuoc, Lazara (x2)
Ca la noi e mare fuoc, Lazara (x2)
Ni$ papusii d la tur$, Lazira (x2)
Ca cu iei mai sparze nus$, Lazara (x2)
Ca Lazar s-a maniiat, Lazara (x2)
Si-n copaie s-a-runcat, Lazara (x2)
S-a $erut sinu i-a dat, Lazira (x2)
Uou da rata-ncondiiat, Lazara (x2)
A-n$eput ploaie cu vant, Lazara

Pa Lazar l-a doborat, Lazara

Maica PrieSist-a surdzat, Lazara

In poale l-a pridinit, Lazira

Sanzil'i 1-a podidit, Lazara (x2)
S1pra gura si pra nas, Lazara

Ca sd mi-1 da da nicaz, Lazara.’

Textul care urmeaza ilustreaza in mod magistral trans-
formarea suferitd de acelasi text, al lazaritei. De aceasta data,
transformarea este mult mai vizibild: rapsoada de origine
timoceana Mileva Skoprdi¢,” din Krepoljin, sat mixt roméano-
sarbesc, a combinat textul 1dzaritei, cantec pe care, cel mai pro-
babil, 1-a auzit in copilarie cantat de rudaresele ce colindau satul
inaintea Pastelui, cu legenda Pesterii lui Lazar, din apropierea
satului Zlot, de langa Bor. Aceasta este una din cele mai cunos-
cute pesteri din Serbia si, conform legendei, si-a primit numele

® Inregistrarea ne-a fost pusd cu generozitate la dispozitie de etnologul Paun
Es Durli¢. Tinem sa ii multumim Incé o dat, i pe aceasta cale.

7 Etnomuzicologul sarb Dimitrije Golemovié¢ a dedicat un studiu amanuntit
acestei rapsoade de origine romana si creatiei sale vocale (Golemovi¢ 1997:
83-91).
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de la tarul Lazar, ai carui osteni, dupd Infrangerea de la Campia
Mierlei, din 1389, fugind din calea turcilor, s-au addpostit aici.
Interpreta mentioneaza cd acest cantec este cantat la hora:

Car’e zoacd-n p’escera,
Zoacd lana cu Stoiana

Iu, iu, iu, Lazara, Lazara,
Zoacd lana cu Stoiana,

Iu, iu, iu, Lazara, Lazara
Ca de tursi a fuzit,

Ei sanguri s-a-nvesalit,

Iu, iu, iu, Lazarica, Lazara
Ca de turs s-a pitulat
Sis-a pus pra cantat,

Iu, iu, iu, Lazarica, Lazara
Ca turéii a fost in sat,

Ei-n p’escCera s-a pitulat,
Lazara, Lazarica, Lazara
Zoacd lana cu Stoiana,
El’e Zzoaca bas in zoc,

La inima au foc

Ca copiii a lasat

S1 turdii i-a spandzurat

Iu, iu, iu, Lazarica, Lazara
Ca tursii a-mblat in sat
Ei-n p’esCera s-a pitulat
Cand tursii i-a vedz vadzut
La usa ei a venit

Lazarica, Lazara

Bas de-atunsa sa vorb’easce
P’escera sa pomenasce
Lazarica, Lazara

P’escera la Lazarica
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P’escera lu Lazarica,
Lazarica, Lazara

Iu, iu, iu, Lazara

Tursii v’edz i-a vadzut
Siin munce s-a suit
Lazarica, Lazara

S-a venit la pesCera
L’-a dat pa ei i foc,
Lazarica, Lazara

Bas cu frica, cu nacaz
Bag p’e tot ei a ars,
Lazarica, Lazara, iu, iu, iu
Nu mai iastd nima acu.®

Lazarita si rolul rudarilor
Ce ne spun izvoarele romanesti despre acest obicei? Ei
bine, nu prea multe. Ion Talos afirma cd textul ritualic
(Lazarelul) 1l are 1n centrul sdu pe unul din cei trei Lazari care
sunt sarbatoriti in duminica sau sambata dinaintea Floriilor; cel
care a cazut dintr-un copac in ajunul nuntii sale si a murit, cele
trei surori ale lui i-au gasit cadavrul, l-au imbaiat in lapte dulce
si l-au nvelit in frunze de nuc. Cantecul este interpretat de trei
fete care colinda pe la case, una din ele fiind imbacata in mirea-
sd (Talos 2001: 81). Ghinoiu subliniazd cd dansul ritual este
executat de copii In Sdmbata lui Lazar sau Sambata Floriilor in
Muntenia (Ghinoiu 2001: 102). Talos aduce o completare in ce-
ea ce priveste aria de raspandire a ritualului, mentionand ca obi-
ceiul ar fi cunoscut in sudul Romaniei si la romanii din Peninsu-
la Balcanica (Talos 2001: 81).
Obiceiul este, intr-adevar, atestat si la romanii sud-
dunareni. La aromani, sarbatoarea poarta numele Lazar, iar fete-

¥ Inregistrare realizatd in 1990 de Paun Es Durlié.
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le, actantele principale, lazarine. Fetele de 12-15 ani, imbracate
in haine de sarbatoare, purtand in maini cosuri impodobite cu
flori, colindau din casa 1n casa, cantand cantece de Lazar.
Farseroatele imbracau un lemn (mai de rufe) in haine de baiat, il
purtau din casa in casa si cantau, pe un ton trist, Lazare-pazare,
prin cantec povestind moartea lui Lazar, omorat violent de o
fiara salbatica (Papahagi 1900 apud Tircomnicu 2007: 178). La
meglenoromani, in schimb, fetele de 6-15 ani care colindau in
sambata lui Lazdr din casd in casd cantau cantece bulgaresti,
pentru care primeau bani (Papahagi 1902 apud Tircomnicu
2007: 181). Obiceiul se intdlneste si la romanii din Bulgaria, de
pe Valea Dundrii. Este atestat si refrenul romanesc ,,Cine joaca
lazérita, Lazare,/ Joacd loana cu Stoiana, Lazare”, dar si faptul
ca elevii mergeau cu scoala in sdptdimana dinaintea Pastelui
cantand cantece bulgaresti (Tircomnicu 2011: 236-238).

Astazi, se pare ca in sudul Romaniei obiceiul se mai
practica doar In comunitatile de bulgari, 1nsa textul a fost redus
la o simpla strigatura. In orice caz, originea sa sud-slavi este in-
contestabila, obiceiul fiind raspandit in cea mai mare parte a
Serbiei, Bulgariei si Macedoniei. Aici Insd textul este unul
complet diferit de cel romanesc:’ nu este spusa povestea lui La-
zar, ci accentul se pune pe urarea de Tmbogatire, spor si rodnicie
a gospodariei respective (ducati, oi, miei etc.). Textul sud-slav
cunoaste mai multe versiuni, pentru diferiti membri ai familiei:
pentru fata nemaritatd sau baiatul neinsurat, pentru capul gos-
podariei sau pentru nevasta sa etc.

Unde intervin insa rudarii sau karavlahii? Asa cum am
spus la Inceput, in afara Romaniei ei au fost de cele mai multe
ori identificati cu romii. Astfel, mentionarea sporadica a romilor
in izvoare poate face, la fel de bine, referire atat la romi, cat si
la rudari. Acestia au preluat obiceiul, din motive evident eco-

? A se vedea textele sarbesti de mai sus.
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nomice, fapt care a condus, probabil, si la scaderea prestigiului
sau. De asemenea, in ultima jumatate a secolului trecut, modifi-
carile socialiste au condus la diluarea si la abandonarea ritualu-
lui (Hofman 2011: 23).

Revenind, Pericle Papahagi, in studiul sdu din 1900
despre aromani, vorbind despre obiceiul lazaritei, spune ca
acesta ,,acesta era raspandit si la greci, bulgari si figani, In Ma-
cedonia §i Tesalia” (Papahagi 1900 apud Tircomnicu 2007:
178). Etnolingvista rusda Anna Plotnikova, in a sa Geografie et-
nolingvistica a slavilor de sud, face constatarea ca ritualul
lazaritelor este performat de fete de origine roma in toate punc-
tele anchetate din Bosnia, precum si 1n alte cateva localitati din
Serbia si din Macedonia (Plotnikova 2004: 496). In urma an-
chetelor de teren din Bosnia, din majoritatea asezarilor de
karavlahi, Biljana Sikimi¢ completeazd reteaua de puncte a
Plotnikovei, facand si o clarificare foarte importanta: cei la care
se intalneste acest obicei nu sunt romi, ci karavlahi (Sikimic¢
2008). De asemenea, In monografia recent publicata despre tra-
ditia vocala din Jasenica (Serbia centrald), etnomuzicologul Je-
lena Jovanovi¢ face observatia ca, in aceasta zona a Serbiei, ri-
tualul este prezent doar in cateva localitati, textul cantecului fi-
ind interpretat In exclusivitate de fete de origine roma
(Jovanovi¢ 2014: 91). Si in acest caz, se prea poate ca romii de
care vorbeste Jovanovi¢ sa fie, de fapt, rudari, fiindca se stie ca
acestia se intalnesc in regiunea respectiva.

in loc de concluzii: lazarita si patrimoniul imaterial

1. Asa cum am mentionat mai Inainte, karavlahii au pre-
luat ritualul 1azéritei din motive evident economice (darurile in
bani si mancare). La baza extinderii duratei ritualului de la o zi
la intregul post au stat, de buni seami, aceleasi motive. Insa nu
putem minimiza nici dorinta lor de fortare a barierelor exclude-
rii sociale, care s-a manifestat, in acest caz, prin preluarea unui
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obicei caracteristic populatiei majoritare, in incercarea de a tra-
sa o granitd spirituald in interiorul careia sd fie cuprinsi atét
marginalii, cat si majoritarii. In acest context, importanta rolului
karavlahilor (si al romilor, pe de altd parte) de pastratori ai tra-
ditiei populare devine evidenta.

2. Chiar dacd in perioada comunista acest ritual, Tmpre-
una cu multe alte obiceiuri legate de ciclul calendaristic, a tra-
versat un con de umbra, fiind abandonat in multe regiuni, n ul-
timul timp asistam la trezirea interesului populatiilor majoritare
pentru resuscitarea sa. lar aceasta se realizeazd pe mai multe
cai. Pe de o parte, in Serbia de sud, de exemplu, batranele care
isi amintesc cu emotie de copilarie si de modul in care colindau
satul Tmbracate in 1azarite, incearca sa 1si invete nepoatele aces-
te cantece aproape uitate, pentru a reinvia traditia (Hofman
2011: 24). Pe de alta parte, asa cum am aratat, in Bosnia, local-
nicii l-au preluat imediat si 1-au adoptat de la karavlahi, care au
pastrat, transmis §i redat obiceiul popoarelor din Balcani.

3. Urmatorul pas in protejarea ritualului este includerea
sa in patrimoniul cultural imaterial. In momentul de fata,
lazarita se afla inclusa in patrimoniul imaterial al provinciei Ko-
sovo, insa in restul Serbiei nu a dobandit acest statut. In Bulga-
ria, in schimb, 6yeney, denumirea sub care este cunoscut aici ri-
tualul lazaritei, a fost introdus pe lista nationala a patrimoniului
cultural imaterial in 2010. In Macedonia, rzazapcko neene
(‘cantecul lazaritei’) are, de asemenea, statut de patrimoniu cul-
tural national de insemnatate exceptionald. Si in Bosnia si Her-
tegovina se fac pasi hotarati spre includerea obiceiului pe lista
bunurilor culturale imateriale.

4. Nu in ultimul rand, trebuie mentionat faptul ca, pentru
ca un ritual sa acceada pe lista patrimoniului cultural imaterial,
trebuie sa fie propus si performat de o institutie sau grupare fol-
clorica sau artistica. Prin urmare, acesta va fi supus, inevitabil,
unui proces de folclorizare. In acceptia cea mai obisnuita a ter-
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menului, a folcloriza insemana a extrage un produs cultural din
locul sdu de origine si a-1 reloca, intr-o forma modificata. Cu
toate acestea, trebuie subliniat cd folclorizarea nu corupe neapa-
rat produsul pe care doreste a-1 proteja si de multe ori reprezinta
singura sansa de supravietuire a unui ritual.
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Alaiurile insotite de dansuri rituale si alte obiceiuri
ale sarbilor din Banatul de Nord

Dusan Deana¢

Abstract

The author makes an inventory of all processions of masks
which walked the streets of the village, many of them performing
ritual dances, and other traditions conducted in the period between the
winter and the summer solstices in North Banat, indicating, from one
case to another, their disappearance, keeping them alive or their
revival in the last twenty-five years.

Keywords: parade with masks, ritual dance, folk calendar,
Serbs, custom

Sarbii din Banatul de Nord au pastrat aproape pana in
zilele noastre traditia alaiurilor insotite de dansuri rituale.

In trecut, toate sirbatorile populare din iarna, primavara
si vara includeau asemenea alaiuri. Aceste alaiuri cu dans, care
se constituiau de la solstitiul de iarna si pana la solstitiul de vara
erau parti componente a unor ritualuri, ce ficeau parte dintr-un
cult vegetational, prezent si la alte popoare din Europa.

La randul lor, dansurile rituale au fost cele mai vechi
dansuri sarbesti. Traditia unora s-a Intins pe mai mult de un
mileniu, altddatd ritualurile avand o mare importantd in viata
sarbilor. Scopul principal al dansului ritual era starnirea
fertilitatii.

Cu vremea o parte din alaiuri rituale si Tmpreuna cu ele
si dansurile au pierit, In mare parte fiind interzise de catre
biserica, care le considera pagane. Despre aceste interdictii au
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ramas marturii de la doua personalitati ale secolului al XIX-lea:
Dositei Obradovici si Vuk Karagici.

D. Obradovici scria: Episcopul nostru e mai rau decdt
turcul, nu ne da voie sa jucam koleda §i nici sa dezgropam
vampirii, iar V.Karagici, In 1852, mentiona ca preotii noi din
Voevodat interziceau paparudele, iar pe craite le alungau cu
ciomege.

Alaiurile si dansurile rituale de iarna
Koleda

Candva in nordul Banatului si in zona mureseana, din

Ajun si pand la Boboteaza, cete de koledari umblau pe la casele
sarbilor. Preotii au interzis acest obicei, considerandu-1 pdgan. La
colindat grupul pleca in zori. Alaiul era format din patru-cinci
colindatori, un voievod, un gulivrecia (cel ce aduna darurile) si
cimpoierul. Cand intrau in curte, tinerii il strigau pe stdpan
cantand:

., Deschideti usa

Usa va este aurita

Cu aur aurita

Cu matase impodobita”
Cand gazda deschide usa casei, koledarii cantau:

,,Noi in casa, Dumnezeu in casa

Oi, gazda, vin §i sanatate,

Sanatate, bucurie,

Flori si busuioc”

Koledarii purtau o imbricaminte speciala: o camasa,
lucratd anume pentru acest eveniment, izmene §i opinci. Pe cap
aveau o caciula mare, iar in maini sabii.
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Toti participntii din alaiului de koledari trebuiau sa fie
curati. Intregul scenariu ritual se repeta 1in fiecare casad.
Koledarii cantau si dansau diferite dansuri.

Foto 1. Koledarii arddeni pe scend In Novi Sad

Datorita lui Milos Ilici, comerciant din Arad, sarbii din
Novi Sad au avut posibilitatea sd vada circa 20 de asemenea
jocuri, pe care le-au executat tinerii koledari din Arad, in 1912,
pe scend la Novi Sad. Motivele figurilor executate prin dans
erau: vitejesti, razboinice, de dragoste, imitative precum si
multe din viata zilnicd a sateanului. Iatd denumirea catorva
dintre ele: ,,Cum ar dori gazda sa-i fie zidita casa pe patru
stalpi”, ,,Cum s-ar construi in casa soba si masa”, ,,Cum i
trage nora soacrei obielele”, ,,Cum ingeaua un bun voinic
calul”, ,,Cum se face scapata vulpea prin gard”, ,,Cum alearga
in zori de zi lupul”, ,,Cum se saruta peste gard indragostitii”,
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,»Cum au ajuns turcii sub cetatea Belgradului”, ,,Cum implanta
gazda cutitul in slanina groasa”, ,,Cum se apara boii de
muste”, ,, Cum se tavaleste ursul”, ,,Cum se uita voinicul dupa o
fata”, ,,Cum se uita o batrana de sub deal la soare ”etc.

Marturiile documentare atestd ca grupurile de koledari
au colindat satul Arad-Gai ultima datd prin anul 1877, insa
cantecele s-au pdstrat pana astazi in Banatul de Nord la Mokrin,
Krstur etc. Se presupune cd umblatul koledarilor a fost una
extinsd, generald In comunitatile sarbesti din aceste teritorii,
deoarece traditia lor nu s-a stins inca.

Ultimul koledar, care, in fiecare an, la ajun, colinda pe
la casele sarbilor din Novi Knejevat este Dragomir Petrovici,
care canta astfel:

,,Buna seara koledo, gazda koledo

Ce va sta pe masa, koledo,

Un pahar de aur koledo, vin rosu koledo,

§i in pahar koledo, o pana de paun koledo...”

Vertepul (Steaua)

Un alt obicei performat in seara de Ajun si la Criciun a
fost umblatul prin sat cu Vertepul. Pe langa koledari, la sarbii
din nordul Banatului, in secolul 18. si 19. mergeau si grupurile
de vertepasi.

Cercetarile de teren au dezvdluit cd acest obicei nu s-a
practicat neintrerupt, 1in toate localitatile. De exemplu, in
Ostoicevo umblatul cu vertepul a fost reluat abia la Inceputul
acestui secol.

Umblatul cu Vertepul, este un obicei practicat §i In
Ucraina, dar si iIn Romania, unde este cunoscut ca Irozii,
reprezintd tot un fel de alai ritual — teatru popular religios,
performat de Craciun. Cuvantul vertep, aparut in secolul 13.,
face trimitere la locul nasterii lui Cristos, adica in pestera.
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La sarbi, umblatul cu vertepul dateaza din al treilea
deceniu al secolului 18., fiind introdus intre obiceiurile de
Craciun de dascalii rusi veniti in Serbia.

Cu Vertepul se umbla in seara de Ajun, in prima si a
doua zi de Craciun precum si la Boboteaza.

Grupul duce ,,vertepul”, care este o bisericutd cu turn si
cruce deasupra (in bisericuta arde un felinar) intruchipand scena
Nasterii lui lisus.

Participd copiii de scoald, care au invatat cantecele si
textul. Grupul este format din sase baieti, patru interpretandu-i
pe imparatul Irod si pe cei trei craii de la Rasarit (Gaspar,
Melchior, Baltazar), iar ultimii doi jucind rolul pastorilor.

Foto 2. Vertepasii din Ostoicevo

Primii sunt imbracati In stihare albe, la cingatori poarta
sabii de lemn, iar pe cap au coifuri mari de hartie.
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Pastorii au cojoace intoarse cu blana in afara, caciuli de
blana, fetele innegrite si mustatd falsd. La brau poartad agatate
talingi si clopotei. In trecut, mergeau cu bata ciobineasci pe
umar, de care isi agatau traista pentru daruri.

Sunand clopoteii 1si anuntau prezenta in fata casei. Cand
gazda le deschide poarta ei cantad Nasterea sau Betleem, cetate
slavita, apoi prezinta, in camerd, partea teatrald, care constd din
dialogul Tmpdratului Irod cu craii de la Rasarit, care-si folosesc,
mimand, si sdbiile. Jocul se termind cu glumele pastorilor, iar in
final gazdele 1i rasplatesc cu daruri.

Colindatul copiilor

Dacd koledele au fost interzise, populatia siteasca a
pastrat obiceiul colindatului cetei de copii, care umbld pe la
case, in seara de Ajun. Pornesc pe strazi odata cu lasarea serii,
in grupuri de 5-6, baieti si fetite.

Cand intra in casa ei Intreaba si azi 1n grup:

- E slobod sa colindam ?
- Da, da, e slobod. Poftifi!

Atunci copiii canta colinde scurte, cum ar fi:
Eu sunt micutul Iva
Alerg peste campuri
Cdampul se-nverzegte
Gazda se veseleste
Da-ne gazda nuci
Ca asa e bine

Deoarece acesti copii au varsta mica (6-10 ani) ei canta
cu mare viteza si rapid 1si desfac plasele pentru a primi daruri.
Cel mai des li se dau: mere, nuci, portocale, bomboane sau alte
dulciuri. Copiii cauta sd colinde casele de pe toatd strada, ba
unii colinda si pe alte strazi.
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Foto 3. Grupul de colindatori din Kikinda

Alaiuri si obiceiuri rituale de primavara

Intrarea in post a fost anticipatd de alte obiceiuri rituale,
din care unele s-au desfasurat in cursul intregii Saptamani albe.

Astfel, odinioard, in Banat, la Zapostire, tradiia era sa
se facd o Hora (oro) a babelor si mosilor. Aceastd Hora
babelor si a mosilor a fost consemnata in trecut in Sanad, Novo
Milosevo si Radoievo, insa in prezent obiceiul a fost uitat.

Leagane (Hutuluse)
Tot in aceastd perioadd, in trecut, prin satele banatene
puteau fi vazute leagane pe ulite si in curtile oamenilor. Se

faceau din franghii mai groase si se legau de crengile mai Inalte
ale duzilor. Aici se leganau cel mai adesea copiii, dar si fetele.
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Rézand, glumind si cantand, tinerii leganau fetele, aruncandu-le
pana sub crengile copacilor, ore in gir. Migcarea acestor
leagdne a avut o semnificatie rituald, urmarind sd stimuleze
vegetatia, natura.

Foto 4. Leaganul copiilor din Soltur
Doronga

Doronga este un leagdn mare, asemanator unui
scranciob, care se construia in Postul mare. P4nd prin anii
saizeci ai secolului trecut au existat asemenea leagane mari prin
toate satele in nordul Banatului. In Kikinda ele se construiau in
Primul sfert numit Pesak.

De obicei, se asezau la rascrucea strazilor. Leganatul, in
aceste leagane ridicate la rascruci de drumuri, a avut o functie
rituald, miscarea ritmicad urmarind sa stimuleze, pe cale magica,
fertilitatea pomilor fructiferi, a inului, canepii, graului,
animalelor.

Doronga a disparut din Kikinda la Inceputul anilor
saptezeci. Insi, in primivara anului 1994, Giura Sivcev a
construit o doronga mare. In anul 2011 el a repetat constructia
la Igios, unde traieste.
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Foto 5. Doronga in Igios

Doronga se compunea dintr-un stalp mare de salcaAm
plantat adanc In pamant. Deasupra se leaga osia de la o carutd
taraneasca. Apoi se pune o rudd lunga de care se leagd doua
lemne crestate pe care se pun hamuri in loc de sezut. Totul se
leagd cu franghii tari. Cand este gata, copiii se aseaza pe
hamurile care constituie leagdnele. Atunci doi baieti mai mari iau
cate o bata pe care o agatd in spitele rotii si astfel invart roata.
Roata se Invarte dupa puterea lor. Cand obosesc vin altii si intorc
roata.

Bubalite
Cu jumatate de secol in urma, in perioada Postului
mare, deoarece erau interzise petrecerile cu cantece si dansuri,
tinerii se adunau undeva, la capatul satului, pe izlaz sau livezi,

la bubalite. Acolo se distrau jucand: tapsa-lapsa, jocul
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paunului, randunici, randunici zburatoare s.a. insa se si dansau
dansuri populare sarbesti acompaniate de fluier. Aceasta
distractie a tinerilor din Igios se numea bubalita pentru ca
baiatul o lovea usor 1n spate pe fata.

Revena

Revena sarbeasca este un obicei vechi, cunoscut la alte
popoare ca farsangul femeilor. La sarbi, farsangul femeilor avea
loc 1n lunea curata, adica la inceputul postului Pagtelui. Atunci
ele se adunau in cate o casd ca sd se curefe si sa-si usureze
sufletul de toate cate li s-au adunat in cursul anului.

Toate aceste femei, trecute de prima tinerete, se
strangeau in casa uneia dintre ele, unele se mascau. Singurul
barbat admis era cimpoierul, care le acompania §i care nu avea
voie sd povesteasca nimic din ce se Intampla acolo. Femeile se
distrau cantand, dansand, povestind si jucand diferite parodii:
nunta, Inmormintarea, barbieritul.

Cum in cursul anului nu puteau sa se comporte libertin,
in aceasta zi trdgeau obloanele, Incuiau portile si puteau sd faca
sau sd spuna orice.

Scenariul este unul vechi. In Lunea curatd, exact la
pranz, 2-3 femei, care au mai petrecut si altadata, pleacd urmate
de cimpoier si strabat satul chemand si alte femei la Revena. Pe
drum ele canta cantece de petrecere (beciaraf):

., Merg pe strada dupa mine cdinii latra,
Chem femei ca sa se revene”...

Cat tine petrecerea, o parte din femei sunt travestite in
barbati, si joacd diferite roluri in parodiile interpretate aici, cum
ar fi rolul mirelui, nasului, starostelui, socrului, dar si al
preotului si al frizerului.

Gazda casei felicita participantele cu prilejul praznicului
Sfantului Brtko, protectorul lor.
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Foto 6. Revena in Zeleniak (Kikinda)

Consumand mult alcool si avand un comportament
libertin, prin participarea la aceastd petrecere, femeile se
eliberau de orice reguli, dupa un an de comportament supus.
Petrecerea tinea pana noaptea tarziu. Erau si destule glume
lascive

Ultima data, in Kikinda, Ravena a avut loc in anul 1969.

Lazaritele

Lazarite sunt grupuri de fete, care In Sdmbata lui Lazar,
inainte de masa, in maini cu crengute de salcie mergeau pe la
toate casele cantand si dansand, slavindu-1 pe Lazar.

Grupul fetelor se compunea din lazarite, un baiat, Lazar,
si o cantareatd. Cand intrau in casa, Lazar si o lazarita dansau
cu pasi marunti. Toti erau imbracati in haine de sarbatoare.
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Biserica ortodoxa nu a interzis lazaritele, dar cu toate
acestea, mai tarziu, obiceiul a fost preluat de tiganci, in aceasta
forma pastrandu-se pana in prezent.

Foto 7. Tiganca lazarita din Mokrin cu nepotul

Cea mai frumoasa lazaritd, Impodobitd cu o coronitd de
flori pe cap, intra in hora si joacd in mijlocul cercului facut de
celelalte tiganci. De obicei se canta astfel:

,Mai Lazare, ziua bund,

Noi am auzit

Ca aici traiesc oameni buni,
Oameni buni ai lui Lazar

Ai lui Lazar §i ai starostelui...’

’
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Si in prezent se intalnesc asemenea tiganci, care intra
in multe case, In Sambata lui Lazar, nu doar in Kikinda ci si in
localitdti mari precum: Mokrin, Novo Milosevo, Krsturul
Sarbesc. Ele tin in mana aceleasi mladite de salcie si in fata
casei cantd despre Lazar §i danseazd. Deoarece acestea sunt de
obicei femei trecute de prima tinerete, dansul lor este pe loc,
usor, cu pasi marunti. Cand termind ritualul, gazda le da
mancare §i bautura poftindu-le sa-1 viziteze si in anii urmatori.

Alaiurile si dansurile rituale de vara
Criitele din Banat

Ublatul Craitelor este un obicei stravechi legat de
Rusalii. A fost practicat in Banatul intreg, insa a disparut, fiind
interzis de bisericA ca obicei pagan, deoarece refrenul
cantecelor lor amintea nume ale zeitatilor pagane: Lada si
Lelea.

Tihomir Ostoici, care ¢ nascut in Banat, in actualul
Ostoicevo, consemneaza cd In satul natal nu a avut prilejul sa
vada alaiuri de craite, insa acestea au existat la sf. Sec. 19. si la
inceputul sec.20. in Bacika. In Senta, in anul 1898, a notat
cantecele craitelor cantate in doua moduri.

Iovan Erdeleanovici a notat si el in anii 20 ai secolului
trecut ca femeile din Itebei si Megia inca isi aminteau despre
craite.

Din Novi Becei a cules date importante de la
participante la acest ritual, care erau Inca in viata. Acelasi lucru
l-a gasit si la Igios.

Grupuri celor care umblau cu crditele era compus din
crdite, un crai, un stegar si o cantareata. Craita era imbracata in
alb, pe frunte cu coronita si voal. Craiul si stegarii aveau pe cap
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coifuri mari de carton, craiul purta si o sabie, iar stegarul avea
steag din matase alba.

Scopul lor a fost starnirea cresterii vegetatiei si
asigurarea fertilitatii.

Foto 8. Una dintre melodiile craitelor din Banat

Craitele mergeau din casd 1n casd cantand. Intrand in
curte juca crdita, craiul si stegarul iar dansul lor era acompaniat
de cantecul cantdretei. Dupa terminarea ritualului, gazda fi
rasplatea cu cadouri iar ele urau gazdelor rod bun si fericire.

Mai multe cantece de craite au fost notate in Basaid,
Kikinda, Novi Becei. Iata un asemenea cantec din Kikinda:

,, Craiule, luminate crai, leleo!
Craito, banito, mai!

Scoala, plimba-te, leleo

De la castel la castel

Pana la masa craiului,

Unde craiul bea vin,

lar craiasa il serveste, leleo
Din clondir de aur”...

Dodole (Paparude) in Mokrin
Paparuda este un obicei ritual, menit sa porneasca ploaia
in caz secetd, pe cale magica. Cu toate cad preotii au interzis

acest obicei, care la sarbi se numeste Dodola, in {inutul

216

https://biblioteca-digitala.ro



Kikindei, in localitatea Mokrin, el s-a metinut viu pana in anii
60 ai sec. 20.

Grupuri de fete mergeau prin sat dansand si cantand,
invocand ploaia. Dodola e o fetita de 7-10 ani, imbracta toatd in
frunze si crengute, care joacd In interiorul cercului, pe cand
celelalte formeaza hora cantand.

In Mokrin, fiecare strada avea dodola proprie. De obicei
in grup mergeau si 10 fetite, Insd printre ele se putea gasi si
unul sau doi baietei.

Foto 9. Paparudele din Mokrin

Dupa spusele batranelor, care in tinerete au fost
paparude, fetitele mergeau dupd masa desculte, deoarece in
lunile mai si unie era cald. Fetitele se impodobeau cu frunze
mari de brusture( pe o sfoara se Insirau frunzele si se legau de
talie). O frunza mare, ca o coroand dodola si-o punea pe cap.
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Ele erau conduse de una, care are rol principal. Ajunse in fata
casei, Intrebau dacd sunt primite, dupd care intrau in curte si
incepeau sa cante si sd joace o hora, in cerc, in jurul dodolei.
Fostele paparude din Mokrin 1si aduc aminte ca au cantat astfel:
,,Da-ne Doamne ploaie rourata

Mai dodo, dodole

Sa se ude toti plugarii

Toti plugarii §i prasitorii

Mai dodo, dodole...”

Cand terminau de cantat, gazda lua apa din fantana intr-
o galeatd si arunca asupra dodolei din cerc. Celelalte se
imprastiau, pentru ca vara apa din fintana era foarte rece. Dupa
acest gest gazda, cinstea paparudele cu alimente, pe care una
dintre ele le aduna intr-o desaga. Aceasta mancare era dusa la
casa unei batrane, care le Tmpdrtea cinstea primita $i apoi o
mancau laolalta.

Traducere din limba sarba lavorka Markov lorgovan
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“Fara copii casa nu creste...”
Perioada de la nastere pana la botez
la copiii sarbilor mureseni

Tavorca Marcov lorgovan

Abstract

The author presents, based on informations gathered in the
field, all domestic rites performed erstwhile by Serb families in Mu-
res valley, in the interval between birth and christening: first bath,
pending "sugenitele", practices to maternal and child protection from
evil forces, visits and offering traditional gifts, practices related to
baptism.

Keywords: birth, evil beings, protection practices, magic,
baptism

Istoricul loan Moga 1n “Scrieri istorice” insistd pe influ-
entele reciproce dintre neamuri, care determind un specific al
zonei si al locului: ... ,,dacd fiecare neam a avut pe pamantul
acestei provincii o evolutie proprie, specifica lui, nu existd nici
un spatiu, oricat de restrans pe teritoriul Transilvaniei, pe care
sa nu se fi incrucisat influente reciproce, determinate in primul
rand de intrepdtrunderea pand la disperare a neamurilor intre
ele, intrucat pe acest teritoriu nu se poate trage o linie desparti-
toare etnica. Aceastd Intrepatrundere a facut ca orice eveniment
petrecut In sanul unui neam sa aiba repercusiuni directe, poziti-
ve sau negative, asupra celorlalte nemuri.”

Campia e palma intinsd a padmantului, care ofera si da,
dar i care cere. Campia e fata pdmantului intinsa sub cer, sub
soare §i sub Divinitate, iar mersul prin aceastd cAmpie manoasa
nu este o aventurd, ci o cazna...Insi noi, oamenii cAmpiei nici-
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cand nu vom gasi atata putere §i atata curaj, ca sa ne miscam de
aici. Aici ne nastem, traim si aici murim!

“Fiecare om e un scump experiment al naturii, care exis-
ta, dispare si apare doar o singura datd” (M.Spasoievici — “Cre-
dintele la sarbi”).

Omul se afld In centrul credintelor populare, iar poporul
si-a exemplificat statutul in proverbe: “Nu se poate fugi de soar-
ta”, “Nu exista moarte fara ziua sortita”, “Tot cursul vietii ¢ in-
semnat in clipa cand te-ai nascut”.

Dintotdeauna la sat a existat dorinta de a avea cat de
multi copii, pentru ca acestia sunt continuatorii familiei, viitoa-
rea forta de munca, sprijinul parintilor.

Mult mai doriti in familii erau fiii, pentru ca ei sunt con-
tinuatorii numelui, a averii, dar si a praznicului casei.

In popor se spune ca: “Fard copii casa nu creste” pre-
cum si “Copiii sunt florile care infrumuseteaza lumea.”

Erau vremuri cand si aceasta etnie se dirija dupa zicala
“Bani si copii niciodata destui.” In prezent si un copil este prea
mult Intrucat domneste “ciuma alba” si doar prima parte a zica-
lei este actuala: “Bani destui niciodata”.

Nasterea unei fiinte noi este un eveniment biologic, tot-
odata este si un fenomen sociologic, dar si religios.

In afara de lauzi si de noul-ndscut pe scena sociala apa-
re moasa (babita, baka), soacra mare, mama lauzei si nasul.

Dupa nastere existd credinta ca nou-nascutul si lauza nu
sunt “curati”’, unul din cauza lumii din care vine, celalalt datori-
ta contactului cu sangele, astfel ca nu doar familia ci si cei care
vin in contact cu ei incearcd sa se protejeze de o posibild con-
taminare.

Se considera ca tdndra mama si copilul sunt legati de
forte htonice necurate, incat pentru integrarea/ reintegrarea in
comunitate e necesara o curatire rituala.

Despre aceasta curatire vom vorbi pe parcurs.

220

https://biblioteca-digitala.ro



Inci din clipa nasterii copilului pana dupa botez au loc
o serie de ritualuri.

Pana nu demult fiecare sat isi avea cate o femeie mai
varstnicad §i mai iscusitd, cdreia i se spunea cu mult respect
moaga $i care ajuta la nasteri.

Moasa o pregatea pe gravidd incercand sa-i usureze nas-
terea. Tot ea astepta copilul pe maini, ii taia buricul (cu un cutit,
briceag, foarfecd) si-1 lega cu ata alba sau rosie. (Cand buricul
se usca si se desprinde, mama 1l Infasoara intr-o carpa alba si il
pastreaza intr-o cutiutd in dulap).

Totodatd moasa imbdiaza prima data copilul si-1 infasa,
in timp ce in apa ramasa de la Tmbdiat se spala si lauza.

Peste scutece copilul se Infasoara cu o fasd lunga si alba
de bumbac (povoi), astfel se credea ca, copilul va avea un corp
drept, picioare drepte si nu se va rani cu manutele fiind infasat
peste maini si peste picioare.

De obicei, in aceeasi zi sau daca nasterea are loc seara
sau noaptea, atunci, ziua urmdtoare, un membru al familiei
merge la preot cu o sticld cu apd si o crenguta de busuioc ca sa
aduca apa sfintitd (vodita). Preotul sfinteste apa, citind o ruga-
ciune, si 11 da copilului si un nume temporar (pana la botez).
Acest nume era numele “de apa” (“na znamenie”, “zlamenie”
sau “na voditi”).

De obicei copilul primea numele sfantului din ziua ace-
ia: Marta, Marko, Ieremie, Toma, Paraschiva, Ilie, Marina etc.

Din aceasta apa sfin{itd mama bea céteva picdturi, zilnic,
pana la botez si cateva picaturi se pun si in baita noului-nascut.

Apa si prin urmare scalda e un mod universal de curati-
re.

Prima imbaiere a copilului o face moasa, care in apa
pregatitd punea nu numai apd sfintitd, ci si o crengutd de corn
(ca sa fie copilul tare precum lemnul cornului), un banut (de
aur, argint) ca sd fie copilul bogat, un fir de busuioc (ca sa fie
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curat si cinstit) si uneori (la fetite mai cu seama) un mar rosu
(ca pruncul sa fie sandtos si rumen ca marul).

Aceastd spalare se face in camera de fata, fiind prezenti
si alti membri ai familiei.

Dupa scalda apa se varsa la radacina unui pom, a unui
butuc de vitd de vie sau intr-un loc mai ferit (sub un gard, in
gradind).

Prin aceastd spalare, copilul este introdus in cercul fa-
miliei sale, acesta fiind de fapt un rit de agregare si nu doar un
act igienic.

In leagin (patut sau trocuti) copilul este asezat de ,.cel
ce doarme bine” ca somnul acestuia sa se transmita si copilului.

Pe masa din camera, dar si pe pervazul exterior al feres-
trei se puneau tot felul de bunatati (mancare si bauturd) in cre-
dinta ca, in primele trei nopti, vor veni trei ursitori (sugenite),
care vor hotari si vor pecetlui soarta copilului.

Legat de aceste prime zile, inca se pastreaza in memoria
satului sarbesc obiceiul (acum nu se mai practica, este pierdut
total) ca dupa nastere, cateva zile (de obicei trei sau sapte) lauza
si copilul sd fie paziti in permanenta (noaptea mai cu seama) de
rude si vecini, pentru a nu fi agresati de fiintele malefice.

Aceasta perioada poartd numele de “babine”.

Referitor la ea, pe la jumatatea sec. al XIX-lea Vuk St.
Karagici nota: “Sapte zile de-a randul vecinii vin in fiecare sea-
ra in casa lauzei, mananca, beau si canta toata noaptea, iar cand
ii doboard somnul, se schimba astfel ca o parte dintre ei in per-
manenta vegheaza deoarece se crede ca lauza sapte nopti trebu-
ie supravegheata, altfel strigoaiele si duhurile rele pot dauna
copilului.”

In timpul perioadei de “babinie” la copil se vine cu da-
ruri (povoinita): hainute, jucarii, bani si obligatoriu ceva dulce:
colac, pogace unsa cu miere, prajituri, tort.

222

https://biblioteca-digitala.ro



Se pare ca in acestd zond obiceiul “babinie” s-a identifi-
cat cu cel al “povoinitei”.

Deoarece copiii in prezent se nasc in maternitati, paza
mamei si copilului de babinie a disparut pe cand povoinita se
practica si acum.

Cel mai frumos dar (povoinifa) il aduce mama lauzei
sub forma de scutece, fese, plapumioara, ba chiar leagan sau,
mai nou— patut, carucior, lantisor de aur, inel etc.

Povoinita este adusa (“Se merge cu povoinita’) doar de
catre femei ori femei §i copii mai mici.

Cand se predau darurile, banii se pun sub pernita copilu-
lui spunandu-se ,,De la mine putin, de la D-zeu mai mult!”, iar
copilul se scuipd, ca sa nu fie deocheat (spurcatul copilului!).

Pentru ca nou-nascutul este inca slab si “nu e curat”
(pana la botez) mama nu se desparte de el, iar la strada nu poate
iesi timp de sase saptdmani (40 zile).

Existd credinta ca in acest timp copilul poate fi atins de
forte malefice cum ar fi: babite, strigoaice, “alea”, “alea de pe
lumea ailalta”, “frumoasele”.

Contra acestor demoni trebuie luate masuri magice, care
sa-1 ocroteasca pe copil.

De la nasterea copilului si pand la botezul acestuia, dupa
usa camerei unde e mama cu copilul, se leaga un ardei rosu us-
cat, precum §i o capatana sau o cunund de usturoi.

In jurul manutei stangi a copilului se leagi o ati rosie,
uneori de ata se agatd o scoicd micad sau casuta unui melc mic
(“margeaua cucului”) gésit pe meri, acestea scotandu-se abia
cand copilul implineste un an.

Sub pernita din leagan i se pune un piaptan si o oglinjoa-
rd, un catel de usturoi, o iconitd sau cartea “Visul Maicii Dom-
nului.”

Si acum se pastreaza credinta ca e periculos sa lasi scu-
tecele afara dupa apusul soarelui, noaptea sau cand e vant deoa-
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rece demonii se pot strecura In aceste scutece si pot ajunge la
copil.

Lumina e de asemenea o buna ocrotitoare de acesti de-
moni nocturni, astfel ca in camera unde e copilul, 40 de zile me-
reu arde o candeld, o lumanare sau becul electric.

In afara usturoiului, dupa usa, contra strigoaielor se pu-
ne $i o maturd cu spicul in sus, iar sub leagin se aseaza sau se
implanta un cutit sau o foarfeca.

Obligatoriu, in fiecare seara camera se tdmaiaza pentru
cd acest miros are valente apotropaice, alungd toti demonii.

Deseori mama copilului imbraca camasa pe dos, ca sa
n-o gasesca strigoaiele, care-i pot fura laptele.

Cand cineva intra in casa, In care € un nou-nascut, aces-
ta nu se apropie de copil pand nu-si incalzeste mainile la o sursa
de caldura (purificare prin foc!), iar cand se apropie de copil ru-
pe un firicel, o scama de pe imbracamintea sa, pe care o pune
langa copil, si spune: “lata de la mine somn si sa nu te deochi!”
apoi scuipa copilul.

De deochi pe copil il apara si formulele magice prin care
copilul nu se lauda, ci se dezlauda, se ponegreste chiar: “Pfui,
uratanie!”, “Gunoiule mic!”, “Gunoaio mica!”, “Ganganie ura-
tal...”

Tin minte un mic descantec pe care bunica mea (Rachila
Seimen Marcov, n.1895) il spunea descantand copiilor mici de
deochi: “Babite albe, babite galbene, babite rosii, babite verzi,
babite albastre, babite colorate, babite “pofrcikuse”... (care sare
inapoi), iar In timp ce vorbea, cu scuipat tragea fruntea copilului
masand din centru spre occipitali.

Este evident si rolul scuipatului care “spurca”, urateste,
iar demonii sunt inlaturati!

Inca din Testamentul Vechi ne este cunoscut ca liuza nu
e curatd timp de 40 de zile de la nastere.
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In cartea a treia a lui Moise se spune: ,,Cand femeia ra-
mane Insarcinatd si naste fiu, nu este curata sapte zile, ca si in
zilele cand se instraineaza din cauza slabiciunii sale (...) Si ea
incd 33 de zile s ramana curdfindu-se de sange; sd nu se atinga
de nici un lucru sfint §i sd nu meargd in loc sfintit pana nu se
implinesc zilele curatirii sale.”

Un alt tabuu interzice femeii, sd se gasesca, in acest in-
terval in spatiul unde sunt si barbati.

Dupa scurgerea celor 40 de zile 1auza se curata in sfarsit
prin “rugdciunea mare”. Atunci lauza se imbaiaza, se imbraca In
haine curate, la fel isi imbdiaza copilul, 1l infasa in scutece cura-
te apoi impreund cu moasa si cu mama ei (care duce copilul in
brate) se duc la biserica unde preotul le citeste “rugaciunea ma-
re.”

In prezent foarte rar se gisesc lauze care cer “marea
molitfa”, multe femei nici n-au auzit de acest obicei. Doar
rutencele' din localititile Varias, Gelu, Sanpetru Mare mai pas-
treaza acest obicei bun.

Numele pe care il va purta copilul (dupa cel temporar,
“na znamenie”) il alegeau de obicei bunicile §$i mama, insa cu
acceptul tatalui.

In semn de adanci pretuire a socrului sau a soacrei,
mama acceptd numele lor pentru copil (“A primit numele mosu-
lui” sau “Poarta numele bunicii”’), dar deseori copilul poarta
numele nasului sau al unei rude apropiate, care s-a prapadit re-
cent sau tanara fiind.

Partial acest obicei se practicd si acum, adeseori din
nume masculine constituindu-se nume feminine: Srgiana,
Mladena, Vladislava, Vladana, sau invers: Slagian, Neven,
lasmin.

! ucrainencele
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Si mai ciudate, dar foarte actuale sunt numele care sunt
sau diminutive sau prescurtari precum: Lea, Dea, Bea, Boban,
Nena, Borce, Lora, Maia, Tina etc.

Botezul e un act sarbatoresc pentru ca, pruncul este in-
trodus in societate in mod oficial crezandu-se cd de acum devi-
ne mai rezistent, adica mai ocrotit de influenta malefica a duhu-
rilor rele.

Botezul este un ritual crestin prin care copilul devine
membru al comunitatii sale religioase. Se credea cd el nu este
curat pana la increstinare.

La sarbi botezul n-a avut niciodata precizata o data, pen-
tru ca n-a existat o mare graba intru sdvarsirea sa.

Daca copilul a fost firav, sldbut, imediat era chemat pre-
otul, care dupa o scurtd slujbd stropea copilul cu apd sfintita
spunand: “Se boteaza robul lui D-zeu...in numele Tatalui si fiu-
lui si Sfantului Duh.”

Au fost insa si multe motive ca botezul sa fie amanat:
iarnd grea, nu s-a putut ajunge de la salase (hodai) pana la bise-
rica din sat. Cunosc un caz cand preotul ortodox din Varias a
fost dus iarna cu sania cu cai sa boteze o fetita in satul cu popu-
latie germana, Biled (15 km), ca sa nu fie botezata la catolici.

Multi copii erau botezati in casele parintesti In timpul
perioadei “comuniste.” Un lucru e 1nsa sigur, ca toti copiii de pe
aceste meleaguri au fost botezati. Nu au fost si nu au ramas ne-
botezati.

La sarbi nasul de botez e acelasi cu nasul de cununie.
Nasul se transmite si cateva generatii si este deosebit de respec-
tat.

De aici si proverbele: “D-zeu, apoi nanasul!”, “Trebuie
sd te inchini si in fata gardului nanasului” sau “Totul se poate
refuza dar nasitul nicidecum.”
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,Nasitul e un obicei foarte vechi al sarbilor, mai vechi
decat crestinismul, cunoscut fiind si Slavilor vechi, fiind amintit
inca din secolul IX”. (M. Spasoievici — “Credintele la sarbi”).

Pana la biserica copilul era dus de moasa, iar la biserica
il prelua nasa (de obicei) sau nasul.

Nasul pregateste o bucata de panza, de obicei tesuta in
casd numitd “krznifa” i o lumanare impodobita cu o panglica.

“Krznita” e o tesaturd alba, care intr-un colt are legat in
nod un banut de aur sau argint si o papiotd mica de ata alba. Pe
aceastd panza se aseaza si se infasoard copilul scos de preot din
cristelnita.

Aceasta panza este pastratd de mama copilului in dulap
pana la cununia lui, cnd va fi arsa ca sd aduca noroc si sandtate
in casnicie.

Mama copilului nu participa la ritualul botezului in bise-
ricd, ramane acasd. Cat timp e copilul la bisericd ea executa tot
felul de activitati, cu care ar vrea sa se ocupe copilul ei in cursul
existentei sale: scrie, citeste, cantd si danseaza, sapa, spald, so-
coteste, bea apa dintr-un clopotel de alama, ca pruncul s vor-
beasca mai repede si sa aiba vocea cristalina.

De la biserica, cei care au participat la botez se intorc,
de obicei, pe alta cale, chiar ocolitoare.

Cand ajung acasa, copilul nu este introdus prin poarta
casel, ci se “vinde” prin fereastrd, iar mama 1l rdscumpara dand
nasului niste bani, dar si o farfurie de tarate sau malai.

Urmeazd o masa festivd in familie, la care participd si
moasa si nasii. Tot acuma se rupe desupra capului copilului
prima pogace dulce. Urmatoarea pogace, tot dulce din viata co-
pilului va fi “postupovnifa”, dar despre aceasta vom vorbi alta
data.
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Terapii populare la romanii din Ungaria
Descantece, practici magice, leacuri babesti

Emilia Martin

Abstract

The study presents all kinds of treatments practiced in the
past in localities with Romanian population in Hungary, for healing,
from the ones using the magic of words, the sympathetic and analog
magic, to the empirical use of plants, substances, metals, food,
considered, following lengthy observations, as effective for certain
diseases, infections, wounds.

Keywords: popular medicine, empirical treatments, magic,
ingredients, healing

Vindecarea  bolilor,’ in socictatea traditionald
romaneascd, a implicat, In functie de natura acestora si de
factorul care le-a cauzat, tratamente diferite, de la cele care
operau cu diferite tipuri de magie pana la un complex inventar
de cunostinte empirice, bazate pe o indelungata observatie a
eficientei diferitelor plante si ingrediente aflate la indemana. In
functie de modul de operare ,medicii satului” erau
tamaduitoarea, descantatoarea si cea care, lucrand cu magia
alba, neutraliza , farmecele”, ,mdanaturile”, ,aruncaturile”,
anula ,facaturile”, menite sa Imbolndveasca si uneori chiar sa
omoare o0 anumitd persoand. Comunitatile roméanesti din
Ungaria si-au avut si ele propriile batrane stiutoare, care, de
cate ori se Imbolndvea cineva erau chemate sa-si pund stiinta in
practica.

! E. Martin, M. Puscar (1989). p. 29-74.
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Aproape 1n fiecare localitate cercetatd am gasit oameni
care isi aminteau de cineva, care se pricepea la aceste practici.
Vindecarile magice nu puteau fi savarsite de oricine. Era impor-
tant ca bolnavul sa creadd in puterea vindecatorului si in efica-
citatea procedeului, fiindca, in caz contrar, practica nu ar fi avut
eficientd. Din alt punct de vedere si vindecatoarea trebuia sa
creadd si ea in eficienta practicilor pe care le sdvarsea, ca sa
ajunga la scopul dorit

Locul de desfasurare a vindecarii avea importantd doar
in unele cazuri. Vindecarea se ficea, In general, in camera
bolnavului. Totusi unii informatori au amintit, ca loc potrivit
pentru acest tip de vindecare pragul, cuptorul, hornul si
raspantia.

O importantd mult mai mare a avut-o data desfasurarii
procedeului. Unele practici de vindecare puteau fi savarsite
numai la anumite date. In general cele mai potrivite zile pentru
aceste practici erau ziua de Sf. Gheorghe, Vinerea Mare, Ziua
Crucii, seara de marti si de vineri. Eficacitatea procedeelor
crestea, daca acestea aveau loc noaptea, la miezul noptii, Tnainte
de asfintit, dupa apusul soarelui etc.

Recuzita folosita a fost si ea una speciald: substante mi-
nerale, animale sau parti ale acestora, plante, unelte din gospo-
daria taraneasca, indeosebi cele de fier, considerate ca incarcate
cu valente magico-medicale. Aceste obiecte trebuiau sa aiba
provenienta speciald: gésite, parasite, nefolosite, neincepute.

Ovidiu Birlea grupeaza obiectele din recuzita medicinii
populare, din punct de vedere functional, in 3 categorii. Prima
categorie cuprinde obiecte cu valenfe magice menite sd indepar-
teze demonii bolilor, precum cutitul, toporul, secerea, foarfece-
le, usturoiul, carbunii stinsi, uneltele de fier. Tot aici sunt inclu-
se s1 matura sau firul de matura, care capata rol apotropaic prin
descantat, deoarece, prin similitudine, ,,mdtura boala din corpul
omului”.

230

https://biblioteca-digitala.ro



In a doua categorie sunt grupate substantele utilizate la
tratarea externa, iar in a treia substantele folosite In medicina
empirica, ca de exemplu apa speciald (neinceputa, descantata,
sfintitd), sarea, mierea, plantele medicinale.’

Conform cercetdrilor de pana acum, in ritualurile de
vindecare, romanii din Ungaria au folosit si ei cutitul, greaba-
nul, secerea, matura, haina intoarsa pe dos, spata de tesut, ustu-
roiul, tamaia, sarea, boabele de grau, acul cu gamalie, panglica
rosie, cutitul, carbunele, cenusa, apa sfintitd, apa muta (neince-
putd), apa descantatd, balega culeasda in Ziuva Crucii, cercul de
sita de lemn.

Intre acestea apa sfintitdi a ocupat un loc special.
Utilizarea apei sfintite a avut la bazd credinta, ca, prin
rugdciune, apa se transformd intr-o apa sacralizata, céreia 1 se
transmite un miraculos atribut divin.’

La romanii din Ungaria agheasma se folosea si in unele
localitati se foloseste Incd, mai ales pentru apararea de spiritele
rele, dar si pentru a vindeca mai multe boli. Partile dureroase
(dintii, ochii, urechile etc.), ranile, bubele se ungeau cu ea, iar
copiii cu boald de piele erau scdldati in aceastd apa. Durerea de
urechi se vindeca prin ungerea partii dureroase cu apa sfintita
de noua ori cu degetul mic de la ména stanga.

Oamenii bolnavi au baut apa sfintitd ca sa se vindece,
iar cei sandtosi pentru a se apara de diferitele boli. Deochiul se
vindeca facand semnul crucii cu apa sfintitd pe fruntea, palmele,
talpile si inima copilului, cu degetul mic de la ména dreapta. Cu
aceastd apa se stropeau si animalele deocheate.

In sfarsit, in medicina populara pe langa apa sfintita este
utilizatd si apa rituald, care prin descantec dobandea proprietati
terapeutice. Cand i se descanta, bolnavului i se dadea s bea din

* 0. Barlea. (1983). p. 9-11.
? V. Kernbach. (1995). p. 38.
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ea de trei ori, sau era spalatd rana cu apa descantata. Adeseori
era suficientd doar stingerea carbunilor sau spdlarea partilor
bolnave cu api descantati. In cazul tuturor acestor tratamente,
rolul apei era unul de restabilire a echilibrului pierdut prin cui-
bérirea in om a demonului bolii.

Caracterul ritual al apei era subliniat de momentele care
incheie practicile magice. Dupd descantare ea nu mai putea fi
intrebuintata, trebuia aruncata intr-un loc neumblat, ca sd nu
calce nimeni in ea, fiindca cine calca lua boala.

Prin intermediul apei, prin aruncare, boala este mutata,
in mod magic, pe gard, pe par, pe prag, pe un animal (caine sau
pisicd), pe tatana usii.

O importanta speciald in practicile de vindecare au avut
si numerele magice intrebuintate, adica cifrele 3, 7, 9. De
pilda, copilul deochiat trebuia sd bea de trei ori din apa cu
carbuni. De trei ori se trdgea soparla in jurul gatului dureros.
Fruntea copilului deochiat trebuia linsd de trei ori. Trei noduri
se legau pe carpa aruncatd la raspantie. O altd variantd de
transmitere a bolii altcuiva era cu sapte carpe cu sapte noduri si
sapte gritari. Sughitul se oprea cu noud inghitituri de apa.
Bubele de pe pielea copilului se vindecau dacad mama 1l alapta
de noua ori pe prag, inainte de asfintitul soarelui.

Adeseori se intdmpla ca in acelasi procedeu sa figureze
mai multe numere magice. Cu haina copilului trebuia atins de
trei ori un purcel, apoi aceastd haina, in curs de noua zile,
trebuia tinuta sub perna copilului ca sa-i treaca Insomnia.

Cand nu era vorba de rani sau de boli interne, romanii
din Ungaria credeau si ei cd imbolnavirea era provocata fie de
nerespectarea unor interdictii fie de duhuri rele sau de
interventia malefica a unor persoane platite sa strice sdnatatea
fizica si psihicd. De aceea inainte de a trata, vindecatoarea
trebuia sa identifice cauza si sa actioneze ca atare.
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Vindecarea magica sau terapia prin magie se
sdvargea prin practici, actiuni, substante si obiecte cu valente
magice, dar si pe cale orald, prin magia cuvantului.

Acest tip de vindecare se desfasura prin procedee
indirecte. In caz de stricare, vrdjire, cel mai urgent si cel mai
important lucru era aducerea cu farmece a fiintelor stricatoare,
ca sa desfaca raul sau sa se lipeascd boala de ele. Chemarea se
facea, de exemplu, strigaind numele sau simptomele bolii, in
horn. Insa aducerea se ficea si prin lovirea hainelor bolnavului,
o forma de chinuire simbolicd ce determina stricdtorul sa apara
sub chipul sau sau sub chipul unui animal, ca sa puna capat
durerilor pe care le simtea.

In credintele romanilor din Ungaria, cea care strica
sdndtatea era strigoaia, identificatd sub cele mai variate
denumiri: zmau, ndcurat, strigoi, strigoaie, duh rau, satana.

Aproape in fiecare localitate au existat pand nu demult
persoane pe care comunitatea intreagd sau o parte din ea le
considera strigoaie. Se intampld des ca aceeasi persoand sa fie
considerati de unii timaduitoare de altii strigoaie. In general,
erau considerate strigoi vii persoanele care traiau singure,
izolate, dar uneori si despre moasd se credea cd poate fi
strigoaie.*

Pentru a se apara de maleficienta acestor fiinte, taranii
luau masuri de preventie. De exemplu purtau la ei usturoi sau
se ungeau cu el. Tot in acest scop se sfinteau casele, se tinea in
casa busuioc si tdmaie, se intorcea matura cu spicele in sus, se
infigea cutitul 1anga prag.

Protejarea lauzei si a nou ndascutului, apararea lor de
spiritele malefice in perioada de vulnerabilitate se realiza prin
ritualuri complexe.

Scalda copiilor nou-nascuti se ficea cu anumite

* E. Pocs. (1979). p. 331-332.
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conditiondri. Apa trebuia si fie neinceputi. In prima scaldi in
apa de baie trebuia sd se toarne apa sfintita sub forma de cruce,
pentru a feri pruncul de fortele malefice. Pe langa apa sfintita se
mai puneau plante cu puteri magice, matauz, crengute de rug, ca
copilul si fie frumos si sinitos.” Dupa scaldd apa aceasta se
varsa intr-un loc neumblat, langd perete, langd gard, langa
fantana sau la rddacina unui pom. Scutecele nu se lasau afara
dupa apus de soare, ca sd nu intre duhurile rele in ele si copilul
sa nu sufere de insomnii.

Tot cu scopul de prevenire a oricarei agresiuni malefice,
se puneau in patul copilului, sub pernd diferite obiecte cu
valente magice: cutit, tdmaie, fir de matura, usturoi, pentru ca
., Strdgoile” sa nu-1 ducd somnul. In caz ca mama, in primele
sase saptdmani, era nevoita sa pardseasca camera copilului, nu
era voie sa inchida usa, sau trebuia sa acopere copilul cu sortul
si sd pund langd leagdn matura. Cele mai mari pericole pentru
copilul nou nascut erau deochiul si schimbatul, boli care puteau
fi vindecate de unele femei mai 1n varsta. Pentru a feri copilul
de deochi scuipau spre el rostind cuvintele: ,, Pti, pti, si nu te
diuat!”

Dorinta de protejare a celor vii explica interdictiile si
prescriptiile legate de obiectele care au intrat in contact cu mor-
tul, in cazul deceselor in familie. Apa si castronul folosit la spa-
larea mortului i obiectele folosite pentru spalat, considerate
contaminate, erau ingropate iIntr-un loc ferit, neumblat de oa-
meni §i animale, mai ales 1anga gard. Din cimitir nu este permis
nici azi sd se duca ceva acasa, cel care Incalca aceasta regula,
riscand sd se imbolnaveasca. Tot pentru a evita bolile, toti parti-
cipantii la Tnmormantare se spald si azi pe maini, imediat dupa
intoarcerea de la cimitir.°

> Sinko Laurinzecz, (1996). p. 37.
% E. Martin. (1988). p. 54-55.
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Magia cuvantului a fost si ea folositd la imbolndviri dar
si la vindecdri. O primd forma de utilizare negativa a puterii
cuvantului este imprecatia’ sau blestemul.

Specia de blesteme cea mai raspandita si frecventata este
aceea, In care bolile sunt invocate sa-1 atace, sa-1 contamineze
pe cel blestemat (persoani, animal sau obiect). In acestea sunt
amintite cele mai cumplite boli. ("Batd-te muscuta;, Bata-I
mustele; Rupe-f-ar dracu brancile; Scutura-te-ar frigurile;
Tremura-u-ai pana-i asuda, Pica-t-ar uatii; Cure-t uatii; Bata-
te nevoie; Bata-te atomu; Calce-te zetoru; Calce-te roata;
Crepa-u-ai da ciuda, Surza-u-ai; Surzasca-te Dumnezo,; Dracu
sparga-{ mafgale; Doamne, rupe-i picioarele; Orbasca-te
Dumnezo; Sari-tar uatii; Arde-tar talpile, Faca-ta-sa buboi pa
cur, Lovascad-te vantu; Mance-te freanta;, Mdnce-te betesigu,
Prinda-te boala ce re; Mdnce-te boluta ce re; Lovi-te-ar calu,
Mdndnce-le colera; Mance-te scleptele; Scuture-te boala ce re
td roata dupa casa; Mdnce-te ciuma; Lovasca-te sdata;, Mance-
te fene; Mdance-te racu).

Azi marea majoritate a imprecatiilor si-a pierdut vechea
semnificatie, fiind o forma de descarcare a tensiunilor.

Invers, cea mai frecventd forma de vindecare prin cuvant
a fost descdntatul. Ritualul magic este savarsit de o persoana
anume, cunoscatoare a gesturilor si cuvintelor.

Cu ajutorul descantecelor timaduiau mai ales femeile
mai 1n varstd (mama, soacra, matusa, vecina), care pentru aceas-
ta activitate nu primeau rasplata.

Eficienta actului magic depindea si de modul in care era
transmis textul si ritualul descantatului de la un descantator la
altul. In practica rurali descantecele puteau fi invitate numai
., pe furate”, prin invatare indirectd, clandestind, eficienta fiind

" Idem, p. 129-150.
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anulata daca descantecul este transmis direct, adica spus cuiva,
invatat de cineva.

In timpul descantarii, vindecitoarea isi impunea vointa
asupra demonului bolii, cu ajutorul cuvintelor.

Descantecele® sunt spuse cu scop de a desface, a dezle-
ga, a anula vrdjile, magia neagrd. Cuvintele erau rostite mono-
ton, cu voce incetatd, insd unele parti, —cand se cerea ajutorul
unei fiinfe supranaturale — erau accentuate.

Descantecele au si un efect psihoterapeutic, deoarece,
prin sugestie, ob{in putere benefica pentru reechilibrarea siste-
mului nervos al bolnavului.

Datorita confinutului, unii cercetdtori numesc aceste
texte rituale si rugaciuni populare sau rugdciuni-imprecatii.
(Rugdciuni in sensul cd se cere ajutorul fiintelor supranaturale
in scopul vindecarii, dar totodata si imprecatii utilizate contra
agresorilor)’

Descantecul functiona numai contextualizat. Puterea
cuvintelor rostite era intdrita prin gesturi §i alte practici magice,
ca ungerea partii dureroase, suflarea pe bolnav de trei ori, afu-
marea, stropirea cu apd sfin{itd, lingerea fruntii bolnavului,
scuiparea pe pamant, intoarcerea bolnavului spre rasarit, dese-
narea semnului crucii pe trupul bolnavului, repetarea descante-
cului de 3, 7 sau 9 ori. Descantatul se facea de obicei la 3, 7 sau
9 ocazii, In curs de 3, 7, 9 zile.

Pe langa descantec, roménii din Ungaria utilizau la
vindecari §i alte terapii magice.

Astfel, unele vindecdri vizau magia prin analogie.
Uneori vindecarea implica §i prezenta animalului sau a unei
parti din el. Aceste vindecdri se bazau pe anumite credinte.
Astfel, se credea cda muscatul de cdine se vindecd cu parul

¥ A. Filimon. (1913). p. 284-291; Sz. Sulica. (1914). p. 254-256.
® E. Martin. (2011). p. 201-236.
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acelui caine(copilul este afumat cu fumul obtinut prin arderea
parului de cdine sau era uns cu unsoare in care s-a pus cenusa
rezultatd din arderea parului) iar furunculul cu coada de sarpe.
Prescriptiile i practicile recomandate sau aplicate de
tamaduitori, de cele mai multe ori nu aveau o explicatie logica
ci vizau contactul, similitudinea sau contrariul.

Cel care suferea de dureri In gat, trebuia sa traga de trei
ori in jurul grumazului o soparld, cel cu transpiratii la mana,
trebuia sd tind in mand furnici. Bolnavului de gélbinare i se
dadeau sa bea trei paduchi, bubele mici erau unse cu urind de
animal sau cu sange de porumbel. Astmaticul minca slanina
ranceda, cel care suferea de faringita inghitea miere. Panza de
paianjen se amesteca cu var §i se punea pe rana deschisd. Firul
de par de cal usca negul, daca acesta era legat strans. Albusul de
ou se punea pe arsdturi, cu smantana se ungeau ranile. Ochiul
bolnav se vindeca prin mulgerea in el a laptelui de mama,
sarpele iesea din copil la mirosul laptelui.

Alteori se recurgea la alungarea bolii prin provocarea
scarbei sau ingelarea bolii. Astfel bolnavul de gélbinare trebuia
sa manance paduchi, ca boala sa se scarbeascd. De asemenea se
incerca ingelarea bolii, prin negarea ca bolnavul s-ar gasi acasa
(se scrie pe usa ca bolnavul nu e acasa).

Principalele forme de indepértarea bolii de casa erau:
ingroparea ei in pamdant, aruncatul in apd, arderea ei. Spre
exemplu, copilul vrdjit era pus si legat pe lopata de cuptor, apoi
il acopereau si 1l bagau de trei ori in cuptorul de paine, dupa
care vindecatoarea striga de trei ori in horn numele bolii; in
felul acesta, boala era arsa simbolic. ,,Vindecarea” se facea si
prin arderea, aruncarea in apd sau ingroparea diferitelor obiecte.
Parul cazut in cursul pieptanatului trebuia adunat la un loc, iar
cand omul se Tmbolnavea, acest par se ingropa, ca odata cu el sa
dispara si boala.
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Se intampla deseori ca boala sd fie aruncata asupra
altei vietuitoare. De pilda, partea de corp bolnava era atinsa cu
un os gasit la intamplare, apoi acesta trebuia dus inapoi, ca boala
sa se lipeasca de altcineva. O forma a vindecdrii magice prin
transmitere era asezarea la raspantie a lucrurilor, care au cauzat
boala. Intr-un vas sau intr-o basma se puneau diferite obiecte. De
pilda sapte carpe, cu care s-au atins ranile, bubele. In aceste carpe
se puneau de obicei bani, boabe de fasole, grau etc. Astfel boala
era luata de persoana care atingea aceste lucruri.

Intoarcerea vrijii se ficea prin inversarea, intoarcerea
practicilor, a gesturilor, a cuvintelor folosite la vrdjire.
Rugdciunea, textul era spus de la capat spre inceput, se numara
invers, gesturile erau facute cu miscdri inverse ale mainii sau cu
mana stanga etc.

Tot vraja inversatd era consideratd si practica conform
careia pe dosul mainii se presdra si se lingea de noud ori sare
pentru a vindeca deochiul. Dar si hainele purtate pe dos si
actiunile savarsite cu mana stanga faceau parte din acest fel de
vrajire.

Tratamente empirice sau leacuri babesti

Taranii nu obignuiau sd mearga la medic decat in situatii
extreme. Majoritatea bolilor si ranilor erau vindecate in sat, cu
leacuri babesti. Practica indelungatd a acestor tratamente §i
experienta vindecdrilor face ca unele din ele sa fie aplicate si
azi, fiind considerate mai eficiente decat medicamentele.

Cele mai multe din aceste leacuri babesti utilizeaza
calititile terapeutice ale plantelor. Cu mult Tnainte de aparitia
medicinii naturiste, taranii au stiut la ce sunt bune plantele din
gradind sau din padure, care parte din plantd trebuie folosita si
cum, cand trebuie culeasa .

Romanii din Ungaria folosesc si azi la vindecarea unor
boli usturoiul, rosia, ceapa, musetelul, cartoful, patrunjelul,
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morcovul, varza, orezul, macul, ardeiul, chimenul, dovleacul,
florile de mesteacdn, crinul, urechelnita, patlagina, coada-
soricelului, marul-lupului, nalba mare, rototelele albe, etc.'”

In toate satele au existat oameni specializati, atat barbati
cat si femeli, care stiau ce pentru ce este bun si care stringeau de
pe camp sau din paduri ,.buruieni de leac”. Odinioara culegerea
lor a fost una ritualizata.

Exista un mod si un timp anume de cules, ca planta sa
aibd o putere vindecatoare maxima. De pilda se culegeau cu
mana stanga, la miezul noptii, etc. Folosirea lor se facea tot cu
respectarea unor prescriptii. Nu era totuna in ce stare
(proaspete, uscate, fierte, crude) si in ce mod erau folosite
aceste plante (spdland o parte a corpului cu zeama fiarta din ele,
band din aceasta sau turnind-o in apa de scdldat, eventual
punand cu ea comprese). in general se credea ca plantele isi
potentau puterea vindecdtoare cu ajutorul unor lichide, precum
otetul, urina, apa, vinul, saliva. In trecut cei, care vindecau
,babeste”, tineau secret numele plantelor cu puteri
vindecatoare.

Alaturi de plante, la vindecdri se foloseau si unele
produse animale, precum unsoarea, slanina ranceda, sangele,
urina.

Dar sirul materiilor folosite in diferite situatii este mult
mai mare. Petrol lampant este folosit la paduchi, petrol cu zahar
la astmad, painea la furuncul, uleiul la constipatie, piatrd-acra la
degerdtura, otetul la rand deschisd, lesin, rdie, sdpunul la
constipatie, dureri la incheieturi, sarea amard la dureri la
stomac, varul razuit la transpiratii, tdmaia la spaima, piatra
incdlzita la boli de rinichi, atd neagra la furuncul, fir de pai la
boald de ochi, piatra-vanita la raie, sarea la dureri de masea,
sare calda la amigdalitd, apa sfintita la orice boala.

' E. Martin, M. Puscar (1989). p. 31.
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In sfarsit, ultimul grup de tratamente practicate de
oameni ce stiu ,,s4 tomneascd corpul bolnav” sunt masajul,
ungerea, frectiile, tdierea, spalarile, aplicarea de comprese etc.!!

Durerile de git, spate, ombilic erau oprite prin masaj.
Durerile in piept se vindecau cu frectii sau prin ungere. Batatura
se taia cu cutitul. Tot cu cutitul se scoteau din ochi perii rai.
Extremitatile scrantite se puneau la loc, iar cele rupte se puneau
in speteaza. Dacd din cauza unei lovituri se facea un cucui
(,,cocos") pe acesta trebuia pus taisul cutitului, ca sa se traga.
Daca cineva s-a lovit la deget, repede trebuia sia-si muste
degetul, ca sd nu simta durerea cauzatd de loviturd. Durerile se
mai vindecau cu ulcica pusd pe partea dureroasd, ca sd traga
durerea. Cu apa cu sdpun se ungeau incheieturile dureroase. Cu
petrol sau alifie se ungea parul contra paduchilor. Arsura se
vindeca cu ulei sau cu albus de ou, iar pe carnea rea se punea
miere amestecati cu piatrd vanata. In general bolile de piele,
bubele, ranile erau vindecate prin ungere.

Comprese cu apa rece se puneau pe inima, pe urcior
(,,ustior”), pe gat, dar la fel se oprea tusa si epistata, curgerea
de sange din nas. Compresele de otet opreau sangerarea §i
astampdrau durerile Tmpunsaturii de viespe.

O carpa inmuiata in otet se intrebuinta si la tamaduirea
ranilor, bubelor apdrute pe piele. Bolnavul cu raie se spdla cu
apa cu otet si sare, iar pe mana sau piciorul scrantit se punea
pamant galben. Pe tdieturd se punea floare de crin alb iInmuiata
in rachiu.

Multe boli se vindecau prin scdldat. Degeraturile cu baie
de piatra-acra, raceala cu baie de musetel, iar bolile femeiesti
prin scaldat in apa calda. Bolnavul cu dureri la rinichi trebuia sa
sada pe piatrd caldd. Reumatismul se vindeca cu baie calda, iar
durerea de gat inspirand aburii apei in care s-au fiert coji de

"' M. Botea. (1983). p. 38-43.
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cartofi. Cu zahdr tos se frecau buretii din gura copilului. Ariciul
(hemoroizii) se vindeca prin afumare.

Toate aceste tratamente sau terapii transmise, pe durata
lunga, 1i racordeazd romanii din Ungaria la marea cultura
traditionala romaneasca.
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Semne ale credintei: rastignirile
(studiu de caz - satele salajene)

Camelia Burghele

Abstract

Starting from the many triptychs ("Crucifixions") existing in Sa-
laj villages, the author is classifying them according to their symbolic
significance and where they are located, identifying numerous variants,
then contextualizes the presence of these crosses in rural areas, the
beliefs underlying their planting in certain places and their functions at
the places where they were located.

Keywords: cross, typology, function, symbol, custom

Credinta — una din coordonatele fundamentale ale cres-
tinismului popular romanesc, cu dimensiunile sale cosmice atat
de bine redate de scrierile eliadesti — a marcat sensibilitatea po-
pulara in toate formele ei, vectorizand-o atat catre magie, cat si
catre religie.

In acest context cultural si spiritual, traditia populara
romaneasca a valorificat rastignirile nu doar din perspectiva re-
ligioasd, ci §i printr-o integrare a acestora in ansamblul credin-
telor magico-rituale. Crucea a fost asociatd primordial rastigni-
rii cristice iar apoi a fost orientatd catre conditiile miraculoase
ale Invierii, astfel incat, in timp, crucea a devenit simbolul si
emblema Bisericii crestine. Dintr-un alt unghi, crucea rastignirii
simbolizeaza nu doar ideea de Centru ordonator, ci si pe cea ,,a

”1

liniilor de forta care pleaca de la Centru™ .

! Ivan Evseev, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Amarcord,
Timisoara, 1999, p. 110
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Din perspectiva simbolisticii crestine §i a arhitecturii ad-
iacente crestinismului, au fost descrise colectii Intregi de tipuri
de cruci, variante diferite — chiar daca apropiate — ale invarian-
tei de baza. Intre ele, varianta latind, cea cu bratul de jos mai
lung, valorifica in mod exceptional momentul rastignirii, consi-
derand ca face trimiteri directe catre crucea supliciului divin, al
patimilor lui Hristos.

Se stie, de altfel, ca inca din traditia antica rascrucile de
drumuri erau marcate nu doar cu semn de orientare, ci erau
marcate si magico-simbolic cu stalpi, pietre, troite, obeliscuri,
insemne. Pentru spatiul cultural romanesc, dincolo de cazul ras-
tignirilor din curtea bisericilor sau din fata acestora, sau a celor
amplasate In curtea sau gradina caselor — care au, desigur, un
rol cert de protectie, prin ,,memento”-ul din mesajul lor religios
— cea mai mare parte a rastignirilor sunt amplasate la rascrucile
de drumuri. Rascrucea drumurilor este relationata, in sensibili-
tatea populara, cu rascrucea drumurilor vietii si, de aceea, este
contextualizata masiv in ordine spirituala.

In traditia folclorica, rascrucile, ca orice intretiiere de cai si
drumuri, configureaza un semantism aparte: cel al limitei, dar si al
centrului, astfel incat aici se pot produce epifanii (prezente ale di-
vinului, sub diferite formule ale sale, in cotidian) ce au ca efect
trecerea de la o stare la alta, de la un drum la altul, poate chiar de
la viata la moarte. La rascruci, omul se poate Intalni cu destinul, ce
poate fi favorabil sau nefavorabil; de aceea, locul trebuie pazit de o
rastignire, pentru ca destinul sa fie ,,pacalit”, canalizat spre un dez-
nodamant pozitiv, favorabil. La rascrucea de drumuri, spune tradi-
tia magiei populare, se ,,rupe” destinul, modificandu-se, viata pu-
tand suferi, astfel, schimbari de directie si sens, masiv valorizate
apoi magic, in sensul conservarii sau pierderii norocului.

Functiile apotropaice sau cele de magie protectoare ale
crucii vin, in egala masura, din stratul simbolismului precrestin
dar si din influentele crestine, care valorifica maximal simbolul
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crucii. Ne gandim aici si la cazul troitelor, specifice culturii ro-
manesti, care, prin valorificarea simbolisticii extrem de com-
plexe a crucii se Incarca cu ,, simboluri astrale precrestine, ce
apara si purificd rascrucile de drumuri™?, pregatind astfel o larga
complexitate de valente elevate, culte, patrimoniale si identitare
ale crucii in crestinism.

Studiile antropologice despre cruce au condus la taxo-
nomii diverse; ne raportdm la cea care vorbeste despre functiile
acesteia si care abordeazi diferitele ei ipostaze™:

a. crucea indrumatoare, pusa la raspantii de drumuri pentru
ca omul sa o apuce pe drumul cel bun si sa nu se rataceasca;

b. crucea probatoare, tot de la rascruce de drumuri, pentru ca
aici omul trdieste o proba a vietii lui;

C. crucea exorcizatoare, pentru ca duhurile rele sd nu se poata
apropia de sat sau de calator si sa fie alungate cat mai depar-
te;

d. crucea salvatoare, care salveaza de duhurile necurate sau de
prezentele malefice si-i conserva omului starea de bine;

e. crucea si fantana, ca loc de reculegere si de popas binevenit
pentru omul ostenit.

Ridicarea unei cruci este un demers exemplar, similar
unui act de ctitorie si de aceea are o importanta aparte, deseori
cu valori identitare pentru initiator sau pentru teritoriul in care
aceasta este amplasatd. O Insemnare de la 1931 prezentatd de
Doru Radosav in cartea lui dedicatd sentimentului religios in
cultura romana atesta faptul ca ,troitele de la raspantii arata cat
de muél} s-a Inteles puterea ei Impotriva valurilor zbuciumate ale
vietii””.

* Ivan Evseev, op. cit., p. 119

’ Doru Radosav, Sentimentul religios la romdni, Dacia, Cluj, 1997, p. 274-275
* Gh. Versescu, Crucea in traditia poporului nostru, in B. 0. R. 1931, p. 595,
apud. Doru Radosav, op. cit., p. 273
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Crucea ,,materializeaza frontiera lumii crestine”. ,,O in-
talnim 1n centrul satului, la rascruce sau pe o colina, care domi-
nd satul, oferind un sentiment securizant pentru locuitori. Ea es-
te prezentd 1n locurile bantuite de spiritele malefice sau la mar-
ginea locurilor, pentru a proteja pe locuitori sau pentru a feri re-
coltele de orice amenintare™, observi si Toader Nicoara.
O altd dimensiune a tipologizarii diverse, despre care
vorbeam, vizeazi o topografie a crucilor, in fapt a rastignirilor’:
a. Crucea din extravilan, amplasata la locurile de popas, la
raspantii, langd mori sau vami

b. Crucea din intravilan, cea de langa case, biserici, scoli, din
fata gospodariilor, de langa fantani sau de la intrarea in cimi-
tir

c. Crucea din locurile cu semnificatie speciala: locul vechilor
biserici disparute sau mutate, locuri de juramant sau ras-
cumparare

Rastaninirle — cum sunt numite rastignirile in Salaj, ve-
gheaza satele si le feresc de orice rau, dat fiind faptul ca, in
mentalitatea populara, spatiul terestru este organizat concentric,
circular: spatiul casei, al curtii si gradinii, este masiv umanizat
si, deci, receptat ca familiar; spatiul satului este la fel de famili-
ar datoritd atributelor de socializare; spatiul livezilor si al tere-
nului arabil din jurul satului insa nu mai este atat de bine prote-
jat si poate fi ,atacat” de spirite rele, fapt care se accentueaza
in cazul spatiilor neagricole din hotarul satelor, a fanetelor si al
pasunilor, acolo unde spiritele necurate pot umbla in voie; de
aceea, aici, In aceste spatii interstitiale, dintre asezari, este nevo-
ie prin excelenta de o rastignire protectoare.

> Toader Nicoard, Transilvania la inceputurile timpurilor moderne (1680 —
1800). Societate rurala si mentalitati colective, Presa Universitard Clujeana,
Cluj, 1997, p. 118-119

® Doru Radosav, op. cit., p. 275-276
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Unele rastigniri marcheaza acele rascruci de drumuri ca-
re jaloneaza hotarele satelor; multe dintre ele au in apropierea
lor un copac cu coroana mare, pentru umbra, si o banca — o /avi-
ta — astfel incat sd poata oferi calatorului dintr-un sat in altul un
moment de liniste si de odihna. Deseori, aici se fac si fantani,
tot pentru ,,addparea” sufletului si trupului si pentru confortul
calatorului.

Se credea ca rascrucile nepazite de prezenta augurald a
crucii sunt spatii care concentreaza (ca loc al raspantiilor, al n-
talnirilor) forte malefice, dintre cele mai periculoase pentru des-
tinul omului. De aceea, 1n rascrucile unde rastignirile lipsesc, ba-
tranii spun cd trebuie sa isi faci semnul crucii Tnainte de a le par-
curge. Forta magico-maleficad a rascrucilor creste noaptea sau in
timpul anumitor sarbatori in care se stia ca duhurile necurate au o
activitate mai intensa ca altadata: de exemplu, in satele saldjene
se mai crede si acum ca vraciurile, nelegiuirile magice si bleste-
mele se arunca in rascruci de drumuri iar fora acestora nu poate
fi anihilata decat de prezenta unei rastigniri, care poate stopa ma-
leficiile prin incarcatura sa sacrald; in noaptea de Santandrei (30
noiembrie), aici vin la sfat strigoii — vii sau morti — si se cearta
intre ei 1n stabilirea listei de maleficii pe care le vor provoca in
iarna care vine; tot aici se intdlnesc la sfat strigoii in noaptea de
Sangiorz (23 aprilie), cand se bat cu cortenciurile intre ei, pentru
a-s1 imparti teritoriile satelor in adevarate ,,sfere de influenta”, de
unde sa poatd apoi fura, tot anul, mana vacilor (laptele), lasand
vacile sterpe si a holdelor (de aceea 1n noaptea de Sangiorz se as-
cund melitele, pentru ca strigoii sd nu poata fura /imbile acestora,
cu care sa se bata intre ei); aici, la raspantii, se fac vrajile de dra-
goste si tot aici se arunca sau se ingroapa ciuhele, impletiturile
din ate colorate sub forma de papusd, simbolizdnd femeia care
trebuia vrdjita, pe care trebuiau fdpate vrajile, pentru a se desparti
de barbat; mai mult, si camasa ciumii, dupd ce era facuta de sapte
sau noud femei batrane, curate, era adusa si pusa la rascrucea de
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drumuri dintre sate, pentru ca ciuma sa iasd din sat si sa se Tm-
brace cu noua ei cdmasa aici, intre hotare, si sa lase satul in pace.
In aceste conditii, intelegem de ce traditia populara impunea pu-
rificarea unui asemenea loc prin prezenta unui semn divin, a unei
cruci, sub forma ei de rastignire.

Toate aceste scheme si formule ale imaginarului colectiv
folcloric impun, asadar, nu doar prezenta obligatorie a rastigni-
rii, dar explica si numarul lor foarte mare, pe care il putem ob-
serva, inca, in satele sdldjene.

Rastignirile au fost confectionate, initial, sub forma lor de
simpla cruce protectoare, din lemn dar ulterior au devenit un an-
samblu arhitectonic mai complex, crescind si in dimensiuni.
Trebuie sa remarcam si faptul ca stilul acestora s-a subordonat, In
timp, stilului arhitectonic propriu unei anumite zone etnografice,
astfel incat rastignirile au devenit marci identitare zonale, asa
cum se individualizeaza, astfel, crucile realizate in stil maramu-
resean. Aceste influente se pot intalni §i in cazul unor rastigniri
din satele sdldjene, desi acestea sunt, in general, mult mai simple.
Cele mai multe au amplasat, pe stalpul vertical, fie sculptat, fie
vopsit pe suport de tabla, trupul lui Hristos rastignit, iar deasupra
acestuia se pot vedea inifialele I.N.R.I (Iesus Nazareus Rex
Iudaeorum, Isus Nazariuneanul Regele Iudeilor). Inscriptia este
fie realizatd pe o tabla, care este prinsa In cuie pe stalpul vertical,
fie este direct sculptatd pe lemn. Probabil din considerente prac-
tice, de a proteja lemnul de intemperii, cele mai multe rastigniri,
au un acoperis semicircular, realizat tot din tabld. Acesta este or-
nat in functie de imaginatia constructorilor cu elemente zoomorfe
si florale (cocosul — amintind de cantatul cocosilor si lepadarea
lui Petru, porumbelul — ca simbol al Duhului Sfant, ingeri etc.).

Mai remarcam faptul ca, din pacate, iIn multe sate salaje-
ne, rastignirile vechi de lemn, sunt Inlocuite cu cele ,,moderne”
realizate din beton, lipsite de valoare artistica si de un gust artis-
tic indoielnic. Mai mult, culorile trupurilor hristice realizate din
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tabla sunt mult prea stridente. Au aparut si rastigniri realizate n
totalitate din bare metalice, sudate, si tabla, dar si rastigniri in-
conjurate de gardulete si parcuri, multe dintre ele remarcandu-se
printr-o realizare artistica vecind cu kitsch-ul.

Nota: Toate fotografiile ce insotesc materialul sunt realizate de catre Mirel
Matyas si au fost postate pe blogul ,,Foto-Travel. Lumea 1n imagini”
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Brebi — Salaj

Cizer - Silaj Cizer — Silaj

250

https://biblioteca-digitala.ro



Creaca - Sélaj Hotarul dintre Babeni i
Ciocmani — Silaj

Hotarul dintre Cizer si Hotarul dintre Criseni si
Crasna - Sélaj Zalau

https://biblioteca-digitala.ro
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Manastirea de la Stramba - Sélaj Pirosa — Silaj

Pirosa - Salaj Tihau - Salaj
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Hagiografii si reprezentari simbolice ale sfintilor in
cultura populara romaneasca

Gabriela Boangiu

Abstract

The lifes of saints represent the inner circle of christianity.
Many legends and a lot of social practices performed during the holy
days of saints speake about their life. In this study it will be
highlighted the lifes of Mother Mary, Saint George and Saint Dumi-
tru. The central position of the Mother Mary within the Christian
Orthodox horizont was the motivation to study the legends about her
life in Romanian folklore. In the same time Saint George and Saint
Dumitru balance the Romanian popular calendar, one being the ,,head
of spring” and the other the start of cold seasons.

Keywords: lives of the saints, events, stories, mentalities,
beliefs

Vietile sfintilor reprezinta adevarate pilde pentru comu-
nitatea crestini. IntAmplarile prin care au trecut sfintii, minuni-
le, care le-au jalonat viata, devin pilonii de sustinere ai cresti-
nismului. Lor li se adauga o serie de legende sau de practici so-
ciale performate, de obicei, in zilele de sarbatoare ale sfintilor
respectivi. Studiul de fatd va face referire la Maica Domnului,
Stantul Gheorghe si Sfantul Dumitru. Pozitia centrala pe care o
ocupa Maica Domnului in orizontul crestin ortodox a fost moti-
vatia pentru care ne-am oprit asupra legendelor despre viata sa,
pe care le putem intalni in traditia romaneasca. De asemenea,
Sfantul Gheorghe si Sfantul Dumitru echilibreaza calendarul
popular romanesc, unul fiind ,,cap de primavara”, celdlalt mar-
cand inceputul anotimpurilor reci.
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Intregul fir al vietii Maici Domnului este presirat cu
miracole, de la nasterea sa, la venirea pe lume a Mantuitorului
lisus Hristos si la ,,adormirea” sa. Toate aceste etape au dat nas-
tere la numeroase legende, pe care le descoperim prezente si in
cultura populard romaneasca. Astfel, intr-o legenda din Bucovi-
na, Maica Domnului a aparut pe lume printr-o nastere imacula-
ta, ,,Ana purcede grea cu prea-curata fecioara Maria nu numai
in urma rugei sale celei necontenite si din toata inima rostita, ci
si din cauza unei frunze de par, pre care o siruti si o miroasa”"'

De mica va merge la templu, fiind inchinatd Bisericii
datorita miracolului nasterii sale — parintii ei, loachim si Ana,
erau foarte in varstd atunci cand ea a venit pe lume. Anuntarea
nasterii Mantuitorului, de catre Arhanghelul Gabriel apare de
asemenea in legendele romanesti: ,,lan te trezeste/ Si te grabes-
te/ Si spre multe te gateste,/ Ca’nc’un lucru-ti trebuieste,/ C’ai
s nasti un imparat,/ Imparat prealuminat/ Peste toti ceilalti/Crai
si imparati/ Mai puternic, mai inalt,/ Dumnezeu adevarat!”?,

Totusi, cea mai importantd dintre legendele Maicii
Domnului este cea despre Cautarea Domnului lisus Hristos, ca-
re se pare ca are la baza ,,Visul Maicii Domnului”, precum si o
legendd pagana anterioara rastingnirii Domnului nostru Iisus
Hristos’. O legenda in versuri din Bucovina spunea ci:

,,Bra un om mare

C’un topor mare,

S’0 dus in padurea mare

Si-o taiat un lemn mare

Si-o facut o biserica mare

"'Sm. Fl. Marian, Legendele Maicii Domnului, Institutul de Arte Grafice
,,Carol Gobl”; Bucuresti, 1904, p. 10.

* Ibidem, p. 19.

? B. P. Hasdeu, Cuvinte din Batrdni, tom II, Bucuresti, 1879, p- 393 sip. 399
apud Sm. Fl. Marian, op. cit., p. 106-107.
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Cu noua usi, cu noua altare
In altariul cel mai mic
Sedea Santa-Maria mica,
In altarul cel mare
Sedea Santa-Maria mare,
Si citea
Si procitea
Si cata in carti
Si céta in parti
Sa vada pe fiul sdu
Pe fiul lui Dumnezeu.
N-o vazut pe fiul sau,
Pe fiul lui Dumnezeu,
Da o vazut pe lon,
Pe Sant-Ion,
Nanasul lui Dumnezeu
Si cumatrul sau.
Si vazandu-1 I-o intrebat
Si astfel i-o cuvantat:
- Ioane,
Sant-loane!

N’ ai vazut,

N’ai auzit
De fiul meu,
De fiul lui Dumnezeu
Si de cinul (finul) tau? ™

Sfantul Ion ii povesteste despre chinurile indurate de
Domnul lisus Hristos. Maica Domnului porneste iar la drum, in
cautarea fiului sau. Se intalneste cu ,,un mester mare de lemn”,
cel care 1i facuse crucea lui Hristos: ,,Ci eu chiar i-am si facut /

* Sm. F1. Marian, op.cit., p. 108-109.
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Crucea pentru rastignit. (...) O facui mai mare/ Mai groasa, mai
grea si mai tare™. Atunci Maica il blesteami sd munceasca din
greu pentru avutul sdu. Mergand mai departe se intalneste cu
,un mester de fier vestit”, si acesta 1i spune ca l-a vazut pe lisus
langa poarta lui Pilat, si ca el i-a facut cuile cu care a fost ras-
tignit, dar le-a facut ,mai mititele si mai subtirele”, Maica
Domnului blagoslovindu-1 si-si castige mai usor traiul. 11 intal-
neste si pe Fiul Sau, care invie. Povestirea se Incheie cu urmato-
rul text:

,Cine-a sti povestea aceasta

Si-o spune-o la luna,

La saptdmana

Launan

Si la jumatate de an

Pe acela

il va lua

Maica Precista

De mana dreapta

Si-1 va duce pe cararea dreapta

La mese intinse,

La faclii aprinse,

La bucate bune

La pahare pline

Unde se primbla sufletele

Ca albinele!

Dar cine-a sti-o

Sin-a zice-o

La luna,

La saptamana,

Launan

Si la jumatate de an,

> Ibidem, p. 109-110.
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Pe acela

il va lua

Maica Precista

De mana stanga
Si-1 va duce

Pe cararea stramba
La mese stranse,
La faclii stanse

La bucate rele

La pahare desarte,
Unde sufletele
Negre ca taciunele
Sboari ca mustele!”

Multitudinea legendelor despre Maica Domnului vor-
beste despre un orizont mentalitar crestin, in care sunt prezente
simboluri vegetale, pilde ce mustesc de intelepciune menite sa
ofere ajutor in timpuri de rastriste, o revenire pe calea luminoa-
sd trasatd de Mantuitorul lisus Hristos.

In ziua de 23 aprilie crestinitatea ortodoxa il sarbatores-
te pe slavitul mare Mucenic Gheorghe, purtatorul de biruinta. El
,a trdit pe vremea imparatului Diocletian, s-a nascut in
Capadochia, ca fiu al unor parinti crestini si a fost invatat din ti-
nerete, in dreapta credintd. Radmas fard tatd din copilarie, Sfan-
tul s-a mutat, cu maica sa, din Capadochia in Palestina, fiind cu
neamul de acolo si avand acolo multe averi si mosteniri. Ajuns
la varsta desavarsitd si fiind frumos la chip si viteaz in lupta,
prin osteneala, pricepere si destoinicie, tanarul Gheorghe s-a fa-
cut pretuit si, imbratisand slujba armelor, in scurta vreme, a cu-
cerit cele mai Tnalte cinstiri, pand si dregatoria de conducator de

% Sm. FI. Marian, op. cit., p. 112-113, legenda culeasa din Comuna Lisaura,
in zona Sucevei, comunicatd de Petru Sarghi, studii gimnaziale.
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oaste, in garda imparatului.”’ Cu toate ca Diocletian era pagan,

pana 1n anul 303 nu a luat nici 0 masura Tmpotriva crestinilor.
Din anul 303, insa, la indemnul ginerelui sau Galeriu, a inceput
prigoana crestinilor. Sfantul Gheorghe, in ciuda pozitiei sale, a
fost trimis in temnita si chinuit, Insa Dumnezeu a fost cu el me-
reu, a trimis ingeri care sa-1 protejeze si sa-i tamaduiasca ranile.

Sarbatoarea fiind plasata in calendar la inceput de pri-
mavara, existd o multitudine de practici, de obiceiuri ce se per-
formeaza in ziua Sf. Gheorghe. In aceasti zi erau tocmite slugi-
le dar si ciobanii. Contractul tinea pana la Sf. Dumitru. Sange-
orzul este, asadar, si o ,,sarbatoare a ciobanilor.Acum se alege
locul unde se va face strunga sau stana; se aleg mieii de oi, sunt
pregdtite oile pentru muls; se face primul cas™. In ajunul zilei
de Sf. Gheorghe, In Mehedinti, se cocea un colac mare, rotund,
din paine nedospitd, numit naprol. Prima oaie este mulsa peste
colac, apoi peste o coronitd verde. Colacul se atarna pe poarta,
pe o ramurd verde de salcie, stejar sau fag. Coronitele erau
aruncate pe apa, ca sa nu sece laptele, asa cum nu seacd apa din
izvor’.

Existd o adevdratd simbolisticd a ramurei verzi — se
planteazd pomi in curte, se spune cd Sf. Gheroghe 1-a dat, daca
se prinde; se pun la grajduri ramuri verzi ce inseamna fecundi-
tate, spor in gospodarie.

Tot astfel, ziua de 26 octombrie reprezinta sarbatoarea
Sfantului Dumitru, San-Medru, echilibru al anului, este patro-

7 Proloagele, editie ingrijitd de Inalpreasfintitul dr. Nestor Vornicescu, Ed.
Bunavestire, Bacau, 1999.

¥ Simion Florea Marian, Sdrbdtorile la romdni, vol. I-II, Ed. Fundatiei
Culturale Romane, Bucuresti, 1994, p. 276-282 apud Antoaneta Olteanu,
Calendarele poporului Roman, Ed. Paideia, Bucuresti, 2001, p. 201.

® Chicet, Isidor, Calendarul popular al Mehedintiului. Martie. Aprilie, in
,».Rastimp”, Turnu-Severin, nr. 2/1998 apud Antoaneta Olteanu, op. cit., Ed.
Paideia, Bucuresti, 2001, p. 201
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nului pastorilor si ,,garantul soroacelor”'’. Sfantul Mare Muce-
nic Dimitrie Izvoditorul de mir si facatorul de minuni ,,s-a nas-
cut In cetatea Solun (Tesalonic), din parinti de bun neam si
drept-credinciosi. Tatal lui era voievod in Tesalonic, crezand in
taind Tn Domnul lisus Hristos (...). Fiind intemnitat pentru mar-
turisirea lui Hristos, la 26 ale lunii octombrie au intrat ostasii in
temnita si, aflandu-1 pe Sfantul Dimitrie stand la rugaciune, 1-au
impuns pre el cu sulitele, si intdia sulitd cu care l-au impuns a
fost in coasta dreaptd, in locul in care au impuns si pe Hris-
tos”!!.

Exista o serie de credinte si de obiceiuri, ce sunt perfor-
mate fie in ajunul Zilei de 26 octombrie, fie chiar de Sf. Dumi-
tru. De San-Medru se face foc in livada, de obicei, ca sa rodeas-
cd pomii peste an. Peste foc sar copiii §i tinerii pentru a fi sana-
tosi tot anul. Cine respecta ziua, va fi ferit de boli tot anul, iar
vitele protejate de stricaciunea lupilor. Cum este ziua de San-
Medru asa va fi toata iarna. Dacd la Sf. Dimitrie e vreme aspra,
iarna va fi bund, iar alfii spun ca daca va fi frumos de San
Medru, toamna va fi lungd si frumoasd. Ciobanii care vor sa
afle cum va fi vremea iarna, isi astern dulama 1n mijlocul oilor,
si dacd vine o oaie neagra, iarna va fi blanda, daca vine o oaie
alba, iarna va fi aspra'?.

Toate aceste traditii specifice culturii populare roma-
nesti reprezintd elementele unui patrimoniu imaterial ce nu tre-
buie uitat.

10 Antoaneta Olteanu, op. cit., Ed. Paideia, Bucuresti, 2001, p. 451.

" Vietile sfintilor, 11, p. 690, 693, 701 apud Antoaneta Olteanu, op. cit., Ed.
Paideia, Bucuresti, 2001, p. 451

12 Antoaneta Olteanu, op. cit., Ed. Paideia, Bucuresti, 2001, p. 453-454.
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Memoria locului transformata in brand cultural
Povesti despre Nie, ultimul haiduc din Zarand

Elena Rodica Colta

Abstract

Considered by some historians as a social phenomenon, a
medieval form of peasant struggle, brigandage was attested in Arad
County during the eighteenth century, but the need for justice has
produced numerous reactivation of this phenomenon until the inter-
war period.

One of the last outlaws from Zarandului Mountains was Nie
from Agrisu Mare village, an outcast who lived through the years
1930-40, hidden in the Highis woods and who robbed banks and
wealthy people to divide the money to the poor. In connection with
his actions many stories are circulating in the area, local memory
making the character a hero.

Proud to have had in the past their own outlaw, led in recent
years to mediatization of these stories for tourism purposes, and Nie
is becoming today a local brand.

Keywords: outlaw, hero, vigilante, stories, brand

Fenomenul haiduciei in judetul Arad si imprejurimi

Considerat de istoricii din trecut ,,un fenomen social” i,
implicit, ,,0 forma a luptei de clasa”, hainducia este atestata in
judetul Arad din secolul al XVIII-lea, devenind virulentd mai
ales dupa 1750, adica dupd primele reglementari urbariale, care
au starnit numeroase nemultumiri insd, nevoia de dreptate, care
a mobilizat haiducii din zond in acele vremi, a produs numeroa-
se reactivari ale acestui fenomen, pana in perioada interbelica.

Numiti local /otri, prezenta acestor justitiari apare po-
larizata, pe o harta regionald, in doud zone, Muntii Zarandului
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si Dealurile piemontale ale Lipovei. in vecinitatea judetului
exista Insd si o a treia zona populata de haiduci, §i anume Cam-
pia Crisului Repede, cu extensii in satele romanesti din Bihorul
maghiar, care era controlata de ,.betyari”’.

Pretutindeni, cetele de haiduci au fost alcatuite din cate-
gorii de defavorizati (tarani iobagi, zilieri, bajenari, pastori,
mineri, dezertori), grupul coaguldndu-se pe principiul
tovarasiei, a fratiei, fara sa aiba un caracter militar. Fiecare lotru
avea pusca si pistol si le folosea cum putea mai bine. in general,
au actionat in grup, pandind si atacand la drumul mare functio-
nari comitatensi si imperiali, administratori domeniali, oameni
ai acestora, ludndu-le banii si alte bunuri, in special animale, pe
care le vindeau ulterior in tinuturile invecinate.

Lotrii Zarandului si cei din Dealurile Lipovei, iernau
prin pesteri, grote, mine, pe cand cei din pustd maghiara stateau
ascunsi pe la gazde, salasuri, rude, hanuri.

Documentele de arhiva (ordine circulare, sentinge,
corespondentd particulara etc.) din secolul al XVIII-lea si al
XIX-lea, puse cap la cap, ne permit sa reconstituim o adevarata
istorie haiduceascd regionala.

Referindu-ne, de pilda, la sfarsitul secolului al XVIII-lea,
la starea tardnimii din Tinutul Halmagiului, in preajma rascoalei
lui Horea, nemultumirile motilor criseni s-au reflectat direct in
activitatile lotrilor din zona, din acei ani. De altfel, in ,,armata”
lui Horia au fost si multi lotri, care s-au alaturat taranilor rascu-
lati.

Intr-o scrisoare a unui oficial, din 1784, citre superiorii
sdi, se aratd ca ,, dupa ce au devastat nobilimea din Ciuci (azi
Varfuri, jud.Arad), acesti hoti s-au dus la losag, unde au jefuit
pe cdarciumarul satului, ducandu-i toate bucatele si mobilierul
din casa, iar cand satul a fost alarmat prin tragerea clopotelor,

! Denumirea maghiara pentru haiduci
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nici un taran nu a iesit din casa pentru urmarirea lor”.
Scrisoarea continua mentionand ca, intr-o alta zi acesti ,,lotri au
mers la Hontisor, pe mogia nobilului Honcz, unde impreuna cu
taranii din alte sate s-au dus la biserica si au intrat la slujba
numai cu pistoalele, lasand pustile afara. Dupa iesirea din bi-
sericd au spus celor prezenti, ca nu peste multa vreme vor veni
sd prade curtea domneascd de aici.”*

Toate marturiile documentare existente dezvdluie o
stransa legaturd dintre locuitorii satelor si lotrii din tinuturile
lor.

Aceasta situatie a determinat Curtea de la Viena sa dea,
dupa infrangerea rascoalei lui Horea, o lege de pedepsire a lotri-
lor si a celor care i ajuta. In baza acestei legi, intitulati ,,Pentru
lotri”, la 6 august 1787, s-a ordonat si 1n judetul Arad, ca ,,fami-
liile sau neamurile dintre care s-au facut lotri, cu totul din tara
ungureasca sa se tipe si sa se pagubeasca’.

In ciuda acestor masuri, ,,lotrisagul” a continuat, multi
nemulfumiti, dezertori din armata imperiald sau fugiti de recru-
tare luand drumul codrului si dupa 1800.

Asa se explica faptul ca, prin anii 1825-27, la extremita-
tea esticd a judetului, pe Valea Muresului, activa o alta ceata de
haiduci, formatd din Marin Hodoru, Gheorghe Toma, loachim
Marta, Dutu Ioachim si Dimitrie Dimitrie. Conform marturiilor
ramase, haiducii treceau Muresul si jefuiau castelele grofilor de
la Petris si Savarsin.’

Apoi, o noud reactivare a lotriei in partile Aradului a
avut loc In preajma si in anii imediat urmatori Revolutiei de la
1848. Lupta si talhariile haiducilor s-a desfasurat pe fundalul

* Florian Dudas, Zarandul.Chipuri si fapte din trecut, Editura Albaros,
Bucuresti, 1981, p.63-64
’ Rodica Colta, Doru Sinaci, loan Traia, Cdprioara monografie, Editura
Mirador, Arad, p.174-175
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razboiului dus de armata revolutionarda maghiard cu armata re-
volutionara romaneasca a lui Avram lancu, cu armata imperiala
si cu cea a ,muscalilor”, care a intervenit In ajutorul austrieci-
lor.

In aceasta perioada tulbure de triadari si dezertiri apar si
,,betyarii” din pusta ungara, printre care s-a aflat §i un roman,
Bologu, care a actionat in jurul satului Micherechi.

Un toposul haiducesc

Taranilor din partile arddene nu le-a fost frica de lotri,
au comunicat cu ei, i-au ajutat, i-au facut scapati, iar pe cei din
fruntea cetelor i-au eroizat in balade si memorate.

Asa se face ca amintirea lotrilor de odinioara, este inca
bine conservatd in memoria satelor prin povestile locului.
Evenimentele la care fac trimitere aceste povesti se desfagoara
intr-un topos haiducesc, ce include drumurile si locurile in care
cetele sau capeteniile lor obisnuiau sd vina, sd se ascunda, sa
petreaca.

Indiferent ca ne referim la lotrii Zarandului, la cei din
padurea Caprioara sau la haiducii din pusta, aria de miscare a
acestor proscrisi, hartuiti de jandarmi si ajutati de localnici, a
fost mult mai mare, depasind granitele mai multor judete.

Dacd luam de pildd Zarandul, gasim pretutindeni
urmele lotrilor din aceste tinuturi. In satul Varfuri, un punct de
referinta este ,,Moara lotrilor”, In Susani ,,Guretul lui Cercel”,
in Cermei ,,Drumul Samadaului”’, in Muntii Codrului, ,,Calea si
izvorul lotrilor”, pe drumul spre lercoseni (,,Birtul lui Vanu”)
etc.

* Seres Istvan, Balog Tégyer. Surse documentare despre istoria lumii
haducilor romani din jurul orasului Giula, in Izvorul. Revistd de etnografie
si folclor, nr. 35, Giula, 2014, p. 3-90
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La fel, lotrii din Dealurile Piemontale ale Lipovei se
miscau intre Fintoaga, Caprioara, Bulza, Toc, Pojoga si se as-
cundeau de potera Intr-o pestera din Valea Fundatii.

Bologu si ceata sa din partile satului Micherechi, petre-
ceau la hanul din Kondoros, aflat la rascrucea a sapte drumuri,
dar umblau travestiti prin Ciumeghiu, Salonta si Giula.

Eroizarea

Spuse si raspuse povestile despre unii dintre haiducii din
ceatd au sfarsit prin a-i scoate in fata si a concentra asupra lor
toate calitatile unui erou.

Un asemenea erou local a fost, in estul judetului, Dufu
din Caprioara, depasit ca faimd doar de Mantu, a carui memorie
acopera intreg Banatului si, pe care, au incercat sa-1 revendice,
cu o biografie falsa, si cei din Zarand’.

Ancheta de teren

Pornind de la aceste premise istorico — folclorice am in-
ceput ancheta despre Nie, un haiduc fara ceata, aparut tarziu, in
zona vestica a muntilor Zarand.

Unul din informatorii de teren, cu care m-am intarnit in
acea zond, a fost Ioan Bacis®, un om cu mult mai tanar decét
mine.

Intrebandu-1 dacd au existat haiduci in Zarand, am foca-
lizat fard sa vreau discutia spre un personaj, care s-a dovedit de
referintd in topografia locului §i anume pe haiducul Nie din
Agrisul Mare.

Nie din Agrisul Mare a trait In perioada interbelica, pe
cand vechii haiduci erau cantati in balade.Totusi el reprezinta si

> http://www.glasul-hd.ro/Moara-Lotrilor-Singura-mirturie-a-legendelor-cu-
haiduci-si-printese - 30_5154.html
® Joan Bacis n.1984, locuitor in satul Dud, com.T4rnova.
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azi pentru oamenii din Agrisul Mare si din satele vecine un
subiect in sine, de mare interes.

Din chiar spusele informatorului meu de teren, povestile
despre Nie sunt cunoscute de toti, fiind spuse, ori de cate ori se
iveste ocazia.

Privind lucrurile din perspectivd diacronica, cele mai
vechi relatari sunt amintirile despre Nie, care se datoresc celor
care l-au cunoscut direct, si care se refera la lucruri traite. Azi,
aceste amintiri, devenite povesti, au ajuns la a treia generatie de
naratori, aceea a nepotilor martorilor de odinioara, precum loan
Bacis.

Cu toate ca naratiunea a suferit In timp modificdri de
limbaj, povestitorul din fata mea s-a straduit tot timpul s nu
piardd vreun amanunt din varianta prima si, odatd cu aceasta,
credibilitatea. In timpul povestirii el a facut mai multe pauze de
gandire si a promis sa verifice, sa-1 intrebe pe altii, ,, mai in te-
ma”, despre detaliile ce md interesau.

Naratiunile lui Bacig Ioan
B.L. : Tot aici pa linie de asta da istorie aici in zona or fost nu
stiu daca-i bine spus haiduci, ceva in genul haiducilor, dar ca
in anii 1930 pdna la al doilea razboi mondial... Era din Agrisul
Mare unul Nie haiducu tat povesteau batrdnii ca ala prada
bancile §i dadea la oamenii saraci. No si legat da ala sunt o
gramada da povesti.
Una ddntra ele mi-o povestit-o unul da la noi dan sat, dan Ara-
neag, care era jandarm in Lipova si ei povesteau ca stateau
seara...
R.C.: Cum l-a chemat?
B.I: Pa cel dan Araneag I-o chemat Sop¢ loan. Sopt, stati sa ma
gdandesc bine, sa nu gresesc numele, chiar la mine pa strada o
stat. Trebe sa-I intreb §i pa Petrica, sa vad, ca io am plecat da
mult dan sat si nu mai...
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R.C.: $iin ce perioada a trait?

B.1.: Poi el o fost cam undeva inainte da 1935, el era jandarm,
era angajat la jandarmi, cum sunt §i astia din ziua da astazi, cu
salar, cu simbrie, deci nu soldat si pazeau un pod in Lipova, nu
Stiu pdsta ce, ca nu pa Mures, ceva mai mic, si vorbeau ei intra
ei< Ma Nie ala, pa inde o fi saracu - ca ploa, era vreme urdta
da toamna - ce s-o fi intdmplat cu el, ca toata lumea il urmares-
te si daca il prind o fi vai da iel>...ca unu era da la noi ddn sat,
dan Araneag, si unu ddan Agrig, ca ala, haiducu era originar
dan Agrisu Mare...si or plecat ii d” acolo §i dimineata or primit
bilet ,,Daca asara ma vorbeati da rau, va puscam”, ca el o fost
langa ii.

2. 8i umbla deghizat in tot felul de tinute si in preot i in ofiter
de cavalerie si asa mai departe. Intr-o zi mergeau, pe vremuri
piatu din Pancota era cel mai mare targ din zona asta §i pro-
babil §i acuma inca mai este mare, da cand eram eu mic era cel
mai mare din fard, era targul da toamna si da primavara cand
era imens, acuma deja sunt fabrici acolo §i strandu, or ocupat
spatiu. Si unu din sat din Agrisu Mare mergea la targ cu boii,
da la el dan sat, chiar da la el dan sat, si aproape da o varsta
cu el, si el asa da bine era deghizat, echipat in ofiter calare pa
cal si s-o intdlnit cu el §i l-o intrebat ,, Buna zua, buna zua.Ce
faci bade?la ma duc la Pdncota cu boii. Erau ldng-o fantana,
fantana la Filipesti ii zdce la locu ala. Si acolo I-o intrebat: Nu
stii pa unde-i Nie haiducu asta care-i da aici da la voi dan sat,
care tot fura si prada. Si ala n-o avut ce face, ca sa nu taca o
zdas < Sti-l pizda la masa unde o fi §i ce-o face ca-i numa un
prapadit si-on ..> .0 zds no bine, vina incoace, vina si trage o
vadra da apad, vadra da apa in perioada aia avea cam 20 1, asa
la 10-15 [ sigur, ca era asa legata cu cercuri da fer, ca sa tra-
gea pentru animale, ca sa tragi odata trabuia sa nu fie mica. O
tras apa §i el si-o luat chipiul dan cap. No o zds uita-te la mine.
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<Doamne fereste, tu iesti>. Si o scos pistolu §i o zds be
apd...atdta apa o baut pana cand... n-o pomnit. O zds niciodata
sa nu ma mai injuri ca io la noi in sat am dat bani pantru boi,
am dat bani la vaduve, am dat bani la copii saraci si tu m-ai in-
jurat. Am facut io rau la mine in sat vreodata?< Pai nu, iarta-
ma>. S-o pus in genunchi..Be apa §i zdce ca o baut tata vadra
aia cu apa, da asta-i una dan povesti, is mai multe...

3. Si cum o murit ala. Zice ca o pradat o banca in Lipova si era
turnat, ca avea o femeie cu care trdaia acolo undeva in Radna si
aia l-ar fi turnat la jandarmi si [-ar fi asteptat. Da nu [-or putut
omori acolo, l-au inconjurat in viile da la Radna, deci langa
manastirea Sf-Maria Radna, deasupra, acolo erau vii si in viile
alea l-or inconjurat si acolo s-o impugcat singur.

4. El locuia aici in padurile astea, inclusiv aici la Casoaia, zdce
ca avea undeva facut un...trebe sa ma interesez la Agrisu Mare,
sa vad daca mai stiu batranii, unde avea el, zdce ca avea o in-
trare §i zece iesiri, da alea erau pa langa radacini, ca sa poatd,
ca si vulpea, cd vulpea are o vizuina principala §i inca vreo 6-7
laterale, prin care sa poate refugia, ca ea daca ii dai fum ea ie-
se, da nu pa unde ii dai tu fum. Si el tot pd principiul dasta o trat.

5.Zace ca tatal lui ar fi fost omordt de unul din sat. Si el avea
16 ani cand o inceput viata da haiduc...si atuncea el ar fi mers
la, in momentul cand I-o omordt pa taica-so, el o mers la crds-
md, ca ala care [-o omordt ala era criminal, nu stiu cum erau
legile atunci, probabil ca si acuma, cine avea bani scapa, cum-
para si dadea bani si...acuma parca sa mai schimba si la noi,
sa speram ca se mai schimba, sa mai respecta §i legile, ca pana
acuma tare erau, ca-n Ucraina...si el ar fi mers cu o baioneta
de aia mare de razboi, cum era in primul razboi mondial, si ar
fi infipt-o la ala in spate si dan clipa aia era proscris, chiar da-
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cd avea 16 ani si de atunci o inceput viata da haiducie si o dus-o
aproapte 20 de ani, era tot timpul urmarit, ca era criminal si no
trebuia prins §i predat i toata viata asa o trdit prin paduri...ca
batranii povesteau §i bunica mea povestea ca era la plantat si
sa trezeau cu el, §i venea la ei imbracat in padurar, imbracat in
inginer, in tot felul, cum erau oamenii atunci, in preot §i venea
pd la ei si vorbea cu ei si-i intreba ce fac, alfi batrdni, care
erau mai ageri da minte, il recunosteau, da nu-i spuneau nici
dia pa nume, cd venea asa sd-i cerceteze, sa vadd... oricum via-
ta usoara n-o avut, cu toate ca atunci padurile erau foarte cir-
culate...avand bani si praddnd probabil ca l-o ajutat cineva...§i
mai era Nadasul, care dupa cdt stiu eu in origine tofi au fost
proscrigi...”

Dupa ancheta

Transcrierea

Transcrierea povestirilor a fost relativ usoara, fiindca in
incercarea de a md convinge cd Nie a fost un personaj real §i
complex, ele au fost spuse de loan Bacis unele dupa altele, pe la
mijlocul interviului general.

Incadrarea-decodarea

Fiind vorba de un fragment particular, usor mitizat, din
istoria locului, mi-am propus sa vad in ce masura interlocutorul
meu, transformat in povestitor, a conservat odata cu intamplari-
le auzite si repovestite si elementele structurii narative proprii
culturii traditionale.

Din acest punct de vedere, intamplarile cu haiducul, ur-
mau o schema precisa, configurdnd o biografie de justitiar, cu
inceput si sfarsit, din care nu lipseste o anumita violenta si cru-
zime, proprie profilului consacrat de haiduc.

In continuare am incercat sa stabilesc daci aceste rela-
tari pot fi considerate povestiri si dacd demersul interlocutorului
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meu se inscrie in actul povestitului, asa cum se desfasoara el in
comunitatea tradifionala.

M-am intors la definitia povestirii — numitd In mediul
rural traditional si ,,patanie”, ,,intdmplare” ori chiar ,,poveste” —
asa cum apare ea In literatura de specialitate.

Conform definitiei, povestirea reprezinta ,,0 specie nara-
tiva de intindere mijlocie, care are un caracter realist, evenimen-
tele narate situdndu-se (sau pretinzdndu-se a se fi situat) intr-un
loc si un timp apropiate, In care evenimentele sunt astfel pre-
zentate, incat si fie cat mai credibile. In acesta incercare de de-
finire se mai spune ca, daca timpul si locul intdmplarii narate
sunt mai indepartate, sau daca intamplarile sunt la limita credi-
bilului, atunci povestitorul — rezonand empatic cu ascultatorii —
utilizeaza ad hoc diferite strategii narative: fie introduce o for-
muld de ,,racord” la episodul anterior (sau de introducere) mai
socantd sau mai atenuatd, fie pretinde ca el insusi a trdit patanii-
le respective, fie apeleazd la ,,amintirea” vreunuia dintre cei
prezenti ori evocd un ,,martor” (de reguld cunoscut de cei pre-
zenti — care sa fie cat mai credibil si care sa-i fi povestit si sa fi
trait el insusi acea intémplare).7

Tot pentru a nu pierde credibilitatea, cand aceasta poate
fi pusd la indoiald, povestitorul (mai ales daca a preluat firul
povestitului din gura altuia) incheie printr-o formula de tipul
»---apoi, daca cel de la care am auzit-o o fi minit, iaca mint i
eu’”

Raportand narativele lui Bacis Ioan la aceste elemente
obligatorii, descoperim ca, in ciuda contextului, in care au fost
spuse si a limbajului Tmpédnat de neologisme, prin felul in care
sunt spuse, ele se inscriu in specia povestirii folclorice.

7" Toan Viorel Boldureanu, Cultura traditionald. Teme, concepte, categorii,
Editura Marineasa, Timisoara, 2006, p. 64
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Intamplirile sunt prezentate ca reale, ele au avut loc
intr-un topos cunoscut de toti, ce cuprinde satele (Ardneag,
Agris) si targurile (Pancota, Lipova, Radna), din vecindtatea
muntilor acoperiti de padure.

Cum timpul intamplarilor este unul mai indepartat,
Bacis face apel, dupa formula oricarei povesti, la martori: un
fost jandarm din sat, bunica sa.

Comentariile lui pe marginea celor povestite, explicatiile
pe care mi le dadea mie, ca sd inteleg, contribuiau implicit la
imbogatirea substantei narative, modificau intr-un fel vechea
naratiune, generau sugestii, amplificau §i nuantau relatarea.

In sfarsit, tot ca in orice poveste, pentru a nu-si pierde
credibilitatea, Bacis incheie cu o formula de final de poveste, ce
lasa deschisa posibilitatea inceperii alteia ,,asta e doar o poves-
te, mai sunt multe.”

Un alt element de luat in seama este insasi modul cum
se construieste biografia proscrisului din aceste povesti, puse
cap la cap.

Prima intamplare povestitd, auzitd de Bacis direct de la
jandarmul din satul péringilor si bunicilor sai, care a trait-o chiar
el, 1 s-a parut probabil interlocutorului meu, cea mai importanta,
fiindca punea fata in fatd aparatorul ordinii si haiducul. Faptul
ca Nie a avut ocazia dar nu I-a ucis, pe cel pus de stat si-1 vane-
ze, scoate 1n evidentd o prima trasatura a caracterului sau. El nu
face rau celor care nu-i fac rau, iar jandarmul, prea putin intere-
sat de al pandi, are fata de el, in seara aceea uratd de toamna, o
anumita compasiune.

A doua povestire, cea de pedepsire a consadteanului, ce-1
injurd de mama, doar ca sa se afle in treaba, indica in Nie un ins
justitiar, nu lipsit de o oarecare cruzime, specifica, de altfel, ti-
pologiei haiducului, dar care totusi il iarta, pe cel care l-a jignit,
si nu-1 chinuie pand la moarte.
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A treia naratiune se refera la moartea haiducului, care la
fel ca in majoritatea baladelor cu haiduci, este tradat de o feme-
ie, este Inconjurat, dar preferd sa se omoare decat sa fie prins.

A patra naratiune se refera la imprejurarile in care a de-
venit un proscris. Nie rdzbund moartea tatdlui sdu, ucigandu-I
pe ucigas.

In sfarsit, traditia orala la care face apel Bacis, spune ci
Nie a pradat banci si bogati, dar a ajutat vaduvele si saracii §i
s-a ferit sd facd rdu satul sau, tot dupd modelul haiducilor de
odinioara.

Aceasta eroizare a proscrisului interbelic, care a trait cea
mai mare parte din viata lui in padurea din Highis, asemeni vul-
pii, in apropierea oamenilor dar si ferindu-se de ei, il transforma
pe Nie din Agris Intr-un personaj de referintd al locului si im-
plicit Intr-un bun cultural al oamenilor din zona. Fiindca fata de
alti haiduci, despre care au Invatat la scoald, Nie este pentru lo-
cuitorii satelor Araneag, Agris si Dud, ,,haiducul lor”.

Iar acum, din dorinta de a marii valoarea culturala a zo-
nei, povestile despre el incep sa fie vandute turistilor, ca un
brand local. Urmatorul pas va fi marcarea un traseu care sa re-
facd urmele Intdmplarilor, ce fac subiectul povestilor.
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Cantinele rituale evreiesti din Romania

Madlena Bulboaca

Abstract

The article presents a brief history of Jewish ritual cafeterias
and the way they were organized during the communist age. By
attracting the local Jews and thus fostering the life of the community,
these cafeterias had a positive effect upon the community as a whole,
making its members accept their and accept their Jewishness.

Keywords: Jewish canteens, ritual food, tradition, religious
identity, socialization

Dupa instaurarea regimului comunist in Roménia, pen-
tru o mare parte din populatia tarii s-au schimbat foarte multe,
aceste schimbari avand un puternic impact §i asupra comunita-
tilor evreiesti.

Multi evrei din diverse zone ale Romaniei refugiati si
cei care s-au intors din deportare (din lagdrele de exterminare
sau de munca fortatd) au inceput sa-si reia viata de dinainte, in-
sa situatia evreilor din tard era deja diferita fata de perioada
premergatoare anilor 1940.

O parte din membrii comunitatii au intrat in miscarea si-
onista, care propaga emigrarea In Israel, altii au aderat la Par-
tidul Comunist Roman si au preluat doctrinele acestuia (ateism,
lupta de clasa, etc.), majoritatea insd au incercat sd se adapteze,
cautand sa gaseasca un echilibru intre educatia religioasa primi-
ta si doctrinele impuse de noul regim.

Federatia Comunitatii Evreiesti din Roméania (F.C.E.R.)
a constatat destul de repede, ca, desi sinagogile 1si derulau pro-
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gramul obignuit, numarul celor care le frecventau scadea. Cultu-
ra religioasa a membrilor tineri sldbise din mai multe motive:

- lipsa educatiei religioase de acasa (nu mai existau bunici, mulfi
morti n lagare de exterminare, altii stabilii n alte parti, parinti
erau ocupati, erao lipsa de timp si interes, de ambele parti etc.)
- lipsa unor posibilitdti de atragere a noii generatii spre religie,
spre comunitate. Nu mai existau scoli religioase evreiesti, clu-
buri, cercuri ale tineretului, personal specializat si cu experien-
ta, in a face acest lucru.

Imediat dupa razboi, tindnd cont de traditiile vechi si de
experienta generatiilor anterioare, conducatorii F.C.E.R. si-au
dat seama de necesitatea reaparitiei cantinelor rituale evreiesti,
obligatorii pentru populatia practicantd si benefice in incerca-
rea de recuperare a interesului de apartenentd de aceasta comu-
nitate, si au luat masuri sa le reinfiinteze.

Cantina rituala respecta prescriptiile religioase, functiona
sub supravegherea unei persoane autorizate (meghiah), iar sacri-
ficarea vitelor, trierea si prepararea hranei cuser era facuta de un
haham (sohter), care avea cursuri de specializare pentru aceasta.

Cuser, n ebraicd inseamnd pur, curat. Acest tip de ali-
mentatie este veche de mii de ani. Regulile sunt precise si ele se
gasesc in invataturile din Biblie, care spun cd nu trebuie consu-
matd decat carne de rumegatoare fard copitd despicatd, pestii
doar cu solzi si aripi §i anumite pasdri. Animalele trebuie sacri-
ficate fara sd simta durerea. Dupd ce sunt transate, dacd exista
semne ca ar fi suferit de vreo boala, nu sunt consumate.

Prin urmare, carnea de porc este exclusd. De asemenea,
conform traditiei evreiesti nici in aceste cantine nu se consuma
lapte si carnea la aceeasi masa sau in aceleasi vase.

De Paste (Pesah) la fel ca acasa se schimba toate vasele,
si nu era voie sa fie nici o firimiturd de paine sau orice aluat
dospit — doar pasca, facutd din aluat nedospit. Pentru cult, res-
pectarea tuturor prescriptiilor erau absolut necesare.
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Functionarea acestor cantine avea in spate o practica bi-
ne pusi la punct. In trecut, in Bucuresti existau cantine rituale
in fiecare cartier, in celelalte localitati functiona macar o Canti-
nd rituald a comunitatii, dar puteau fi $i mai multe. De exemplu,
in perioada interbelicd, in Cluj functiona, s$i o cantina studen-
teasca evreiasca.

Cantinele rituale au inceput sd fie reinfiintate din anul
1945. La fel ca in trecut, ele erau destinate evreilor nevoiasi, in-
sd, contra unei sume, primeau mancare $i nevoiagii neevrei.

De asemenea, prin intermediul cantinei se distribuiau si
alimente primite de la JOINT pentru evreii saraci.

Unele dintre aceste cantine din tara functionau si mai
functioneaza si azi in stransa legdtura cu caminele pentru evreii
batrani sau nevoiasi.

Dincolo de functia lor, ele umpleau un gol in sufletul
generatiei in varsta, nostalgica dupa vremurile trecute, in care-
comunitdtile erau mult mai numeroase — se respectau rigorile
religioase, alimentatia cuser, se participa la sarbatorile traditio-
nale (din care putine erau vesele) dar nu numai.

Reinfiintarea Cantinei Rituale in Cluj-Napoca, in anul
1952, pe langa posibilitatea de a servi o masa cuser, a reusit sa
revigoreze activitatea religioasd a comunitdtii, a consolidat sen-
timentul de apartenenta la comunitate a tineretului, a stimulat
dorinta comunitatii evreiesti clujene de a conserva traditiile et-
nice si religioase.

Cum anume ?Cristalizdnd comunitatea locald in jurul
ei, cantina a oferit posibilitatea:

- de cunoastere a traditiilor si obiceiurilor evreiesti curente,
specifice sabatului sau sarbatorilor religioase

- de comemorare colectiva a victimelor Holocaustului si altor
agresiuni similare indreptate impotriva evreilor
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- de asigurare a posibilitatii diversilor membrii ai comunitatii,
indiferent de statutul social-economic si cultural, de a se cu-
noaste si de a socializa Impreund 3

- de organizare a unui cor” si a unor cursuri de istorie, religie si
limba ebraica

- de organizare a unor tabere pentru diverse categorii de varsta
la munte (Borsec, Cristian) si la mare (Eforie-Nord)

In felul acesta, in timp, cantina a contribuit implicit la
acceptarea de catre tineri statutului de evreu, fara teama de con-
secinte.

Ca traditie alimentara, mentionam ca, la cantina din
Cluj-Napoca, sambata, se servea o specialitate pe baza de fasole
numitd “Ciolent”. Deoarece religia interzice gatitul de Sabat,
pregatirea mancarii se facea de vineri. De altfel Ciolentul era
foarte apreciat de evreii din toatd Transilvania.

Aflata pe strada Paris nr. 7, cu accesul printr-o curte,
Cantina Rituala din Cluj ofera si azi, in fiecare zi de lucru, pana
la ora 14.30, o masa cuser. Meniu, format din doua feluri si de-
sert, costa 13 lei.!

Specifice evreilor ardeleni, sunt i anumite supe dulci, de
fructe, sau sosuri, de asemenea dulci, care se serveau cu friptura
si pireu de cartofi iar cantinele le pregateau conform retetelor tra-
ditionale.

Finantarea tuturor cantinelor rituale a fost asigurata dupa
razboi de FCER si, pana in 1949, cand a fost desfiintat, de Co-
mitetul central de asistenta JOINT.

Fiecare cantind avea si are si azi un administrator platit,
subordonat Comunitatii, bucatarese, persoane care servesc, fe-
mei de serviciu (multi erau pensionari, nu neaparat evrei).

! http://www.cluj.travel/traseul-memoriei-evreiesti-in-cluj-napoca/
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Sursele de informatii referitoare la administrarea si fi-
nantarea acestor cantinelor rituale sunt foarte putine si ele se
gdsesc la Arhiva Nationala a Romaniei, la departamentul numit
Arhiva Centrului pentru Studiul Istoriei Evreilor din Romdnia.?

2 Multumesc reprezentantului Arhivei Centrului pentru Studiul Istoriei Evreilor din
Romdnia, domnul Bujor Bontas, pentru amabilitatea si promptitudinea cu care mi s-a
raspuns si mi-a oferit informatii.
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