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Cuvant inainte

Ideea crearii unor contexte de discutie favorabile
abordarilor multidisciplinare, avand la baza o tema atat de
generoasd precum dragostea (iubirea), a incoltit incd de la
inceputul anului 2016, cand, la nivelul publicului larg, se
manifesta tot mai intens o tendintd de a-1 redescoperi pe
Dragobete, sarbatorit la 24 februarie, In concurentd cu
pandantul sau occidental, Sf. Valentin, sarbatorit la 14
februarie.

Plasati in mod nejustificat 1intr-o perspectiva
dihotomica, la nivel discursiv, si 1Intr-o perspectiva
consumeristd la nivelul practicilor cotidiene, uitam parca faptul
ca cei doi actanti, Dragobete, respectiv Sf. Valentin, reprezinta
de veacuri, plasmuirile in plan simbolic, ale dragostei, ale
iubirii, sub diversele forme si acceptiuni.

Am remarcat de-a lungul timpului, prin studiile si
cercetarile realizate in domeniul culturii traditionale,
numeroase forme de manifestare si reprezentare ale dragostei,
dintre care amintim: iesirea fetelor si flacdilor in pragul
primaverii la hotarul satului, pentru a culege primele flori;
oferirea de catre fata de maritat a unui colac frumos impletit
flacaului preferat, cu prilejul sarbatorilor pascale, cand se
practica obiceiul valaretului; oferirea de cétre flacdu a unei
furci de tors fetei care urma sd-i devind sotie; arborarea
ramurilor de tei la portile fetelor de maritat, in Duminica Mare
a Rusaliilor; reprezentarea actuald a Dragobetelui pe lingurile
cioplite in lemn, prin figurarea a doua pasari afrontate;

9
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realizarea de catre fetele de maritat a batistelor frumos cusute si
oferirea acestora flacailor cu diferite prilejuri.

In acest context, incepand cu anul 2016, in preajma
sarbatorii dedicate lui Dragobete, am initiat organizarea unui
simpozion cu tema ,,Dragostea — opinii, reflectii, ipostaze”, cu
scopul de a oferi un prilej favorabil intalnirii unor specialisti
din domenii diferite ale stiintei si artei, care sa sustinad
alocutiuni, comunicari, prelegeri avand la bazd tema sus
amintita.

Incercarea de a incuraja dezvoltarea unei culturi a
dialogului pe tema dragostei in secolul al XXI-lea poate parea a
fi o initiativa extrem de curajoasd, hazardatd, daca nu, chiar
anacronica. Interesul manifestat deopotrivda de public si de
invitati, ne-a determinat sd continudm organizarea acestui
proiect cultural, asa incat, astazi, ne bucurdm sa reunim in acest
volum o mare parte dintre textele corespunzdtoare
comunicdrilor sustinute in cadrul simpozionului.

Avand 1n vedere faptul ca ideea realizarii acestui volum
s-a conturat incepand cu cea de-a doua editie, redam in
continuare cateva dintre ideile principale enuntate de catre
invitatii celei dintai editii:

Christian Craciun, sub-tema ,,Dragoste si literatura™!:

,Ce Inseamnd, de fapt, aceasta capacitate de a spune
cuiva fe iubesc? Pentru cd, in momentul cand i spui cuiva te
iubesc, 11 spui esti nemuritor (numai) impreunda cu mine. Pentru
ca amandoi suntem capabili sd credm ceva care vine din viitor,
de dincolo de noi. Pentru ca iubirea vine de dincolo de noi,
trece prin noi si ajunge dincolo de noi. Noi suntem niste vase

! Textul complet al prelegerii, cu titlul ,,Cuvintele iubirii”, a fost publicat
in Anuarul societatii prahovene de antropologie generald, Ploiesti, Editura
Mythos, nr. 2/2016, pp. 107-112.
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prin care iubirea doar trece. Daca suntem vase curate, iubirea
iese curatd 1n noi, dacd suntem vase murdare, se murdareste
fireste si iubirea care trece prin noi. Apropo de intrebarea de
unde Invatdm ce este iubirea, de bund seama din literatura.
Peste 90% din cartile care formeaza literatura lumii, de la
Ghilgames pana astazi, au ca tema iubirea. Dar, spune undeva
Novalis, dragostea e mutd, numai poezia o poate face sa
vorbeasca. Iatd, devii poet cand iubesti, fard sa fi facut un
singur vers, o jumatate de vers, un sfert de vers. Prin simplul
fapt ca dai glas iubirii tale. Inca doud lucruri care se apropie:
poezia si dragostea. Dacd ele practic se confunda, pe de altad
parte carti, cum sa va spun, de teorie a dragostei, de filozofie a
dragostei, nu de sexologie, carti care sa faca ceea ce incercdm
noi sa facem aici, sa privim dragostea dintr-o perspectivd mai
metafizicd, mai metaforica, nu mai sunt asa multe precum sunt
cele de literaturd.”

Sebastian Stefanuca, sub-tema ,Dragostea ca fapt
social”?:

,» L rebuie intai lamurit Intelesul termenului «fapt social»
(1ar daca am spune «fapt cultural» am spune acelasi lucru). El
are ntelesul consacrat de parintele sociologiei franceze, Emile
Durkheim. Astfel, faptele sociale denumesc comportamente si
atitudini de la sine intelese intr-o societate, pe care oamenii cel
mai adesea nici nu constientizeaza de ce le fac sau le au. Un
exemplu de fapt social este salutul. Nu stiu pe cati dintre noi ii
preocupa problema salutului, ci salutam pur si simplu. Ne-am
pomenit salutand si asa o sa facem tot timpul.

2 Textul complet al prelegerii, cu titlul ,,Dragostea ca fapt social”, a fost
publicat in Anuarul societdatii prahovene de antropologie generala, Ploiesti,
Editura Mythos, nr. 2/2016, pp. 113—115.
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Cu acest inteles, poate fi dragostea fapt social? Poate fi
ea un fel de atmosfera n care oamenii s traiasca fara ca méacar
sa constientizeze? Poate avea ea rol de liant social, in virtutea
caruia oamenii se orienteaza, instinctiv as spune, unul catre
celalalt? Poate fi ea un fundament care sa favorizeze buna
functionare a societatii? Incerc si raspund acestor intrebiri
folosind — cum spuneam — metoda unor priviri aruncate din
perspective diferite asupra aceluiasi obiect, fara sa vorbim aici
neaparat de un demers comparativ. Concret, vorbim de trei
perspective, insemnand trei societati contemporane diferite.”

Bogdan-Costin Georgescu, o abordare teologica a
temei:

,Cred ca dragostea trebuie sa fie abordatd ca un dar al
lui Dumnezeu 1n primul rand, ca un dar pe care nu avem voie
sa-1 batjocorim! Sd nu iIntelegem dragostea ca pe o abilitate
fizica, la fel ca in expresia «a face dragoste», sa zicem ca
inteleptul, ca ecleziastul: «sd fie dragoste»! Nu «sd facem
dragoste», pentru cd nu putem sa facem noi dragostea, cand ea
a fost data ca dar de Dumnezeu! Ci sa ne situdm In dragoste si
atunci, dacd ne situdm in dragoste, intelegem de unde venim si
cine suntem, de unde venim si cine suntem si ca identitate
nationala.”

Dragos Grigorescu, Dragobete versus Sf. Valentin:

,»Ne propunem sa vedem cam cum stau lucrurile in ceea
ce priveste Dragobetele, cat de mult putem sd accentudm
trecutul lui, cat de relevant e pentru noi in sensul in care, bun,
la ce-1 mai sarbatorim? Avem ce? Sau e invers, ca tot suntem la
teoria formelor fara fond de care nu putem scapa ca de un
blestem. Avem o sdrbatoare, cum procedam? era un titlu in
Catavencu, dar in sensul in care ne mai iubim cat sd si

12
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sarbatorim, sd si celebram, sd si mancam simbolic, adica sa
trecem cu iubirea ca sentiment, intr-un plan al creatiei, Intr-un
plan al simbolului si al creatiei care ddinuie si care rdmane
peste timp? Sau dacd nu, avem cealaltd variantd, Sfantul
Valentin si atunci cel putin stim ca existd undeva la mall o
cutie de bomboane sub forma de inima si gata...”

Petru Dinca, sub-tema ,,Dragostea ca eros”:

»dper ca va place poezia, pentru cd va voi prezenta un
poet austriac, este un poet foarte putin cunoscut la noi, se
numeste Erich Fried. Eu am publicat primul volum din acest
poet. Nu o sa va vorbesc foarte mult despre el, cat o sa va
citesc poezie, mai precis din poezia lui de dragoste, pentru ca
tocmai aceasta este tema noastrd. Poezia sa de dragoste este
una foarte sensibila, foarte delicata, o poezie foarte accesibila
dupa parerea mea, place nu numai, sa zicem, amatorilor de
poezie modernd, ci si amatorilor de poezie clasica.

«Te iubesc,

nu pentru ce esti

ci pentru ceea ce sunt eu
cand sunt cu Tine

Te iubesc nu pentru
ce ai facut din Tine,
ci pentru

ceea ce faci din mine

Te iubesc
pentru partea cea mai buna din mine
pe care stii sa o aduci la suprafata

Te iubesc pentru ca iti pui mdna pe inima mea

13
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prea plina

si pentru ca treci peste toate lucrurile slabe si stupide
pe care nu ai cum sd le treci cu vederea

si pentru ca aduci la lumina

toate trasdturile frumoase

pe care nimeni nu a privit indeajuns sd le vadd (...)»”

In incheiere, aducem un gind de recunostintd si
multumire tuturor invitatilor nostri care au participat la editiile
Simpozionului ,,Dragostea — opinii, reflectii, ipostaze”,
convingi fiind ca alocutiunile, comunicarile si prelegerile
sustinute au constituit prilej de reflectie si cunoastere intru
desavarsirea fiintei si dezvoltarea unei culturi a dialogului.

De asemenea, se cuvine sd multumim tuturor celor care
au contribuit la aparitia acestui volum.

Anisoara Stefanuca

3 ,Te iubesc”, in Erich Fried, Ausgewdhlte Gedichte/Poeme alese, lasi,

editura Tipo Moldova, 2014, p. 107, prefata si versiuni in limba romana de
Petru Dinca.
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NICOLAE CONSTANTINESCU

,DRAGOSTEA DIN CE-I FACUTA?”
CONSIDERATII ETNOLOGICE / ANTROPOLOGICE
LA UN MOTIV DIN EROTICA POPULARA

Accept cu placere si cu bucurie provocdrile prilejuite de
astfel de intdlniri care readuc in atentia cercetdtorului teme
vechi, aparent comune, iesite din sfera preocuparilor sale
actuale, dar care se dovedesc a nu fi intru totul epuizate,
perimate, fiind chiar stimulatoare pentru spiritul creator. Asta
cu atat mai mult cu cat despre dragoste, ,,poveste veche”, se
vorbeste, se cantd, se povesteste de cand lumea si pamantul:
cantece de dragoste, romane de dragoste, filme de dragoste,
povesti de dragoste, descantece de dragoste...

Nici folclorul, literatura populara, muzica populard nu
au ignorat acest sentiment specific uman, o secventd
importanta a vietii, reflectata in productiile folclorice grupate
sub sigla lirica populara si, subsumata acesteia, cantecul liric
de dragoste (uneori si de dor) sau erotica populara.

Inainte de marile sinteze datorate lui Tache Papahagi,
Poezia lirica populara, 1947, Ovidiu Papadima, Literatura
populara romdna, 1968 (Cap. ,Lirica”), Ovidiu Birlea,
Folclorul romdnesc II, 1983 (Capitolele despre ,,Cantecul
propriu zis” si ,,Strigdtura”) si altele, un etnograf, Tudor
Pamfile, gasea o cale nnoitoare pentru acea vreme de a privi
dragostea in contextul ei de viata, ,in datina tineretului
roman”!, in ansamblul manifestirilor care o pun in lumini,

! Tudor Pamfile, Dragostea in datina tineretului romdn (mss BAR nr. 4815
din 1915). Text stabilit, cuvant Inainte si Intregiri bibliografice de Petre
Florea, Editura Saeculum 1.O., Bucuresti, 1998.
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,.datind” avand aici intelesul de , traditie”.

,Cercetarile noastre folcloristice de pana acum nu ne-au
dat o icoana intreagd a dragostii; avem multe farame si mai
multe amadnunte pentru atatea infatisari ale dragostei, incat se
pierd in singuratatea lor. Pentru aceasta m-am gandit la
dezvelirea Intregului subiect, care, dupd ce va inlesni altora
asezarea la locul cuvenit al noudlor descopereri, va intregi
icoana vietii tdranului nostru, pe care n-o cunoastem’”. ,,Icoani
intreagd”, ,,dezvelirea intregului subiect”, ,,va intregi icoana
vietii” sunt sintagmele prin care Tudor Pamfile 1si depaseste
conditia de etnograf, situdndu-se, avant la lettre, pe pozitia
unui etnolog, care are in vedere ansamblul, intregul, totalitatea
fenomenului care face obiectul studiului sau. Fara a se dezice
total de fragmentarismul (,,faramele”, ,,amanuntele” care ,,se
pierd in singuratatea lor” — Pamfile vrea sa zica ,,singularitatea”
lor), din acestea construindu-se intregul, ,,schema” pe care o
elaboreazd etnograful romén, schemad, ,scenariu” care are
consistentd, mai ales in partea a Il-a, ,,Dragostea”, cu
subunitdtile sale — ,,inceputul dragostei”, ,Jocul”, ,,Trasul
fetelor in sura”, ,,Scranciobul”, ,,Claca”, ,Sezdtoarea”, ,La
fantana”, ,,Harjoana si daruri” etc.

Se confirmi o observatie a lui Claude Lévi-Strauss®,
privitoare la opera magistrului sau Marcel Mauss, dupa care
»vocatia totalizantd a etnologiei se exprima si in faptul ca ea

2 Cf. Pierre Bonte si Michel Izard, Dictionar de etnologie si antropologie
[1991], Trad. romaneasca, Editura Polirom, 1999, s.v., p. 673-675:
,,Iraditia este definitd, in mod obisnuit, ca fiind ceea ce se pastreaza din
trecut in prezent, fiind transmisa si ramanand activa si acceptata de catre cei
care o primesc si care, la randul lor, o transmit de-a lungul generatiilor”.

3 Tudor Pamfile, ,,Prefatd”, op. cit., p. 11.

4 Claude Lévi-Strauss, ,,Introduction a I’ceuvre de Marcel Mauss”, 1950,
apud Marie-Odile Geraud, Olivier Leservoisier, Richard Pottier, Notiunile —
cheie ale etnologiei. Analize si texte (1998), Traducere de Dana Ligia Ilin,
Editura Polirom, 2001, p. 18.
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incearcad sa surprindd in acelasi timp fenomenele colective si
expresiile individuale ale vietii sociale”.

Este ceea ce face Tudor Pamfile cand relationeaza
dragostea, fenomen pur spiritual, sentiment, traire, aspiratie, cu
fapte ale vietii sociale — jocul, claca, sezatoarea, cu practici ale
vietii sociale — descantece, vraji, practici magice, cu ocazii sau
prilejuri de intalnire a tinerilor — ,trasul fetelor in surd”, ,la
fantana”, ,,scranciobul”, cu mediul uman, favorabil sau ostil,
»piedici si dusmani”, inventariind aici si situatiile in care
dragostea iese din canoanele moralitatii si cand despre fata
,»Zresitd” se spune ca ,,isi plange rasul de astd-vara” iar o alta, a
carel soartd ,,i-a fost bund / Dar mintea i-a fost nebuna: / S-a
culcat in batatura / I-a intrat un sarpe-n gurd / Si cu maini si cu
picioare, / Sdrmana leac nu mai are!”

Cu o astfel de abordare, folcloristul Tudor Pamfile
anticipeaza cu aproape un secol remarcabila teza de doctorat a
unei tinere universitare, Lucia Terzea-Ofrim, Ce mi-e drag nu
mi-e urdt. O antropologie a emotiei® din care retinem, ca suport
pentru discutia noastrd, afirmatia potrivit careia ,,Cercetarile
dedicate emotiilor in calitate de entitdti constituite social
integreazd dimensiunea emotionald aldturi de dimensiunile
cognitive, morale si sociale ale personalitatii. Emotiile nu sunt
vazute din perspectiva reactiei individuale, ci in raport cu
interactiunea complexa, sociald, interpersonald. [...] In acest
sens, conceptele care desemneaza emotii sunt construite cu
referire la circumstantele vietii cotidiene: reactiile in fata
nasterii, a mortii, a fenomenelor naturale, a pericolelor, a
relatiilor interumane etc. Fiecare concept se constituie intr-o
relatie dialecticd cu un set de practici sociale, In acelasi timp

dandu-le forma si lisandu-se modelat de acestea™.

5 Cuvant Tnainte de acad. Constantin Bilidceanu-Stolnici, Editura Paideia,
Bucuresti, 2002.
¢ Lucia Terzea-Ofrim, op. cit., p. 38.
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Dragostea, iubirea, indragostireca de cineva trebuie
vazute, ca si emotiile, nu din perspectiva ,,reactiei individuale,
ci In raport cu interactiunea complexd, sociald, inter-
personald”, cum s-a specificat mai sus. Aceste sentimente
general umane pun in relatie fiinte omenesti, de obicei un
barbat si o femeie sau o femeie si un barbat, relatie
semnificand, in diferite epoci istorice si in canoane specifice
filosofiilor acestora, dupa Platon ,,starea androgind originara la
care tind sd se intoarca toate creaturile”, in literatura ezoterica
si 1n artd, ,,un principiu al Tnaltarii spirituale, capabil sa readuca
in inima omului experienta divinului”’, in epoca burgheza
,dragostea este treptat golitd de orice atribut mistic si cognitiv,
pentru a fi reprezentata sub forma de contract social sau de
legitura cotidiand” etc.’

Este posibil ca la acest punct de vedere, etologii sd sard
ca arsi, caci elimindm din relatie animalele de companie,
parteneri iubiti si iubitori ai multora dintre noi (era la moda cu
cateva decenii in urma un cantec ,,moralizator”, adus pe scena
de o cunoscutd cantdreatd de muzica populara, ,,Am iubit un
om si-un caine ...”, dar si literatura ,,de autor” a cultivat cu
osardie tema), iar specialistii In gender studies sa ne reproseze
ca Ingustam relatia la cele doud sexe clar definite natural
(numeroase exemple de iubiri homosexuale, de transgenders
etc. dar care nu intrd, deocamdata, In aria de interes a
comentariilor de fata).

Lui Tudor Pamfile, om al timpului sau, nici nu-i treceau
prin minte astfel de ,,pacate”; se limita, cel mult, la ,,doua
soiuri de dragoste, pentru care cu adevarat poporul simte
scdarba (subl. noastrd). Una este dragostea intre cei ce-si sunt
neamuri, Incepand cu verii primari”, iar in al doilea rand ,,este
luatd 1n ras si despretuita dragostea intre neamuri de lege — fini,

7 Cf. Matilde Battistini, Simboluri si alegorii. Trad. de Corina Anton,
Bucuresti, Monitorul Oficial R.A., 2008, p. 334.
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nasi, cumetri — socotite tot asa de aproape ca si neamurile de
sange”.

La fel de inacceptabile erau relatiile dintre parteneri
de-o ,,varstd nepotrivitd”, ,.tineri cu femei batrane si fetele mult
mai rar (zice Pamfile), cu batranii”, situatie ilustratd cu versuri
dintr-un cantec din vremea aceea: ,,Auzit-am, auzit / Auzit-am
o poveste / C-umbla junii la neveste / Si babari / La fete
mari!”’

Perspectiva etnologica rezultd si din notele succinte cu
privire la ,,moralitatea” tinerilor necasatoriti, care ,,nu poate fi
socotitd intru nimic scoboratd, chiar tindnd seama de acea
interesanta literatura pornografica (subl. ns. — N.C.) pe care
flacdii o cunosc si la care nici fetele nu-si prea astupa urechile,
dupa cum nici Intre casatoriti nu se poate socoti prea scoborata
morala conjugald, cu toate obscenitdatile (subl. ns. — N.C.) ce
rasund la mesele mari ale nuntilor (in fata mirelui si
miresei)”!’.

Lasand la o parte retorica usor alambicatd a
folcloristului, observatia cu privire la contextul de viata in care
se produc asa-zisele texte ,pornografice”, ca sa reludm
termenul folosit de Pamfile, este demna de retinut, atingand, in
fond, un aspect esential, functia eticd a folclorului, a culturii
orale, in general, avand in vedere acel procent, suficient de
mare, din snoavele populare pe care pudoarea unor folcloristi,
editori, printre ei chiar oameni invatati, le-a considerat si le
considerd ,,nepublicabile”! Integrate in contextul lor de viata,
cantecele si povestile ,licentioase”, ,,fara perdea” isi dezvaluie
rostul lor mai mult decat educativ, contribuind la educarea
tinerilor in tainele ascunse ale sexualitdtii. ,,.La pastrarea
moralitatii — zice Tudor Pamfile — ajuta chiar cintecele prin

8 Tudor Pamfile, op. cit., p. 84.
9 Idem, p. 85.
10 Jdem, p. 78.
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libertatea cu cari zugravesc pacatele si prin urmadrile pe cari le
lasa si se intrevadd™!!.

Perspectivei etnologice 1 se integreaza si atentia pe care
folcloristul o arata practicilor magice dedicate frumusetii fizice
a tinerelor fete, mai ales, consemnate in ,,Capitolul IV, Vraji de
frumusete si trecere”, aici ,,trecere” avand sensul de ,,a avea
trecere la baieti”, ,,a fi preferata”, ,,vazutd” de acestia, de a avea
trecere ,,in ochii lumii” si, intr-o altd secventd a amplului
scenariu dramatic al dragostei, ,,Intetitul”, gribirea, prin orice
mijloace, a venirii dragostei citre cei sortiti pentru aceasta'?. O
credintd sau o practicd cu totul speciald priveste ,,Adusul pe
sus”, ilustratd de Pamfile cu un numar de povestiri despre
intamplari adevarate cu cei adusi pe sus, prin farmecele unor
descantitoare-femei'”.

Practica face obiectul unui studiu doct, datorat Sandei
Golopentia'?, sprijinit, in cea mai mare parte, pe material cules
in Maramures, dar tema trebuie sd aibd o extensie nationala,
oricum, in materialul cules de Tudor Pamfile, toate ,,mostrele”
provin din Moldova.

Sanda Golopentia supune variantele cunoscute unui
examen strans, descantecele de acest fel identificand, in
corpusul avut la dispozitie, mai multe tipuri (cinci) analizate n
detaliu: ,,Tipul 1 corespunde unor descantece efectuate relativ
ludic, menite sa aduca impreund tineri si tinere, in cupluri
aleatorii, neluand inca in considerare casatoriile care le sunt
harazite. Tipurile 2 si 3 pot fi considerate descantece de
casatorie. Tipul 2 opereazd in beneficiar «fetele batraney,
presate de timp, care incearcd sd-si afle un sot catd vreme

" Idem, p. 79.

12 Vezi Idem, Partea IV, 1 ,Intetitul”, p. 117-160.

13 Vezi Idem, ,,Adusul pe sus”, p. 160-163.

4 Sanda Golopentia, Adusul pe sus. Studii despre descdntatul de dragoste,
Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic Gold, 2018.
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casatoria mai poate fi biologic fertila. Tipurile 4 si 5 corespund
unor descantece post-maritale sau fard raport direct cu
casatoria, prin care beneficiara isi recupereaza sotul adulter
(tipul 4) sau 1isi aduce episodic acasd sotul/iubitul aflat
departe”®. Ritul (scenariul magic) si povestea (povestiri
personale despre intamplari extraordinare) fac corp comun, in
subtextul carora sta dragostea — asteptata, ,,intetitd”, imposibila
(sotul instrainat, departe, in razboi, mort).

Un sinopsis complet al imaginarului popular despre
dragoste realizeaza Sabina Ispas si Doina Trutd in cele patru
volume din Lirica de dragoste. Index motivic si tipologic'®,
admirabil instrument de lucru si ghid intr-un domeniu atat de
vast cum este lirica populard. Sub A 1-99 ,,Generalitati despre
dragoste” (filozofie eroticd) gasim inventariate motivele A 1-9
,Perenitatea dragostei”, A 10-19 ,Calitdtile dragostei”,
A 20-29 ,Flori, generatori erotici”, A 30-39 ,,Componentele
dragostei” etc. In aceastd sectiune sunt inregistrate, cum se
vede, cateva structuri poetice raspunzand intrebarii ,,Dragostea
de un’ se-ncepe?” sau ,,Dragostea din ce-i facutd?” raspunsurile
fiind ,,Din inele si din bete, / Vara din busuioc verde, / Iarna
din san de la fete” sau ,,Vara din campul cu flori, / larna pe la
sezatori”, ,,Din sarutul buzelor / Si din stransul mainilor”, ,,Din
omul cu vorba multa: / Zice una, zice alta, / Vezi dragostea ca e
gata”, fiecare cu zeci de atestdri in colectii publicate sau
inregistrari ori informatii in arhive. Utilitatea unui astfel de
inventar nu poate fi pusda la indoialda. El da seama despre
raspandirea teritoriald a motivului, despre combinatiile posibile
cu alte motive apropiate, despre variatiile lui locale, regionale.

Poate ca numele (,,Componentele dragostei”) sub care
este inregistrat motivul nu este cel mai adecvat, verbul ,,a se

15 Sanda Golopentia, op. cit., p. 185.
16 Vol. I (A-C), Editura Academiei, 1985; vol. II (D-H), 1986; vol. III (I-R),
1988; vol. IV (S-Z), 1989.
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face” neavand aici semnificatia de ,,a se alcatui”, de ,,a se
compune din” ci pe aceea de ,,generare”, ,,nastere”. Oricum, nu
are importantd. Personal, aleg formula de sub A 30,2:
,Dragostea din ce-i facuta? / Din omul cu vorba multa: / Zice
una, zice alta, / Vezi dragostea ca e gata”.

Dar e mai bine sa ma opresc aici!
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IOANA-RUXANDRA FRUNTELATA

EMOTIILE iN CERCETAREA ETNOLOGICA
A PROPRIEI CULTURI:
O PROBLEMATIZARE NECESARA

Emotia este o manifestare biologica si psihologica si un
ingredient complex al relatiilor interumane (al relatiilor intre
om si lume, in general, dar si al celor intre suflet si trup, ,,rol”
si ,sine” etc.). In mod empiric, prin ,.emotii” intelegem
»sentimente”, ,,miscari sufletesti”, ,,impulsuri irationale”. in
general, emotia constituie un obiect de interes pentru
psihologie. Théodule Ribot (1988: 82) o defineste ca pe un
,$0C brusc, adesea violent, intens, insotit de amplificarea sau
oprirea miscarilor: frica, furia, Indragostirea fulgeratoare etc.”,
pornind de la etimologia cuvantului, ,,care inseamnd mai ales
miscare (motus) (...)”. Emotia fixata, devenita obsesie in urma
»travaliului imaginativ”, se transforma in ,,pasiune”. Conform
lui Ribot, ,,emotia” si ,,pasiunea” sunt comparabile cu ,,forma
acuta” si respectiv, ,,forma cronica” a unei ,,maladii” (loc.cit.).

In antropologie, interesul pentru ,,emotie” a inceput si se
manifeste in jurul anului 1980, in contextul unei discutii
teoretice ample despre relatia dintre emotie si culturd, privita
fie din perspectiva relativismului cultural opus pozitivismului,
fie din aceea a constructivismului opus esentialismului. Din
prima perspectivd, emotia poate fi interpretatd in relatie cu
natura, psihicul si limbajul, ca manifestare transculturald a
,omului universal”; din cea de-a doua, ea apare ca o constructie
sociald pe care o putem descifra doar in context, dacd o
raportam la traditiile de exprimare a sentimentelor din cultura
particulard pe care o studiem (Lutz si White, 1986: 406). In
antropologia cognitiva, care vizeaza intelegerea mecanismelor
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gandirii apeland la limbaj si in acest scop, compara diverse
seturi de ,etichete lingvistice” date unor concepte ce
structureaza cunoasterea in diferite culturi (Brown, 2006: 96),
emotia a fost abordatd sistematic, urmarindu-se cum sunt
exprimate sentimentele cu ajutorul limbajului, in conversatii
marcate de superlative sau formulari retorice cu functie
afectiva. Emotia poate constitui un concept organizator si in
cercetarea creatiei orale traditionale, asa cum demonstreaza, de
exemplu, analiza exprimarii sentimentelor in lirica folclorica de
dragoste realizata de Lucia Terzea-Ofrim (2002).

Abordand, din aceastd paletd largd a teoriilor emotiei in
antropologia culturald, doar un mic segment ce se referd la
relatia bazatd pe sentimente care se formeaza pe parcursul
intalnirilor dintre cercetatori si interlocutorii lor, vom observa
cd, in general, in ,.etnologia acasi”!, emotia se transformi in
»atasament”, un amestec de grija si tandrete cu care ne

! Prin ,.etnologie acasa”, inteleg studiul culturii populare tradifionale a
propriei comunititi. in spatiul roménesc si sud-est european, in general,
etnologia ,,acasa” se ocupd de cultura satului autohton, mostenita si
transmisa informal, sau de cultura etnica de tip folcloric aflatd la baza
proiectului” national. Acest lucru nu echivaleazd insa neaparat etnologia
,acasd”, mai ales in prezent, cu ,etnologia ziditoare de natiuni” (nation-
building ethnology, sintagma consacrata de George W. Stocking Jr. in 1992,
in vol. The Etnographer’s Magic and Other Essays in the History of
Anthropology, prin opozitie cu etnologia sau antropologia coloniala,
empire-building ethnology). Mai degraba, este vorba despre anthropology at
home, o notiune ce se suprapune, practic, peste acelea de community studies
sau village studies si urmiareste in special fenomenele identitare in
comunitatile mici, asa cum au fost cercetate de Anthony Cohen si Marilyn
Strathern in Marea Britanie in anii 1970-1980. Gasim o discutie despre
anthropology at home in Martine Segalen (sub directia), Etnologie.
Concepte i arii culturale, traducere de Margareta Gyurcsik, Editura
Amarcord, Timisoara, 2002, p. 248.
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comportam cu persoanele cunoscute pe teren §i cu care ne
gandim la ele dupa ce termindm cercetarea. Este un sentiment
foarte apropiat de acela rezervat membrilor familiei noastre.

Un termen util in acest registru este acela de ,,empatie”,
definit de Lutz si White (apud Mossiere, 2007: 2) ca fiind
»abilitatea universald a omului de a intelege starea emotionala a
altuia”, de obicei prin intermediul indiciilor oferite de
comunicarea non-verbald (un aspect subliniat si de Jeanne
Favret-Saada apud Mossiére 2007: 9). Intr-un cadru mai
teoretic, empatia este echivalentd cu un concept filosofic
dezvoltat in cadrul psihologiei receptarii estetice in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, germ. Einfiihlung, insemnand
,0 Intelegere atat de intimd a celuilalt, Tncat sentimentele,
gandurile si motivele acestuia” devin transparente pentru cel ce
a ajuns la aceasta intelegere (Mossicre, 2007).

Capitalizand empatia, atagsamentul se poate transforma
uneori intr-o idealizare reciproca pe care o practica cercetatorul
si interlocutorul, mai ales pentru ca petrec Tmpreuna un timp
scurt ce poate genera trairi intense si o iesire din cotidian care,
cu vremea, se poate traduce ca un apogeu al memoriei
subiective. ,,Ma gindesc de multe ori la oamenii pe care i-am
cunoscut pe teren”, mi-a marturisit o studenta la Etnologie in
anul 2018. ,,In mintea mea, ei apar ca un fel de ingeri pazitori”.

in cazul etnologiei ,,acasd”, la baza atasamentului sta un
sentiment de identificare cu ,,familiarul”. Un etnolog care a
crescut Intr-un sat din Romania (si cred ca putem extinde aria
la sud-estul Europei) proiecteazd asupra terenului nostalgia
varstei de aur pe care o simte fatd de propria copilarie. Un
»sentiment circumstantial de apartenentd” (Mossiere, 2007: 11)
poate cataliza acest proces ,regresiv’ si poate conduce la
destabilizarea identitatii cercetatorului.

Ori de cate ori fac o cercetare de teren iIntr-un sat
romanesc, nu ma pot abtine s nu ma simt ,,acasd” §i sd nu
compar oamenii §i situatiile cu care ma intalnesc cu rudele si
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intamplarile din compartimentul ,,nativ’’ al memoriei mele. Una
dintre consecintele acestui mod de raportare la profesie este
aceea ca tind sa-i identific pe ,,clasicii” interlocutori in varsta
cu bunicii mei disparuti si relatia mea cu ei devine complicata.
Dupa incheierea cercetarii de teren, am remuscari pentru ca nu
pot tine o legdturd foarte strdnsd cu oamenii pe care i-am
cunoscut sau nu-i pot ajuta intotdeauna atunci cand ma roaga
cite ceva. In acelasi timp, atunci cand scriu despre
,informatorii mei” in maniera academicad, simt ca le tradez
increderea, dezvaluind informatii pe care le-am obtinut
implicandu-ma intr-o relatie emotionala cu ei, desi am acceptul
lor verbal de a scrie ceea ce mi-au comunicat.

Asadar, cercetatorii culturii informale si interlocutorii lor
se ataseaza reciproc §i-si Impartasesc vietile pana la un punct si
aceasta este una dintre poverile etnologului. Cred ca o
modalitate de a iesi din labirintul sentimental al disciplinei
noastre este sa cdutdm sa intelegem cum anume acest tip de
emotie ,interactionald” influenteaza rezultatele cercetdrii. De
asemenea, putem admite ca este util sa exploram cu uneltele
profesiei noastre atasamentul ca parte a relatiilor create pe
teren.

In acest sens, este bine si incepem cu etnografia si sa
descriem modul in care se construieste atasamentul, incercand
sd gasim raspuns la doud intrebari. Prima ar fi: Ce elemente
contribuie la crearea atasamentului in relatia cu interlocutorii
nostri? Iar cea de-a doua: Ce se intdmpla cu atagsamentul dupa
incheierea muncii de teren?

Insa atentia noastra fata de emotie ar putea integra, la fel
de bine, gesturi, mimica, miscari, obiecte si alte elemente ce ar
putea compune o etnografie a emotiei cu influentd indubitabila
asupra interpretarii terenurilor etnologice ,, de acasa”, terenuri
pe care emotiile sunt, In general, Tmpartasite si exprimate
intr-un cod comun. Un rol important in aceasta etnografie l-ar
putea avea activitdfi precum participarea impreuna la ritualuri,
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la mese, la joc sau cantec, la munca, dar si schimbul de daruri.
De exemplu, la capitolul ,,schimburi”, cercetatorii cumpara de
multe ori obiectele pe care le vand interlocutorii lor, iar acestia,
la randul lor, le daruiesc obiecte lucrate de ei (de cele mai
multe ori textile) si pe care le pastrau, Tn mod obisnuit, pentru
propriii copii. In acest sens, imi amintesc, de exemplu, cat de
stanjeniti ne-am simtit intr-un sat din Vrancea cand, dupa ce
am discutat cu un cuplu de nonagenari si le-am admirat casa
modesta, dar in care fiecare lucru spunea o poveste, stdpana
gospodariei a deschis un dulap si a scos de acolo numeroase
servete cusute de mana, insistand sa ni le ofere ca daruri.

Dupa ce se incheie munca de teren este, de asemenea,
important sa ne dam seama cu privire la urmarile relatiei
emotionale in care ne-am angajat. Adesea, din cauza lipsei de
timp, a distantei, a uitarii sau chiar a ,,ascunderii” sentimentului
intr-o zona latenta a constientului, avem tendinta sa intrerupem
comunicarea cu persoanele de care ne atasasem atat de mult in
timpul cercetarii. Din experienta mea, esecul de a pastra
legdtura poate duce la frustrare si chiar la trauma. Etnologul
poate sa confrunte aceasta problema cel pufin in trei moduri.

Daca adoptd maniera radicald, ,,devine nativ”, adica 1si
abandoneaza profesia si se imerseaza in teren.

Dacd incearca sa gestioneze cu moderatie incdrcitura
afectivda a cercetarii, se va referi detaliat la emotie in
interpretarea  etnologicd, asumandu-si-o ca parte a
autoetnografiei sau antropologiei reflexive.

In fine, este posibil sd reactionam la presiunea
emotionald a terenului etnologic si alegand maniera ,,angajata”:
pregatim ,,un discurs dublu”, unul pentru mediul academic si al
doilea pentru comunitati / interlocutorii de pe teren, incercand
sd le dam acestora ,,ceva Tnapoi” si implicandu-i activ pe
,hativi” in toate etapele cercetarii de teren, dar si participand,
alaturi de ei, In proiecte de valorificare a patrimoniului local,
de exemplu, in stilul asa-numitei ,,antropologii angajate”.
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Transformarea cercetatorului in ,,activist” pentru drepturile
,hativilor” starneste adesea critici puternice in comunitatile
cercetate, dar macar 1i instiinteaza pe membrii lor ca ei si
cultura pe care o mostenesc au devenit obiect academic si le da
sansa de a participa la validarea / invalidarea cercetarii.

Toate cele trei ,raspunsuri” la presiunea emotionald a
terenului amintite mai sus (,,nativizarea” ori ,alterizarea”,
practicarea antropologiei reflexive sau a aceleia angajate) sunt
discutate nuantat in vol. 9 (1) din 2007 al periodicului
“Anthropology Matters Journal”, in special in editorialul
semnat de Ingie Hovland (“Fielding emotions: Introduction” /
oFacand fatd emotiilor: Introducere”) si 1n articolul
universitarului britanic Tod Hartman despre rolul emotiei in
asumarea profilului ,,eroic” al antropologului de ieri si de azi
(“Beyond Sontag as a reader of Lévi-Strauss: anthropologist as
hero” / ,,.Dincolo de lectura operei lui Lévi-Strauss propusa de
Sontag: antropologul ca erou”). Printre altele, Hartman (care a
facut un teren antropologic in Spania, cercetandu-i pe migrantii
romani la muncd) atrage atentia asupra faptului cd in
antropologia ,,clasicd”, malinowskiand, cercetatorul indura
frustrarea ruperii de cultura de apartenentd pentru a-i studia
vreme 1ndelungatd pe ,,exotici” si a trai ,,ca unul dintre ei”, dar
dupd aceea, revine in mediul academic in postura ,,eroica” a
cunoscatorului absolut al culturii ,,primitive” pe care a
»salvat-0”  prin cercetarea lui (cu putine exceptii,
,.antropologul-erou” fiind barbat). In anii 1960, antropologul
american Napoléon Chagnon intruchipeazd exemplul ,.de
manual” al omului de stiintd ,,aventuros”, care ia parte la
batdliile populatiei native amazoniene Yanomamo in timp ce o
cerceteaza. Spre deosebire de acest tipar, antropologul care isi
exploreaza propria culturd, cultura ,,de acasa”, practicd un cu
totul altfel de ,,eroism”, incercand sa se distanteze de familiar,
sa Inteleagd si sd explice tot ce se intampld in jurul lui, cu
maxima sinceritate, stiind ca oricand poate fi verificat si tras la
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raspundere pentru ceea ce a scris. Dupa cum spune Hartman
(2007), “Conducting anthropology at home has a double heroic
function: on the one hand, the ethnographer, seen to be held to
standards of accountability, is assumed to be acting at the very
highest level of honesty with regards to the representation of
his or her informants. Secondly, an ethnography conducted at
home is often absolved of any connotations of epistemological
imperialism — one cannot simply represent informants in any
fashion one wants with total impunity, but rather is seen to be
engaging in a two-way process where the construction of
knowledge is a collaborative one”?.

Ca Intotdeauna, distanta de la teorie la practica ne pune in
fata unor adaptari si compromisuri i daca, in unele cazuri, ne
mulfumim sa scriem intr-un ,,jurnal de teren”, publicat sau nu,
despre emotiile generate de cercetare, in altele, imaginam o
formda de ,document subiectiv’ pe care-l includem 1in
etnografie sau chiar scriem scrisori si felicitari, facem pachete,
trimitem donatii. Fara indoiala, relatia de atasament cea mai
lungd pe care am avut-o cu o persoand intalnita in cercetarile de
teren este aceea cu ,,tanti” Cornelia Cocan din satul Mandra,
judetul Brasov, o relatie care s-a mentinut din anul 2006, cand
am cunoscut-o, pand 1In prezent, in principal datorita
personalitdtii ei unice, ,,sclipitoare, strangand laolaltd crampeie

2, Practicarea antropologiei acasi are o dubla functie eroica: pe de o parte,
se presupune ca etnograful, care poate fi tras la raspundere, 1si va asuma cel
mai inalt grad de onestitate cu privire la reprezentarea interlocutorilor lui /
ei; in al doilea rand, o etnografie desfasuratd acasa este adesea absolvita de
orice conotatii de imperialism epistemologic — nu poti sa-i reprezinti pe
interlocutorii de pe teren oricum doresti, fard sa suporti nicio consecint, ci,
mai degraba, te angajezi intr-un proces cu dublu sens, in care construirea
cunoasterii se face prin colaborare cu persoanele cercetate” (traducere in
romaneste de loana Fruntelatd).
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de viata aproape uitate cadrora le conferd o omogenitate si o
coerentd noi” (Fruntelatd, 2016) si practicand, cu inteligenta si
vocatie rare, o artd a comunicarii spontane, de lume si de sine,
pe care o recunoastem la toti creatorii din culturile orale
traditionale.

In general, personalitatea creatoare este interlocutorul
ideal pentru etnologul interesat de exprimarea emotiei in
comunitatea pe care o cerceteazd. Din aceastd perspectiva, s-ar
putea studia compozitiile ,,poetilor-tarani”, ale pictorilor naivi
ori chiar ale mesterelor in tesut si cusut exclusiv ca forme sui
generis de exprimare a emotiilor, stilnd cad de multe ori,
asemenea creatori §i creatoare lucreaza ,,cu dedicatie”, pentru
a-si arata recunostinta si alte sentimente pozitive fata de cineva.

O altd modalitate de explorare a emotiei in cercetarile
etnologice roméanesti actuale ar fi aceea de a analiza receptarea
acestora de catre membrii comunitatii, in cadrul unor
evenimente cu rol de experimente, cum ar fi expozitiile ori
proiectia de filme realizate in comunitate dupd incheierea
cercetarilor. In astfel de cazuri, putem avea surpriza de a trai
sau a asista la ,,emotii secundare”, emotii generate de
reintalnirea cu mai mulfi membri ai comunitatii adunati la un
loc, spre deosebire de intalnirile cu o singurda persoana sau
familie (caracteristice pentru perioada cercetarii) sau de
terarhia ce se instituie ad hoc la astfel de evenimente, la care,
de obicei, etnologii apar ca ,autoritdti”’, iar localnicii ca
,public” chemat sd asiste la o etalare cu aer oficial a
rezultatelor muncii de teren.

Nu in ultimul rand, putem vorbi si despre ,,emotii de
recul”, aparute la multd vreme dupa intilnirea cu interlocutorii
nostri, cand se poate ca un incident care ni-i evoca pe acestia sa
ne dea masura reald a impactului emotional pe care l-au avut
asupra noastra. Asa s-a Intamplat, de exemplu, cand am fost
solicitatd sd scriu un mesaj pentru aniversarea unui interlocutor
dintr-un sat vrancean, un faimos mester creator de masti pentru
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alaiurile de Anul Nou si pentru amatorii de obiecte etnografice
si am retrait n detaliu ziua cand l-am cunoscut, realizand ce loc
important definea in memoria mea afectiva.

Cu siguranta, emotia este un catalizator al amintirii $i un
organizator al experientei de pe teren. Ea poate sa duca si la
modificari foarte mari in relatia dintre cercetator si interlocutor.
La Starchiojd (Prahova), de exemplu, incepand din anul 2013,
cand am mers acolo prima oard, ne-am atagat progresiv de
interlocutorii nostri si faptul ca i-am cunoscut datoritd unui
etnolog-localnic, Cristian Musa, a adaugat emotiei si
increderea, un sentiment greu de obtinut, de obicei, pe
terenurile de cercetare (chiar ,,de acasa”), dar care ne obliga sa
scriem despre acest teren cu toatd onestitatea si
responsabilitatea, nu din cauza ca am putea fi ,criticati” de
comunitate, ci din cauza ca am putea ,,trdda” in mod ireparabil
increderea membrilor ei in noi.

Dupa cum mentioneaza si teoriille din domeniul
antropologiei emotiei (Lutz, White, 1986), o obiectie generala
ce s-ar putea aduce acestei abordari ,,sentimentale” a cercetarii
etnologice de teren este aceea cd integrarea emotiei in
descrierea etnograficd si in interpretare altereaza neutralitatea
discursului stiintific, dar, dupa cum se stie, dintre toate stiintele
omului, etnologia, care se ocupa ,la firul ierbii” de ,,cultura
vie”, este confruntatd, prin chiar natura ei de disciplind a
culturii informale, implicite ori neexplicitate, cu teritoriul
,buruienos” al emotiilor. In acelasi timp, asa cum ne invati
antropologia postmoderna, caracterul autoreferential al
discursului etnografic nu este un minus stiintific, ci dimpotriva,
daca ne cartografiem riguros trairile pe parcursul desfagurarii
unei cercetdri, acestea ne ajutd sd ne intelegem mai bine
reactiile, deciziile si interpretarile, oferindu-ne date pentru
analiza relatiillor pe care le-am dezvoltat cu ,,0amenii de pe
teren”. In fine, ar trebui sa tinem cont si de faptul ca, asa cum
am schitat in exemplele de mai sus, emotiile 11 schimba si pe
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cercetatori §i pe interlocutorii lor, schimba terenul si pana la
urma, Intreaga cercetare. Prin urmare, este obligatoriu sa le
ludam in considerare ca pe niste variabile importante care
explicd anumite transformari ce se petrec cu obiectul (si
subiectul) pe care dorim sa-I intelegem.

In concluzie, atasamentul fatd de informatori nu este ceva
ce poate fi trecut cu vederea pe terenul etnologic si ar trebui
inclus 1n discursul nostru stiintific, nu numai din ratiuni
profesionale, ci si din ratiuni morale. In prezent, o etnologie
post-emotionala pare imposibild, cand ,,a scrie cultura” si ,,a se
scrie pe sine” a devenit parte a aceleiasi intreprinderi. Dupa
cum spune Anne Monchamp (2007: 5), “Fieldwork is often not
so much a method but an anti-method; it must evolve, it must
exist in its own context, and thus is always a unique
combination of the fieldworker and the field”®. Faptul ci
emotiile cercetatorului si ale interlocutorului creeaza o textura
intersubiectiva ce poate furniza informatii despre obiectul de
studiu prin ,transcenderea distinctiilor uzuale intre cognitie si
emotie care sunt caracteristice gandirii occidentale” este
acceptat in antropologia post-modernd (v. Mossiere, 2007: 10).
Géraldine Mossicre, o cercetdtoare a empatiei generate de
participarea la ritualuri religioase ale societatii studiate, afirma
cd aceasta empatie care apare pe teren ne deschide o altfel de
cunoastere §i ne permite sa percepem distinctia Intre
,cunoasterea comunicabila — informativa” si acele moduri de
cunoastere ,,formative”, ce se insusesc prin experienta tacitd
(Mossiere, 2007: 10, 11).

3 Munca de teren e adesea mai mult o anti-metodd decat o metodi; trebuie
sd evolueze 1n functie de context i devine, intotdeauna, o combinatie unica
intre cercetator si teren” (traducere in romaneste de loana Fruntelatd).
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Astfel de moduri alternative de cunoastere pot avea locul
foarte bine intr-o antropologie a artei, de exemplu. Dar pot fi
incadrate la fel de bine si Intr-o antropologie / etnologie
feminind ori intr-o noud dezbatere despre complicatiile etice
ale etnologiei contemporane ca stiintd a omului viu, ,,de langa

b bl

no1”.
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MARIN CONSTANTIN

DEALUL DORULUI
SI DREPTUL SUCCESORAL FEMININ
IN MARGINIMEA SIBIULUI*

SEMNIFICATIA UNUI TOPONIM [APROAPE] UITAT...

In vara anului 1997, la inceputurile cercetirilor mele
asupra modului de viatd pastoral din Marginimea Sibiului, am
ajuns la un moment dat in satul Rod; desi in viata rodenilor nu
putem vorbi de o dezvoltare a oieritului comparabild cu aceea a
localitatilor invecinate (Tilisca, Poiana Sibiului, Jina), am luat
cunostintd atunci de existenfa unui toponim local — Dealul
Dorului —, important (se pare) pentru memoria ,,afectiv-
pastoreasca” a acestei comunitati. Incercand sa aflu cite ceva
despre originea unei asemenea denumiri, am aflat urmatoarele
(din partea unei satence de 50 de ani, Paraschiva Costaforu,
nascuta in Rod):

[...] din copilarie, de la cei mai in varsta, [este
stiut ca] acolo, dealu’ acela... Capu’ Campului,
[sau] Dealu’ Dorului... asa ii spuneau mai

* Textul de fatd are ca temei niste informatii etnografice culese de autor in
anul 1997 (cu sprijinul Agentiei Universitare a Francofoniei — Ecole
Doctorale en Sciences Sociales Bucarest) si in anul 2016 (cu ajutorul
Firebird Foundation for Anthropological Research). Autorul mulfumeste
celor doud institutii amintite pentru generozitatea asistentei financiare
oferite, precum si interlocutorilor sai din teren pentru ospitalitatea si
increderea cu care au intdmpinat si acceptat cercetirile amintite. intreaga
responsbilitate pentru cele scrise si publicate astfel revine autorului.
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demult, cand plecau oamenii... barbatii plecau
prin Rusia, pe la oi. Munceau pe-acolo, §i aicea
[in Rod] ramdneau sotiile singure, §i i
conduceau [la plecare]... Asa am auzit si eu de la
cei mai in vdrsta, ca nu eram pe timpul acela.
Femeile ii conduceau pana acolo, sus, si ei
[sotii-oieri] coborau... (Este asa-n jos, o poteca,
un drum care merge printr-o padure, si-ajunge
[de la Rod] la Apoldu de Sus). [...] Eu nu mai
stiu cine i-o pus numele dsta... Tot ei, oamenii
care plecau atuncea, si era dealul cand se
desparteau... [...] Acuma, aicea, dealului astuia i
se spune Capu’ Cdmpului, [acolo] unde
seamana oamenii, cartofi... Restul e padure. |...]
Oamenii, atuncea, mai demult, se duceau in
Rusia, asa stiu... Plecau cu totii, pe jos, cu
bagaje... [...] Asta era drumul pe care se pleca si
spre Tillisca si in partea catre Apoldu de Sus,
spre Miercurea [Sibiului], spre Alba... [Dealul
Dorului era] Un loc unde se desparteau barbatii
de neveste, cand plecau de-aicea, de la Rod. Ei
plecau prin alte parti; nu era locu’ aicea, de
o0i... [...] Rodu’ nu-i un sat care sa fie de oieri;
acuma, mai sunt cdteva familii [doar] cu oi...

Dornic de o confirmare a celor aflate si din partea unui

oier local, am cules o marturie similard si de la un batran

practicant al transhumantei, si anume Ilie Palmes':

! Despre lIlie Palmes si alte istorisiri din viata sa de oier, vezi Marin
Constantin, ,,Crestinismul popular al pastorilor din Carpati”, Anuarul
Institutului de Etnografie si Folclor ,, Constantin Brailoiu”, Serie noud, Vol.

17, 2006, pp. 215-219.
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Is din [1]1°903, nascut... Am 94 de ani. [...] Am
auzit §i eu de Dealul Dorului. [...] Noi [oierii
locali] umblam cu oile, sa le pastem, sa fie
pascute bine, §i cautam mosie bund... [...] la
boieri, si ne invoiam acolo, la un satu’... |[...]
Dealul Dorului e aicea, pe hotaru’ nostru;
acolo, te duceai, acolo te desparteai... de
parinti, de frati... Si te duceai... daca te duceai
la armata, la armata,; daca te duceai cioban,
cioban... Un loc de despartire. [...] Veneau,
treceau [si ciobani din alte sate], sa dea locu’, sa
treaca. Acolo se departeau: unii o luau pe
suseaua spre Tilisca, altii o luau spre Apold...
[...] Acolo erau locurile hotarului de munca...
Una, alta, acolo: cartofi... Acolo aveam noi
[locuitorii Rodului] hotaru’ nostru. Pana acolo.
[...] Acolo era despartirea: Dealu’ Dorului.

Din cele doua naratiuni, putem asadar conchide asupra
Dealului Dorului ca fiind un fel de ,,relict” toponimic referitor
la un model mai degraba trecut de oierit transhumant, prin
mijlocirea caruia ciobanii locali (dar si din alte sate invecinate)
porneau spre alte regiuni (pe mosiile unor boieri, sau chiar in
,Rusia” [probabil, in Basarabia’]), pentru pasunatul sezonier al
turmelor proprii. Inlocuirea acestei denumiri prin Capul
Campului este graitoare pentru conversia vechilor ,,drumeti” ai
transhumantei la o ocupatie agro-legumicold locala, in

2 Despre transhumanta roméaneasca in Basarabia, in anii celui de-Al Doilea
Réazboi Mondial, vezi marturiile oierilor Constantin Banu si Dumitru
Dobrota din Poiana Sibiului, iIn Marin Constantin, Oierii din Carpati si
drumurile lor de transhumantd. Evocari ale satenilor de la Tilisca, Poiana
Sibiului i Jina, Editura Bioedit (Muzeul Judetean de Stiintele Naturii
Prahova), Ploiesti, 2019, pp. 126—140.
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,;hotarul” satului Rod.

Am reprodus spusele celor doi interlocutori
sus-menfionati nu atat dintr-o procupare de ,,cartografiere” a
transhumantei de altidati®, cat pentru incircitura emotionalid
inerentd rememorarii unui topos al ,despartirii” pe care
ocupatia traditionald in discutie o impunea (pentru o vreme)
membrilor familiilor locale de oieri. Desigur, dorul ca traire a
conditiei de cioban este un leitmotiv folcloric binecunoscut in
literatura romaneasci de specialitate*; spre comparatie, putem
reflecta asupra unui episod identic, descris in legdtura cu o alta
asezare pastorald din Marginimea Sibiului (R&sinari), intr-o
lucrare scrisa in urma cu mai bine de un veac:

In aceastd zi [21 Mai, Ziua Sfintilor Constantin
st Elena), sau la Sfanta Marie [15 august] [...]
ciobanii ... drumefi pribegi din timpuri
stravechi [...] isi iau ramas bun de la familiile si
satul lor, pe care multa vreme n-au sa le mai
vada. Pe potecile de munte, in largul poienelor
pline de soare, se vad turmele suind sireaguri-
sireaguri. [...] Din vale privesc in urma lor, cu

3 Pentru aceastd temd de studiu, vezi Marin Constantin, ,,Drumul oilor:
itinerarii de transhumantd ale oierilor margineni in a doua jumatate a
secolului al XX-lea”, Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor
,, Constantin Brailoiu”, Serie noua, Vol. 30, 2020 (sub tipar).

4 Potrivit lui O. Buhociu, ,,Migratiile pastoresti de sase luni pana la 1-2 ani
au creat [in literatura populard romaneasca] motivul liric al dorului si
instrainarii” (Octavian Buhociu, Folclorul de iarna, ziorile si poezia
pastoreasca, Editura Minerva, 1979, p. 278); vezi si O. Densusianu:
,Haiducul, ca si pastorul, astepta cu dor Intoarcerea primaverii ca sa se
piarda prin codri [...]” (Ovid Densusianu, Pdastoritul la popoarele romanice.
Insemndtatea lui lingvistica §i etnograficd, Bucuresti, 1913, p. 25), precum
si A. Fochi: ,,Poezia pastoralda si cea haiduceasca valorifica sentimentul
dorului si instrdinarii de sat” (Adrian Fochi, Miorita. Tipologie, circulatie,
genezad, texte, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1964, p. 544).
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inima  stransa  de  durerea  despartirii,
induiosatele mame, si sotii, si tinerele fete
parasite. Purtat domol de boare de vant, se
abate in vale suspinul duios din fluier
ciobanesc: ,,Foaie verde, foi de nuc, / Se duc
oile, se duc, / Si se duc si nu mai vin / Pan’ la
Stantul Constantin; / Si se duc §i nu vin iara, /
Pan’ la dalba primavara. / Raman stani / Fara
stapani, / Razoare / Fara ciopoare, / Strunguge /
Fara bacite...”

Dincolo de fincercarea sufleteasca a ,,despartirii”
barbatilor ce plecau de femeile ce ramdneau singure, sau a
stapdnilor de ciopoare de bdcife, cu recurenta unui atare
sentiment in biografiile oierilor margineni, ne-am putea intreba
daca ,bacitele” aveau de indeplinit doar un rol casnic,
gospodaresc (In lipsa sotilor lor) sau dacd nu cumva normele
culturale ale societatilor pastorale prescriu si recunosc acestor
doamne anumite prerogative dotale (date fiind tocmai
peregrindrile ,,stapanilor” septelului unei gospodarii de acest
fel), reglementand astfel circulatia unei parti — fie si infime — a
proprietatii unei familii®.

5 Victor Picald, Monografia comunei Rdsinariu, Sibiu, 1915, pp. 194—195.

® Tn cadrul populatiei Jie (din nord-estul Ugandei), caracterizatia prin
coexistenta fratilor casatorifi intr-o ,,casd” comuna, sotia devenitd mama isi
poate inzestra fiicele cu vite; de asemenea, in tribul Turkana (nord-vestul
Kenyei, la granita cu Uganda), acolo unde familiile nucleare poligene
coexista in cadrul unei familii extinse, mamele isi inzestreaza fiicele cu 1-2
animale; ambele societati perpetueaza legaturi genealogice de tip agnatic (P.
H. Gulliver, The Family Herds. A Study of Two Pastoral Tribes in East
Africa. The Jie and Turkana, Routledge, Keegan Paul Ltd., 1972 [orig.
1955]), pp- 58, 130).
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DESPRE  MOSTENIREA PASTORALA IN LINIE
FEMININA LA SATENII DIN MARGINIMEA SIBIULUI

Intr-o monografie pe care am scris-o despre
comunitatea pastorala de la Tilisca, m-am referit (intre alte
caracteristici ale organizarii locale de rudenie) la regulile de
descendenta, resedintd si mostenire. Am observat atunci cum,
pe ansamblul unei preeminente quasi-totale a tipului patriliniar
de descendenta, in situatii de ,,absenta a unor descendenti
masculini sau nevoia de spatiu locativ”, ,,casatoriile matrilocale
pot fi un factor de reconfigurare patronimicad si patrimoniala,
fie prin preluarea de catre sotie a patronimului sotului mutat la
gospodaria acestuia [in zece cazuri], fie (intr-un singur caz
inregistrat, nsd) prin preluarea de cétre sof a patronimului
gospodariei sotiei”’; cazul respectiv descrie cdsatoria unei femei
din neamul Nan cu un sot originar din Moldova’.

Un atare fapt etnografic poate fi comun in situatia starii
civile din satele tarii noastre, in sensul ca el corespunde (din
ratiuni demografice si ,,administrativ-gospodaresti”’) acelei
institutii rurale — probabil, arhaice — pe care Henri H. Stahl a
consemnat-o prin locutia ginerire pe curte®. In contextul unei
investigatii recente asupra evocarilor de transhumantda a

7 Marin Constantin, Etnografia satului transilvanean Tilisca: monografism
si holism in antropologia unei comunitati pastorale romdnesti, Editura
Etnologica, Bucuresti, 2013, pp. 112, 129.

8 H.H. Stahl caracterizeazd ginerirea pe curte ca fiind o ,,subtild fictiune
juridica”, care (in dreptul consuetudinar al vechilor sate romanesti) atribuia
unei fete rolul (succesoral) de fiu, si sotului acesteia, pe cel de ,,nord”; era
vorba, ca atare, de ,,mdritarea” sotului in ,,curtea” (= gospodaria) sotiei sale;
pentru sociologul roman, o asemenea institutie (reprezentatd prin zeci de
cazuri In satul Dragus din Fagaras) afirma intaietatea gospodariei, ca unitate
socio-economica, asupra indivizilor (Henri H. Stahl, Contributii la studiul
satelor devalmage romdnesti, Vol. 1. Structura interna a satelor devalmase
libere, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, pp. 117—-118, 121-124).
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sitenilor din Tilisca, Poiana Sibiului, si Jina® (Constantin
2019), aveam sa constat cateva date noi (in ceea ce ma
priveste) ce pot prilejui o discutie asupra dreptului succesoral
feminin in Marginimea Sibiului.

Atunci cand vine vorba despre inzestrarea fetelor la
maritis, bunurile astfel incredintate acestora includ (la Tilisca)
vesminte sau artefacte textile traditionale; 1n exprimarea
Doamnei Campean din Tilisca,

Avem doua fete si doi feciori; ei sunt cu oile,
s-au tinut de ele. Am zis sa-i dam la scoald, n-au
vrut... Au vrut cu tata la oi, zice ,,N-am douad
fete de maritat, ce fac?”, sa le dea tot la fete, cu
carul cu boi... Zestrea de haine, toale, covoare,
[ceea] ce se didea la noi..."°

Intr-o alta fmprejurare, Maria Dragomir (o fosta bdcitd
din Jina) invocd o improprietdrire cu padure a rudelor sale
materne, datdnd din perioada regimului juridic al monarhiei
austro-ungare, sub forma ,,composesoratului”, si transmisa
candva pe linia de succesiune a ,bunicii” si a ,,parintilor
bunicii” sale:

[Autoritatile austro-ungare] le-o dat padure, de
se numeste acuma ,,composesoratul”... Stiu ca
i-o dat atunci, la bunicul meu... a ramas de la
bunicul, din partea lui tata, si de la bunica (tot
din partea lui tata), si de la parintii bunicii
mele..."!

° Marin Constantin, Oierii din Carpatfi...
19 Marin Constantin, Oierii din Carpafi..., p. 29.
' Marin Constantin, Oierii din Carpafi..., p. 297.
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Aceeasi interlocutoare sustine cd, dupa decesul tatalui
sau, mama sa si-a revendicat (in cursul unei actiuni in instanta)
ceea ce ea a socotit cad reprezenta partea sa de zestre
(proprietatea descrisa mai sus, devenitd vremelnic posesiune
matrimoniald):

[In legatura cu improprietirirea locuitorilor Jinei
cu paduri] Auzeam pe bunica mea §i pe mama
mea, ca era [regimul politic] austro-ungar, asa
ziceau... Dupa ce a murit tatal meu, mama mea
a trebuit sa dea in judecata, sa scoata ce i-o dat
de zestre tatalui meu (eu nu eram nici nascuta;
mama era gravida cu mine, cand tatal meu a
murit; a fost o boala, un tifos... A murit tata, si
la doua saptamani, [i-] a murit si un frate)
Mama mea nu a mai stat aici, s-a dus la parintii
ei, §i ei au dat in judecata sd scoata partea care
i-au dat-o de zestre... lar toate actele care le-am
scris atunci, is scrise in unguregste... Eu m-am
nascut in ‘33; in ‘32 a murit tata, toamna...'?

Aceste informatii — matrilocatia si ,,maritisul” sotului la
Tilisca, zestrea 1n bunuri textile la Tilisca, zestrea 1In
proprietatea asupra padurii la Jina — contureazd tot atatea
modalitati prin care femeile pot mosteni o gospodarie sau pot
contribui la constituirea patrimoniului ,,mobil” si ,,imobil” al
acesteia. Totusi, desi provin din comunitafi renumite pentru
cresterea traditionala a oilor, ba chiar de la membrii unor
familii de oieri, exemplele de mai sus nu au un continut
pastoral propriu zis. De aceea, poate fi ridicata obiectia ca
asemenea forme de mostenire sau improprietarire nu depind

12 Marin Constantin, Oierii din Carpafi..., p. 297.
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neaparat de universul oieritului (transhumant sau nu), ci
reflectd realitati succesorale mai generale ale satelor romanesti.

Este adevarat: tot In cursul convorbirii cu Maria
Dragomir, am mai notat un detaliu, referitor de aceastd data la
un rol indeplinit de interlocutoarea noastra in cadrul datinilor
locale, (re)adaptate in contextul propriei nunti:

larna, in 12 ianuarie, noi ne-am casatorit; sotul
meu a plecat in martie la drum [in
transhumanta)]. Si n-a venit (la noi, pe vremea
aceea, la Pasti [cei] care s-au casatorit,
strangeau vase; neamurile care au fost la nuntd,
ne aduceau cdte-un vas: galeatd, cratifa... care,
ce vroiau...) Si soful meu n-o venit, ca n-o putut
sa ajunga (a ajuns [doar] panda-n Sebes). Eu am
strans vase, singurd... Si el numai noaptea,
deci... a doua zi, dimineata, o ajuns acasd...

Desi nici acest ritual nu este subordonat explicit
practicilor pastorale, faptul cd sotul lui M.D. era la data
respectivd la drum [drumul oilor], i mai ales preluarea de
catre bacifa (pe atunci) a unei ,atribufii” ceremoniale
incredintatd in mod obisnuit ambilor reprezentanti ai unei
gospodarii locale nou-intemeiatd — lasd sd se intrevada o
autoritate sociald echivalentd sau ,,inter-schimbabila” a celor
doi soti, in conditiile specifice ale ,,despartirii” temporare a
acestora pe durata transhumantei.

Acest rationament poate fi Intarit prin cele ce reies din
marturia Mariei Sterp (si ea, inifiatd din copilarie in ingrijirea
oilor si, ulterior, devenitd bdacita la stanele asociate varatul
acestora, de pe munte):

13 Marin Constantin, Oierii din Carpafi..., p. 295.
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Cand m-am luat eu cu sotul, le-au ars salasele
[addposturi pentru oi, in muntii Invecinafi ai
satelor pastorale, unde se desfasura varatul
oilor] §i au avut multe necazuri, si nu prea a
avut oi, atunci... Mi-or mai dat [parintii] §i mie,
i-au dat si lui, ceva oi, ne-am capatat la
cinste”, ca atuncea se dadeau la |, cinste”, la
miri (la nunta)... Oamenii, la ,,cinste”, ddadeau
bani, cat dadeau acolo, si ca semn ca ne dau
cate-o mielusea, dadeau cate-o bucdtica de
pdine, §i aia se numea cd dau §i cdte-o
mielusea! Stiu ca am adunat atunci vreo 15-16
miele, asa... Cu [ceea] ce am mai avut noi,
ne-am fécut si noi un cardisor bunigor!'*

Amintirile interlocutoarei noastre contin asadar un
,vestigiu” al unei normativitdti cutumiare, in acest caz proprie
unui grup pastoral, In ceea ce priveste transmiterea proprietatii
ovine (si) pe linie feminina. Alaturi de darul nuptial la cinste
(asemanator cu strdangerea vaselor, mentionata anterior de
M.D., tot din Jina), remarcabil prin reprezentarea simbolicd a
unei mielusele printr-o bucdtica de pdine, constituirea unui
cdrdisor beneficiaza si de aportul succesoral evident din partea
parintilor unei bacite. Ca lucrurile stau asa, o dovedeste si un
batran oier din Jina — Simion Vingarzan — prin precizarile sale
asupra insemnatatii ,,memoriale” similare a mostenirii paterne
si a celei materne, deopotriva transmise de la o generatie la alta
prin intermediul semnelor pastorale de proprietate, ,,incrustate”
pe urechile oilor astfel Instdpanite:

14 Marin Constantin, Oierii din Carpafi..., p. 299.
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[Semnele pastorale] nu le uit niciodata! Nu uit,
cum o avut tatu, semnu’, de la mama, de la
mosu... Au avut semne, cum sa nu... Noi, cand
am mers cu oile la munte, am fost fiecare
stapan, cu semnul lui la oi. [...] La noi, au fost...
numai aicea, asa... Aici e urechea, nu? Asa,
aicea, la tatu, o , piscatura” la dreapta; i la
mama, au fost doua de-astea, tot la dreapta...
Uite-asa: la mama au fost doua [,, piscaturi”), si
la noi, una...®

Iata si reprezentarea grafica a celor ,tinute minte” de
interlocutorul nostru'®:

T

T S
‘ I — ‘ |
( ) = ( )

Vingarzan (father) Vingarzan (mother)
-r__x"_‘\h/‘_ —‘-EL/"/__W (’"‘\._v - W_/"‘J
\ \ Carlig

_‘i Piscatura

"/ \

1123: Simion Vingarzan (son) Vingarzan (son)

15 Marin Constantin, Oierii din Carpafi..., p. 322.

16 Marin Constantin, ,Numdritoarea oilor in Mairginimea Sibiului:
Introducere in studiul transmiterii culturale”, Anuarul Institutului de
Etnografie ,, Constantin Brailoiu”, Serie noud, Vol. 29, p. 240.
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CONCLUZII:

,DORUL” PASTORAL CA EXPRESIE A IMPARTASIRII
MATRIMONIALE A SIMTULUI DE PROPRIETATE

Am inceput acest text cu un mic excurs despre ,,talcul”
pastoral (astdzi, aproape uitat) al unui toponim din marginile
satului Rod. Am preferat ca, in locul unei expuneri (si ea
posibila, desigur) despre ,,ethos”-ul comunitatilor pastorale si
metaforele etno-folclorice implicite in relatarile privind
intreruperea periodicd a vietuirii familiale sub efectul
exigentelor ciclului productiv al transhumantei, sa propun o
discutie asupra dorului ca traire ,,echidistantd” a unui simt de
proprietate (ovind) impartisit. In fond, tristetea sau nostalgia
sotilor ce compun o familie de oieri nu au ca obiect (doar)
absenta fizica a celui / celei drag / dragi. ($i din acest punct de
vedere, dorul oierilor transhumanti diferd, credem, de
indispozitia sau nelinistea unui migrant sau nomad oarecare.)
In cazul grupurilor pastorale, intervine (in plus) si grija
propriului septel, adicd a unei proprietati — prin definitie —
mobilda, si care date fiind cerintele administrarii acesteia,
impune (ca o asigurare ,,de viatd”) Tmpartasirea dacd nu a
intregului mod de improprietdrire, cu un caracter totusi
preponderent agnatic'’, in orice caz a unui simt ,,bilateral” de

17 Datele genealogice adunate de noi la nivelul a 50 de grupuri patronimice
(neamuri) din satul Tilisca, in anul 1999, ne-au condus (din acest punct de
vedere) la urmédtoarea concluzie: ,,Tn toate cazurile examinate, intalnim tipul
patriliniar de descendenta: gospodaria [...] si numele se transmit pe linia
sotului sau a tatalui. [...] Transmiterea prenumelui patern este un corolar al
patriliniaritdtii, in aceea ca ea nu se manifestd cu regularitate decat pe linie
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proprietate la care contribuie ambii sofi si grupurile lor
genealogice ca atare's.

masculind.” (Marin Constantin, Etnografia satului transilvanean Tilisca
[...], pp. 129—130).

'8 fnzestrarea cu animale a miresei la cisitorie este fapt intalnit constant in
societdtile pastorale, atdt in contexte etnografice ,,exotice” (non-europene),
asa cum am semnalat deja (vezi nota 6), cét si in cazuri mai apropiate (din
punct de vedere cultural si geografic) de civilizatia rurald romaéaneasca.
Pentru aceastd din urma situatie, in grupul sarakatsanilor — crescatori
elenofoni de oi din regiunea Zagori (Epir) — sotiilor le este recunoscut
dreptul zestrei in animale (desi, in practicd, aceasta revine fratilor lor)
(James K. Campbell, Honour, Family, and Patronage. A Study of
Institutions and Moral Value in a Greek Mountain Community, Oxford
University Press, New York, Oxford, 1964, p. 81); printre aromanii
transhumanti din Samarina (in regiunea Grevena, nord-vestul Muntilor
Pind), zestrea include nu mai putin de 45 de oi (Michel Sivignon, ,Les
pasteurs du Pinde Septentrional”, Revue de Géographie de Lyon, Vol. 43
(1-4), p. 35.
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ANCA GORGAN

DRAGOSTEA, CATEGORIE CENTRALA
A CAPITALULUI SOCIAL DE TIP CRESTIN

Religiozitatea de tip crestin poate fi consideratd o
structura definitd prin intermediul catorva variabile-categorii
luate ca repere explicative: capital religios, capital social,
capital material si capital ragional. Dimensiunile si atributele
proprii fiecdrui tip de capital pot fi identificate in textul Noului
Testament folosind principiile teoriei intemeiate pe fapte
(grounded theory) (Strauss, 1987, Strauss, Corbin, 1998,
Charmaz, 1996).

Astfel, categoriile principale ale capitalului religios de
tip crestin sunt: credinta, pocdinta, ascultarea, rugiciunea,
smerenia si infranarea.

In ceea ce priveste conceptul de capital social,
semnificatia acestuia graviteaza in jurul celui de relatie sociala
(Coleman, 1998, Bourdieu, 1992, Putnam, 1993). Analiza
realizatd asupra textului Noului Testament a permis
identificarea a doua tipuri principale de relatii sociale la care
acesta face referiri. Prima este cea a relatiei crestinului cu
Biserica (comunitatea crestind din care face parte) si ea trebuie
discutata pe doud axe: axa relatiei crestin — membri ai Bisericii
ce se conformeazd integral modelului crestin si axa relatiei
crestin — membri ai Bisericii devianti intr-o oarecare masura de
la acesta. Cea de-a doua axa este a relatiei crestin — Lume
(inteleasd ca realitate sociala exterioara Bisericii caracterizata
de un model cultural propriu).

Modelul nou-testamentar al capitalului social prescrie
cateva caracteristici generale ale unei relatii sociale.
Principalele lui componente sunt dragostea si pacea. Ele sunt
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integrate atat relatiilor pe care le stabileste actorul social cu
membrii comunitatii religioase, cat si cu cei ce nu apartin
acesteia.

Categoria cea mai importantd prin care se poate
caracteriza relatia sociala crestind este dragostea / iubirea.
Importanta ei rezultd atat din frecventa de aparitie in textul
nou-testamentar (40 de aparitii), dar si din dubla existenta la
nivelul capitalului religios si capitalului social. Astfel, analiza
se impune fi realizatd pe doua planuri: iubirea de Dumnezeu
(prin care iubirea este categorie a capitalului religios) si iubirea
de aproapele (ca element al capitalului social). In primul caz,
iubirea devine indicator al credintei in Dumnezeu, al
cunoasterii lui Dumnezeu si al ascultdrii de Dumnezeu. In cel
de-al doilea este indicator al unitdtii Bisericii si al apartenentei
la comunitatea crestind (In.13:34-35). Fundamentarea pe iubire
este singura cerintd cu statut de necesitate si suficientd din
modelul nou-testamentar (In.13:34-35, Rom.13:8) ce trebuie sa
fie dovedita in orice context individual de viata: ,toate ale
voastre cu dragoste si se facd” (I Cor.16:14). In interiorul
capitalului social de tip crestin, dragostea se poate masura si
cuantifica prin fapte ale iubirii fata de celalalt (I In.3:16).

Textul nou-testamentar a permis identificarea unor
cercuri concentrice din ce in ce mai extinse in care se poate
manifesta iubirea de-a lungul a doud dimensiuni: pe verticala —
ca relatie cu Dumnezeu si pe orizontald — in cadrul unei relatii
sociale propriu-zise. Cele doud dimensiuni sunt strans
conectate intrucat din iubirea de Dumnezeu deriva cea fata de
celalalt, iar iubirea fata de celdlalt conduce la iubirea fatd de
Dumnezeu.

Un prim atribut al acestei categorii este continutul si el
va fi relevat prin intermediul celor doua dimensiuni identificate
specificate mai sus.

In cazul primei dimensiuni — cea verticala, de raportare
la Dumnezeu — iubirea devine sinonimd cu ascultarea de

50

https://biblioteca-digitala.ro



Dumnezeu (II In.1:5-6). Dragostea fatda de Dumnezeu
reprezinta cauza respectarii poruncilor evanghelice, mijlocul de
implinire a lor si In acelasi timp consecintd a acestora
(I In.2:5). Intr-o etapd initiali se manifestd ca ascultare de
poruncile lui Dumnezeu datorita fricii de pedeapsa (teama de
Judecatd). Nivelul imediat urmator este cel al iubirii lui
Dumnezeu datoritd consecintelor pozitive a respectarii
poruncilor Lui (rasplata primitd este bucuria de dupa moarte).
Constatam ca cele doud trepte succcesive ale iubirii fata de
Dumnezeu se plaseaza la un nivel inferior datoritd stimulului
motivational exterior individului implicat in aparitia lor. Un
stimul motivational intrinsec individului determina aparitia
unei forme superioare de iubire a lui Dumnezeu ce ar putea fi
inteleasd prin comparatie cu relatia de iubire de tip filial:
respectarea poruncilor lui Dumnezeu si iubirea fata de
Dumnezeu reprezinta raspunsul individului la dragostea pe care
o simte din partea Lui.

In ceea ce priveste dimensiunea orizontala, iubirea este
alaturi de dreptate (infeleasa ca suma a virtutilor) conditia de
aflare intr-un raport de filiatie fatd de Dumnezeu (I In.3:10)
pentru cd doar n acest mod crestinul recunoaste celorlalti o
aceeasi origine si identitate ca a lui (Popovici, 1998:58).
Iubirea dintre credinciosi sa fie constienta si corect
directionatd (Filip.1:9). Aceasta inseamna ca pot fi identificate
modalitati de manifestare a ei care se traduc in acordarea unei
valori superioare persoanei celuilalt comparativ cu valorizarea
propriei persoane, fiind deci vorba de smerirea personald prin
iubire (Ioan Gura de Aur, 2005:412). Starea de iubire este o
constructie permanentd, cu o dimensiune procesual-dinamica,
avand ca finalitate stabilitd ,,sporirea in iubire” (I Tes.3:12,
Filip.1:9). Prin urmare, un alt atribut al starii de iubire este
caracterul ascendent i progresiv.

Relatia sociald ce se fundamenteaza pe modelul cultural
nou-testamentar are ca mijloc de realizare a iubirii aproapelui
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slujirea acestuia. Intr-o forma concisa ea inseamna ,,s3 nu caute
nimeni numai ale sale, ci fiecare si ale altuia” (Filip.2:4). La
baza este pus tipul de solidaritate denumit de Durkheim
,organic” intrucat se considerd cd lipsurile, nevoile unor
membri ai Bisericii sd fie suplinite de plusurile celor care le
detin (I Petru 4:10). Slujirea aproapelui devine o datorie a
fiecarui crestin ce trebuie Tmplinita fatd de oricine (Rom.15:
1-2). Altul generalizat fatd de care se manifestd iubirea pe
orizontald, este denumit in Noul Testament prin cativa termeni:
vrajmas, frate, prieten, termeni ce pot fi integrati notiunii de
aproapele. Pentru fiecare din aceste posibile relatii exista un alt
tip de iubire fiecare reprezentand etape intermediare ale unui
drum imaginar ce porneste de la iubirea nedesavarsita si are ca
punct final iubirea desavarsita. Astfel, o etapa initiald este cea a
iubirii de tip vetero-testamentar: masura iubirii aproapelui este
sinele individual (Mt.19:19, Mt.22:40, Gal.5:14). Este o relatie
caracterizata de simetrie: aproapele este iubit la fel de mult cat
se iubeste individul pe sine Insusi. Aproapele este aici cel de
aceeasi credintd. Un pas mai departe este reprezentat de iubirea
asimetricd ce Tnseamnd iubirea aproapelui mai mult decat pe
sinele insusi (Mt.5:44) si se extinde intr-o primd faza asupra
vrajmasului (cel de altd credintd asa cum reiese din
Lc. 10:30-37). Este iubirea insotitd de mila. Acesta forma a
1ubirii reprezinta un standard ce trebuie atins de toti crestinii ce
lupta pentru obtinerea mizei specifice spatiului religios crestin
(Boca, 1995:206). Iubirea asimetricd cunoaste o ultimd forma
si etapd in evolutia ei, si anume iubirea ca jertfa (In.15:13).
Este o formd de manifestare a religiozitatii cu o frecventd mai
mica (Boca, 1995:206). Intersectia dintre cele doud dimensiuni
ale categoriei 1ubirii §i categoria ascultare (proprie capitalului
religios de tip crestin) conduce la existenta unor tipuri
religioase diferite calitativ care pot fi ilustrate grafic in
matricea de mai jos.
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1.1 Matricea relatiei iubire pe orizontald — iubire pe verticala.

Tubire frateasca,
Ascultare de
frica

Tubirea
vrajmasului,
Ascultare
pentru rasplata

Tubirea jertfelnica,

Ascultare din
iubire

Importanta categoriei dragoste in interiorul modelului
nou testamentar al religiozitatii rezultd si din relatiile care se
pot stabili intre ea si alte categorii. Ma voi referi In continuare
la categoriile specifice capitalului religios si capitalului social
de tip crestin.

Pacea reprezinta o altd categorie importanta a
capitalului social de tip crestin. Intre aceste doua categorii se
stabilesc relatii de interconditionare datoritd carora poate fi
discriminat un alt atribut al categoriei iubire: intentionalitatea.
Identitatea crestind si apartenenta la comunitatea crestind devin
factori de diferentiere comportamentala si atitudinald. Fatd de
out-group actorul religios trebuie sa se afle cel putin in stare de
pace (Rom.12:18). Fatd de in-group trebuie sa depuna eforturi
pentru a manifesta ,,iubire frateasca” (Rom. 12:10, II Tim.2:22,
[ In.2:10, T In.3:14), dar si de a se statornici in ea (Evr.13:1).
Astfel, starea de iubire este inteleasa ca fiind una superioard
starii de pace, reprezentand scop si mijloc de a patrunde in
regulile specifice campului religios.

In ceea ce priveste capitalul religios de tip crestin,
credinta determind doud atribute ale categoriei dragoste:
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stabilitatea (Ef. 3:17, Ef.1:15) si continuitatea in timp. Relatia
cu starea de pocdinta, o altd categorie a capitalului religios de
tip crestin, este evidentiatd prin aceea cd dragostea de
Dumnezeu este asociatd starilor superioare ale pocaintei care
presupun prezenta lacrimilor (Scararul, 1980). Implinirea
poruncilor lui Dumnezeu (ascultarea) este mijlocul prin care se
realizeaza cunoasterea lui Dumnezeu (Popovici, 1998:23). lar
acestea nu se pot implini in lipsa dragostei pe dimensiune
verticala (fatd de lisus Hristos). Prin urmare iubirea fata de
Dumnezeu este sinonimd cu ascultarea fatd de EI, iar
consecinta acestora este cunoasterea lui Dumnezeu.

Frecventa de aparitie a categoriei dragoste 1n textul
nou-testamentar, relatiile de interdependentd stabilite cu
celelalte categorii ale capitalului social de tip crestin ca si cu
cele ale capitalului religios crestin conduc la ideea caracterului
dinamic al structurii religiozitatii. Acest dinamism se traduce
printr-o variatie a ei in planul vietii sociale reale ce determina
necesitatea cunoasterii religiozitatii printr-o abordare nuantata,
atenta la detalii.
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LEONARD-MIHAIL RADULESCU

MOMENTE DIN ISTORIA
MENTALITATILOR
PERCEPTII ANTICE

SI MEDIEVALE DESPRE FEMEIE

Din negurile Creatiei s-a desprins si Ea, fiind simbolul
frumosului si marul discordiei. Coasta lui Adam a rodit pacatul
aruncand pe pamant controverse printre cei care si-au disputat
suprematia genului, dar nu si-au declarat vreodata asceza totala
in fata frumusetii Ei. Intrepretari asupra femeii s-au tot facut
de-a lungul istoriei, fiind ridicatd pe un piedestal sau alungata
in intunericul infernului’.

Pentru a intelege ascensiunea si/sau decdderea partii
feminine este important sa analizam creatiile Antichitatii din
punct de vedere literar si social®. Cele mai interesante surse ale
perioadei antice sunt cele de facturd mitologicd. Foarte multi
conducdtori s-au folosit de puterea divinitdtilor feminine spre
a-si justifica anumite actiuni. Exemplele cele mai bune sunt
cateva texte orientale.

,Utu-Hergal se indreaptd spre Inanna, stdpana sa, si ii
face aceasta rugaciune: «O, stdpana mea, leoaicad in luptd, tu
care ataci tarile strdine! Enlil mi-a dat misiunea de a restitui

! Imaginea femeii s-a degradat mai ales in Evul Mediu din cauza
numeroaselor perceptii religioase.

2 Ceea ce multi oameni din domeniile istoriei, antropologiei sau literaturii
omit, se leagd de transpunerea in timpul respectivelor surse analizate.
Raportarea la viata contemporana este partial corectd, lucrurile trebuie
abordate totusi in maniera vremurilor studiate si abia apoi sa se realizeze un
studiu comparativ.
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regalitatea Sumerului. Fii sprijinul meu! Fie ca hoardele
Gutilor sa fie distruse. Tirigan, regele Gutilor a spus: nimeni nu
va veni contra lui. El s-a asezat pe cele doud maluri ale
Tigrului. Mai jos, a jefuit campiile Sumerului, in sus, a jefuit
caravanele. Pe drumurile Tarilor, a lasat sa creasca buruienile.»

Regele pe care Enlil 1-a daruit cu fortd, pe care Inanna
l-a ales in inima sa, Utu-Hergal, lugal din Uruk, va merge
contra lui Tirigan. In templul lui Iskur a oferit un sacrificiu.
Le-a vorbit locuitorilor din orasul sau: «Pe Guti, Enlil mi i-a
supus! Stdpana mea Inanna este sprijinul meu! Dummuzi, care
este Ama-usum-gal-ana, a pronuntat destinul meu! El mi I-a dat
drept protector pe Ghilgamesh, fiul lui Ninsuna!» El umple de
bucurie inimile oamenilor din Uruk, ale oamenilor din Kullab.

Orasul siu, ca un singur om, I-a urmat’™>.

Inainte de toate, Innana reprezenta dragostea si razboiul,
fiind supranumitd ,,doamna cerurilor”. Ea protejeaza cetatea
Uruk-ului si o civilizeazd — asa cum spun miturile sumeriene —
a furat tablitele Me din Eridu si le-a adus in Uruk. Se marita cu
pastorul Dumuzi, care devine suveranul pamantean al orasului,
Innana exclamand: ,,Sunt plind de bucurie [...] Domnul meu
este demn de sanul sacru.” Fericirea ei nu a durat prea mult,
deoarece se va avanta In Infern, loc in care isi gdseste sfarsitul
(la fiecare din cele sapte porti ale infernului lasad cate o bucata
din vesmintele ei) in fata surorii ei. Mai tarziu, este Inviatd de
catre fapturile trimise de catre Enlil care duceau cu ele ,,hrana
vietii” si ,,apa vietii”. Dupa ce revine la viata, trebuie sa
gdseasca pe cineva care sa-i ia locul in iad. Se intoarce in Uruk,
unde-1 vede pe sotul ei, Dumuzi, care domnea in belsug fara

3 Textele de la Utu-Hergal din Uruk (2123-2113 1.Hr.) cf. Frayne, Douglas
R., Sargonic and Gutian Periods 2334-2113 BC. The Royal Inscriptions of
Mesopotamia. Early Periods 2 University of Toronto Press:
Toronto/Buffalo/London, 1993 p. 283-293.
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sa-1 pese de Innana. Zeita, furioasa, comanda demonilor sa-1 ia
pe rege in infern, decizie pe care Innana o va regreta, cautand o
cale de a-si aduce iubitul sot inapoi. In textul din Uruk,
Utu-Hergal invoca multiplele atribute pe care Innana le poseda.
Isi justifica actiunile militare prin caracterul rizboinic al zeitei
protectoare a Uruk-ului. De asemenea se foloseste si de Enlil*
pentru a-si putea desfdsura in voie campania Tmpotriva gutilor.
O alta trasatura a Innanei este ilustrata in acest text, anume cel
de protectoare a naturii, facandu-se un apel subinteles la ea:
»|---]a jefuit campiile Sumerului, in sus, a jefuit caravanele. Pe
drumurile Tarilor, a lasat sa creasca buruienile[...]”. Asemenea
unui om, isi daruieste iubirea pamantenilor, mai ales supusilor
sai din Uruk.

Tot in spatiul oriental, in religia akado-babiloniana,
oamenii au simtit nevoia de a asocia dragostea cu o zeitate,
anume Istar. Inspirandu-se de la sumerieni, Istar are, de
asemenea, mai multe domenii de activitate. Patroneaza
dragostea si razboiul, fiind supranumita ,,steaua Inserdrii” sau
»steaua diminetii”. Ea este sora si consoarta lui Tammuz
(Dumuzi al sumerienilor), cel care murea si cobora in infern,
reinviind anual odata cu venirea primaverii. Istar este mereu o
fecioara, recapatandu-si periodic virginitatea prin scufundarea
in apa unui lac sacru. Mereu suspina dupa iubitul ei Tammuz,
pe care-1 va Inlocui cu Ghilgames. Templele ei sunt simboluri
ale fecunditatii, prostitutiei, iubirii, zeita beneficiind si de
ofrande alese. Este invocata cu precadere in cazurile in care se
doreste neaparat un copil.

Dintr-o altd perspectiva, zeitatea feminind devine
sinonima cu magia si moartea. Mitologia egipteand reda o
gama largd de personaje feminine, asociate cu animale sau care
poseda puteri iesite din comun. Un astfel de exemplu este Isis,

4 Cel care 1si respectd cuvantul, regele zeilor, al doilea zeu din triada divina.
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sotia lui Osiris. Ea este aparatoarea oamenilor si mai mult de
atat, apardtoarea lui Osiris. Intruchipeaza fiinta care da viata,
mama, apara iubirea si stapaneste destinul. Are grija de femei,
invatandu-le cum sa toarca inul sau sd macine granele. Din
punct de vedere al functiei, ea este regina Egiptului, domnind
alaturi de sotul ei si tinand locul acestuia cand este nevoie,
simbolizand totodata si solul fertil al Egiptului. Si-a reintregit
sotul despicat de Seth si si-a vindecat fiul, pe Horus, de
muscdtura sarpelui. Este invocatd de asemenea cand oamenii
erau muscati de serpi sau paianjeni. O altd divinitate egipteana
feminina este Neftis, sora lui Isis, sotia lui Seth si amanta lui
Osiris, cea care protejeaza mormantul si ii vegheaza pe cei care
trec dincolo. Este cea care sta la picioarele mortului, sora sa
stand la capul defunctului. Specific religiei egiptene, este si
asemuirea zeitatilor cu animalele. De pildd zeita Sehmet, cea
puternica, jumadtate om, jumatate leoaicd, patroneazd arta
muzicald si vegheaza nasterile. Zeita ilustreazd caracterul
feminin, gingas prin preocuparea sa pentru muzica, precum si
partea protectoare, rizboinici a unei femei’. Altd zeitate,
precum Hathor, simbolizeazd placerea, fertilitatea, sau
prostitutia. Este reprezentatd de fenicieni printr-o leoaicd cu
scut si arc, respectiv de egipteni printr-o vacd sau o coroand cu
coarne’. Pentru apdrarea cidminului, egipenii o invocau pe
Bastet, zeita pisica, cu douad fete, a prosperitatii si a rdzboiului.
Era supranumita mama pisica, avand de asemenea atributii de
mama protectoare.

O altd modalitate de a vedea cum o societate priveste
femeile, este de a examina liderii ei. Sunt incluse femeile si,
dacd sunt, in ce masurd? Pentru a avea o viziune mult mai
clard, se pot analiza cazurile din societatile hititd si miceniana.

5 Bste reprezentatd cu un sistru (instrument muzical), un scut agezat pe piept
si un cosulet tinut pe antebrat.
¢ Textele mentioneaza cd era consideratd vaca sacra care a creat lumea.
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Cele doua popoare au avut regine care si-au jucat foarte bine
rolul de conducator pe scena politicd a Antichitatii.

Reginele hitite aveau cu sigurantd o mare putere. Atunci
cand regele, sotul, a murit, o regind hititd continua cu titlul de
Tawananna’, ceea ce indicd un statut independent. Regina nu
era mereu conducatorul principal, deoarece fiul sau o altd ruda
masculind ar fi putut sa preia rolul de rege. Din alt punct de
vedere, sotia noului rege nu putea prelua functia de regina
deoarece soacra ei nu a murit. Dupa cum va puteti imagina,
acest lucru a creat relatii foarte Incordate in sanul familiei
regale — ecourile cdrora le auzim chiar si prin intermediul
anticelor tablite de lut ce relatau afacerile formale ale curtii®.
La acest capitol, regina Puduhepa este cea mai cunoscuta,
gratie corespondentei ei cu Ramses al Il-lea, care s-a pastrat
pana in zilele noastre. Dupa analizarea rapoartelor scrise de
catre administratia hitita, s-a constatat ca ea a facut declaratii
religioase, a putut incheia tratate si lua decizii judiciare, care au
fost inregistrate de carturari. Puduhepa’ a fost sotia lui Hattusili
al Ill-lea. Hattusili era mai mereu bolnav si depindea de sotia
sa puternica, extrem de inteligentd, pentru a-1 ajuta sa
guverneze vastul imperiu hitit'®. Nu s-au descoperit alte surse
care sd mentioneze si alte regine care sd aibd un statut
asemandtor cu Puduhepa. Potrivit sigiliilor descoperite,
reginele erau de asemenea trecute pe astfel de makere, aldturi
de sotii lor'!. In cazul de fati, Puduhepa a avut propriul ei
sigiliu si se pare cd a guvernat fard probleme. Puduhepa a dus

7 Mare Regind si Mare Preoteasd a tiramului hitit.

8 Billie Jean, Collins, The Hittites and Their World, Atlanta: Society of
Biblical Literature, 2007 USA, F.A. p. 101.

9 Tnainte de casitorie se spune c-ar fi fost preoteasa a zeitei Isthar.

10 Trevor, Bryce, Life and Society in the Hittite World, Oxford: Oxford
University Press, UK 2002. p. 13.

' Se pare ca puteau semna ,,documente”.
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tratative cu Egiptul in conditii egale cu faraonul. Ea a semnat
pentru sotul ei copia tratatului egiptean-hitit care a fost trimisa
in Egipt'?. In timpul negocierilor cu Ramses al II-lea cu privire
la casdtoria fiicei sale cu faraonul, ea a primit duplicate ale
scrisorilor pe care sotul ei le-a trimis faraonului. La un moment
dat, a trebuit sa Intarzie trimiterea fiicei, din cauza unui
incendiu in trezorerie, suportand pagube financiare. Pe fondul
acestei mici crize, regina i-a trimis o scrisoare mai rautacioasa
lui Ramses, explicandu-i situatia si povestindu-i despre
calitatile exceptionale ale fiicei sale.

,Fratele meu [adicd Ramses] nu are chiar nimic? Doar
daca fiul Zeului Soare, fiul Zeului furtunii si al marii nu are
nimic, chiar nimic!? Totusi, fratele meu, cauti sd te imbogatesti
pe cheltuiala mea. Acest lucru nu este demn de reputatia ta,
nici de statutul tau”'?,

Privind problema regalitatii feminine, din partea
miceniand, imaginea ne vine din surse radical diferite. In loc de
tratate si alte documente oficiale, avem mituri si legende,
transmise oral, consemnate in epopei, piese de teatru s.a.
Despre regina Elena din Sparta, se poate spune c-a fost un
personaj veridic. Una dintre surorile Elenei, Clytemnestra, avea
un amant, pe nume Aigisthos, care a devenit rege in timp ce
sotul ei Agamemnon se lupta in Rézboiul Troian. Pelops (care
si-a dat numele Peloponezului) devine regele Elisului prin
casatoria sa cu Hipodamia; Oedip este incoronat regele Tebei
cand se casatoreste cu regina Jocasta. Chiar si Penelopa, lasata
acasa de Odysseus, pare sa aiba optiunea de a-si alege un nou
sot, care urma sd devind noul rege. Si, desigur, Menelaus

12 Billie Jean, Collins, The Hittites and Their World, Atlanta: Society of
Biblical Literature, 2007 USA, F.A. p. 100.

13 Bettany, Hughe. Helen of Troy, New York: Knopf, 2005. p. 189; a se
vedea si Isabella Czyzewska, A letter from Puduhepa Queen of Hatti to
Ramses Il Pharoh of Egypt, Canada 2007. p. 29.
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devine rege al Spartei cand se casatoreste cu Elena. Traditia
spune cd, impreund cu fiicele sale Elena si Clytemnestra,
Tyndareus a avut doi fii — Castor si Pollux. Si totusi, nu exista
nici o sugestie ca oricare dintre ei va mosteni titlul de rege cand
va muri. Elena va deveni regind si doar casdtoria cu ea va
aduce statutul regal si suveranitatea asupra teritoriului spartan.
Regalitatea miceniand era transmisa prin intermediul femeilor,
iar regula a fost tinuta Tn numele lor si prin autoritatea lor. Nu e
de mirare ca Menelaus a fugit dupa Elena cand Paris a luat-o la
Troia. Ea era biletul sdu catre putere. Fara ea, el nu avea nicio
justificare oficiala a puterii.

Pe plan mitologic, grecii au avut si ei reprezentarile lor
feminine ale puterii, regasite de asemenea si in panteonul
roman prin aculturatie. Demetra/Ceres, este zeita-mama, care
pazeste pamanturile cultivate si vegetatia. Rolul ei impleteste
viata si moartea, primdvara si iarna fiindu-i anotimpurile
asociate. Ea culegea roadele si le impartea oamenilor. ,,Eu sunt
Demetra, cea de toti venerata, forta cea mai de folos zeilor si
oamenilor.” Hera/Junona sau sotia lui Zeus, este echivalentul
feminin al zeului suprem, femeia geloasa si colerica, cautand sa
nimiceascd pe toate amantele lui Zeus si pe copiii lor. ,,Mania
sa se revarsd impotriva tuturor femeilor ce i-au daruit lui Zeus
copii, mai cu seama mpotriva bietei Leto, singura care urma sa
aducd pe lume un fiu mai iubit decat Ares.[...] O gonea de
pretutindeni pe biata Leto sfasiatd de dureri si avea doi paznici
ce supravegheau pamantul”'®. Artemis/Diana, zeita vanitorii,
simbolul femeii tinere, este consideratd egald barbatilor,
practicand una dintre activitatile destinate doar barbatilor,
vanatoarea. Este bantuitd de gelozia Herei, apdratd fiind de
fratele e1 Apolo. ,,Artemis este mare si impunatoare regind cu

14 Op. citat Calimah Imn de la Delos 55-65, Comte, Fernard, Larousse des
Mpythologies du Monde. Mitologiile lumii. Editura Rao, Bucuresti, 2006, p.
26.
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chipul frumos si bucle aurii. Mandra de chipul sdu, se Ingrijeste
si isi pastreaza virginitatea”!®>. La Roma, zeitei Diana, ii sunt
inchinate mai multe temple, cel din comunitatea Patricius, fiind
destinat doar femeilor, deoarece una din preotese fusese
agresatd de un barbat chiar in dreptul altarului, acesta fiind
sfasiat de cainii ce o acompaniau pe zeita Diana la vandtoare.
Idealul feminin al intelepciunii a fost reprezentat de catre
Atena/Minerva, ,,venind pe lume egala tatdlui sau Zeus 1n forta
si in intelepciune cumpitatd”!®. Pe langd intelepciune, Atena
este si 0 zeitate martiala, printre protejatii sai aflandu-se doar
barbati cu excelente abilititi militare, precum Ulise, Ahile sau
Menelau. In razboiul troian se aliturd aheilor, deoarece Paris
nu a vrut sa-i dea marul. Caracterul ei martial este special, nu
se luptd ci doar ticluieste strategii, siretlicuri sau ambuscade.
Utilizeaza magia, cu care se spune c-ar fi creat primul flaut.
Atena este patroana cetdtii cu acelasi nume, vazand razboiul ca
pe o problemd a cetdtii ce trebuie sa aiba o rezolvare.
Dragostea si gelozia sunt sub atenta protectie a Herei/Afrodita,
care stapaneste inima si simturile oamenilor. ,,Ea ameteste
chiar si ratiunea lui Zeus [...] el, cel mai mare dintre zei...];
chiar si pe acest spirit atat de intelept ea-l cotropeste atunci
cand vrea [...] Ea ajunse la Ida celor o mie de izvoare, muntele
mama al fiarelor sdlbatice; In urma ei veneau cantand-o lupii
cenusii, leil cu coama salbatica, ursii, panterele iuti si nesatuii
fauni. La vederea lor, ii sélta inima de bucurie si infigea dorinta
in piepturile lor; atunci, toate deodatd incepeau sa se acupleze
in intunericul valcelelor”!”. Animalele descrise in acest imn,
sunt de fapt puterea Afroditei, infatisand toate aceste puteri ale
ei prin intermediul animalelor.

15 Ibidem, Calimah Imn lui Artemis 204, p. 36-37.
16 Ibidem, Hesiod Teogonia 896, p. 38-39.
7 Ibidem, Imn Homeric Afroditei, 68-74, p. 42-43.
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Biblia, o scriere din mediul iudaic, o vedea pe femeie ca
pe un dar de la Dumnezeu: ,,Cine poate gasi o femeie cinstita?
Ea este mai de pret decidt margaritarele. Inima barbatului se
increde in ea. [...] Desmerdarile sunt inselatoare, si frumusetea
este desartd. Rasplatiti-o cu rodul muncii ei, si faptele ei s-o
laude la portile cetitii”'8,

Pentru Evul Mediu, situatia se prezinta intr-un alt mod.
Scolasticismul din secolele XI-XIII, a servit la crearea si
intarirea ideilor negative despre femeie. Toma de Aquino,
motiva cd femeile erau inferioare barbatilor incd de la
momentul Creatiei, femeile de dupa Eva fiind slabe. Conform
lui Aquino si altor ganditori contemporani, inferioritatea
femeilor era evidentd in ceea ce priveste puterea fizica si
intelectualitatea lor, desi femeile erau complet responsabile
pentru propria lor mantuire. Pe masura ce importanta Fecioarei
Maria a crescut, teologii si filozofii au Inceput sa o vada ca
opusul Evei, sursa bunititii si a purititi. In conceptia
medievala, femeia capatd cu totul o altd imagine, deoarece
Biserica Catolica are un rol major in propagarea informatiei.
Bernard de Cluny'” este una dintre fetele monastice care criticd
cu inversunare fiinta feminind, probabil din cauza jurdmantului
de castitate, dar si a schimbirilor din timpul sau?’. Plin de ura,
acesta isi scrie gandurile In cartea intitulata ,,Dispretul fata de
lume (De contemptu mundi)”, fiind o poezie de 3.000 de
versuri de satird Indreptatd impotriva esecurilor seculare si
religioase pe care le-a observat in lumea din jurul sdu, in
capitolul ,,Dispretul fatd de femei (De contemptu feminae)”:

18 Biblia Proverbele (Pildele) lui Solomn, Vechiul si Noul Testament, Rp.
Moldova, 1993 31 (10-31).

19 Secolul al XII-lea.

20 Respectiv ciuma si foametea.
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,,Femeia ignoranta, femeia tradatoare,
femeia laga

Spurcd pe cei curati, rumegand lucrurile
necugetate,  spurcandu-le  actiunile (celor
curati)

Femeia este o favoare, pacatele ei sunt
precum nisipul

Dornica sa piardd, s-a ndscut sa TInsele,
experta in tras pe sfoara

O préapastie incredibild, cea mai rea viperd,
putregai frumos

Poteca alunecoasa, bufnitd oribila, poartd
publici, otrava dulce...”?!.

Probabil aceste perceptii s-au transmis de la strdmosul
sau Odo sau Odon de Cluny, cunoscut ca Sfantul Odo de
Cluny: ,,Frumusetea fizica nu razbate dincolo de piele. Daca ar
vedea barbatii ce ascunde pielea, privelistea femeilor i-ar
ingretosa. De vreme ce ne scarbeste sa atingem cu degetul un
scuipat sau o balega, atunci cum de putem dori sd mbratisdm
sacul acesta de scarnd?”?2,

Pe masura ce Evul Mediu a progresat, ascensiunea artei
a inceput sd creeze o schimbare 1n atitudinea societdtii fata de
femei, creand subiecte literare care portretizau onoarea
feminina, virtuozitatea, puritatea sau inteligenta. Totusi nu s-a
renuntat foarte mult la tiparele vechi. Desi au devenit temele
unor carti mari ale Evului Mediu sau Renasterii, femeile erau
inca pasive avand roluri secundare pe langd barbati. Cu alte
cuvinte, desi femeile erau personajele principale, au jucat
uneori rolul de dame in suferintd; sau au ramas acasd in timp ce

2 Ilkya, Morituri te salutant, vol II, Publibook, Paris 2012 p. 290.
(traducere proprie).
2 Ibidem.
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barbatii plecau sa realizeze acte eroice in numele lor. Au
existat, de asemenea, stereotipuri pozitive despre femei,
precum in Decameronul lui Boccaccio.

Cartea a fost scrisa intre 1352—1354 pe fondul ciumei,
reprezentand pe de-o parte un strigat de ajutor al omului care
fuge de moarte. Pe de altd parte romanul este un ,,manifest”
impotriva Evului Mediu, satira cu subinteles sugerand acest
lucru. Avem o oglindda a societdtii din Trecento. Marind
arealul, opera devine un etalon pentru toata Italia secolului al
paisprezecelea. Unul dintre subiectele mari ale operei de fata
este iubirea, o fortd egalizatoare care stinge toate conflictele.
Sunt demitizate teologia si scolastica, renuntindu-se la
superstitii, atacand pe alocuri religia catolica. Iubirea este una
tipic stoicd, adaugandu-se elemente din cartea autorului roman
Lucretius, De rerum natura, anume un trai si o gandire in
conformitate cu legile naturale. Totul este realizat in spirit
umanist moralizator. ,,Omenesc lucru este sa-ti fie mila de cei
necdjiti; si desi mila aceasta 1i sade bine orisicui, ea se cuvine a
f1 simtitd mai cu seama de catre aceia care au avut si ei nevoie
de mangaiere odinioari si au gisit-o chiar la unii [...]"%.

Personajele Iui Boccaccio diferd in functie de poveste.
Unele dintre cele mai frecvente personaje sunt negustorii care
sunt ilustrati deseori, alaturi de personajele principale, cele
sapte femei (Pampinea, Filomena, Fiammetta, Elissa, Lauretta,
Emilia) si cei trei barbati (Filostrato, Dioneo, Panfilo). De
asemenea, una dintre subtemele alegoriei italiene®®, este
decaderea cavalerului medieval, care este inlocuit de armata de
mercenari. Apar breslasii, care se remarcd ca fiind oameni
virtuosi ai muncii si rasar in timp ce ordinea feudald se

2 Boccaccio, Decameronul. Ed. A. Balaci, Literatura Artistici. Chisindu,
1990, p. 15.

24 Se foloseste scheletul povestii lui Prometeu inspirat de alegoriile create de
Lictantius, Eusebius sau Yaves din Chartres.
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rastoarnd odatd cu cavalerii. Din punct de vedere marxist,
nasterea ,,burgheziei” se declanseazd in aceastd perioada,
startul dandu-1 breslele. Omul florentin este negustorul,
breslasul, bancherul, extrapoland, este practic un burghez aflat
in faza timpurie de dezvoltare.

Femeile au fost alese tocmai pentru a reda mondenitatea
perioadei, de aceea numarul lor este mai mare decat al
barbatilor, fiind considerate cele care impart si despart barfele,
piezele rele facand corelarea cu venirea ciumei. Ele sunt totusi
considerate cele care pot sa readucd situatia la normal.
Decameronul abordeaza o varietate de subiecte si teme, pe
deasupra oferda o cantitate semnificativa de comentarii cu
privire la contrastul social dintre barbat si femeie. Nuvelele
ilustreaza superioritatea feminind Tn multe aspecte; in special,
Boccaccio adaugd faptul ca femeile sunt mai dure, mai
pofticioase si mai viclene. In povesti, diversii naratori compara
actorii de sex masculin, cu cei de sex feminin. Cu privire la
aceste caracteristici, scopul este de a oferi o referinta de
comparare — sexul — in fiecare caz, femeile ies in top. Desi
aceastd trasatura, duritatea, nu este la fel de raspandita in toate
povestile, Boccaccio demonstreaza ca femeile tolereazd mai
multd urd decat barbatii. Aceastd toleranta crescuta pentru
capricille de toate felurile poate rezulta dintr-o lipsa
fundamentald de optiuni: dacad femeile se confrunta cu un fel de
greutdti, nu au puterea de a incerca sd-si elimine problemele.
Ca urmare, de obicel femeile suferd mari cantitdti de greutati.
Cel mai elocvent exemplu se gaseste in episodul derulat in ziua
a saptea, cand Elissa spune povestea fratelui Rinaldo si a
mamei nasului sau. Naratorul isi face timp sa detalieze
priceperea ambelor sexe, pentru a servi ca o comparatie prin
care sa evalueze viclenia generala a fiecarui gen. Fratele
Rinaldo a aratat ca a avut un plan elaborat pentru a o seduce pe
sotia vecinului sdu. Cu toate acestea, naratorul detaliaza apoi
planul iscusit al Madonnei de a evita sa fie prinsa — depasind cu
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mult viclenia lui Rinaldo. Madonna, care pana in acest moment
pare a fi destul de neinteligenta, elaboreaza un plan pentru a-i
explica sotului ei de ce ea si un alt barbat erau in dormitor, cu
usa incuiatd. Caracterizand-o pe Madonna ca fiind oarecum
fara creier pana in acest moment, Boccaccio intireste contrastul
atunci cand ea, brusc, conceptualizeazd pe moment un plan
pentru a evita orice probleme cu sotul ei. Se pare cd Boccaccio
considera cd femeile sunt in mod semnificativ mai viclene
decat barbatii. Desi exista multe povesti in care Boccaccio
declard in mod informal femeile ca fiind invingatoare, se poate
aduce in discutie si o poveste cu rol de balansare a situatiei
dintre femeie si barbat. Cu alte cuvinte, existd povesti in care
barbatii ies victoriosi asupra femeilor si par sa depdseasca
femeile. Desi acest lucru este adevarat, este important sa
remarcam circumstantele in care barbatii pretind superioritate —
barbatii ies victoriosi in Decameron din cauza propriei
depravari si nu printr-o utilizare superioara a viclesugului sau a
intelectului. De exemplu, in a cincea zi, Dioneo spune povestea
lui Pietro di Vinciolo si a sotiei sale. Pietro il descopera pe
iubitul sotiei sale in cosul de pui si determind o pedeapsa
potrivitd pentru cei doi. Pietro decide cd cea mai buna pedeapsa
ar fi practicarea unui act erotic in care §i sotia s1 amantul el
erau implicati, intrucét Pietro nu are nicio dorinta de a face sex
cu propria sotie. Aici, Pietro obtine doar ceea ce doreste nu
prin viclenia sau intelectul superior, ci printr-o sincronizare
buna; dorinta de a-1 prinde pe iubitul sotiei sale 1i permite sa-1
constranga si sa faca asa cum doreste.

Sau povestea Griseldei, de acelasi Boccaccio, care este
una dintre acele povesti care serveste ca un bun model pentru
ceea ce trebuie sa facd o femeie. Griselda este o taranca care
furd ochii unui print si se casatoreste cu el. Ea este dusa la
castelul unde, in cele din urma, devine regina si isi indeplineste
indatoririle Tn mod minunat fatd de rege cu mare placere. Ea
ramane Insarcinata, iar dupa nasterea copilului, o fiicd, regele
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decide sd o testeze spunand ca oamenii vor ca pruncul sa fie
ucis, femeia se supune, nsa regele trimite copilul la sora sa.
Peste cativa ani se intampla la fel si in cazul fiului lor, sotul
face la fel, pe deasupra se adauga si divortul ca o altd proba,
femeia supunandu-se si de aceastd datd. Ca un test final al
loialitatii si smereniei ei, el a cerut ca Groselida sa se Intoarca
la castel pentru a ajuta la pregatirea pentru sosirea noii sale
mirese. Cand venise timpul nuntii regale a anuntat ca de fapt
noua mireasd si fratele ei, sunt de fapt copiii lui de mult
pierduti. El a declarat ca acest lucru a fost un test al lui pentru
Griselda dorind sd vada dacd era cdsdtoritd cu el din dragoste
sau pentru banii lui. Aceasta legenda a fost conceputa pentru a
incuraja femeile sa fie umile, amabile, generoase si ascultdtoare
si ca s obtina recompensele pe care Griselda le-a castigat — o
buna reputatie, dragostea si afectiunea sotului si a copiilor si
stima comunititii®.

Pe larg, Decameronul isi doreste sa scoata In evidenta
natura umana si evolutia sociald, sentimentald, chiar filosofica.
Exista impresia de ludic, care da practic doza de uman de care
opera are nevoie pentru a fi o frescd sociala, dedicata omului cu
tente erotice al cdror rol nu se rezuma la a-i stirbii omului
frumusetea, ci se referd la mondenitatea si naturaletea umana.

Tot Boccaccio are o altd lucrare scrisda pe la 1380,
intitulata De mulieribus claris in care ridicd la rangul de nobil,
valorile feminine, pornind de la modelele virtuoase antice.
Multi alti scriitori de-a lungul primei perioade moderne, cum ar
fi Christine de Pizan si Cornelius Agrippa din Nettesheim, au
urmat singuri exemplul lui Boccaccio, iar in operele lor au
adaugat personaje feminie biblice, femei sfinte crestine si
femei contemporane. Au urmat Eidermus Desiderius, Juan Luis

25 https://www.bartleby.com/195/2.html.
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Vives, Thomas Elyot s.a.%°

Multe dintre aceste voci au actionat din punct de vedere
umanist, exprimadnd o parte din asteptdrile Bisericii si ale
societatii de sotii, mame si femei necasatorite. Intr-una dintre
predicile sale, Bernardino of Siena vorbeste despre cele trei
fundamente ale casatoriei — ,,profit, placere si onestitate sau
virtute ” — ,, Trebuie maturata casa? — Da. — Bine. Pune-o sa
mature. Trebuie spalate blidele? Pune-o sa le spele. E ceva de
cernut? Pune-o sd cearnd, hai pune-o, ce mai stai! Trebuie
spalate rufele? Pune-o sa le spele in casa. — Pai, avem slujnica!
— Si ce daca? Sa le spele ea, nevasta, nu c-ar fi musai sa faca ea
asta, ci ca s-o pui la treaba. Pune-o sa aiba grija de copii, sa
spele scutecele si ce mai e pe-acolo. N-o ierta o clipa, ascultd
ce-ti spun. Catd vreme nu-i vei da rdgaz nici sa-si tragd sufletul
macar, n-o s stea pe la ferestre si n-o sd-i zboare mintea la
toate bazaconiile”?’.

In Cronicile de la Cantebury, respectiv in povestea
Targovetei din Bath, Geoffrey Chaucer surprinde un caracter
tipic renascentist, o femeie care reprezinta pe de-o parte
frivolitate, libertate, iscusintd intr-ale cusutului si géindire
independenta, iar pe de alta parte grosoldnia si barfa, femeia de
stare medie putand si fie inteleasd atunci ca o fiintd maleficd?®.
,INici Ghentul si nici Yprul nu avea / Mai de isprava tesator ca
ea. [...]”; ,,Traise toatd viata-n vrednicie, / Si cinci barbati tinu

26 Merry E., Wiesner, Women and Gender in Early Modern Europe, New
York. 1993. p. 18.

27 https://sourcebooks.fordham.edu/source/bernardino-2sermons.asp.

28 Tn Renastere statutul femeii s-a imbunatitit foarte putin, lucru ce se poate
observa din picturile care atribuie caracterul feminin diavolului, respectiv
femeia aducdtoare de ciumd, femeia curtezand si raspanditoare de
neadevaruri. Vezi si Samuel W. Guffield, The Havenly Land from the De
comtenptu mundi of Bernard de Morlaix Monk of Cluny (XII century
rendered into corespondig englisch verse) New York, 1867.
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cu cununie, / Bez cei din tineretea dumneai.... / Dar azi nu-i
lipsd si vorbim de ei [...]"%.

Christine de Pizan, are cu totul o altd parere’’, este
prima si probabil cea mai cunoscutd femeie participanta la
aceasta discutie intelectuald despre femei. Oferd o perspectiva
unica datoritd feminitatii sale. Si-a petrecut cea mai mare parte
din viata la curtea ducilor Burgundiei si apoi la Curtea regala
franceza. A scris 41 de lucrari in franceza medievald (limba ei
maternd fiind italiana), pe teme foarte diverse (poeme, tratate
de razboi, biografii etc.) Cele mai cunoscute lucrari ale ei sunt:
La Cite des dames si Le Livre des faits et bonnes moeurs du roi
Charles V le Sage. S-a casatorit la 15 ani, va deveni vaduva la
25 si va fi mama a trei copii. La Cite des dames sau Cetatea
Doamnelor a fost scrisa in prima decadda a anilor 1400,
exploreaza de ce au existat astfel de pareri misogine fata de
femei. Prin exemplele de femei virtuoase din text, ea sugereaza
cd misoginii erau barbati care probabil si-au extrapolat
propriile limitari si rezerve asupra altora, in special a femeilor.
In introducerea ei, Pizan sustine cd, desi barbatii educati au
scris tratate negre impotriva femeilor, stia multe dame care au
actionat foarte diferit de tipicul femeiesc portretizat.

Cetatea Doamnelor este un oras alegoric al virtugii
feminine, conceput ca un palat al memoriei. Fiecare element al
orasului — temelia, zidurile, casele, palatele etc. — este ilustrat
de o anume femeie (e.g. piatra de temelie a intregului oras este
Semiramida). Christine inalta cetatea cu sprijinul unei alegorii
feminie: Ratiunea, care evocad femei virtuoase pagane; Dreapta
Judecata, care evoca sotii si fiice virtuoase si Dreptatea, care
aminteste femeile crestine virtuoase.

2 Geoffrey, Chaucer, Povestile din Cantebury, Ed. Hyperion, Chigindu
1993, p. 39 . 449-450; 461-464.

30 Femeile educate secular erau mult mai rare decit femeile religioase
educate.
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,Pe scurt, voi, toate femeile — fie ca sunteti de neam
mare, din patura mijlocie sau din popor — sa fiti cu bagare de
seama in toate si sd fifi prevazatoare, aparandu-va onoarea si
castitatea Tmpotriva vrajmasilor vostri! Doamnele mele, bagati
de seama cum acesti barbati va acuza de atatea si atatea vicii
din toate partile. Dovediti-i mincinosi si falsi pe tofti,
aratandu-va virtutile, purtarile cinstite si frumoase, ca sa puteti
sd spuneti impreund cu Psalmistul «pe cei rdi cu rau 1i va
pierde». Feriti-va de lingusitorii perfizi care, folosindu-si
farmecele, incearcd sd va fure prin viclesug ceea ce trebuie sa
paziti cu strasnicie, adica onoarea si frumusetea virtutii voastre
[...]. Amintiti-va, dragi doamne, cum acesti barbati va
ponegresc si va declard usuratice, frivole si nestatornice, dar cu
toate astea incearca din greu, folosind tot felul de stratageme si
de trucuri amagitoare, sa va prinda in mrejele lor, asa cum se
intind laturi pentru animalele salbatice. Fugiti, fugiti, doamnele
mele [...]"".

Pe langa scrierea Christinei de Pizan, existd si
corespondenta? dintre Heloise si Abelard, care a stirnit multe
controverse in cadrul istoriografiei, deoarece acest domeniu
este dominat in mare parte de barbati**>. Cand a fost descoperit
acest set de scrisori, undeva prin secolul al XIX-lea,
istoriografii, limitati din cauza scientismului istoric au trecut
repede cu vederea descoperirea. Corespondenta dintre cei doi a
fost pusa in valoare abia Tn a doua jumadtate a secolului XX,
reusind sa destainuie lumii vocea unei femei culte, o fatd care

31 Christine de Pizan, The Book of the City of Ladies, New York: Persea
Books, 1982, p. 234.

32 Aceasta subsumeaza perioada 1131-1138.

331280, vezi Robbins, Harry W., trans. The Romance of the Rose. New
York: Dutton, 1962, Romance of The Rose, primul manuscris cunoscut care
cuprinde cea dintai scrisoare a lui Abelard.
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devenise calugariti**. Povestea celor doi este arhicunoscuti, de
aceea voi trece direct la modul in care Heloise spune lucrurilor
pe nume, in momentul Tn care este recontactatd de catre
Abelard.

Heloise despre Abelard

»Esti singurul care ai putere sd ma Intristezi, s& ma
inveselesti sau sa mad consolezi. Oare care dintre regi sau
filozofi, ar putea sa-ti egaleze faima? Pe care sotie, pe care
fecioard, sd nu o doard absenta ta si nu se mistuie In prezenta
ta? Dorinta nemasuratd te-a unit cu mine mai curand decét
prietenia, flacira poftei trupesti, mai curand decat iubirea™’.

Heloise despre Heloise

»Mi-am schimbat dintr-o datd atat infatisarea cat si
spiritul, spre a te vadi pe tine ca unic stapanitor atat al trupului
meu cat si al spiritului meu. lar dacd numele de sotie pare mai
sfant si mai in putere, mie, totusi, cuvantul prietena mi-a aparut
mereu ca fiind mai pldcut; sau, dacd nu-l socotesti revoltator,
chiar cel de amantd sau tarfa. M1 s-ar parea mai drag si mai
demn sa fiu numita tarfa ta, decat imparateasa lui Augustus. Pe
tinerica de atunci, nu devotiunea credintei, ci doar porunca ta a

tArat-o spre asprimea convietuirii monahale™3®.

Situatia femeii a continuat sd se agraveze, femeia fiind
mai tarziu supusd vanatorii de vrdjitoare, izoldrii si batjocurii.
Situatia s-a imbunatatit sistematic in secolele XVIII-XX, cand
lumea a iesit din inchistare si au inceput sd se pund pe hartie
drepturile omulului, apdrand si gardieni ai drepturilor femeii,

34 Petrarca s-a inspirat si el din ele.

3 M. Clanchy, The Letters of Abelard and Heloise, New York, 2003,
p.211-213.

36 Ibidem.
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vorbindu-se despre o noud imagine a feminitatii: femeia de
carierd, femeia politician.
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MIRELA PETRICA

DRAGOSTEA
iN VIATA MEGLENOROMANILOR

Meglenoromanii sunt un grup etno-cultural si dialectal,
care face parte dintre grupurile romanilor sud-dunareni (numiti
si ,romani balcanici”’), alaturi de acelea ale aromanilor si
istroromanilor. Originari din nordul golfului  Salonic,
meglenoromanii au migrat spre nordul Peninsulei Balcanice,
ajungind in Cadrilater, iar in cele din urma in Dobrogea de
astazi. Convietuind de-a lungul a sute de ani cu greci, turci,
bulgari si sarbi acestia si-au pastrat limba, portul, cantecele,
obiceiurile si dansurile.

Au trdit cu teama deznationalizarii, trecand prin vremuri
cand n-aveau nici biserica, nici scoald in limba lor. Cei care
indrdzneau sa spund ca sunt romani erau urmariti si urgisiti. Cu
cei din Tara tineau legaturi numai de ei stiute. Uneori oameni
cu carte ridicati dintre ei si ajunsi la Bucuresti le spuneau
guvernantilor ca sau romdni di pristi cutari (,,sunt romani de
peste hotare”).

Din 1940 s-au stabilit in localitatea Cerna din judetul
Tulcea, formand astfel singura comunitate compacta din tara.

De-a  lungul  timpului, istoria st traditiile
meglenoroménilor au suscitat interesul cercetatorilor,
istoricilor, etnologilor sau lingvistilor dintre care amintim pe
Theodor Capidan, Pericle Papahagi, Petar Atanasov, Nicolae
Saramandu, Virgil Coman, Thede Kahl, Emil Tircomnicu.

Prin aceasta lucrare ne propunem sa oferim o incursiune
exploratorie in tema dragostei din viata meglenoromanilor,
marcand cateva etape importante precum momentul intalnirii,
petitul, logodna si nunta.
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Sentimentul de dragoste evolua de cele mai multe ori la
megleni, aproape nestiut si era foarte greu de exprimat.

Istoricul Virgil Coman spune ca, potrivit traditiei, locul
de intalnire al tinerilor cu fetele meglenoromane era la izvor
sau la fantdna (mgl. bunar): ,Baietii se asezau de-o parte,
asteptand sa vina fetele cu ulcioarele, sa ia apa. Aici era locul
lor de intalnire, cu care ocazie se cunosteau, schimband intre ei
vorbe frumoase.” (Coman, 2002: 11)

Tinerii se intalneau si in centrul satului, la hora satului
sau la sezatori (mgl. sindeacd). Cand in hora erau alaturi un
baiat si o fatd acestia nu se tineau direct de mana,
considerandu-se, probabil, un gest de intimitate, si atunci
baiatul scotea batisa si dansau in hora fiecare tindnd de un colt
al batistei.

Un alt loc de intalnire a tinerilor era la bisearica cu
prilejul marilor sarbatori cum ar fi in sambéta Floriilor sau de
Lasatul Secului, de Vadita (Boboteaza) sau de Crdaciun.

Cand doi tineri se iubeau si hotdrau sa-si uneasca
destinele, parintii erau instiintati si nunta se facea. Un moment
important era petirea fetei (mgl. tucminita, tucmirea) sau
logodna micd, ocazie cu care se stabileau detaliile logodnei
mari.

La acest eveniment participau, din partea baiatului,
familia s1 alti reprezentanti, cum ar fi stroinicul (petitor) si
nasul (mgl. mamus), in timp ce el rdmanea acasa pentru a
petrece cu cativa apropiati. (Coman, 2019: 167)

Ca semn al bunei invoieli, prin intermediul stroinicului
se facea un schimb simbolic de daruri (mgl. pl. bileaguri),
constand intr-un ban de aur ori argint pe care il oferea, baiatul
primind, in aceleasi timp, o pereche de bete si un buchet de
flori (mgl. chitchi), iar invitatii, cate un stergar si o pereche de
ciorapi. (ibidem)

In trecut, socrul mare ii diruia fetei o basma (mgl.
sirvetac), in care se afla ansiratura (colanul cu bani din aur sau
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argint si un inel, legati cu un fir de matase rosu), urandu-i
totodata sa le poarte cu sanatate (Cu sandatati si bucuroasa s-li
porti!). Fata primea darurile si saruta ména viitorului socru pe
care-l daruia cu prosop tesut sau cu o pereche de ciorapi din
land, facuti de ea. Darurile primite de viitoarea mireasd erau
expuse pe o franghie legatd de-a lungul incaperii unde avea loc
evenimentul. Acest obicei, cu darurile expuse pe sfoard, se mai
practica si astdzi la unele familii din Cerna.

»Ca la mai toate popoarele si grupurile etnice si la
meglenoromani, nunta reprezenta evenimentul cel mai
important din viata colectivitatii, marcand printr-un ceremonial
fastuos, momentul intemeierii unei noi familii. Ca 1n toate
comunitatile de tip patriarhal, familia a reprezentat pana nu de
mult si la meglenoromani singura forma de organziare sociala,
intemeiatd pe legaturi de rudenie, de interese economice si
permanente principii etnice.” (Coman, 2019: 167)

Regasim in articolul ,, Meglenoromanii. Traditii uitate,
traditii pastrate” semnat de cétre profesorii Gica Gicd si
Constantin Hogea, publicat in Revista de culturd, spiritualitate
si opinie DAIMA (p. 18-19) in anul 2009, o descriere a
obiceiului nuntii dupa cum urmeaza:

»Nunta incepea, in cele mai multe localitati, joia. in
aceastd zi se adunau in casa mirelui toate rudele si cunoscutii
aducand un ciur cu grau si o oald cu vin. In ziua de vineri se
strang fartatii mirelui acasa la el si de aici se duc in padure sa
stranga flori din care fetele vor impleti cununa miresii.

Sambata se adunau fartatii si rudele in casa mirelui. El
era barbierit inainte de cind. Mirele se aseza pe un scaun iar in
fata lui se aflau mai multe tinere cdrora le traiau ambii parinti.
Dupa ce mirele a fost ras, el se ridica de pe scaun si sdruta
mana tuturor celor de fata, indiferent de varstd. Din acest
moment mirele nu trebuia sa stea singur, el trebuind sa fie
insotit de fartati.

Duminica era cea mai importantd zi deoarece mirele si
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rudele sale se duceau sa ia mireasa. Cand ajungeau in casa
miresii nuntasii trebuiau sd respecte un anumit ceremonial. Mai
intai intra nasul, care trebuia sa plateascd intrarea, iar dupa el
intrau si ceilalti oameni. Toti nuntagii se asezau pe scaune si
erau poftiti sd ia o inghititurd de rachiu, apoi se servea masa.
Dupa ce se termind cu felicitarile, vine tatal miresii, ia mireasa
de mana si o incredinteaza mirelui. Mirii sarutd mana, pe rand,
la toti mesenii.

De la casa miresei nuntasii plecau la biserica unde avea
loc cununia religioasd, apoi se indreptau cu totii spre casa
mirelui.

In unele localititi din Meglenia exista obiceiul ca atunci
cand mireasa intra in casa mirelui sa i se dea un copil mic (un
baietel).

Luni urma ,,legatul mirelui”, apoi mireasa era scoasa la
fantana, de unde lua un ulcior cu apa si-i turna mirelui sa se
spele. Dupa spalat, mirele lua ulciorul si varsa apa ramasa la
stanga si la dreapta miresei.

In ziua de marti nu se ficea nimic, deoarece era
considerata o zi fara noroc.

Miercurea de dimineatd venea la mire un fértat si
impreuna mergeau in padure unde taiau o bucata de zada de pin
pe care o aduceau acasa la mire.

In prima siptimani dupa nuntd tinerii nu luau masa
impreund cu parintii, ci faceau matdnii, inclinandu-se incet,
pana la pamant in fata parintilor.”

Steagul, un element-simbol al nuntii, este intdlnit si la
meglenoromani, acesta stand sus pe casa mirelui céte zile tinea
nunta. (Tircomnicu, 2003:143)

Dupa nuntd, se scotea niveasta la apu, adicd mireasa
insotitd de un intreg alai de tineri trebuia sa ia apa de la trei
fantani. Prima datd lua apd de la fantana casei parintesti unde
era intdmpinatd de catre mama cu prdjituri. Dupd ce-i sdruta
mana mameli, pleca la o fantanad de la marginea satului si apoi
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impreuna cu alaiul se duceau la casa mirelui. Mireasa lua apa si
din fantdna de la casa mirelui si 1i turna apoi din apa luata
mirelui sd se spele pe maini. Fdrtatii (fratii, prietenii) il
murdareau cu pamant si cenusd, dar mireasa ii turna din nou
apa, il curdta si 11 lua apdrarea spunand: ,, Lasat-la, ca di mo, io
s-la-ngrijesc”. Apoi mireasa ascundea in pietrele fantanii un
ban de argint. Mirele 1l cauta si cand il gasea il incredinta
tinerei sotii spunandu-i sd-1 puna bine pentru cad acesta va fi
norocul (mgl. cazmet) lor 1n viata. (Tircomnicu, 2003:143)

La fel ca romanii, si meglenii au cateva practici
divinatorii, de aflare a celui predestinat, al ursitului sau ursitei.

Astfel, ,in ajunul de Sf. Toader fetele se adunau
imprejurul unei vetre cu foc si dupa ce focul se facea jaratic,
aruncau fiecare pe carbunii rosii cate un bob de grau. Apoi
asteptau sd vada al cérei fete este grauntele care plesneste intai,
cdci aceea se va marita prima.” (Nenitescu, 1895: 527)

,In timpul verii tinerii umblau pe cAmp si ciutau un
trifoi cu patru frunzisoare. Cand il gaseau, il duceau la biserica
unde 1l lasau 40 de zile, si atunci se credea ca orice fatd ar fi
atinsd cu acest trifoi se va indrdgi de tanarul ce l-a gasit si-1
poartd.” (Nenitescu, 1895:533)

Intilnim tema dragostei si in cAntecele meglene. Asa
cum afirma etnomuzicologul Mirela Kozlovski, textele tuturor
cantecelor 1n dialect meglenoroman sunt inspirate din
intamplari reale. Unele texte povestesc despre conflictele cu
autoritatile turcesti, altele sunt lirice, epice sau de dragoste.
Dintre cantecele meglene de dragoste amintim ,, Pe-una
ploaie”, ,,Pandi lu Hia”, ,,S-dusi feata la apu”, ,, Chitu Mila
Chitu”, ,, Tricui in sus, tricui in jos”, ,, Zdiel, zaiel” intalnite in
volumul ,,Folclor muzical-coregrafic Aroman si
Meglenoroman” semnat de catre coregraful Roman Jora.

Concluzionand, chiar daca in prezent comunitatea
meglenoromanilor este din ce in ce mai restrinsd, iar
obiceiurile nu se mai pastreaza in totalitate, tema dragostei la
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megleni poate fi oricand o temad actuala de cercetare prin
intermediul povestilor spuse de batranii satului sau a cantecelor
prezente in mentalul colectiv.
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CONSTANTIN TUDORACHE

AFORISME SI EPIGRAME
DESPRE DRAGOSTE, FEMEIE SI IUBIRE
Selectie

Motto:
Femeia este lucrarea de diploma

a Lui Dumnezeu la examenul de estetica.
Vasile Ghica

Tudor Musatescu spunea ca dragostea vine la galop si
pleaca in varful picioarelor, iar actrita Jeanne Moreau scria in
jurnalul sdu: Dragostea e ca supa; primele linguri sunt prea
fierbinti, iar ultimile prea reci.

Alte aforisme:
- In dragoste femeia-i totul si virusul si antidotul (Nic.
Petrescu)
- Atdt de mult o iubeam pe ea, ca insusi cerul se curba albastru
(Nichita Stanescu)
- Prima iubire merita sa fie intonatda, ca imn, toatd viata
(Vasile Ghica)
- Frumusetea femeii este cheia care deschide orice usa
(George Budoi)
- Ma vor bea cdndva zeii si vor simfi in mine gustul tau
(Nichita Stanescu)
- Femeie raspandita-n mine, ca o mireasma-ntr-o padure
(Tudor Arghezi)
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La aceste aforisme voi conecta cateva epigrame si
catrene, culese din ,,Antologia epigramei romanesti”.

Femeia

Ciudata e umana fire,

Fara femeie noi n-am sti

Ce-nseamna patima-n iubire

Si nici ce-nseamnd-a patimi.
Ion Grigore

Omagiu femeii

I-as dedica femeii versul,

As umple cupele cu vin,

I-as darui si Universul,

Dar teama mi-e ca-i prea putin!
Vasile Larco

Rectificare la Geneza
Cdnd, pus pe fapte mari, PreaSfantul,
Din haos a aprins scanteia,
Intdi a plasmuit femeia
Si-apoi a rasunat cuvantul!
Jean Buhman

Femeia in actualitate
Femeia are drept de vot,
fn Parlament Si peste tot,
Si multi din deputati ar vrea
Sa fie-n Camera cu ea.

Elis Rapeanu

Femeia
O iarta Domnul, de greseste,

C-asa, de cand o stim, i-e datul:
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Femeia, sincer, cand iubeste,

Sfinteste pana si pacatul!
Vasile Tacu

Femeia

Femeia-i poezia vietii,

Sublimul orizont de-azur,

Chemarea, visul cel mai pur,

... Spuneau, mintindu-se, poetii!
Constantin Monea

Pamantul...

Pamdntul s-ar fi dus, hainul,

De-a berbeleacul, vorba-ceea,

De n-ar fi fost pe lume vinul,

Tutunul, dracul si femeia!
Pastorel Teodoreanu

Redau un catren scris de actorul Nicolae Gardescu:
Cin’se crede om cu minte
Ca iubind n-a suferit,
Ori a suferit si minte,
Ori se minte c-a iubit.

Amintesc epigrama, intitulatd ,,Mariei”, scrisa de Ion
Ionescu-Quintus, pentru prima sa sotie, actrita Marioara
Voiculescu:

Ca te-am iubit ca un nebun
Ti-am spus si n-am tagaduit

Si, daca vrei si-acum ti-o spun:
Am fost nebun cdnd te-am iubit!

(Mentiondm cd actrita si regizoarea Marioara Voiculescu a fost
profesoara unei alte mari actrite Carmen Stinescu).
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O epigrama adresata ,,Femeilor”, din creatia lui Mircea
Ionescu-Quintus:

De cand ii stiu iubirii mersul
V-am scris poeme de amor,
V-am dat si lira mea si versul,
Ba, chiar si dreptul de-autor.

Radmanem la Dinastia Quintus s1 prezint epigrama
,»Motive de divort”, din portofoliul lui Nelu-Quintus:

Cum ajuns-au la insulte,
Mi-e usor sa va explic:
Dansa ii facea cam multe,
lara dansul... mai nimic!

Acum sa citim si o definitie a amorului, din creatia lui
Grigore Popescu:

Amorul nu se defineste

Si cine crede altfel minte,
Amorul, dragii mei, se simte
Si, din pdcate, se plateste.

Iatd si doud definitii epigramatice ale dragostei, in
viziunea a doi autori, care mi-au fost prieteni si indrumdtori in
epigrama.

Dragostea 1

Fulger, zambet, juraminte,

Noapte, luna, trandafiri,

Vise, rataciri, cuvinte,

Ani, regrete... amintiri.
Mircea Trifu

86

https://biblioteca-digitala.ro



Dragostea 11
Un madrigal 1i faci cand e curata,
O epigrama daca-i simulata,
lar cdnd pe tot ce-a fost se-asterne praf,
[i inchindm, piosi, un epitaf.
Ion Grigore

Carlo Goldoni spunea ca femeile sunt mai statornice in
ura decdt in dragoste. Atasez aici un distih scris de Corneliu
Vadim Tudor:

Nu trebuie sa-mi spund, nici Goethe nici Horatiu,
Ca-n dragoste si-n urd femeia n-are satiu.

Si o epigramd din portofoliul subsemnatului, intitulata
»Ruga”:

Roaga-te, spuneau boemii,
Sa te ocroteasca zeii

De capriciile vremii

Si ambitia femeii!

Vasile Ghica, un cunoscut autor de aforisme, spune:
Singurele femei care stiu, cu precizie, unde le sunt barbatii
noaptea, sunt vaduvele. La acest aforism putem atasa urmatorul
catren scris de epigramistul ploiestean Vasile Tacu, intitulat
,Epitaf unui sot incinerat”:

Sta cenusa-ntr-un borcan -
Soata - ca vadanele-

N-a lasat sa treac-un an
Si-a-ncurcat borcanele!
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Iatd si un panseu scris de Vasile Ghica: Deoarece la
concurs au reusit trei secretare, au mai fost angajati doi
directori.

Aici atagdm patru epigrame.

Directorul

Il preamdreste secretara,

De dimineata pana seara,

Acasa, il contesta soata

De seara pana dimineata.
Gheorghe Suciu

Promovare

Azi la birou, o-ntreaga tevatura,
Pe seful meu I-au dat subit afara,
Si-am preluat, deja, pe semnatura,
Dosarele §i noua secretara!

Grigore Chitul

Un om necajit

Dansul, prin restructurare,

A pierdut trei secretare

Si-astfel I-a lovit napasta

C-a ramas doar cu nevasta.
Anastase Popescu

Unui director

Avea o dulce secretara

Cu care-o vreme s-a iubit

Dar intr-o zi a dat-o-afara

C-a prins-o pe picior gresit.
Radu Danubiu
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Un alt aforism de la Vasile Ghica: In materie de
dragoste, barbatii nu vor neaparat ingerasi. Se mulfumesc,
uneori, §i cu cdte o diavolita.

Pe aceasta tema am cules urmatoarele doua epigrame:

Seductie
O diavolita ce-mi zambea,
Cand incercam sa-i cant in strund,
Era a dracului de rea
Si data dracului de buna!
Mihai Arsenie

De gustibus

Va e sau nu va e pe plac,

Dar dupa bunul gust al meu,

Femeia, fara niciun drac,

Nu are niciun Dumnezeu.
Corneliu Berbente
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PETRE GHITEANU

CRONICA EXPOZITIEI
»SIMBOLUL DRAGOBETELUI”
CRESTATURI iN LEMN

Pe 24 februarie, spiritualitatea populara romaneasca
consemneaza ziua de Dragobete, zeu al tineretii, al iubirii, al
veseliei si patron al dragostei si al pasarilor.

Personajul este preluat, se pare, de la geto-daci, sub un
nume care a ramas necunoscut si a fost convertit ulterior
intr-un protector al tinerilor si al pasarilor. Era un simbol
autohton al dragostei, o divinitate din Panteonul roménesc, care
marcheaza trecerea de la iarna la primavara.

Stramosii nostri credeau cd in aceastd zi pasarile se
strang in stoluri, ciripesc si isi aleg perechea pe viatd, apoi
pornesc la construirea cuiburilor. In acest moment de sfarsit de
iarnd si Inceput de primdvard, Dragobetele oficia nuntirea
pasarilor in Cer. De aceea, sacrificarea pasarilor era interzisa in
aceastd zi, caci rostul imperecherii nu se cade sa fie tulburat de
om. Pasdrea care nu-gi gasea perechea in aceastd zi ramanea
stinghera tot restul anului.

S-a convenit ca simbol reprezentativ al Dragobetelui o
pereche de pasari asezate fatd in fatd, ca doi indragostiti, ca
intr-un sarut.

De ce s-a ales un cuplu de pasari pentru a simboliza
Dragobetele? Ar fi mai multe variante de raspuns: viata
pasarilor se aseamana cu cea a oamenilor, strabatuta de bucurii
dar si de necazuri. Un alt motiv ar fi ca dintotdeauna omul a
privit cu admiratie si invidie capacitatea pasarilor de a se
desprinde prin zbor de Pamant, ridicindu-se spre Cer,
capacitatea lor de a fi atat de libere.
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De asemenea, pasarea a fost consideratd un mediator
intre Cer si Pamant, asimilatd uneori chiar cu ingerii, un simbol
al eliberarii, al descatusarii de orice constrangere.

Expozitia de fatd aduce cateva intruchipari crestate in
lemn, ale simbolului Dragobetelui, pe cozile unor linguri din
lemn, dar si pe alte obiecte, tot din lemn. Sunt linguri pe care
Dragobetele este configurat de cuplul de pasari stand fatd in
fatd, aici cu referintd la logodna pasarilor: ele se privesc
reciproc, nu au ochi decat una pentru cealalta, intr-un proces de
cunoastere reciproca.

Pe alte linguri apare cuplul de pasari pozitionate spate
in spate, este simbolul familiei: cei doi se unesc in efortul de a
se lupta cu ispitele si amenintdrile din afard. Aceasta lingura
simbolizeaza unitatea familiei, ale carei baze se puneau pe 24
februarie. Tinerii decideau sa manance cu aceeasi lingurd,
adica sa imparta atat bucuriile, cat si necazurile vietii.

De multe ori, deasupra cuplului de pasari se plaseaza o
bufnitd, simbol al intelepciunii care sa-i ghideze in viata,
alteori, simbolul solar, reprezentand divinitatea protectoare.

Lucrul pdmantului, tesutul, treburile grele din
gospodarie nu sunt permise in aceastd zi. Nu e voie sd plangi
de Dragobete deoarece lacrimile din aceasta zi ar fi aducatoare
de necazuri, de suparari.

Sperdm ca lucrarile expuse aici sd faca sa se nascd in
noi emoftia inerenta actului artistic autentic, care sa inlesneasca
promovarea traditiillor romanesti legate de sarbatoarea
Dragobetelui.
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ALEXANDRU ANDREI GHITULESCU

REFLEXE ALE EROTICULUI
iN FOLCLORUL ROMANESC

Motto:

la-i bradului cetina

Si omului dragostea

Si-i vedea ce-a ramanea:
Numa forma si tarna.
(folclor din jud. Suceava)

In societatea traditionald romaneascd, ca de altfel in
toate de acest tip, dragostea capata valente absolute, este
intruchiparea sentimentului suprem, reusind sa transcenda
granita sferei profane, fiind inglobatd de cele mai multe ori 1n
latura mitica a gandirii arhaice, contopindu-se in anumite
puncte cheie cu forta nemarginitd a sacrului, caci dragostea
conduce omul de la extaz la agonie, fiind balanta dintre viata si
moarte atunci cand nu este impartasita: ,, Rele sunt frigurile, /
Dar mai rele dragostile! / Frigurile te rdcesc, / Dragostile
te-ametesc / De friguri zaci si te scoli / Din dragoste poti sa
mori”!. Totusi, dupd cum am mentionat si in rAndurile de mai
sus, buna oranduire in cadrul societatilor traditionale este
mentinutd de regulile cutumiare inglobate in mentalitatea
populara, aceasta fiind perceputa ca o virtute fundamentala,
astfel, pentru omul arhaic calea primordiala catre cunoasterea
adevarului este gandire mitica, cdci mitul este cel care

1 Folclor din Muntenia (din cantecele lautarului Alexandru Cercel).
Inregistrare realizata de IEF.
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stabileste modele de comportament. In acest caz ,, mitul este un
sistem eficient de modelare caci contine un model exemplar al
activitatilor umane fundamentale, din acest punct de vedere
protagonistii cuplului erotic fiind actanti eterni intr-un travesti
particular situat geograf si temporal, actanti care se supun
mesajelor colectivitatii prin ceremonialurile si riturile ce
actualizeaza mitul si impun arhetipul ca virtute intemeietoare
bazatd pe universalitate, anterioritate si stabilitate”. Mitul
erotogenic, asa cum se regaseste In variantele folclorice de pe
la noi, este construit in jurul confruntarii dintre bine si rau,
Fartat si Nefartat, fapt care ar putea sa sustind ideea conform
careia dragostea e de cand lumea si pamantul (,, De cdnd lumea
si pamdntul / Dragostea umbla ca vantul / De cand apa si
pamantul / Dragostea-i un lucru sfantu'’), mai ales pentru
faptul cd aceasta confruntare o regasim si in componenta
mitului fundamental care prezinta formarea lumii.

,, Conform mitului erotogonic Fartatul a ponderat, pe
cdt a fost posibil, pldcerile trupesti tot mai exagerate ale
creaturilor dominate de Nefartat, introducand intre parteneri
simpatia si afectiunea reciprocd, devotamentul si abnegatia.
Pentru a-si intari opera, Fartatul a dat drumul in Ilume
Dragostelor, fapturi mitice — feminine mai ales — create anume
in acest scop. Dragostele ponderau dorintele trupeste prin cele
spirituale, pentru a lega pe oameni prin lirism §i constiinta
respectului sexual reciproc’™. Intreaga ordine primordiald a
fost distrusa in momentul in care Nefartatul hotaraste sa il
plamadeasca pe Zburdtor: , este un tanar inalt si subtire
aproape nebun de amor (...) un om iubit foarte tare (...) este o
dragoste fara seaman (...) dorul ori aprinderea de dragoste

2 Dumitru Lavric, Ethnos, Ed. Pim, Iasi, 2018, p. 61.

3 Folclor din Dobrogea.

4 Romulus Vulcinescu, Mitologie romdnd, Editura Academiei Republicii
Socialiste Romania, Bucuresti, 1987, p. 287.
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(...) visul de dragoste intrupat (...) o boala din dragoste a
tinerilor care, din diferite cauze, nu se pot insoti’”.

Zburatorul este prin excelentd faptura mitica
primordiald care intruchipeaza eroticul in folclorul roméanesc,
acesta insa ,,nu se limiteaza la impartasirea tainelor initierii
sexuale ci provoaca si intretine un apetit erotic iesit din comun
mai ales in randul fetelor de maritat, nevestelor parasite sau
vaduvelor pline de patima pe care le neurastenizeaza pana la
epuizare”®.

In acelasi timp, Zburitorul ar putea fi infitisarea
dorului, caci acesta se spune ca a luat nastere dintr-o dragoste
neimpartasita. Interesant este faptul ca in cazul acestui personaj
dragostea devine o boald care se poate vindeca doar prin
intermediul unor elemente de factura magica: ,, Zaci, puiule, ori
te scoala / Ori mai da-mi si mie boala / Sa zacem alaturea / Ca
doi pui de turturea.”; ,, Foaie verde salcioara / La Muscel pe-o
margioara / Zace un voinicel de-o boala; La un pom mare-n
carare / Zace un voinicel de boald / Cu mandruta la
picioara.”; , Nicio boala nu-i mai grea / Ca dorul si
dragostea’; , Dragostea-i o boala mare / Nu-ti da stare la
mancare / Nici hodina la culcare”; ,, Dragostea-i o boala grea
/ Nimeni nu scapa de ea / Zaci si nimic nu te doare / Cauti
leac, dar leac nu are.”; ,, Foaie verde vioarea / Nicio boald nu
e grea / Ca dorul si dragostea / De-alta boala zaci, te scoli /
De dragoste zaci si mori’”.

Nu putem incheia discutia despre mitul facerii lumii
fara a ne apleca atentia pret de céteva clipe asupra creatiei

5 Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la
Chestionarele B.P. Hasdeu, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 1970,
p.184.

® Dumitru Lavric, Ethnos, Ed. Pim, Iasi, 2018, p. 62.

7 Sabina Ispas, Doina Trutd, Lirica de dragoste, vol. 11, Editura Academiei
Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti, 1985, p. 330, 334, 350, 360.
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Fartatului (Dragostele): ,, Dragostile cele mari / Stau in drum
ca doi tdlhari / Dragostile cele mici / Stau in drum ca doi
voinici. Dragostile cele mari / Stau in drum ca doi talhari /
Trec prin apd, nu se-neacd / De omul frumos se leaga ™. ,, Ca
zdne delicate sau ca semizdne blajine, Dragostele
Infrumuseteaza pe cei care se iubesc §i intunecd si urdtesc pe
cei care se urasc. Ele introduc in starea spirituala a celor
indrdagostiti respectul, bundcuviinta si omenia .

Interesant este faptul ca in mentalul colectiv au
supravietuit pana astazi doua fapturi mitice care fac parte din
categoria dragostelor trimise de Fartat pe pamant: Dragaica si
Dragobetele. Ei bine, pentru ca se afla in opozitic cu
Zburatorul, Dragobetele tinde sa fie reprezentarea mitica a
dragostei adevarate, varianta romaneasca a lui Cupidon din
mitologia romana sau a lui Eros din mitologia greaca. Totusi,
raportandu-ne la lumea arhaicd a satului roméanesc, prin
scrierile mai vechi ale specialistilor, putem observa faptul ca
Dragobetele nu se regaseste in repertoriul folcloric din intreaga
tara. In plus, putinele notatii fac trimitere mai degraba la ideeca
de fertilitate a animalelor. Practicile asociate acestei zile, care a
fost datatd la inceput pe 1 Martie, tin de partea erotica
feminind: , este datina in cele mai multe parti locuite de
romani ca fetele cele mari sa stranga apa de neaud si cu apd
de aceasta sa se spele apoi peste tot anul, anume ca sa se faca
frumoase si dragastoase (...) pe langa apa de neaud §i cea de
pe floarea de fraga din luna lui martisor, unele romdnce mai
intrebuinteaza inca si apa de ploaie, precum si cea de izvor din

aceeasi  lund”!’. | Despre Dragobetele de dragoste

8 Ibidem. p. 98.

9 Romulus Vulcinescu, Mitologie romdnd, Editura Academiei Republicii
Socialiste Romania, Bucuresti, 1987, p. 287.

10 Simion Florea Marian, Sarbdtorile la romdni, Editura Fundatiei Culturale
Romaéne, Bucuresti, 1994, p. 317.
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deocamdata nu va pot spune altceva decat ca in unele locuri ar
insemna o zi de primavard. In alte locuri insd ar insemna
dragobete un gandac alergator, ce-l folosesc decdntatoarele la
descantecele de dragoste. Vorba, dupa cat am aflat pana acum,
nu prea e raspandita’!.

Privita In cheia mitica a eroticului, balada batraneasca
Soarele si Luna subliniaza interdictia incestului. Totusi, intr-o
forma arhaica prezentata sub forma de legenda care inglobeaza
franturi din mentalitatea matriarhald putem observa faptul ca in
acele vremuri incestul nu era sanctionat si nu tinea de sfera
tabu: , Soarele e barbat si Luna femeie, au fost frati si s-au
luat, copii lor sunt stelele; Soarele e barbat imperecheat cu
Luna si se intdlneste cu Luna atunci cdnd ea se primeneste.”"

In cazul baladei propriu-zise putem observa ci
elementele care o compun se consolideaza prin adaugirea si
sustinerea caii catre cunoastere, astfel, balada surprinde haosul
creat de nerespectarea interdictiei: ,, Tese, sord, tese / Tesaturi
alese, / Suluri de postau / Soro sa te iau, (...) Suluri de matase /
Sa te fac mireasa (...) Soare luminate, / Trup far de pacate, /
Unde s-a vazut / Si s-a pomenit / Sa ia sor pe frate / Sa faca
pdcate? (...) Mai bine, frate, sa fiu / Tot bataia pestilor / Si
raceala pietrelor (...) Unde asta se mai poate / Sa iaie sora pe
frate? ',

Nu putem incheia scurta analizd a eroticului in cadrul
gandirii mitice fard a semnala faptul ca in cadrul culturii
romanesti mai intdlnim si astdzi vechi ramasite care ne conduc
spre un cult al fertilitatii. Acest lucru este evidentiat puternic
prin aparitia unor elemente din planul erotic in cadrul unor

U Ibidem. p. 317.

12 Elena Niculita Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, Editura
Polirom, Iasi, 1998, p. 56.

13 Gheorghe Vrabie, Balada populard romdnd, Ed. Academiei Republicii
Socialiste Romania, Bucuresti, 1966, p. 173.
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obiceiuri atribuite sarbatorilor de peste an. De exemplu, mutul
din jocul Célusarilor poarta ascuns sub sort un falus de lemn cu
ajutorul caruia simuleaza aratul.

Lasand in urma componenta miticd a gandirii
traditionale, ne vom concentra pe aparitia eroticului in diverse
forme ale creatiei populare.

,, Cdantecul de leagan are un evident caracter
propitiator si apotropaic §i din aceasta practica nu puteau lipsi
urarea de implinire prin dragoste, mama murmurdand pentru
cel din leagan: Sa te vad in camp lucrand / Si cu fete mari
Jjucdnd / Sara cu flicdi umbland / Logodnicd alegdnd ™!”.

Strigaturile, de pilda, inglobeazd o serie largd de
elemente care fac trimitere la sfera eroticului: ,, Lelea alba cum
e casul / Se iubeste cu nanasul, / Lelea alba ca ceaunul / Se
iubeste cu jupanul;, Unde vad cdrdul de fete / Trec prin apa
fript de sete / Unde vad nevestele / Ma reped ca sarpele;
Tavalug peste butuc, / Pdan-la mandra s-o hurduc / S-o hurduc
o datd bine / Sa tind un an de zile'".

Riturile prenuptiale si cele nuptiale abunda de elemente
care fac trimitere la erotism. De exemplu, unele strigaturi de la
nuntd subliniaza interdictia incestului prin introducerea
diverselor metafore care prezintd relatia dintre find si nas:
, Gaina cu pene multe / Hai la nun sa te sarute”’'®. Tot in
cadrul riturilor nuptiale discutdim despre averea miresei care
trebuie pastratd pana in noaptea nuntii atunci cand cei doi miri
pot sd consume primul act erotic, savarsit ca un rit de trecere.

In unele cazuri, atunci cdnd mireasa este pitatd — asa
cum se spune in popor, existd o serie de practici care sa curete
rusinea miresei si anume utilizarea sangelui de la anumite

4 Dumitru Lavric, Ethnos, Ed. Pim, lasi, 2018, p. 70.

15 Stefan Ciubotaru, Folclor din satele Sulita si Dracsani, jud. Botosani, Bd.
Axa, Botosani, 1998, p. 40.

16 Ibidem. p. 45.
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animale (de obicei de la un porumbel ascuns in camera in care
are sa se consume actul erotic din noaptea nuntii).

De marcat este faptul ca acest proces erotic incepe inca
de la prima iesire la hora. Acela este momentul in care cei doi
tineri au primul contact trupesc, momentul in care dragostea isi
face simtitd prezenta. Inceputul dragostei este surprins ca o
enigma in cantecele traditionale, originea dragostei este incerta,
creatiile taranesti incercand sd ofere un raspuns la vesnica
intrebare: ,, Dragostea de un se-ncepe? / Din inele si din bete /
Vara din busuioc verde / larna din sdn de la fete; Cine-i om
d-a se pricepe / Dragostea de und se-ncepe? / De la ochi de la
sprancene, De la gatul cu margele; / Dragostele nu sa fac /
Nici din mere, nici din pere / Nici din nuci, ca-s mari si dulci /
Ca dragostile sa fac / Din degete cu inele / Si din buza
subtirele; Dragostile tinerele / Nu se fac din mere, ele, Ci din
buze subtirele / Si din brate fragetele”"’. Din versurile extrase
in randurile de mai sus se poate observa faptul ca anumite parti
ale corpului omenesc favorizeaza nasterea sentimentului erotic.

De punctat ar mai fi faptul ca in multe cantece
traditionale regasim metafora marului ca simbol erotic: ,,La
cules da razachie / M-a ruga un hot batran / Ca sa-i dau un
mar din san / Fugi de-aicea unchesele / Ca n-ai in gura masele
/ Si-am sa-l dau lui neica-l meu / Maru-i rumen, neica-i tanar
si frumos, Doua mere, doua pere / Le-am crescut in san la
chiele / Cand a fost la coptul lor / Mni-o chicat un negustor /
Negustoru-i om drumet / Si le-am dat fard de pret”'s. Marul
este un fruct cu proprietati magice, regasindu-se adesea 1n
elementele dedicate ritualurilor de la nunta. Acesta are valente
erotice, fecundante, simbolizand partea feminind, in vreme ce
bradul de la nunta simbolizeazd virilitatea barbatului. Isidor

17 Sabina Ispas, Doina Trutd, Lirica de dragoste, vol. 11, Editura Academiei
Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti, 1985, p. 102—104.
18 Ibidem. p. 332-335.
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Chicet consemneaza faptul ca in Oltenia mirii Tmparteau un
mar dat in dar de soacra mare atunci cand se intoarceau de la
bisericd pentru a ramane impreund toata viata. ,, Marul
simbolizeaza cele trei varste ale omului — in tinerete omul este
frumos ca un mar inflorit primavara, la mijlocul vietii el este
ca pomul vara, incarcat de rod, iar la batranete ca un mar
toamna. Fetele sunt adesea comparate cu merele — atata timp
cdt sunt mici, ele raman pe crengile marului, sunt iubite si
admirate de parinti, iar cand sunt mari, sunt indragite de
straini si duse departe de casa parinteasca”’’.

Daca pana in acest moment am prezentat si analizat
formele naturale ale dragostei in cadrul societatilor traditionale,
acum ne dorim sa realizdm o trecere in revista a practicilor
magice care s-au format in jurul eroticului. Sfera magica din
cadrul gandirii traditionale mai saldjduieste si astazi atat in
comunitatile rurale cat si in cele urbane. De pilda, un exemplu
care se afla la indemana tuturor sunt practicile de aflare a
ursitei asociate unor sarbatori de peste an. Cu precadere in zona
de sud a tarii, In noaptea Sfantului Andrei, fetele necasatorite
care doresc sa isi afle ursitul trebuie sd isi pund sub perna
cateva fire de busuioc sfintit legate cu un fir rosu de mitase. In
zona Maramuresului fetele necasatorite tin post negru toata
ziua ca mai apoi la finalul zilei, sd consume un fel de paine
foarte sdratd. Doar cele care reusesc sa consume painea fara a
bea apa fisi viseazd ursitul. In alte zone ale tarii fetele
necasatorite trebuie sa framante o paine intr-un mod inedit. Ele
trebuie sd care apa pentru fradmantat doar in gura, fard sa
foloseasca alt recipient. ,, Pentru mentalitatea primitiva nu
exista accidente propriu-zise, ceea ce pare accident este

1 Isidor Chicet, Nunta in Mehedinti, Ed. Fundatiei Scrisul Romanesc,
Craiova, 2010, p. 30.
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produs intentionat al unei puteri nevizute*’.

Descantecele de dragoste reprezinta o categorie
folclorica foarte vastd. Acestea pot fi infaptuite doar de catre
femei cu ajutorul diferitelor elemente adjuvante: ,,Sub
potcoava cizmei mele / Joaca dragul si-o muiere / Si ma-nvata
sd fac rele / S iubesc la nevestele”®!. In practicile magice
romanesti matraguna a ocupat intotdeauna un loc important. Se
credea despre ea cd este o plantd cu virtuti magice fiind
aducatoare de noroc in dragoste: ,, Matraguna, poama buna /
Marita-ma-n asta luna / De nu-n asta-n ceialalta / Sa ma stiu
cd-s maritatd ”*?. Desi nu este invocati foarte des in ritualurile
magice, se pare ca si canepa joaca un rol important, aceasta
provocand perturbari erotice: ,, 4 zis lelea ca mi-a dat / Cand
s-a coace canepa / S-a duce-o la topitoare / Si mi-a da dintre
picioare”?. In ajunul Craciunului, fetele din judetul Botosani
seamana seminte de canepa si zic: ,,Eu nu seaman cdnepa
pentru panza de camese, ca am, dar seman drum ursitorului, in
vis sa-1 visez si aievea sda-1 viz .

Dragostea neimpartasita era rezolvata tot cu ajutorul
practicilor magice, mai ales prin descantece de legare: ,, Desfa,
mandro, ce-ai facut / Sa nu bat boii mai mult; Spune-mi,
mandro, adevirat / In ce apd te-ai scildat / Pe min de m-ai
fermecat; Foaie verde si-un spanat / Nu ti-a fi puica pacat /
C-am fost tandr, neumblat / Si tu rdu m-ai fermecat ™.

20 Lucian Blaga, Despre gdndirea magicd, Editura Garamod, Bucuresti,
1992, p. 28.

2! Dumitru Lavric, Ethnos, Ed. Pim, lasi, 2018, p. 237.

22 https://datini.blogspot.com/2016/12/matraguna-si-dragostea.html

23 Andrei Oisteanu, Sexualitate si societate. Istorie, religie si literaturd, Ed.
Polirom, Bucuresti, 2016, p. 300.

24 Ibidem. p. 305.

25 Sabina Ispas, Doina Trutd, Lirica de dragoste, vol. 11, Editura Academiei
Republicii Socialiste Roméania, Bucuresti, 1985, p. 102—104.
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,, Act de magie verbala bazat pe convingerea in puterea
cuvantului nu de a denumi realitatea ci de a o institui,
blestemul valorifica capacitatea performatica a rostirii, are ca
scop razbunarea, pedepsirea sau mdcar comprimarea prin
fixarea in negativ a sortii: Neica, si-am sa te blestem / La
manastirea de-un lemn / Eu te-oi prinde-a blestema / Tu ca
frunza te-i usca’*°.

Dupa aceasta scurtd incursiune in sfera eroticului
popular putem afirma faptul ca gandirea mitico-magica a
poporului roman a jucat un rol important in formarea unei
palete atat de largi cu privire la componentele erotice care apar
inserate in diversele creatii si nu numai. Cu toate acestea, dupa
cum subliniazd si Romulus Vulcanescu, in obiceiurile si
traditiile romanesti erotogonia se reflecta mai ales discret si
etic. ,,Un exemplu concludent era dreptul fetei apte de a se
marita de a refuza pretendentul preferat de parintii ei,
supunandu-I la o proba de voinicie. Aceasta consta in urcarea
pe un asa zis stalp de nunta (un brad inalt de circa 10 metri,
curdatat de coaja si descepuit, uns cu grasime), in varful caruia
erau atarnate insemnele mirelui: un smoc de busuioc (insemnul
dragostei fidele), naframa de dar si plosca cu vin. Ginerele
trebuia sa dea examenul de voinicie in curtea miresei, in fata
celor doua clanuri familiale. Daca ginerele nu putea sa se

catare pe stalpul de nunta si sa ia insemnele, fata avea dreptul
sa-l refuze (...) "%

26 Dumitru Lavric, Ethnos, Ed. Pim, lasi, 2018, p. 253-254.
27 Romulus Vulcinescu, Mitologie romdnd, Editura Academiei Republicii
Socialiste Romania, Bucuresti, 1987, p. 290.
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SERENELA GHITEANU

IPOSTAZE ROMANTICE
iIN PROZA SCURTA
A LUI MIHAIL SEBASTIAN

Mihail Sebastian a fost dintotdeauna un scriitor indragit
de catre public, atat in timpul perioadei comuniste, cand era
cunoscut doar pentru o parte din opera sa (teatrul, romanele —
Orasul cu salcami si Accidentul —, plus o parte din publicistica,
cea dedicata literaturii), cat si dupa 1990, cand apare ceea ce nu
mai fusese publicat vreme de jumatate de secol (Fragmente
dintr-un carnet gasit, De doua mii de ani, Cum am devenit
huligan, Jurnal, 1935-1944). indragit pentru teatru (Jocul de-a
vacanta, Ultima ora, Steaua fara nume), ca si pentru romane,
Sebastian are — dupd cum reiese din scrisul sdu — o
personalitate captivantd, prin inteligenta, caldura, intuitie si mai
ales sensibilitate si autenticitate.

Dupa ce se intoarce de la Paris, unde a petrecut anii
1930 si 1931, Mihail Sebastian debuteaza in literatura in 1932,
cu volumul Fragmente dintr-un carnet gasit si cu volumul de
povestiri Femei.

In acest al doilea volum publicat avem patru proze
scurte: ,,Renée, Marthe, Odette”, ,Emilia”, ,Maria” si
»Arabela”. Dupd ce o publica initial, fragmentar, in reviste,
autorul va marturisi despre aceastd carte ca nimic nu este in ea
cu totul inventat dar nici cu totul autobiografic. In interviuri,
refuza identificarea dintre el si personajul masculin care leaga
cele patru texte, Stefan Valeriu, si care va reaparea ca erou al
piesei de teatru Jocul de-a vacanta.

Fiecare text din volum prezinta portretul unei femei —
sau al mai multora — iar legatura dintre ele e asiguratd de Stefan
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Valeriu, tanar medic roman, in varsta de 24 de ani, in vacanta
in Franta, apoi traind la Bucuresti, mutandu-se dupa aceea la
Paris, calatorind, cu Arabela, prin toatd Europa, astfel incat
cititorul nu face prea mult diferenta intre spatiul romanesc si
cel frantuzesc. Unul dintre texte, cel dedicat Emiliei, este
cumva inadecvat pentru ca figura si destinul tragic al acesteia
se afla intr-un contrast strident cu celelalte eroine. Descrisa
mult prea grotesc, ca un soi de rateu al naturii, Emilia nu intra
in perspectiva eroticd in care intrd toate celelalte personaje
feminine si face de-a dreptul nota discordanta in text.

in prima povestire, ,,Renée, Marthe, Odette”, Stefan
Valeriu are trei experiente cu trei tipuri diferite de femei. Le
cunoaste intr-o pensiune frantuzeasca, intr-o vara, in vacanta.
Marthe Bonneau, in varsta de 35 de ani, ¢ mama unui
adolescent si, in ciuda unui dialog al privirilor, nimic concret
nu se intampla intre ea si tanarul roman. Dar silueta ei ,,regala,
cinematograficd, etern frumoasd”, de mai multe ori
caracterizatd prin adjectivul ,,calma”, este memorabild tocmai
pentru ca ramane un mister. Marthe il invita, cand pleaca, pe
Stefan Valeriu, sa-i faca o vizitd la Paris, addaugand insa ca
astfel l-ar revedea pe fiul ei. Medicul roman e atras de
inaccesibila femeie matura, care stie sa seducd fard a face
gesturi evidente §i o va purta in amintire chiar daca povestea
lor e imaginara.

Banald, Renée Rey e cdsatorita si are un copil, dar fi
cedeaza destul de usor lui Stefan Valeriu. Trupul lui Renée e
descris cu o minutie si cruzime medicald, care exprima
indiferenta barbatului de care femeia se indragosteste: ,,Renée
Rey are trup urat, maini foarte delicate (...), picioare sperioase,
obrazul brun, buzele arse de o permanenta febra si ochii
umbriti”. Observata cu atentie, eroina ¢ reabilitata atunci cand
meritd: ,,Numai seara, cand se face frig si isi arunca pe umeri
salul ei de matase brodatd, care o inviluie toata, 1si recastiga
gratia de plantd”. Nu e unica data cand Stefan Valeriu face apel
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la comparatia cu regnul vegetal pentru a descrie trupul unei
femei. Renée ar raspandi, astfel, ,jun fel de mare umbra
vegetala”, dar pasiunea ei o face in egald masura ,,obositoare”
si ,,inegala”.

Odette are 18 ani si se mandreste cu faptul ca nu a
cunoscut incd in mod intim un barbat. E independenta,
netraumatizatda de divortul parintilor, iar Stefan Valeriu o
numeste cand ,,camarada”, cand ,,un baiat”. In ultima ei noapte
de la pensiune, Odette il asteapta pe Stefan Valeriu in camera
lui, dupd ce cu o noapte inainte il starnise, apoi il respinsese.
Nici ea nu stie de ce, prinsd cum este 1n valtoarea tineretii,
traind instinctual, fard premeditari si fara procese de constiinta.

Povestirea ,,Maria” reprezintd textul unei scrisori
adresate lui Stefan Valeriu. Maria este o femeie de care tanarul
medic s-a indragostit, cunoscand-o prin intermediul lui Andrei,
care 1i e vag prieten §i care e partenerul amoros al Mariei de
cinci ani. Declaratia de dragoste a lui Stefan Valeriu cétre
Maria precipita scrisoarea acesteia, care spune 1n scris povestea
iubirii ei cu Andrei. Maria este mult mai elaborata, ca personaj,
decat cele din prima povestire, este descrisd de Andrei ca fiind
»iremediabil burgheza”, de ea insasi ca o fiinta ,,calma, putin
sceptica, lucida in orice caz”, iar de Stefan Valeriu ca avand un
Ltemperament de castelana”. Maria e femeia superioard care
ajunge — spre mirarea ei — sa se indrdgosteasca de Andrei,
barbatul destul de frivol, pe care initial nu l-a luat foarte mult
in serios, crezand ca va avea cu el doar ,,un amabil vodevil”.
Ceea ce frapeaza la ea este complexitatea mintii si a sufletului,
care are nevoie atat de iubirea cu Andrei, dar si de prietenia cu
Stefan Valeriu. Maria are ceva din eroinele corneliene care sunt
dominate de ratiune dar care nu iubesc mai putin din aceasta
cauzd: ,,Un amor mi se pare un lucru atat de complicat, un
angrenaj atat de apasdtor si minutios, incit mi-e imposibil sa
ma desfac dintre rotitele lui, sa tai legaturile marunte care ma
fixeaza, sa trec peste asediul tuturor detaliilor din care a crescut
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si intre care m-a inchis”. Daca ipoteza ca Andrei ar parasi-o o
gaseste ,,dezorientatd pentru totdeauna”, in acelasi timp, Maria
are nevoie de prietenia cu Stefan, de complicitatea cu el, in
discutii si participari la evenimente culturale, ca pe ceva ce ,,ma
reabiliteaza in proprii mei ochi”, spune ea.

Scrisoarea Mariei ne duce cu gandul la scrisorile
personajului Doamna T., din romanul Patul lui Procust al lui
Camil Petrescu, roman care va apdrea un an mai tarziu, in
1933. Aceeasi inteligentd sclipitoare, aceeasi sinceritate,
aceeasi acuitate in a-si sonda starile sufletesti, aceeasi ezitare la
inceput, apoi placere de a se confesa in scris. Un detaliu
interesant este unul dintre epitetele pe care si le atribuie Maria
la un moment dat, acela de ,,batrana”, desi avem de-a face cu o
femeie tanara. Credem ca, de fapt, cuvantul e la ea un sinonim
pentru ,,0bositd”, iar aici eroina se desparte de personajele
feminine tipice sebastiniene. Niciuna dintre eroinele lui
Sebastian nu este ,,0bositd”, existential, se intelege, ci doar
personajul masculin principal. Stefan Valeriu este cel mereu
,»obosit”, In ciuda tineretii biologice, fie cd apare In proza
scurta sau 1n piesa Jocul de-a vacanta. ,,Oboseala” Mariei este
consecinta unei sensibilitdfi exacerbate, a unei delicateti
spirituale pe care realitatea comunda o agreseazd si 11
diminueaza din puteri. Si totusi, ea nu e un dublu feminin al lui
Stefan Valeriu, pentru ca perceptiile ei sunt cele ale unei femei
si pentru ca este departe de inertia tipica lui Stefan Valeriu,
pentru cd este capabild sd trdiasca o pasiune: ,,E in mine o
veche oboseald, venind nu stiu de unde (...), trebuie sa fie ceva
asemanator melancoliei sfarsiturilor de vara, cand soarele este
inca Intreg si lumina este inca alba, dar crestetul copacilor se
infioara seara de presentimentul declinului ce vine, si pe care ei
il poartd in fiinta lor ca pe un jar intim, invelit in miez de
paine”. Un asemenea elogiu rafinat adus crepusculului nu ar
mai fi putut fi scris decat de Doamna T. a lui Camil Petrescu
(al carei prenume era, de altfel, Maria).
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Ultima eroina din volumul Femei este Arabela, din
povestirea omonima. Este frantuzoaica si insoteste un grup de
patru barbati care au un numar de acrobatie la circ. Ea 1l invita
la ea acasa pe Stefan Valeriu, intr-o seard ploioasa, iar
dragostea ei trupeasca e descrisa ca fiind ,,supusa si absurd de
linistitd”. Va fi si ea numita ,,obositd”, iar ceea ce degaja va fi
,un sentiment de liniste”, ,,voluptate odihnita”, ,,carne tanara,
destinsa in lene si indiferentd”. Arabela isi paraseste camarazii
de circ, pe langa care ea este doar o prezentd agreabild, si se
mutad cu Stefan, la Paris. Cand banii li se termina, Arabela se
angajeaza la diverse cabarete, ca dansatoare, apoi isi descopera
talent de cantareatd. Va forma cu Stefan un cuplu de succes, el
acompaniind-o la pian, cariera Arabelei devenind chiar
internationald. Si totusi, eroina nu este deloc o ,,diva”, ci o
femeie simpla, in sensul cel mai bun al cuvantului, ea refuza,
dezgustata, sa ia parte la o ,,partuza”, apoi stie sa isi aleaga ca
repertoriu romante demodate, pe care le interpreteaza intr-un
mod unic, pentru cd e inzestratd cu o structurd interioara
predominant melancolica. Dupa Stefan, arta Arabelei provine
din ,,oboseala ei intima, din melancolia ei departatd ce arunca
(...) un val de lumind scazutda”. Cuplul lor va evita cu fermitate
sd dea spectacole Tn Romania, mai exact la Bucuresti, pentru ca
Stefan Valeriu nu vrea sa fie vazut pe scend de catre Maria. lata
cum personajul din povestirea anterioara gliseaza in aceasta
ultimd proza, sugerand o iubire profundd dar neimpartasita.
Cand intre Arabela si Stefan intervine plictiseala, aceasta se va
intoarce la artistii ei de circ.

In 1939, deci sapte ani mai tarziu, Mihail Sebastian va
scrie in Jurnalul sau: ,, Treizeci si doi de ani. Ma simt batran,
urat, uzat. Nu-mi face nici o placere sa ma uit in oglinda. Mi-e
uneori sild de omul asta palid, cu ochii vineti, cu o chelie care
se accentueaza si totusi cu incd nu stiu ce aer de tinerete
ostenita”. Aceeasi des invocata oboseala existentiald, deci,
aceeasi melancolie, in fond. Desi nu se vrea autobiografica, in
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literatura lui Sebastian eroul principal il exprimd in mod
esential pe autor, asa cum personajul Sandu il exprima pe
Anton Holban, in proza sa.

Receptarea volumului Femei este mai degraba modesta
de catre G. Calinescu: ,,Scriitorul se refugiaza in analiza si
insemndrile sale erotice sunt mai mult stendhaliene decat
gidiene. Talentul artistic pare a lipsi, totusi, ca prozator,
scriitorul posedd o ritmica vie si o frazd fin echivoca, de o
malitie imperceptibila.” (Istoria literaturii romane de la origini
pand in prezent). In schimb, Camil Petrescu apreciazi ci ,,E o
carte apropiata preferintelor mele statornice, o intamplare din
zona rarefiatd a psihologiei discontinui, a substantialitatii
abstracte”, ,,cu accent pe autenticitate, nu pe originalitate”. Bun
prieten cu Sebastian, Camil Petrescu pune punctul pe i! Mihail
Sebastian insusi marturiseste: ,,Am 1Incd prejudecata unei
moralitdti a scrisului, in aceastd masurd nu-l accept decat in
masura in care cautd un adevar si exprimd o sinceritate”
(Eseuri. Cronici. Memorial, 1972).

Trebuie precizat, ca sd intelegem mai bine estetica lui
Sebastian, ca scriitorul g1 expune in numeroase articole din
presa culturala conceptiile despre roman. El considerda ca
romanul trebuie sa se schimbe, pentru cd ,sensibilitatea
veacului” s-a schimbat, si propune termenul de ,,panlirism”:
, Loate existd in ritmul unui absolut lirism. Patetism pur. Toate
se nasc, trdiesc, se inlanfuie in virtutea unor legi de logica
afectiva. (...) Vremea pateticului pur se cheama PANLIRISM”
(,,Panlirism”, Cuvantul, 14 oct. 1927). Sebastian crede ca
romanul nou trebuie sd fie liric, sd valorifice monologul
interior, sa ilustreze discontinuitatea personalitatii. In anii care
urmeaza, Sebastian va scrie despre romanul lui Marcel Proust
ca despre romanul ideal al sec. XX, dar va scrie elogios si
despre James Joyce si Virginia Woolf, atent — si favorabil — la
reformele masive din romanul modernist european.

Revenind la proza sa scurtd, volumul Femei este scris
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deci de un tanar de 25 de ani. El prezintd cateva portrete
feminine remarcabile, intruchipand tipologii si varste diferite,
creionate cu un simt fin al detaliului si cu multa intuitie fata de
psihologia feminind. Eroul masculin nu poate fi vazut altfel
decat ca un alter ego al autorului si il vom reintalni, ceva mai
matur, in Stefan Valeriu din piesa Jocul de-a vacanta. Acest
erou-tip este un barbat care nu depaseste varsta de treizeci de
ani, dar care ¢ marcat de ceea ce ¢l insusi numeste ,lene”,
»indiferenta”, ,,melancolie”. Nu poate iubi cu pasiune pentru ca
e prea blazat, ,,imbatranit” inainte de vreme, deziluzionat de
oameni, de tot. E departe de disperari, nu vorbeste niciodata
despre sinucidere, de exemplu, dar pasivitatea lui este o stare
care il vaduveste de triiri intense. In registrul imobilitatii, al
inertiei, al degustarii doar a ceea ce se oferd lesne nu poate sa
incapa un elan vitalist.

Personajele din Femei sunt ebose ale personajelor
viitoare ale lui Mihail Sebastian, in schimb dragostea va aparea
altfel in unele dintre textele sale literare urmatoare. Daca in
Femei avem descrierea unor legéturi fie estivale, fie incepute
rapid, 1n viata cotidiana, in urma unei intdmplari, nedestinate
durabilitatii, in romanul Accidentul vom avea o poveste pur
proustiana.

In concluzie, in volumul Femei, povestea de dragoste
sebastiniana, cand nu este o idild, este o tentativa esuata, o
blanda singuratate in doi, un romantism adolescentin se imbina
cu blazarea unei maturitdfi precoce. O 1ubire intensa e
nefericitd pentru cd nu e reciproca, ca In opera maestrului sau
Marcel Proust. De la prozele scurte din Femei (din 1932) la
piesa de teatru neterminatd Insula (1945), existd la eroii lui
Sebastian o aspiratie catre iubire, dar nu si energia vitald care
sda faca posibil pathosul. Eroul sebastinian e in asteptarea
1ubirii, dar e prea blazat pentru a o intdimpina si a o trai.
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CRISTIAN MUSA

CLACA, SEZATOAREA SI HORA SATULUI
IN CONTEXT PREMARITAL
— CONSEMNARI ORALE —

In societatea rurali romaneascd, intemeierea unei
familii odatd cu implinirea varstei potrivite, acceptatd de
comunitate, era scopul primar, atat al familiei, cét si a intregii
comunitati. Aducem 1n discutie ,,intreaga comunitate” deoarece
viata tuturor membrilor acesteia era strans legata prin diversele
activitati pe care ei le desfasurau. Este vorba despre folosirea in
comun a unor resurse si instalatii tehnice (obstesti): moara,
piua, fantana etc., dar si de faptul ca-si duceau traiul dupa niste
cutume bine stiute si respectate si astfel cu totii se coagulau
intr-un stil de viatd comun din punct de vedere social,
economic, religios, folcloric. De asemenea, transmiterea unor
informatii sau aptitudini era realizatd tot de Intreaga
comunitate, de la cei mai In varsta la cei mai tineri,
asigurandu-se astfel continuitatea lor, dar totodatd fiind
amprentate de intreaga comunitate prin interpretare si aportul
adus structurii creative, a subiectului sau a stilului de
interpretare.

In functie de sexul copilului, acesta deprindea in timp
activitatile mestesugaresti si casnice stand in preajma femeilor
din familie si nu numai (fetele), si in preajma barbatilor
(baietii), invatand, preluand in mod spontan sau asumandu-si
niste cunostinte utile pentru viata de matur.

Printre activitdtile importante din calendarul industriei
casnice se enumerd si obtinerea si prelucrarea fibrelor textile.
Femeile erau responsabile de asigurarea hainelor tuturor
membrilor familiei, de confectionarea textilelor folositoare in
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gospodarie si a zestrei pe care fiecare fatd trebuia s-o duca,
odatd cu trecerea ei in casatorie, la casa socrilor sau la casa
sotului Tn cazul unei casatorii neolocale.

Deprinderea tainelor prelucrarii textilelor se facea inca
din copilarie prin responsabilizarea fetelor cu prelucrarea
fibrelor vegetale sau animale, In anumite etape (spalatul si
scarmanatul lanei, torsul firelor de canepa de o calitate
inferioard etc.). Totodatd, cu implinirea varstei nubile, aceste
activitati intrau deja intr-un ,.circuit” premarital, clacile si
sezatorile capatand, pentru fete, aceasta functie.

Activitatile Intreprinse 1n cadrul clacii nu au atat de
accentuat functie premaritald, fiind prezenti in acest context
tineri si batrani laolalta la toate muncile agricole. Desi claca se
incheia cu muzica si joc, scopul marital nu era cel principal,
functia premaritald se contureaza foarte bine 1n cadrul
activitatilor sezatorii si apoi la hora satului.

Urmarind descrierile oferite de bibliografia de
specialitate, in special documentele etnografice publicate in
seria Sarbatori si Obiceiuri Tmpartite pe toate regiunile
Romaniei', dar si alte lucrdri de referintd din etnologia
romaneascd in general, constatim cd pe arealul tarii noastre
sezatoarea mai este denumita si ,,la opait” sau ,,la furcarit”. La
opait, de la sursa de lumina din casele in care se organiza
sezatoarea si, la furcarit, de la faptul ca fetele si femeile se
adunau laolaltad pentru a toarce ldna asezata pe furca.

! V. Raspunsurile la Chestionarele Atlasului Etnografic Roman publicate in
seria de volume Sarbatori si Obiceiuri, vol. 1, Oltenia, coordonator Ion
Ghinoiu, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001; vol. II, Banat, Crisana,
Maramures, coordonator Ion Ghinoiu, Editura Enciclopedicd, Bucuresti,
2002; wvol. III, Transilvania, coordonator Ion Ghinoiu, Editura
Enciclopedica, Bucuresti, 2003; vol. IV, Moldova, Editura Enciclopedica,
Bucuresti, 2004; vol. V, Dobrogea, Muntenia, Editura Etnologica,
Bucuresti, 2009.
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Sezdtoarea se organiza de obicei in noptile lungi de
iarnd intr-o casd cu fete, participdnd In primul rand fete si
femei, aliturindu-se apoi si flaciii satului. In cele mai multe
cazuri gazda care organiza sezdtoarea dadea ,,veste” printre
rude, vecini, cunoscuti, si-i Instiinta de ceea ce urma sa se
intample. Scopul fizic era ca fetele si femeile sa lucreze, adica
sa coasd, sd toarca, sa teasa, iar cel spiritual, ascuns, dar stiut
de intreaga comunitate era ca tinerii sa se cunoasca intre ei si sa
lege relatii in scopul casitoriei. In acest fel, intrunirea laolalti
pentru a lucra era doar un pretext prin care se facilita crearea
unor legaturi premaritale. Aceste idei au fost descrise de o
interlocutoare din zona Nasaudului inregistratd de Nicolae Bot,
care afirma urmatoarele:

Sa fac sezatori ca sa sa distreaza, asta-i distractia
tineretului. Ca daca n-a mere acolo le-ar hi somn, acasa n-a
putie lucra. Acolo sa-ntdlne doi cu doi, apai din asta li sa lua
dragostea, apoi sa casatore. Cand it intra dragutu {1 sa fase
inima cdt on mai die bucuroasa. Cand nu vine, die ieram
supdrat, tt tie uitai la usd cd vine, o nu vine®.

In cadrul aceluiasi context existau si jocuri prin
intermediul cdrora tinerii se apropiau, sau daca nu, erau create
momente cu acest scop, cum era, de exemplu, jocul sarutului
pentru ca fetele sa poatd rascumpara fusul furat de flacai.

Din punct de vedere coregrafic, sezdtoarea nu oferea un
repertoriu specific in afard de cel interpretat in cadrul
contextelor sociale ale comunititii. Existd anumite marturii
despre un joc distractiv, Vartelnita, numit astfel dupa unealta
folositd la prelucrarea fibrelor vegetale si animale, fiind
instrumentul implicat direct in interpretarea acestui joc popular.

2 Nicolae Bot, Sezdtoarea in zona Ndsdudului, in ,Studii de Etnologie”
Casa Cartii de Stiinta, Cluj-Napoca, 2008, p. 13.
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In unele zone ale Romaniei in cadrul sezitorii erau
intalnite si anumite practici rituale prin care fetele credeau ca
atrag feciorii, 1i aduc la ele in sezdtoare. Legat de aceste
practici magice, Nicolae Bot, in Sezatoarea din zona
Nasaudului da cateva exemple:

Cand nu vin feciorii, o fata toarce pe la spate cdte putin
din fiecare caier, si rosteste urmatorul descantec: Nu torc, /
Ca-ntorc / tat fisorii, / D’in tdit’e sezatorile./ Die n-or vini, /
Or pocni, / Die n-or pleca, / Or crepa. Pe tortul tors in acest
fel fac numeroase noduri, fiecare reprezentand cdte un fecior,
leaga cu el toate fusele goale si le arunca pe horn din tinda,
daca acolo iese gura hornului, sau din pod, sa vina in vatra.
Fetele iau apoi tortul si se duc cu el la alta sezatoare unde
leaga poarta sa nu poata intra feciorii acolo. Ele pdzesc cu
strajnicie sd nu se facd asemenea practicd impotriva lor’.

In alte marturii ale unor femei reiese ca acestea se
foloseau de practici magice prin care intrau direct Tn contact cu
spirite negative, folosind anumiti arbori, cum era, de exemplu,
socul:

Magia practicata in sezatoare cu ajutorul socului se
bazeaza pe credinta ca acest arbore ar fi unul din locurile in
care salasluieste dracul. In comuna Sant fetele amestecd cu
doua bete de soc jarul din vatra si rostesc un descantec pentru
a aduce feciorii: Cum arde socu, / Ase sa arda focu, / Sa
arda-n foc, / Pana nu si-a gasi loc, / Sa arz in para, / Pana n-oi
vini in ias sara,; / Si-n loc sa nu poti sta, / Pana nu mi-nserca, /
Sa nu-t sie bine, / Pdna nu-i vini la mine, / De nimic sa nu te
uiti, / Pana n-oi veni descult, / Ca eu te fierb in oala, / Pdana

3 Ibidem, p. 27-28.
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nu-i vini si-n pielea goala, / Ca eu n-oi zice rau, / Ca ai fost
dragutu meu, / lo te-ncui cu cheie, / Altele sa nu te ieie, / Si de
nu-i vini dup-olalta, / Toate crucile sa te bata, / Si de n-oi veni
sa te am, / Sa te faci haram, / De nu m-oi lua ca ti-am fost
draga, / De tine nimic sa nu s-aleaga. / Sa vii acu aici, / Da sa
mai aduci voinici, / Pi iestilalti nu-i vedem, / Da eu numa pe
tine te chem, / Sa treci garduri inalte, / Sa vii cat de departe4.

Aceste aspecte sunt analizate pe larg in diverse studii
deoarece implicd o sumedenie de gesturi rituale si fapte sociale
atat de ordin material cat si imaterial, de aceea ne oprim doar la
amintirea catorva aspecte din lucrarea lui Nicoale Bot, care in
momentul de fatd ne este la Indemana, ldsandu-i cititorului
curiozitatea explorarii surselor bibliografice pe care le ofera
studiile etnologice si etnografice.

Claca, dar mai ales sezdtoarea reprezintd doua contexte
premaritale preliminare intrarii in hora satului ,,iesitul la hora”,
institutia finald din punct de vedere al inchegarii unor relatii
intre tineri cu scopul casatoriei.

Hora satului, o adevarata institutie cu reguli bine stiute
de intreaga comunitate, reprezenta un context propice atat
pentru cunoasterea tinerilor, asa cum am amintit, cat si pentru
socializare 1n general a intregii comunitdti. Hora satului nu era
,dedicatd” neaparat tinerilor, ci tuturor locuitorilor satului,
fiecare categorie de varstd avand locul si rolul sau’. Intalnirile
la hora satului aveau loc in toate zilele de duminica, In afara
posturilor, dar si la sarbatorile mari din an cind se organizau
balciuri, nedei, hramuri, intr-o carciuma din localitate sau la
marginea satului. De asemenea, Intr-o comunitate puteau fi

4 Ibidem.
5 Anca Giurchescu, Constantin Eretescu, Folclor coregrafic din Tara
Vrancei, Focsani, 1974, p. 7.
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organizate mai multe hore, in sensul cd se adunau pe
sate/vecinatati Intr-un loc stabilit.

Tinerii intrau in hora odata cu Tmplinirea varstei pe care
comunitatea o accepta, aceastd trecere la starea de flacdu de
insurat si fatd de maritat capata un caracter social predominant
stabilit de randuielile comunititii din care acestia ficeau parte®.
Intrarea in hora era un fel de binecuvantare a tinerilor pentru a
se casdtori insd, pentru primirea acestei binecuvantari existau
niste conditii legate atat de varstd, cat si de anumite abilitéti
fizice, demonstrate, de exemplu, prin textilele lucrate si
pregatite pentru noua casd unde trebuia sa se ducd dupa sotul
ei: ,,De la 16 ani, ca erau bune de maritat, aveau macatele
cusute” (Merei, Buzau), ,,Era scoasd la hora numai fata
pregatitd de casatorie” (Roata de Jos, Giurgiu), iar baietii de la
17-18 ani 1n sus.

Potrivit regulilor horei, tinerii jucau intre ei, iar cei
casatoriti asemenea, uneori chiar si cei proaspat casatoriti, fiind
urmariti cu mare atentie de mamele fetelor care intotdeauna le
insoteau si luau seama nu numai de comportamentul copiilor
lor, ci a intregii desfasurari sociale si spectaculare.

Organizarea horei satului era responsabilitatea flacailor
din sat, uneori chiar conducatorul cetei de colindat. Acestia ,,se
ingrijeau” de asigurarea locului, daca hora se facea la carciuma,
si a muzicantilor. De asemenea, tot el strangeau taxa de
participare, doar de la bdieti, pentru a asigura plata muzicii.

In cadrul desfasurarii coregrafice exista o succesiune
bine stabilita a ordinii jocurilor, incepand cu cele intr-un tempo
potrivit, apoi ajungand la cele de virtuozitate de cele mai multe
ori. De exemplu, in zona Munteniei jocurile erau ordonate
intr-un ciclu care cuprindea hore, sarbe, brauri si doiuri.

6 Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romdnesti, Institutul de Cercetari
Etnologice si Dialectologice, Bucuresti, 1976, p. 134.
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Invitatia la hord era facutd intordeauna de baiat, nu
neapdrat printr-un gest direct, c¢i prin anumite semne, niste
coduri culturale bine stiute de Intreaga comunitate. Uneori doar
printr-un semn facut cu capul sau cu ochiul, fata era invitata la
dans. Potrivit regulilor comunitatilor rurale, fetei nu-i era
permis sa refuze o invitatie la dans, Impotrivirea fiind vazuta ca
o jignire si astfel aceasta putea fi sanctionatd prin excluderea
din horad pentru mai mult timp (de obicei doud-trei duminici la
rand).

Toate aceste aspecte redate pe scurt in aceste randuri,
dar ,,consultabile” in publicatiile amintite (v. nota 1), sunt Inca
vii in memoria colectivd a comunitatilor sdtesti contemporane
prin povestirile celor care au participat la hora satului,
desfasurata pana aproape de inceputul anilor ‘80 ai secolului
trecut. Redam, asadar, cateva pasaje din culegerile realizate in
ultimii ani 1n localitatea Starchiojd din judetul Prahova in care
se oglindesc niste legi nescrise de ordin social dupa care
comunitatile rurale 1si duceau traiul.

Batranilor din Starchiojd le-au rdmas Intiparite in minte
amintirile din anii tineretii cautand in toate un strop de bine si
de frumos. Intotdeauna memoria pasivid a comunititii este o
adevarata arhiva prin care, odata accesatd, se pot scoate la
iveald adevaruri si aspecte de ordin social, cultural, istoric,
folcloric de o mare valoare. Momentele ,,de prag” din viata
fiecdrui om sunt pastrate la loc de cinste Tn memoria fiecarui
individ, deoarece candva acestea le-au marcat viata si i-au
constientizat de trecerea timpului.

Claca era una dintre primele intruniri sociale pentru
care nu exista o limitd de varsta, restrictii de gen sau de statut
marital la care luau parte chiar si copiii, aceasta avand loc de
multe ori la o casd din sat. Claca putea fi organizata toamna,
dupad ce recoltele erau culese, dar si in timpul noptilor lungi de
iarnd cand se puteau rezolva alte treburi, cum ar fi, de exemplu,
prelucrarea fibrelor textile. In astfel de contexte voia buni era
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cautatd in orice gest, vorba, reactie a participantilor, ceea ce
facea ca grupul sa se cunoasca si sa se coaguleze Intr-un spirit
comun. Am extras cateva pasaje de interviu din culegerile
efectuate in sat prin care probam interpretarile specialistilor,
dar de data aceasta folosind in mod direct exprimadrile si
viziunea purtatorilor de patrimoniu. Referindu-ne la momentele
de socializare si tihnd a taranilor, redam o imagine descriptiva
prin care una dintre interlocutoare a scos la iveald un moment
dintr-o seara de claca prin care se observa aspectele amintite de
noi:

M-am dus si io la claca si la un timp a vinit si niste
baieti si io am zis sa fiu politicoasa, ca iera baieti mai mari
dicdt mine. M-am ridicat dupa scaun si i-am zis lu unu «stai
jos!» Si ala s-a trantit jos in mijlocu’ camerii, ‘ce «Marioara
lu’ Costica Ghenzar mi-a zis sa stau jos!» A ras toata lumea si
toata seara s-a distrat pentru ca nu i-am zis sda ia loc, i-am zis
sa stea jos. Da’ io nu mai puteam di rusine. (Maria Cristea)

La Starchiojd, din povestirile oamenilor, ca in toate
zonele tarii, de altfel, claca si hora satului erau refugiile cele
mai importante si mult asteptate din viata tineretului, iar lucrul
in cadrul clacii, de exemplu, era in mare parte doar un pretext,
functia primara fiind cea de socializare si de cunoastere a
tinerilor cu scopul legarii unor relatii care duceau la casatorie.
Interlocutorul nostru, Stefan Ceausu, la fel ca bibliografia de
specialitate, scoate 1n evidenta functia ,,mascata” a clacii:

A fost intr-un an, nu Sstiu, a facut unii niste batai
serioase pa la Batrani si-a interzis hora toatd iarna, nu mai
iera. Si aici, sa facea claci, sa stia, ca aveam suror’li
nemdritate aici... da’ ce claca? Iti diadea un pic di land sa
torci, sau calfi, ce-avea acolo, un tuci di boabe fierte acolo...
Vinia baieti din sat. lera aici 30-40 di insi si nu mai avea loc in
casa un’ sa joace si isa afara pa zapada. Jucaaa... aveam un
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var care canta cu cimpoiu’. Di la Batrani! Si-l aducea p’adla,
vinia cantand pan coastili alea, si-aici cu cimpoiu’, mai iera
mos Petre, mai bea o tuica ,, mai nepoate, mai da si la mine pa
cimpoiu’ dla sa zic io una d’asta veche!” (Stefan Ceausu).

De asemenea, interlocutoarea noastra Ecaterina Savu
continud ideea lui Stefan Ceausu si probeaza autenticitatea unei
culturi populare comune exprimatd prin organizarea acestor
contexte. Totodatd, se observd si nevoile sau dorintele
membrilor comunitatii care faceau parte dintr-o anumita
categorie de varstd, dar se dorea si afirmarea si marcarea
afilierii la un anumit grup, cum era, de pilda, grupul tinerilor
»aptl” pentru casatorie. Odata ce capatau acest statut, de ,,buni
de Insurat/maritat”, prin integrarea in hora satului ca membri
activi, tinerii, fete si feciori, cdpatau si o anumita independenta
si niste drepturi, cum ar fi, de exemplu, participarea la targuri,
la bal, la carciuma, feciorii isi puteau lasa barba si puteau invita
fetele la joc etc., puteau sa faca parte din ceata de colindatori
sau aveau ,,frAu liber” pentru a organiza, coordona anumite
evenimente si Indeplini acte rituale sau ritual-ceremoniale,
bineinteles, uneori vegheati de persoane varstnice, sau
momente nerituale’. In informatiile culese de noi se reflectd
independenta si dreptul de a organiza anumite intruniri sociale
pe care o fatd intratd in hord si le asuma intr-un context
premarital:

leram un drac! Stateam aicia spre Anisoara si, pleca
mama mea, cu ziua. Ce crezi ca faciam? Scoteam tot din casa,
ca ziciam ca sa fie loc pentru joc. Chemam fete, fierbeam
graunte §i faciam claca. Mama mea cdnd vinea, la mine, ca io
am camera aia pa beci, s-auzea: du-du-du! Da biata mama

7 Ibidem.
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mea ,,ce-o fi la casa mea?” Cand colo, iera un joc si-o
armonie... (Ecaterina Savu).

Iesitul la hord, atat pentru fete, cat si pentru baieti, era
unul dintre cele mai importante momente ale tineretii prin care
se puncta trecerea de la starea de copil la, asa cum am amintit
anterior, cea de tanar/tanara ,,bun” de insurat/maritat. Uneori,
intrarea fetelor in hord era un moment festiv, mai ales ca
aceastd manifestare avea loc de cele mai multe ori la o
sarbatoare mare din an: Craciun, Paste, Rusalii sau la hramul
satului cand, cu adevarat, Intreaga comunitate era prezenta.
Momentul era marcant pentru fiecare actant ,,vizat” deoarece in
fata intregii comunitati se anunta indirect, prin niste coduri
culturale bine stiute de comunitate, cd tdnara respectivd este
,liberd” sia se casatoreascd. Hora satului era o manifestare
diurna, de aceea, de cele mai multe ori, In cazul in care mama
nu nsotea fata la hord, aceasta ii dadea fetei o anumita sarcina
pe care trebuia s-o indeplineasca la o ord fixa, asigurandu-se,
astfel, ca fata nu va Intarzia. Altfel, nesupunerea putea fi
,corectatd” prin interzicerea participarii la horele urmatore sau
altfel, dupa cum citam:

Cdnd am isit la hora prima data, ieram si io curioasa
sa vad ce sa face acolo si am stat mai mult dicat mi-a zis
mamita sa stau. Cand am vinit acasa o femie mi-a isit cu sec
(adica cu galetili goale) si nu mi-a mers bine ca mamita sidea
pitita dupa poarta cu nuiaua §i m-a batut ca ‘cia ca di ce am
stat atata. Aia a fost iesirea mea la hora. (Maria Oprea)

Prin intrarea in hord a unei fete, oamenii intelegeau ca
aceasta este destul de maturd si cd are zestrea gata, iar flacaii
puteau s-o peteasca. Fetele erau aproape intotdeauna Insotite de
mamele lor care luau seama la orice gest al fetelor sau puteau
sa le atentioneze pe acestea in cazul In care bdietii care le
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curtau nu erau ,,de neam” sau daca nu indeplineau anumite
conditii pe care familia fetei le dorea. In caz contrar, mama
putea s-o mustreze pe fata chiar in vazut intregii audiente.
Aceste fapte puteau fi si un mesaj catre partenerul fetei,
intelegand, astfel, ca nu este unul dintre tinerii doriti de familia
fetei:

Cdnd iera Lenuta mea la hora, sa agatase Gheorghe di
ea §i nu mai putea scapa di iel. lo i-am zis ,,Sa nu te prinz ca
. . - /,, - . .
joci cu Gheorghe ca te omor!” Intr-o zi m-am dus si eu la
hora, cum sa ducia toate mamili dupa fete, si cand am intrat in
salon, Lenuta mea juca cu Gheorghe. Si-am tras-o si io afara
si i-am dat o bataie di sa uita toata lumea la noi ,, ce ti-am spus
io, fa, sa nu mai joci cu Gheorghe!?” (Maria Musa)

Totodata, refuzarea unei invitatii la joc putea si aiba
anumite efecte negative. Aparent, 1n aceastd situatie ne
confruntdm cu o contradictie. Pe de o parte, fata nu era sfatuita
sd joace cu oricine, fiindcd putea fi ,,mustratd” de mama in
general, dar pe de altd parte, dacd refuza invitatia unui flacau,
putea fi sanctionata in vazul tuturor de acesta iar comunitatea,
potrivit legilor nescrise locale, sa nu reactioneze in niciun fel,
considerand normale toate reactiile, chiar dacd puneau fata
intr-o lumina negativa. In acest caz, existau, de asemenea, niste
coduri culturale de comunicare nescrise. Daca ne gandim la
invitatia la joc, iIn mare parte facandu-se printr-un semn cu
mana, ochiul sau cu capul, fata putea sia simuleze o
neintelegere a intentiei tandrului, intorcand privirea in alta parte
sau intrand in vorba cu cineva din apropiere. Odata ce intra in
joc, dar nu-i placea partenerul, putea sa-1 faca sa inteleaga, prin
expreisa fetei, de exemplu, ca nu-1 place.

Traind intr-o societate patriarhald, un tanar nu accepta o
umilire, mai ales 1n vazul Intregii comunitati, ceea ce-l facea sa
reactioneze negativ in anumite situatii, dar in deplina dreptate
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dupa legile sociale ale satului. Acesta avea posibilitatea sa
scoatd o fatd din hord in cazul unui refuz la joc si, totodata, sa
stabileasca o anumita perioada de ,,pedeapsa”, timp in care fata
respectivd nu mai avea voie sa participe la hora:

Indiferent ca nu-ti placea trebuia sa te duci sa joci cu
iel. Putea sa fie si al lu’ mama dracului, ca daca nu, iti facea
nuneasca Si te trimitea acasa. Zti cdnta nuneasca $i ,,du-te
acasa cu ea, tine-o-n vitrina”. N-o mai videai trei-patru
saptamani. (Stefan Ceausu)

lete, baiatu’ asta care ie-n poza asta mi-a zis asa, ‘cia
ca, ,,cum iei un sac in brate di-l duci la moara, asa te iau io si
te duc la mama”. lo zic ,,ma, dac’ as fi un covrig, m-ai baga-n
buzunar, da’ asa, nu poti, ca sunt mare”. Si mi-a stricat horili,
si-a facut scandal ca di ce nu vreau. (Lica Diaconu)

Analizand descrierile interlocutorilor nostri, identificam
functia ,,originald” a clacii, sezatorii si a horei satului, contexte
cu joc in cadrul cdrora se marca, evolutiv, in primul rand,
trecerea dintr-o stare in alta: de la cea de copil la cea de
adolescent, de la cea de adolescent la cea de tanir nubil. In al
doilea rand, sunt scoase in evidenta si ,,mastile” sociale de tipul
intalnirii laolaltd pentru a lucra ceva fizic, pe cand aceste
intalniri aveau strict rolul de a le oferi tinerilor momente de
ragaz, de relaxare, distractie si niste cadre ,legale” potrivit
regulilor satului romanesc, de a se cunoaste, de a-si exprima
sentimentele si a se lega relatii de dragoste. Trecand prin aceste
formuldri minimale, deoarece bibliografia de specialitate este
extrem de bogata in publicatii cu acest subiect al
premaritalului, concluzionam cd In contemporaneitate claca,
sezatoarea si hora satului vietuiesc doar la nivelul memoriei
culturale colective, asa cum am amintit in randurile anterioare,
niste arhive nepretuite care vor pieri odata cu purtdtorii lor.
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SEBASTIAN STEFANUCA

DESPRE BAZELE AFECTIVE ALE ETICII
iN ANTROPOLOGIA CULTURALA

Ca si In alte stiinte ale omului, cercetirile in
antropologia culturald (si sociald) sunt insotite adesea de
probleme morale care, in timp, au dus la necesitatea elaborarii
unor coduri etice si a unei legislatii pe masura. Pioneratul in
tratarea acestor probleme, dar si cea mai preocupata de ele, este
antropologia americani, etichetati ca ,,antropologie culturald”.!
Orice manual american de antropologie culturald din ultimele
decenii face inevitabil referire la astfel de probleme si dileme
etice. Astfel, rasfoind la intAmplare unul dintre aceste manuale,
descoperim 1Intrebari precum ,,[Cline v-a utiliza descoperirile
noastre [ale antropologilor, n. ns., S.S.] si in ce scop? (...) Cine
(...) va beneficia de pe urma cercetarii? (...) Care sunt limitele
relativismului cultural cand o practicd traditionald este
universal consideratd un abuz In ceea ce priveste drepturile
omului?” etc.? De asemenea, o problemi morald extrem de
intalnita, cu care orice antropolog se confruntd in teren, este
aceea avand legdturd cu intimitatea interlocutorilor; frecvent,
antropologul este interesat de subiecte delicate, care tin de o
zona de existentd privatd a obiectilor® sii, de lucruri pe care

! Robert Layton si Adam R. Kaul, “American Cultural Anthropology and
British Social Antrhropology”, in Anthropology News, January 2016, p. 14.
2 William A. Haviland, Harald E.L. Prins, Dana Walrath, Bunny McBride,
Cultural Anthropology. The Human Challenge (twelfth edition), United
States of America: Wadsworth; Thomson Learning, 2008, p. 18.

3 Folosesc denumirea de ,,obiecti”, iar nu ,,obiecte”, pentru indivizii umani
intrutotul de acord cu argumentul lui Gheorghitd Geand pentru utilizarea
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acestia nu ar dori in general si fie stiute despre ei.* De aceea, se
considera — si este un aspect din ce n ce mai reglementat prin
legislatie, inclusiv in Romaénia — ca antropologul trebuie sa
obtind acordul informat din partea oricui ofera date sau este
afectat de cercetare, acord bazat pe o informare privind natura
cercetdrii, procedurile acesteia si impactul posibil.> Protectia
celor in mijlocul carora antropologul desfdsoara cercetarea
impotriva unor daune fizice, psihice sau morale rezultate in
urma cercetarii se afla in centrul preocuparilor etice in
antropologie.

Codurile etice in stiintele umane sunt de fapt coduri
deontologice, formulate kantian, avand in vedere cerintele unei
presupuse rationalitati universale, abstracte, coduri continand
datorii pe care cercetatorul le are fatd de cei cercetati si de
toate instantele implicate 1n actul cercetdrii. Aceasta
perspectiva in formularea lor se imbind cu necesitatea
obiectivitatii in stiintele actuale, stiinte cu o epistemologie care
respinge subiectivitatea in descoperirea adevarului. Intre altele,
cu consecinta elimindrii oricarei intruziuni afective pe drumul
catre adevar. Consideram cd perspectiva este valabild doar
pentru stiintele umane in care relatia dintre cercetator si obiectii
cercetaril este una impersonala; pentru acele stiinte in care
relatia mentionata devine personala — printre care si
antropologia culturald/sociald, vietuirea de lungd durata a
antropologului 1n proximitatea obiectilor sai conducand
inevitabil la acest rezultat — perspectiva expusa trebuie astfel
amendata astfel incat alaturi de cerintele de rationalitate sa-si
facd loc si cele intemeiate pe baze afective. Asa cum empatia

acestei denumiri (in Antropologia culturala. Un profil epistemologic,
Bucuresti, editura Criterion Publishing, 2005, p. 94, n. 18).

4 Ibidem.

5 Conrad Phillip Kottak, Anthropology. Appreciating Human Diversity
(fifttenth edition), New York: McGraw Hill, 2013, p. 85.
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este o conditie necesard a cunoasterii antropologice veritabile,
afectivitatea trebuie luatd 1n calcul ca sursa validd in
fundamentarea codurilor etice in antroplogia culturald si
sociald. O afectivitate care — pentru antropolog, lucru deloc
neobisnuit — poate sd insemne sentimente autentice de iubire.
Atat din partea antropologului pentru (unii dintre) cei cercetati,
cat si — mai frecvent chiar! — din partea celor cercetati pentru
antropolog.

Mai multe episoade din istoria depasind un secol si
jumatate a antropologiei culturale/sociale — dintre care voi
expune in continuare citeva — au legaturd cu necesitatea
elaborari unor coduri etice. Expunerea lor va fi relevanta si
pentru faptul ca aceasta elaborare nu poate avea decat dublu
fundament, rational si emotional. Astfel, sunt binecunoscute
studiile de antropologie psihologica ale Corei du Bois,
antropologd americand, rezultate in urma cercetarilor de teren
la populatia de pe insula Alor, intre anii 1937-1939. Astazi,
insula face parte din Indonezia, In acei ani era insd parte a
Indiilor de Est Olandeze. Alorezii nu Iintalnisera inainte
americani, insd impresia foarte buna lasatd de Cora du Bois a
facut ca multi dintre ei sd-si declare sprijinul pentru Aliati in
timpul celei de-a doua conflagratii mondiale, cu rezultatul
miceldririi lor de citre japonezi cand acestia au ocupat insula.

Teza de doctorat a Evei Justin, o cercetdtoare germana
in perioada nazista, depusa la Universitatea din Berlin in 1943,
avea titlul Destinele biografice ale descendentilor de tigani
[Gypsy] si ale progeniturilor lor cu o educatie de o maniera
necorespunzdtoare pentru specia lor’. Studiul a fost ficut pe

¢ Satish Kedia si Linda A. Bennett, “Applied Anthropology”, 2005,
(https://www.researchgate.net/publication/272491400_Applied_Anthropolo
gy, accesat la 3 martie 2020), p. 15.

7 Titlu original: Lebbensschicksale artfremd erzogener Zigeunerkinder und
ihrer Nachkommen, tradus in engleza ca Biographical destinies of Gypsy
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baza unor observatii si interviuri cu tineri si copii romi $i sinti,
selectati pentru deportare, dar incd netrimisi la Auschwitz,
pentru a fi la dispozitia cercetatoarei. Concluziile studiului au
fost acelea ca determinarile rasiale sunt atat de pregnante in
cazul tiganilor cd nu pot fi corectate pe baza influentelor de
mediu si sociale. Dupa sustinerea tezei, In mai 1944, lotul de
copii si tineri aflat in studiu a fost deportat la Auschwitz. In
toamna aceluiasi an, cand teza a fost publicata, toti acesti copii
si tineri erau deja morti. Tezei i-a fost acordat calificativul
,,foarte bine” inclusiv de Richard Thurnwald, nume marcant al
antropologiei de traditie germana.’

Existd 1nsd si episoade controversate din punct de
vedere etic in care actor nu este antropologul considerat
individual, ci 1nsasi antropologia. Ceea ce a ramas cunoscut
drept ,,Proiectul Camelot” — un studiu de contrainsurgenta
implicdnd mai multe discipline, printre care si antropologia,
realizat de Armata Statelor Unite in 1964 in tarile Americii de
Sud, in fincercarea de a controla politicile guvernelor
sud-americane, intentie camuflatd in spatele unor asa-zise
preocupari pentru studiul schimbdrii in tarile lumii a treia — a
fost considerat de multi antropologi un exemplu al modului in
care agentiile guvernamentale se pot folosi in mod abuziv de
expertiza antropologicd in urmdirirea intereselor statale.’
De asemenea, pe masura ce se diminua conflictul din Vietnam,

children and their offspring who were educated in a manner inappropriate
for their species. Traducerea titlului in romana am facut-o dupa traducerea
acestuia 1n engleza.

8 Andre Gingrich, The German-Speaking Countries. Ruptures, Schools, and
Nontraditions: Reassessing the History of Sociocultural Anthropology in
Germany, pp. 59—153, in Fredrik Barth, Andre Gingrich, Robert Parkin,
Sydel Silverman, One Discipline, Four Ways: British, German, French and
American Anthropology, Chicago and London: Chicago University Press,
2005, p. 122.

9 Satish Kedia si Linda A. Bennett, op. cit., p. 15.
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catre mijlocul anilor 1970, iesea din ce in ce mai mult la iveala
ca specialistii in stiinte umane care coordonau studii de teren in
Thailanda realizau de fapt operatiuni militare sub acoperire
pentru guvernul american. '

Urmare directd sau mai putin directd a unor astfel de
evenimente, s-a ajuns la elaborarea mai multor coduri etice'’,
al caror pionierat, dar si cea mai intensa preocupare in ceea ce
le priveste, apartine, cum mentionam, spatiului american. Cei
mai vizati de ele sunt antropologii profesind In ramura
antropologiei aplicate, a céror activitate presupune interventia
de un fel sau altul 1n viata comunitatilor studiate. Doud dintre
aceste coduri sunt de mare relevantd pentru comportamentul
profesional al antropologilor ,.aplicati” americani.!?> Primul
dintre ele, creat in 1949, avand titulatura ,,Responsabilitati etice
si profesionale”, apartine Societatii pentru Antropologie
Aplicatd (SfAA), cu sediul in Oklahoma. Codul a aparut in
urma Procesului de la Niirnberg (1945-1949), unde s-a
dezvaluit incalcarea atroce a drepturilor omului in numele
stiintei in timpul celui de-Al Doilea Rizboi Mondial.'?
Secundul, ,,AAA: Principii de responsabilitate profesionala”,
adoptat In 1971, apartine Asociatiei Antropologice Americane
(AAA). Codul are sase domenii de responsabilitate
profesionald, care pot fi regasite aproape identic in codul

10 Ibidem.

' Judith Preissle, Rebecca M. Glover-Kudon, Elizabeth A. Rohan, Jennifer
E. Boehm si Andy DeGroff, “Putting Ethics on the Mixed Methods Map”,
pp. 144-163, in Sharlene Hesse-Biber si R. Burke Johnson (eds.), The
Oxford Handbook of Multimethod and Mixed Methods Research Inquiry,
Oxford: Oxford University Press, 2015, p. 163.

12 Conrad Phillip Kottak, Anthropology. The Exploration of Human
Diversity (fifth edition), New York: McGraw-Hill, Inc., 1991, p. 389.

13 Satish Kedia si Linda A. Bennett, op. cit., p. 15.
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SFfAA': (1) Responsabilitate fatd de cei studiati. Astfel,
antropologii trebuie sa faca tot ceea ce le std in putintd pentru
a-si proteja interlocutorii, pentru a le respecta demnitatea si
intimitatea. lar daca apare un conflict, interesele celor studiati
au prioritate; (2) Responsabilitate fata de public. Antropologii
au datoria sa comunice public ceea ce stiu si cred ca rezultat al
expertizei lor profesionale; (3) Responsabilitate fata de
disciplina. Comportamentul antropologilor (in teren sau in alte
contexte) nu trebuie s compromitd imaginea antropologiei si a
colegilor antropologi; (4) Responsabilitate fatd de studenti.
Antropologii trebuie sd fie devotati formarii si progresului
academic al studentilor lor, de o manierd non-exploatativa; (5)
Responsabilitate fata de sponsori. Antropologii au datoria sa
informeze onest sponsorii privind intentiile pe care le au si sa
nu accepte conditii de munca si angajare implicand incalcarea
eticii profesionale; (6) Responsabilitate atdt fata de guvernul
propriu, cdt si fata de guvernele tarilor gazda, cu negocierea
de catre antropologi a unor intelegeri privind cercetarea care sa
nu compromita in niciun fel responsabilitatile lor profesionale
si etice.!’

Dat fiind specificul cercetdrii antropologice —
presupunand metodologic vietuirea de lungd durata in
compania celor studiati —, principala responsabilitate a acestei
stiinte este cea marcatd in primul domeniu, responsabilitatea
fata de cei studiati. De aici si bazele afective ale codurilor etice
in antropologie. Este greu de crezut cd antropologul in teren,

!4 Domeniile de responsabilitate ale codului STAA au legiturd cu: (1)
Oamenii studiati; (2) Comunitatile afectate de activitatea de cercetare; (3)
Colegii; (4) Studentii; (5) Angajatorii si sponsorii; (6) Societatea ca intreg
(https://www.wipo.int/export/sites/www;/tk/en/databases/creative_heritage/d
ocs/sfaa_ethical responsibilities.pdf).

15 C. Ph. Kottak, 1991, op. cit., pp. 389-390.
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vietuind alaturi de obiectii cercetdrii sale perioade ce depasesc
adesea un an, va pastra fatd de acestia acea neutralitate afectiva
cerutd de epistemologia moderna. Acest lucru ar fi tot una cu
angajarea in relatii in-umane, ceea ce ar fi echivalentul ratarii,
dacd nu a obiectivului, cel putin a obiectului cercetérii, omul.
Rapoartele de cercetare sunt insa in asa fel scrise incat sa se
creeze iluzia ca chiar a existat aceea neutralitate afectiva sau, in
fata evidentelor, apelandu-se la subterfugiul ,recuperarii”,
»distantdrii” ulterioare odata ce antropologul se va fi intors in
cabinetul de lucru, in credinta cd dezbracarea mantiei afective
ar fi conditia esentiali a adevarului ,gol-golut”. In
antropologie, din contra, purtarea acestei mantii de la un capat
la altul al demersului de cercetare este ceea ce o face sa ramana
antropologie, stiintd a omului. ,,Antropologul a esuat”, spune
Edward Evan Evans-Pritchard — reprezentant, de data aceasta,
al traditiei antropologice britanice, adesea etichetatd ca
»antropologie sociald”!® — | dacd, atunci cand isi ia rdmas bun
de la nativi, nu existd de ambele parti mahnirea despartirii”.!”
Aceastd ,,mahnire a despartirii” nu trebuie inteleasa ca indicand
faptul ca relatiile dintre antropolog si nativi au fost, indiferent
de natura lor, doar pozitive si armonioase. Momentele de
tensiune, frustrare, nemultumire pot fi la fel de numeroase ca
cele marcate de simpatie, bunavointd, satisfactie. Dincolo de
toate, mahnirea este semnul despartirii in calitate de oameni, de
vietdti care si-au asumat pana la capat omenescul, indiferent de
ipostazele sale. Omenesc pentru a carui cautare stiintifica a fost
desemnata insdsi antropologia.

in acelasi loc, E.E. Evans-Pritchard observa ci
antropologul in teren ,,este singur, lipsit de compania celor de-o
rasa si culturd cu el, fiind dependent de nativii din jurul lui de

16 Vezi nota 1.
17 E.E. Evans-Pritchard, Social Anthropology, London: Cohen & West LTD,
1951, p. 79.
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companie, prietenie §i Infelegere umana”. Este vorba aici de
nevoi socio-psihologice ale antropologului in calitatea lui de
om, in satisfacerea carora nativii raspund de regula cu multa
naturalete. Ca o confirmare a acestor observatii este si
propria-mi experientd de teren de lungd duratd in Grecia'®. Pe
acest fond, putem considera ca antropologul are dreptul moral
de a instaura neutralitatea afectiva in relatia cu obiectii
cercetarii sale doar daca ar considera neproblematic ca si
acestia sa aiba aceeasi atitudine fata de el. Altfel spus, un soi
de indiferentd reciproca, in care omul (mai) poate fi cunoscut
doar 1n calitatea sa de obiect, cunoastere 1n slujba careia exista
deja destule stiinte, fard a mai fi deloc nevoie de inca una
numita ,,antropologie”; obiect cu un statut ontologic cu nimic
diferit de obiectul unor stiinte precum chimia, fizica, biologia
etc. Ceea ce se opune, Insd, ca antropologul sa accepte
neproblematicul atitudinii de mai sus — si ceea ce ,,salveaza”
antropologia — este ci, in orice ipostazi s-ar imagina,'® nu s-ar
putea concepe el pe el insusi ca simplu obiect. Chiar daca
rational ar lansa o astfel de incercare, planurile 1i vor fi stricate
curand de... propria-i afectivitate!

In sprijinul randurilor de mai sus, pot invoca experienta
de teren pe care eu insumi o am, lucru mentionat deja. Oricata
detasare afectivda am incercat in terenurile cercetarii mele, in
Grecia (vezi nota 18) sau in Romania, experierea ,,stiintificd” a
terenului este in cele din urma inseparabila de experierea lui
umanda. Faptul este demonstrat la sfarsitul cercetarii:
vrand-nevrand, rdman in urma legaturi emotionale, prietenii
chiar. In timp, am ajuns la o oarecare retractilitate in a incepe
un nou teren, constient de inevitabilitatea unor atasamente, care

'8 ntre septembrie 2011 si aprilie 2012, la care se adaugi nenumdrate alte
perioade ulterioare mai scurte, intre cateva zile si o lund si jumatate.

Y Inclusiv aceea in care cel studiat ar fi chiar... el insusi, de un alt
antropolog.
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devin sursd de intristare la gandul ca persoanele cu care am
stabilit astfel de legaturi posibil sd nu le mai intalnesc dupa
terminarea terenului.

Este greu de conceput, deci, ca pentru antropologi si
antropologie, codurile etice sd aibd doar fundamente rationale.
Astfel de fundamente sunt necesare — de altfel, singurele
posibile — in acele stiinte umane in care omul este redus la un
stadiu de simplu obiect. Specificul cercetarii antropologice este
sa aiba un camp al cunoasterii configurat nu de obiecte, ci de
obiecti ai cunoasterii (vezi si nota 3). lar aceastd relatie,
antropolog—obiecti, face din antropologie o stiintd cu un inalt
potential subversiv din punct de vedere politic. Cu alte cuvinte,
antropologul plecand poate 1n teren cu misiunea de a servi
interesele unui guvern, ajunge in ipostaza de a fi mai degraba
de partea intereselor grupului studiat, pe care, prin imersiunea
de lunga durata in cultura respectivului grup, prin convietuirea
cu oameni, la urma urmei, cu nimic diferiti de cei din
societatea din care provine, ajunge sa le inteleagd. Ceea ce
inseamnd ca domeniile 5 si 6 din codul etic al AAA sunt
domenii vulnerabile la a nu fi respectate. Antropologia in
perioada coloniala abundd de exemple in sensul acesta. Chiar
dacd antropologii in general nu contestau realitatea
colonialismului, adesea 1Incercau sa sustind interesele
oamenilor pe care-i studiau.’® Bineinteles, acest lucru nu era
vazut cu ochi buni de oficialitatile coloniale. Reamintidu-1 pe
E.E. Evans-Pritchard, ,,[P]ropria abordare a populatiilor
africane era Tn mod vizibil distinctd de cea a misionarilor si a
administratorilor Africii coloniale. In timp ce acestia incercau
sa-si faca inteligibile propriile lor idei nativilor africani, el
facea exact invers, incercand sa facd inteligibile non-africanilor
conceptele africane”, lucru care irita teribil autoritatile

20 Serena Nanda si Richard L. Warms, Cultural Anthropology (twelfth
edition), Sage Publications, Inc, p. 347.
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coloniale din Sudan, acolo unde E.E. Evans-Pritchard si-a
desfasurat cercetirile de teren.’!

In final, si concedem ci demonstratia privind bazele
afective ale codurilor etice in antropologie nu a fost
convingatoare; chiar daca implicarea de tip afectiv este o
trasaturd sine qua non a cercetdrii antropologice, aceasta nu
inseamnd ca este necesar ca ea sa se prelungeascd si In
elaborarea unor coduri etice. Ele pot fi elaborate independent,
ca produse pur rationale, in maniera kantiana, cum precizam la
inceputul textului. De altfel, se observa ca principiile avute in
vedere si regulile care compun aceste coduri nu diferd de cele
ale altor discipline umane, unele in care afectivul nici nu ar fi
posibil sd-si gaseasca loc in metodologiile lor. Chiar daca ar fi
asa, intelegerea de catre antropolog a celor expuse in codurile
morale ale disciplinei este in mare masurd configuratd si de
experienta sa ca antropolog, inseparabila de experienta sa ca
om, 1n integralitatea sa, cognitiva, afectiva si volitiva.

Ca o addenda la preocupdrile de mai sus, se pune
intrebarea daca cele expuse au vreo relevanta pentru cercetarea
cu profil antropologic din Romania. In aceasti tar, nu pot fi
invocate de-a lungul timpului episoade 1n activitatea
specialistilor 1n stiinte umane in general care sa impuna
stringent necesitatea unor discutii si masuri de naturd etica.
Totusi, existente sau nu fiind astfel de episoade, riman destule
situatii a caror filtrare eticd este inevitabila. loana-Ruxandra
Fruntelata trece in revistd mai multe exemple in acest sens, in

2 Douglas H. Johnson, “Evans-Pritchard, the Nuer and the Sudan Political
Service”, in African Affairs, 81 (323), April 1982, p. 245.
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textul ,,Implicatii si complicatii etice in etnologia actuald”??.

Doua dintre ele retin in mod special atentia, indicand o dilema
greu de solutionat in fata careia cercetatorul este pus uneori.
Ele au legaturd cu faptul ca anumite intdlniri spontane ale
acestuia, in timpul desfasurarii unei cercetari sau, mai ales, in
afara ei, se pot dovedi ulterior promitatoare in ceea ce priveste
valorificarea lor stiintifica. ,,Complicatia” morald se naste din
faptul ca e vorba de intrevederi in care nu doar ca interlocutorul
nu si-a exprimat acordul pentru folosirea materialului rezultat,
dar ele nici macar nu au fost situatii de cercetare, ci spontane,
informale, ca de la om la om, cercetatorul uneori abia ulterior
intelegand potentialul lor Intru o valorificare stiintifica. Cu alte
cuvinte, partenerul de dialog nu avea habar cd intilnirea se
transforma sau urma sd se transforme intr-o situatie de
cercetare. Solutia ar fi pastrarea anonimatului interlocutorilor,
al conjuncturii in general, modificindu-i datele de timp si
spatiu. Dilema 1n care se intrd este urmatoarea: ori se incalca
flagrant cerintele de etica, neapeland la solutia anonimatului
total, ori se riscd discreditarea stiintificd, intrucat apeland la
aceasta solutie, rezultatele activitatii nu pot fi supuse nicicand
testului verificabilitatii.

Lasand deoparte astfel de posibilitati care din start
poartd o Iincarcaturd etica, existd o multime de situatii
,marunte” a caror lipsd aparenta de insemndtate nu este
automat dublatd de neutralitate morald. Furnizez un exemplu
din propria mea experienti: Constantin Sufani* din Poiana

2 In Caietele ASER (Asociatia de Stiinte Etnologice din Romdnia),
Bucuresti: Editura Etnologica, nr. 15/2018, pp. 164—170.

23 Alituri de care am co-semnat articolul ,,Nativul si cercetitorul; problema
co-participdrii stiintifice (partea a II-a: O perspectivd locald asupra
schimbarii etno-sociale la Poiana Sibiului)”, publicat in Studii si comunicari
de etnologie, tomul XXVI, anuar al Academiei Romane, Sibiu: Astra
Museum, 2012, pp. 112—131.
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Sibiului a fost unul dintre interlocutorii pe care i-am avut pe
parcursul unor cercetari Tn aceastd localitate, cu abilitati care
lesne il calificau drept ,,informator cheie”?*. Considerand ci un
interviu trebuie transcris ad-litteram, am preluat in transcrierea
unui interviu cu dumnealui si o eroare aparutd in cursul unui
raspuns, eroare pe care de altfel o corectase imediat,
transcriind, bineinteles, si corectarea ei. O copie a interviului
am inmanat-o interlocutorului poienar. Acesta, citind-o,
descoperind si transcrierea erorii, in care din graba realizase in
propozitie o inversiune cu sotia dumnealui, rezultand o situatie
oarecum jignitoare pentru dumneaei citind mot d mot si facand
abstractie de corectarea inversiunii, m-a atentionat ca nu
spusese acel lucru. Inutilda incercarea de explica faptul ca o
transcriere fideld a unui interviu trebuie sa preia cuvintele exact
cum au aparut si cd, oricum, lucrurile au fost corectate!
Fragmentul de interviu in care apare aceastd problema nu a fost
niciodata publicat. Chiar daca se va publica candva, cu
exprimarea 1n forma ei corectd, ramane faptul ca, un amanunt
aparent neinsemnat, a dus la lezarea — din fericire, in cele din
urma si ea neinsemnatd! — a unei persoane in decursul
cercetarii, lucru care nu poate sa nu dea nastere ,,complicatiilor
etice”.

2 Informatorul-cheie este un membru al comunititii cercetate care

indeplineste doud conditii: (1) are o buna cunoastere a culturii grupului din
care face parte si (2) are talentul de a o «povesti», de a o descrie” (Gh.
Geana, op. cit., p. 103).
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LAURA CAZAN

IUBIREA. REAL / IMAGINAR
REITERARE INFIDELA iN SPATIUL LITERATURII

,,Noi trebuie sa desavarsim toate sferele existentei
noastre, dupa legile vesnice, mari si aspre... Numai omul
singur poate imposibilul; el distinge, alege si indreapta; el
poate imprumuta durata clipei.”

Goethe

Iubirea este una din experientele definitorii ale
umanitatii. lar literatura nu a ezitat nicicand sa creeze o
imagine a iubirii pornind de la real, asa cum oamenii au invatat
sa iubeasca pornind de la marile carti de literatura. Nu este un
simplu joc de cuvinte! Tine de o dialectica a firii. Este o
experientd... de viatd, de lecturd, de structura semanticad si
semiotica.

Virgil Podoaba in ,,Metamorfozele punctului. In
jurul experientei revelatoare” stabileste legaturile intime care se
contureazad in / intre cel care creeaza si opera sa, prin opera
intelegand nu ceea ce a scris, ci acea experientd creatoare care
,va sd vind”. Scrisul, opera, este ,,Ceea ce nu se termind, ceea
ce nu Inceteazd niciodatd” (Maurice Blauchot). ,,E o «fata
morganay care, apardndu-i mereu ispititoare Tnaintea ochilor
se-ndeparteaza tocmai in clipa cand parea mai aproape de-a
fi...prinsa: cand, aflandu-se pe punctul de a termina cartea la
care tocmai scrie, scriitorul se simtea mai in intimitatea ei.
Nefiind niciodatd in Intregime aici s$i acum, in concretetea
vreunei carti cdreia 1 s-a pus un punct conventional sau
urmeaza sa i se puna, opera pare sa fie, la urma urmelor, pentru
cel care o scrie, un «proiect himeric».”
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Realul si Imaginarul 1i putem converti in termeni
virgilpodobenieni: Taramul nostru (al certitudinii si al masurii,
al muncii pozitive si rationalitdtii) si Taramul celdlalt (al
nesigurantei si lipsei de masura a proiectului himeric). ,,Opera
este tocmai experienta subiectivd care-l poartd pe scriitor, cu
fiecare carte in plus, de pe tardAmul nostru, al certitudinii si al
masurii, al muncii pozitive si rationalitdtii, pe taramul celdlalt,
al nesigurantei si lipsei de masura a proiectului himeric.

Dialectica literaturii se com / dez — Implineste doar
in sfera celor doud concepte Real si Imaginar. Mai mult,
conditia literaturii o re-gasim paradoxal in Fata Morgana
situatd Intre real si imaginar.

Formula prin care Creatorul / Criticul / Lectorul se
cautd / identifica / descopera intr-o existentd atat de lucida a
cuvantului este:

Conditia literaturii  Real — Fata Morgana
Imaginar — Opera

Orice text / Fragment / Opera isi desfasoara / creeaza
demersul pe doud coordonate (act prin care se confirma
Imaginea / Fiinta creatoare asa cum era Inainte de experienta):
o coordonatd uliseand si o coordonatd orfica. Fiintarea in acest
spatiu dezvaluie o dimensiune orizontald in care domina
spiritul ulisean: pur, tanar, ascuns, viteaz, lag, maculat, matern,
inchipuit, materializat, dar si o dimensiune verticald animata de
spiritul orfic: intimitate, intelegere, armonie, nesupunere,
miscare inspirata. Orizontalul reprezintd / semnificd principiul
masculin, verticalul tradeaza principiul feminin. Prezenta lor
defineste atitudinea umana in fata existentei.

Iubirea, experienta morganatica a sufletului, tenteaza
prin ispita zeii, natura $i oamenii, materia si spiritul, placerile
simturilor si bucuriile sufletesti sau ale cunoasterii.
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Raspanditda in toatd firea, ea creeaza, conserva si
desavarseste. Uneori distruge... Tubirea construieste armonia,
de la intregul cosmic pana la cuplul uman.

Eros este una dintre personificarile ce apar in
cosmogoniile prefilosofice. Spre deosebire de majoritatea
celorlalte care semnifica stari (Noaptea, Haosul, Pamantul,
Cerul) Eros reprezinta o forta. O forta motrice plasmuita dupa
un model sexual, folositd pentru a explica ,Insotirile” si
,hasterea” elementelor mitologice, un fel de ,,Prim Miscator”
din vechile cosmogonii (a fost recunoscut ca atare de
Aristotel). La Empedocle, Iubirea (philia) si Afrodita sunt cele
ce unesc elementele (ele poartd de grija si actiunii fortelor
morale). La Parmenide, Eros este daimon-ul ,ce totul
calduzeste, imagine ce persista in literatura greaca (Euripide) si
transpare inca si in invocatia de inceput a lui Lucretius catre
Venus, ,,care singur natura o carmui”. Toate acestea au de-a
face cu erijarea unei emotii umane la rangul de forta
cosmologicd (la Empedocle si la Platon). Cuvantarea lui
Eriximah (Eryximachos) relevd amploarea cu care actioneaza
in naturd principiul ,atractiei”. In schimb, cuvéntarea lui
Socrate deschide o directie noua, unde iubirea omeneasca este
folosita ca un important concept moral si epistemologic.
Socrate stia sa facd deosebirea intre pasiune si obiectul ei.
Chestiunea filosofica a tubirii (philia), prietenia, este ridicata
pentru prima data in ,,Lysis”, unde Socrate cautand o definitie a
acestei atractii dintre oameni, sugereaza cd ea ar putea fi
analogd atractiei dintre cele ce se aseamana (homoios), despre
care vorbisera deja poeti si physikoi. Erosul platonician are o
dubla semnificatie: este o comunicare cu lumea transcendenta a
eidelor i un avant catre ea, si in acelasi timp este o revarsare in
sufletul celui indragit, a carui frumusete (masculind) este o
imagine a Zeului, a acelor ,,izvoare ale lui Zeus” ce patrund in
sufletul indragostitului. Cel indragit nu dispare in ceata
sublimarii, ci rdimane un partener necesar in aspiratia catre eide.
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Dupa conceptia lui Platon, eros si notiunile aflate in legatura cu
acesta coboara de pe postamentele inalte pe care le plaseaza
dialogurile sale si ocupa un loc mai modest 1n etica, la rubrica
Prieteniei (Aristotel, Cicero) sau la cea a iubirii trupesti.
Epicur, ca de altfel majoritatea filosofilor, se opune acesteia
din urma, pe motiv ca ar distruge ataraxia ganditorului intelept.

Tema ,Jubirii” are intelesuri diferite in evolutia
migcarii literare. In Clasicismul antic, la Safo, Anacreon,
Ovidiu, Catul: dragostea e inteleasd preponderent senzual, ca
plicere, uneori si ca suferinta a simturilor. In literatura erotica
medievala (in lirica si in romanele cavaleresti despre regele
Arthur si Cavalerii Mesei Rotunde, la Dante si, in parte, la
Petrarca), domina conceptia cavalereascd, in care iubirea e
strans legatd de virtute, iar femeia iubiti e un inger. In
Renagtere (la Boccaccio, Ronsard, Edmund Spenser sau
Shakespeare, Lope de Vega), sub influenta clasicismului greco-
latin a starii de spirit generale antifeudale, iubirea, Tngradita si
ea de restrictii religioase si sociale, face parte din bucuriile si
placerile vietii. In Neoclasicism (Corneille, Racine), iubirea se
afla in conflict cu sentimentul datoriei iar in faza de declin a
acestuia, in veacul al XVIII-lea, se cultiva, indeosebi in mediile
inaltei aristocratii, o poezie galantd exprimand un erotism
fluctuant si senzual, in traditia lui Anacreon si Ovidiu (in
literatura romana Vicarestii si Conachi). In Romantism, iubirea
e un sentiment profund, asociat cu sentimentul naturii, cu
meditatia filosofica grava, care angajeazd intreaga existentd a
indragostitilor, prilejuindu-le momente de inaltatoare fericire,
ridicate pand la extaz, si de dramatice suferinte, exprimate de
scriitori precum Byron, Shelley, Holderlin, Novalis, Lamartine,
Hugo, Leopardi, Manzoni, Puskin, Lermontov, Mickiewicz,
Petdfi, Jan Neruda, Eminescu etc. Motivele, prin care se
concretizeazd de fapt temele 1n operele literare, se
individualizeazd si mai mult in functie de epoca si de
personalitatea scriitorului.
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Iubirea poate ca este cea mai bine reprezentata tema
literara, ilustratd prin numeroase simboluri si abordatd din
numeroase perspective. Ganditorii Renasterii europene au
instituit-o cu valoare de principiu al lumii. Ea este un mod de
impacare a contrariilor, de intalnire a omului cu Dumnezeu,
prin abandon mistic; ca simbol al unitatii, ascunde aspiratia
spre paradisul pierdut, spre varsta de aur a omenirii, spre
timpul pur, de dinainte de inceputul istoriei, deoarece, se reface
prin iubire androginitatea initiald a universului. De-a lungul
timpului aceste sensuri revin obsesiv, in mai multe perioade si
la mai multi scriitori, dintre care romanticii gasesc cele mai
variate modalitati de sugerare a lor.

Deschiderea spre Marele Timp, regasirea periodicd a
unui Timp Primordial este si functia mitului erotic, atat pentru
societatea arhaica dar si pentru cea modernd. Omului modern 1i
este accesibila experienta 1n sens mitic prin spectacol si lectura.
in capitolul ,,Miturile lumii moderne”, M. Eliade ne dezvaluie
problema lecturii ca functie mitologica In constiinta celor care
se hranesc cu ea dar si ca structura si origine mitica a literaturii,
arhetipurile mitice supravietuiesc intr-o oarecare masurd in
marile romane moderne. Obstacolele pe care trebuie sa le
invingd un personaj de roman isi au modelul in aventurile
Eroului mitic. Temele mitice ale Apelor Primordiale, ale
Insulei paradisiace, ale cautdrii Sfantului Graal, ale initieri
eroice, mistice, erotice etc. domind literatura moderna.
Structura mitologicd a literaturii de colportaj este evidenta.
Orice roman popular prezintd lupta exemplard intre Bine si
Rau, eroul si sceleratul (incarnarea modernd a demonului), si
redescoperd marile motive folclorice ale tinerei fete
persecutate, ale dragostei salvatoare, ale protectoarei
necunoscute etc.

Orice poezie este un efort de a re-crea limbajul (el
desfiinteaza limbajul curent, cotidian inventdnd un limbaj
personal/privat/secret). Poetul descopera lumea ca si cum ar
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asista la cosmogonie, ca si cum ar fi contemporan cu prima zi a
Creatiei. Fara o gandire miticd nu existd poezie, ne Invatd in
sec. XX Lucian Blaga.

Stare de contemplatie mistica, fericirea inseamna
detasare, beatitudine generata de vecinatatea misterului, dar si
iubirea sau bucuria de a descoperi lumea. Pentru romantic,
visul ,,ferice de iubire” se contureaza in singuratatea padurii,
langa lacul vrdjit de razele lunii: ,,E-un miros de tei in cranguri,
/ Dulce-1 umbra de rachiti / Si suntem atat de singuri / Si atat de
fericiti!” (,,Lasa-ti lumea...”). Evadarea in universul paradiziac
in sens eminescian, reprezintd adeseori o proiectie oniricd, un
dor de regisire a edenului pierdut. In poezia modernists,
fericirea este un sentiment eliberator, de Tndltare efemera cu
promisiunea implinirii: ,,Du-ma fericire in sus, si izbeste-mi /
tampla de stele, pana cand / lumea mea prelunga si in nesfarsire
/ se face coloand sau altceva / mult mai inalt, si mult mai
curand.”(,,Cantec” de N. Stanescu). Textul poetic posmodernist
creeaza fericirea intr-o Arcadie rasturnata, fara inceput si fara
de sfarsit: ,Fericirea intrd si iese pe geam ca o franghie de
rufe./ Te rog sd ma ierti, nu pot sa-ti mai tin loc de ganduri.”
(Traian T. Cosovet, ,,Mdasurat, cantarit, impartit”).

N. Steinhardt da un sens mistic fericirii; In Inchisoare
descopera fericirea ca act de comunicare cu Mantuitorul: ,,Nu-1
vad pe Domnul Hristos Intrupat, ci numai o lumind uriasd —
alba si strdlucitoare — si md simt nespus de fericit”. Pentru
Steinhardt, rugdciunea constituie calea spre fericire, caci, in
conditiille nenorocirilor fara sfarsit, fiinta poate capata
certitudinea cd si binele este fard sfarsit. Bundtatea crestind
(agape), iubirea pentru ceilalti, abandonul de sine — sunt cateva
dintre ipostazele fiintei fericite.

In loc de Epilog: ,..nu existd doar istorii de
dragoste. Exista si o istorie a dragostei. O istorie cu majuscula
care nu se limiteaza nici la extravagantele regale, nici la
aventurile de foileton. Scrutand viata privata a persoanelor de
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toate categoriile, ea releva secretele mentalitatilor noastre si
atinge de aproape subconstientul societdtilor noastre.

Spune-mi cum iubesti, ca sa-ti spun cine esti... A-ti
pune intrebari despre dragoste inseamnad a fi preocupat de
mari §i importante probleme, inseamnd, desigur, a te apleca
asupra moralei unei epoci, dar si asupra razboiului, puterii,
religiei, mortii...” (Dominique Simonnet, ,,Cea mai frumoasa
istorie a iubirii”).
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CHRISTIAN CRACIUN

TRUPURI PERECHE

La intdlnirea dedicata sarbatorii dragostei, organizata
de Centrul Judetean de Cultura Prahova am propus aceastd
perspectiva rapida asupra temei din titlu, pe care o transcriu
aici, incercand sa pastrez si oralitatea improvizatoare, dar §i
sa-i dau textului coerentd, fara a-l schimba fundamental. Rog
cititorul sa tina seama si de publicul, in majoritate adolescenti,
caruia ma adresam.

Sa va spun ce se ascunde in spatele acestui titlu,
oarecum misterios. Ceva care m-a intrigat si mi-a dat ideea:
facebook-ul acesta, care-i mult mai liric decat ni se pare noua
uneori, si mult mai acid alteori, tot timpul vorbeste de cautarea
sufletului pereche, o idee tare veche de altfel. De fapt, in iubire
noi nu cautam atat sufletul pereche, cat trupul pereche. Si este
o intreagd filozofie a corpului aici, asupra careia as vrea sa
insist putin, mai ales ca traim intr-o epoca, nu stiu, care poate fi
caracterizata prin foarte multe cuvinte, dar una dintre trasaturile
el esentiale este preocuparea obsesiva, acutd, pentru problema
corporalului. Si vedeti ca am ajuns prin tot felul de operatii ca
insasi notiunea de sex sd nu mai tind de biologie, ci sd tind de
ideologie, adica sa fie ceva mental, sexul ti-l alegi, nu mai e cel
biologic, cu care te-ai nascut si e o intreagd discutie despre
asta, care cum bine stiti este foarte aprinsd la noi In acest timp,
si nu numai la noi, ceea ce Inseamnd cd noi punem un mare
accent pe corp si reducem totul la corp, dorim sa-1 facem cat
mai frumos, sa il schimbam cum vrem noi, sa ne facem cum s-a
facut Michael Jackson din negru alb, sd ne facem din barbat
femeie, sa ne facem cu trei urechi si sd ne punem lanturi si

145

https://biblioteca-digitala.ro



inele si tot felul de astea, piercing-uri si chestii de genul acesta,
deci corpul, cel mai obiectiv dintre elementele posibile, devine
ceva care se subiectivizeaza, acesta este lucrul cel mai
interesant al vremii noastre. Idolatrizim corpul, reducem totul
la satisfactia fizica, dar, in acelasi timp, ideologizdm corpul.
Tot postmodernismul este o ideologie a corpului. Despre
aceasta preeminentd imi propun sd va impartdsesc citeva idei,
nu e un excurs academic, foarte ordonat, sa ne gandim putin la
aceasta atractie, pentru cd, asa cum amintea si domnul Valter
Paraschivescu mai devreme, miturile despre iubire sunt
miturile despre corp. Si sd evocam pentru inceput acea poveste
platonicianad a androginului despartit in cele doud sexe, este
evident o poveste despre corp, iar relatarea biblicd este si ea
foarte asemanatoare, daca ne gandim foarte bine. Ceea ce stim
noi din traducerile curente este cd Dumnezeu a luat coasta, de
ce tocmai coasta e de discutat, lui Adam si a facut-o pe Eva, de
fapt cuvantul vechi testamentar, cuvantul ebraic Inseamna
»parte”, deci nu se referd la un organ anatomic ca atare, ci o
parte din Adam, ceea ce, In paranteza fie spus, aratd inaltimea,
de data asta spirituald a Evei, dupa parerea mea, pentru ca, daca
Adam e facut din lut, Eva e facuta din Adamul acela insuflat de
duh. Deci ea este mai purd, dacd vreti, are un grad de
rafinament mai TInalt, iertati-mi comparatia, nu e tuica, e
palincd, adica mai e rafinata incd o data. Si lucrul dsta spune
foarte multe in Biblie, in momentul in care ei iau cunostinta de
corporalitate si se ascund. Tema raportului dintre corporalitate
si crestinism este iarasi foarte complicatd dacd ne gandim
escatologic. Dacd ne gandim ca in crestinism nu existd legenda
asta a reincarndrii, ci exista Inviere. Inviere care se face in trup;
cum va fi acel trup e o poveste foarte delicatd si complicata,
despre care teologii dezbat cu destuld sfiald, pentru cd si
parintii Bisericii ne dau date foarte putine. Sunt date foarte
putine... Pentru cei care vor sa afle mai mult despre tema asta,
existd un studiu, o culegere de studii, ,,Istoria corpului”, sunt
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trei volume dacd nu ma insel, aparute la editura Art, Alain
Corbin parcad este coordonatorul, si care va povesteste cat se
poate de amanuntit cum au privit toate civilizatiile, de-a lungul
istoriei, corpul.

Aceastd atractie, iubirea de fapt, inseamnd iesire din
tine insuti si ca atare Inseamnd accedere la transcendent prin
corporal, atractia asta fizicd este trambulina care te arunca
dincolo, te arunca in metafizic. lubirea are si ea o istorie, omul
nu a iubit in acelasi fel... si iardsi va recomand o carte
fundamentalda a 1lui Denis de Rougemont, ,Iubirea si
Occidentul”, care explica foarte detaliat cum din perioada
trubadurilor apare imaginea despre dragoste pe care noi
aproape ca am pastrat-o neschimbatd pana azi, desi ni se pare
ca suntem atat de antiromantici si antitrubaduresti — si spune
Denis de Rougemont acolo ca cea mai cumplitd crima este a
face dragoste fard a iubi. O chestiune la care meritd meditat,
apropos de raportul acesta intre corporal si spiritual. Din alt
punct de vedere privind lucrurile, dragostea este un limbaj sau,
si mai complicat spundnd lucrurile, este un limbaj de limbaje,
adicd un limbaj care strange el foarte multe sub-limbaje si,
fiind vorba de limbaj, dragostea presupune o hermeneuticd,
adicd o arta a interpretarii si stie oricare dintre noi din aceasta
sala care a fost Indrdgostit cd acest lucru se manifestd prin
incercarea de a-l1 descifra pe celalalt: Aoleu, dar de ce s-a uitat
asa? Aoleu, dar de ce s-a Tmbracat asa? Aoleu, dar de ce nu
mi-a raspuns la telefon in primele 5 secunde? Aoleu, dar de ce
s-a uitat dupd dla, dupa aia, pe strada? Orice face celalalt
devine un semn. Semnificd ceva. Ca atare, dragostea e o
chestiune de semiotica, de interpretare. Si fereasca Dumnezeu
sa interpretezi gresit. Adica poate ea sau el au zdmbit pentru ca
si-au adus aminte de ceva si tu ce zici: Aoleu, a zambit la dla
care trecea! Si de aici incepe catastrofa. O traducere gresita
poate insemna foarte multe. Cate romane sau filme nu s-au
facut pornind de la aceste malentendu-uri, erori de interpretare
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a semnelor. Dragostea tine intotdeauna de limbaj si fiecare
civilizatie, in paranteza fie spus, are propriile limbaje ale
dragostei. Sigur, conteaza, de pilda, felul cum te imbraci, e un
limbaj — si cum te imbraci cand te duci la intalnire cu persoana
iubitd e un limbaj si mai complicat decét al imbracamintei, sa
spunem, simple. Ei, toate acestea inseamna iubirea ca forta de
atractie care te ajutd sa te desprinzi si sd iesi din tine Insuti.
Iubirea este o forma de depasire a egoismului, a solipsismului
si fereasca Dumnezeu de iubirea egoistd. Mi-a atras atentia un
comentariu foarte acid, spuneam, o definitie stranie a unui
personaj straniu, a unui filozof — sau nu e stranie, e chiar
demna de gandit serios la ea, definitia unui filozof care e tot ce
poate fi mai serios si mai filozof dintre filozofi, pe numele lui
Kant, care da o definitie nu a dragostei, ci a casatoriei. Acum o
sa spuneti ca nu are a face casatoria cu dragostea — bine ar fi sa
aibd de a face si sd aiba de a face toatd viata, dar asta e alta
poveste — ei, Kant da o definitie catastrofald cdsatoriei, care,
mai ales pentru tinerii de fata este profund daunatoare si tocmai
de aia o amintesc, spune el: ,,Casdtoria este un contract de
folosire in comun a organelor sexuale”. S-a dus naibii tot
romantismul, s-a dus naibii toata metafizica, de ce? Pentru ca el
era de o enorma uscaciune sufleteasca, pe cat era de genial in
rationamentele sale. Vedeti cit de mult conteaza planul pe care
te asezi in interpretare. Nu uitati apoi, apropos de creatia
biblica, de faptul cd trupul insusi fiind creatie divind este
feminin In esentd. Tot ce este creatie tine de feminin, cabalistii
spun chestia asta, Cabala fiind tot o artd a interpretarii, atentie,
si Cabala este construitd, imaginea ei, mantra ei, iertati-ma de
apropierea aceasta fortatd, este imaginea unui corp uman.
Corpul este o insigna, este un semn el insusi care necesitd
explicatii nenumarate si dacd, asa cum spuneam, iubirea tine de
interpretare, tine de limbaj, vedeti cum civilizatia noastrd din
ultimele decenii proclama suprematia trupului, proclama
satisfactia elementard a trupului — sa mananc bine, sa iubesc
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fizic bine, sa dorm bine, sa ma distrez, epoca noastra este epoca
distractiei, adica a satisfacerii la primul nivel al corpului, deci
pe de o parte este aceastd extrapolare la nivel maxim a
corporalului, pe de altd parte anularea lui, pentru ca trupul nu
mai este un dat, ci este un construct al mintii mele. Ori,
abolirea trupului inseamnd abolirea limbajului; ati vazut, ma
adresez acum celor tineri, ca trdim acum 1n epoca post-adevar,
adica nu mai existd nici macar adevarul, as spune cd nu mai
existd nici binele si frumosul, apropos de istoria artelor
plastice, si trdind in aceastd epocd post-limbaje inseamna ca
trdim si In epoca In care nu mai poate fi interpretatd iubirea,
pentru cd dacd nu mai existd adevdr nu mai existd limbaj.
Limbajul inseamna o propozitie care contine o informatie, deci
un adevar. Din cauza aceasta totul este satisfactia secundei,
iubirea are si aceastd intentie a ei, aceastd capacitate a ei de a
depasi timpul, o iubire care nu isi promite ei insisi ca depaseste
timpul aia nu este iubire. Si, la ora actuala, reducand totul la
satisfactia de cateva secunde, cateva minute, cateva ore, cateva
zile, iesim din iubire, anuland-o si reducand-o la ceea ce este
barba pe care barbatii si-o rad de dimineatd, deci ceva care este
pur si simplu pasager. Si atunci, abia acum intrd sufletescul in
discutie, pentru cd, reducand iubirea trupeascd la aceastd
chestie pur trecatoare si pasagera, se usuca sufletul. Sunt, daca
vreti, ca florile acelea splendide pe care le cumperi de la
flordrie si care, atunci cand le pui tu In ghiveci mai infloresc
maxim o data, dar de obicei nu mai infloresc deloc, pentru ca
aia le pun tot felul de substante pe care tu nu le ai si nu iti mai
dau nici acelasi parfum, nici aceeasi frumusete, mor definitiv si
iremediabil, daca acesta nu e un pleonasm.

Iubirea ca iesire din sine intr-o epocd a tuturor
egoismelor e o chestie foarte complicatd, pentru ca toata
educatia noastra de cand suntem mici, merge pe realizarea de
sine, satisfacerea de sine, autoformarea, degeaba plusdm pe
partea ailaltd de inteligentd emotionald, pentru ca lucrurile
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astea se bat cap in cap, realizarea de sine nu face casa buna cu
inteligenta emotionald decat la niste oameni care sunt foarte
puternici moral, si la asta nu se ajunge foarte usor la puterea
asta. Pe de altd parte, mai avem si povestea iubirii ca patimire,
mai bine zis, ca suferinta. Daca citim literatura lumii, 90%, — si
despre asta scrie mult Denis de Rougemont, observand acest
lucru — este pe tema iubirii. De ce iubirea... si cei care au facut
in clasa a [X-a tema iubirii, existd acolo iubirea ca patimire,
presupune acest continuu sentiment al rupturii, al taierii de
sine, al sciziunii? Da, iubirea patima, poate fi inteleasa pe de o
parte ca o amintire a perfectiunii originare, a cercului dla
originar, pe de altd parte poate iubirea fi o tanjire spre viitoarea
perfectiune care se implineste prin iubire, dar totdeauna iubirea
ramane $i un vis, pentru ca, dacd nu ai aceastd privire atintita
spre perfectiunea viitoare, ea se reduce la satisfactii pasagere si
pur fiziologice. E o analizd indelungd de facut aici a iubirii
filozofice. Recent Gabriel Liiceanu are, in ultimul sau volum,
un eseu, pornind de la Platon, apropos si de mitul iubirii la
Platon, spune el: ce facem cu calul negru? Calul negru fiind
instinctul. Instinctul care, cum iardsi bine stim cu totii, de cele
mai multe ori bate rationalul. Si e o intreagad discutie de purtat
aici asupra felului dacd acest armasar atat de salbatic poate fi
imblanzit... unii spun: domnule, dar nu trebuie sa il strunesti!
Lasa-l liber, trdim In epoca tuturor libertatilor, de ce sa mi
ingradesti mie libertatea?! Ei, aici este o altd problema, asupra
careia nu vreau sa intru, pentru ca se discutd mult acum despre
acest mod de a-ti asuma o libertate care unii spun ca e juridica,
eu spun ca nu e juridicd, e doar ideologica si de ideologie mi-e
frica, pentru cd oricare ideologie e periculoasd in ultima
instantd, inclusiv ideologia corporalului, adica a reducerii
omului la trup. Trupul trebuie slavit, crestinismul, cum
spuneam, zice ,,Vom invia in trupul de slava”. Filozoful italian
Giorgio Agamben are un eseu foarte frumos despre cum o sa
fie acest trup de slava, oamenii bisericii se feresc sa discute
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foarte mult, dar se gisesc 1n pdrintii bisericii amanunte despre
cum va arata trupul nostru de slava si dacd va avea toate
organele interne si externe asa cum le avem noi. Agamben zice
da, vom avea toate organele. Cum vor functiona ele, anatomia
va fi asemanatoare, fiziologia va fi diferita, se pare. Ei, aici
intram in speculatii si nu vreau sa ma ating de acest subiect,
cert este ca si trupul de slava va iubi, asta este mai mult ca
sigur. M-am referit, sigur, 1n tot speech-ul meu, nu la iubirea de
Dumnezeu, nici la iubirea de mama, ci la iubirea normala, ia
uite ce cuvant interzis am folosit, normala, intre barbat si
femeie. Uite, si acesta e un semn de libertate, cad nu mai avem
voie sa folosim anumite cuvinte. Este de meditat faptul ca 99%
din literatura lumii contine tema iubirii, faptul, tot Denis de
Rougemont observa: cd nu stiu cat, tot asa, aproape peste 90%
din literatura lumii contine tema adulterului. Ce exemplu sd va
dau? Anna Karenina, Doamna Bovary... romane colosale, da?
Si toate acestea sunt lucruri pe care eu le-am aruncat asa in
discutie, pentru ca, de obicei, ele nu se discutd asa, in plan
public si mai ales fatd de tineri, desi tocmai cu ei ar trebui
discutate in primul si in primul rand.
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GHEORGHITA GEANA

O SINTAGMA EMINESCIANA:
,,GAND PURTAT DE DOR”

Inainte de a raspunde la invitatia de a participa la acest
colocviu despre Dragobete, m-am gandit ce as putea spune eu
intr-un orag in care a trait Nichita Stanescu, poetul care — nu-i
asa? — a scris atat de frumos despre dragoste:

Eu stateam la o margine-a orei,
tu — la cealalta,
ca doud toarte de amfora...

...s1 alte asemenea minuni, precum sarutul acela pe talpa
piciorului:

Spune-mi, daca te-as prinde intr-o zi

si ti-ag saruta talpa piciorului,

nu-i asa ca ai schiopata putin, dupa aceea,
de teama sa nu-mi strivesti sarutul?...

Sunt imagini neobisnuite, demne intr-adevar de un poet
iesit din comun, dar invelite in cuvinte altminteri obisnuite...
Vedeti ce simpla este marea poezie? — La fel de simpla va fi
fiind s1 marea iubire? Oricum, la fel de frumoasa!... Dar si de
puternica, devreme ce, cum spunea Dante, ea misca soarele si
stelele. (Ne amintim fireste, ca fiecare dintre cele trei canturi
ale marii epopei Divina Comedie se termind cu invocarea
stelelor; dupa ce poetul florentin, indrumat de Virgiliu, strabate
intunericul Infernului, ajung impreund la un ochi de lumina,
»si-astfel iesiram sd revedem stelele”; mai departe, la finele
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Purgatoriului, dupa ce bea din apa purificatoare a raului Eunoé¢,
poetul se simte ,,pur si pregatit sd urce inspre stele”; pentru ca,
ajuns 1n inima Paradisului, sa descopere marea taind a Intregii
Creatiuni: ,,iubirea care miscd soarele si celelalte stele” —
,,[’amor che muove il sole e ’altre stelle™.)

k

Si-atunci eu, ca sd nu 1l supar pe Nichita Stanescu,
m-am dus la Eminescu, pe care Nichita il admira si el fara
margini. Pe mine m-a atras la un moment dat nuvela lui
Eminescu ,,Sarmanul Dionis”. Chiar la inceput, inainte de a
intra in povestirea ca atare, Eminescu lanseaza o reflectie foarte
importantd, ca o cheie explicativa pentru ceea ce urmeaza sa se
intample in naratiune. El spune asa:

JIn fapt lumea-i visul sufletului nostru. Nu exista nici
timp, nici spatiu, ele sunt numai in sufleful nostru. [Atentie,
termenul ,,suflet” devine recurent!] Trecut si viitor e in sufletul
meu, ca padurea Intr-un sambure de ghindd, si infinitul
asemenea, ca reflectarea cerului instelat intr-un strop de roua.
Daca am afla misterul prin care sa ne punem in legaturd cu
aceste doud ordini de lucruri care sunt ascunse in noi, mister pe
care l-au posedat poate magii egipteni si asirieni, atuncea in
adancurile sufletului coborandu-ne, am putea trai aievea In
trecut s1 am putea locui lumea stelelor si a soarelui. Daca lumea
este un vis — de ce n-am putea sd coordondm sirul fenomenelor
sale cum voim noi?”

Ei bine, m-a izbit aceasta viziune, iar In mod special un
detaliu: cuvantul ,,suflet”. Dincolo de prezenta in sine, cuvantul
cu pricina apare in acest paragraf de nu mai putin de patru
ori!... Incitat, m-am dus repede la Immanuel Kant, care afirma
ca timpul si spatiul sunt forme apriorice ale sensibilitatii
noastre! Deci timpul si spatiul (conform lui Kant) nu existd in
realitate, ci sunt forme pre-experientiale (sd zicem asa) ale
subiectivitatii omenesti!...
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Sa inaintdm, acum, in dezlegarea talcurilor. Sa luam
seama: Eminescu este poet, Kant era filosof. Eminescu a
patruns temeinic in subtilitdtile gandirii kantiene, izbutind chiar
sd traducd pagini esentiale din Critica ratiunii pure. Poetul
nostru, insd, aspira sd-si construiascd propriile sale lumi
imaginare. Avea nevoie Intru acest scop de un postament, de un
punct de sprijin. Si-atunci el ia apriorismul kantian — cu
detasarea acestuia fatd de experientd — si-l transpune din
registrul rational (fiindcd, prin extensie, sensibilitatea ca
facultate de cunoastere face si ea parte din ratiune, ca si
intelectul) in registrul sufletesc. E normal sd procedeze astfel
ca poet, pentru cd aceastd mutatic a perspectivei ii da lui
libertatea de a crea lumi peste lumi. Problema este una de mare
rezonantd. De ce si cum? Fard a dezvolta aici toatd
argumentatia (am facut asa ceva cu alte prilejuri), eu cred ca in
felul acesta Eminescu se dovedeste a fi un poet european in
care romantismul ca atare se reclamd din filosofia kantiana.
Mai mult, la nici un poet romantic european nu vom gasi in
mod atat de evident aceasta legdtura Intre apriorismul kantian —
esenta gandirii filosofului de la Konigsberg — si spiritul
romantic!...

*

De-aici Insd am mers Incd mai departe: notiunea aceasta
de ,suflet” m-a trimis la un alt concept, tot din filosofia
germand, un concept al lui Ludwig Klages si anume conceptul
de ,,spirit”.

Ludwig Klages a fost un filosof mai putin vehiculat, dar
el a lasat o lucrare exceptionala, Spiritul ca adversar al
sufletului [Der Geist als Widersacher der Seele]. Este o lucrare
in trei volume; ea a avut cateva ecouri si in cultura romana,
prin Lucian Blaga si prin Constantin Noica — ecouri demne de
luat in seama.

Constantin Noica a fost cel care a readus in discutie
tema tensiunii intre suflet si spirit. In esentd lucrurile stau in
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felul urmator: ce inseamna ceva care tine de zona sufleteasca?
— este ceva care trimite sau care graieste in termeni de inima,
de blandete, de bunatate, de mila. Pe cand zona de activitate
sau efectele activitatii spiritului sunt cele care se reclama din
ratiune, din gindire, din raceald, din vointd, din sentimentul
datoriei. Noica, de exemplu, cand aducea in discutie aceasta
tema a relatiei dintre suflet si spirit facea apel la un anume
exemplu. Existd o variantd a basmului ,, Tinerete fara batranete
si viatd fard de moarte” In spatiul italian; in acea versiune,
Fat-Frumos se Intoarce in tinuturile de bastind, dar zanele care
i-au acordat ingaduinta de a calatori (temporar) Intr-acolo il
sfatuiserd sa nu coboare de pe cal. Si el ajunge la locurile
natale, isi vede parintii, casa si porneste iar spre tinutul
fermecat al zanelor. Pe drumul de revenire, insa, vede intr-un
sant un om cdruia i se rasturnase caruta acolo. Lui Fat-Frumos 1
se Tnmoaie sufletul: fard sa stea pe ganduri (!), coboard de pe
cal si 1l ajutd pe omul necdjit sa-si scoatd caruta din sant.
Gestul 1i este fatal... Este un exemplu in care se vede cum
concesia facutd sufletului aduce de fapt implinirea aceea a
destinului fatal.
*

Aceste doud concepte — suflet si spirit — am incercat eu
sa le preiau si sa le folosesc drept o grila noua de lectura a
poeziilor lui Eminescu. Adica, explicit, eu cred ca la Eminescu
se pot detecta: (1) O serie de poezii care se inscriu In zona
cautarilor sufletesti si a exprimdrii sufletesti. Aici ma refer,
drept exemple, la ,,Dorinta”, ,Lacul”, ,,Si dacd...” si la alte
asemenea poezii, marcate de o sensibilitate inefabild. Asijderea,
»ara pe deal”, ,,De ce nu-mi vii” — se inscriu perfect in raza de
actiune a lui Seele, a sufletului. (2) Pe de alta parte, in registrul
opus se plaseaza ,, Trecut-au ani”, ,,Cu mane zilele-ti adaogi...”,
si mai ales ,,Glossd”... Cred cu térie ca ,,Glossa” este exemplul
cel mai reprezentativ in care se exprimd luciditatea
eminesciand. E de aflat in acele versuri distanta pe care poetul
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o ia fatd de realitate, incercand apoi sa livreze un cod atitudinal
fatd de provocdrile existentei. Da, ,,Glossa” este paradigma
creatiei eminesciene 1n zona lui Geist...

In aceastd ordine de idei, m-am intrebat, fireste: unde —
in ce parte a acelei dihotomii (care, insd, nu trebuie privita ca o
schema rigidd) — isi are locul ,,Luceafarul”? Si am crezut la
inceput ca avem de-a face cu o manifestare de maxima
intensitate a acelei tensiuni proprii sufletului profund
indragostit. Ce-i drept, intdmplarile din poem se declanseaza
sub semnul unei iubiri ,,ca-n povesti” Intre luceafar si prea
frumoasa fata de impadrat, dar totul se incheie, dupa cum se stie,
cu un Hyperion care priveste lucrurile de sus, cu detasare:

Ci eu in lumea mea ma simt
Nemuritor si rece

Glacialitatea, luciditatea impasibild — sunt alte
caracteristici din spectrul registrului spiritual...

Tot cercetand grijuliu, am ajuns la episodul in care
luceafarul se-avanta impetuos in caldtoria catre Demiurg, spre
a-l ruga sd-i dea putinta de a iubi pamanteste. Ei bine, acolo
existd o sintagmd exceptionald prin prisma tandemului dintre
Seele si Geist, a unei prezumtive sinteze dintre suflet si spirit.
Sintagma 1n cauzd apare in descrierea acelei calatorii — o
calatorie fascinanta pentru cel ce o intreprinde, dar si pentru
noi, spectatori prin intermediul lecturii:

Porni luceafarul. Cresteau
In cer a lui aripe,
Si cai de mii de ani treceau
In tot atdtea clipe.

Un cer de stele dedesubt,
Deasupra-i cer de stele —
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Parea un fulger ne-ntrerupt
Ratacitor prin ele.

Si din a chaosului vdi,

Jur imprejur de sine,

Vedea, ca-n ziua cea de-ntdi,
Cum izvorau lumine;

Cum izvorand il inconjor

Ca niste mari, de-a-notul...
El zboara, gand purtat de dor,
Pan’ piere totul, totul...

Formula ,,gand purtat de dor” exprima o chintesenta a
tensiunii dintre Seele si Geist; e o formula paradoxala, dar ea
promite o sintezd a acestei tensiuni exceptionale pe care o
simte si o traieste Tnsusi Eminescu si pe care poetul o pune in
seama trairilor luceafarului, ale lui Hyperion:

Caci unde-ajunge nu-i hotar,
Nici ochi spre a cunoaste,

Si vremea-ncearca in zadar
Din goluri a se naste.

Nu e nimic si totusi e
O sete care-1l soarbe,
E un addnc asemene
Uitarii celei oarbe.

De aici incepe dialogul, in care Hyperion se adreseaza
Demiurgului... Hic et nunc, eu m-am oprit doar asupra acestei
sintagme pe langd care toti criticii de pdna acum au trecut
foarte lesne. Or, aceastd sintagmd — ,,gand purtat de dor” —
incapsuleaza o tensiune esentiald, persistentd in intreaga creatie
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poetica a lui Eminescu.

Desigur, stim ce s-a intamplat pand la sfarsitul
poemului: dezamagit, Hyperion se intoarce in sfera sa,
,hemuritor si rece”; iar eu ma intorc — la rdndu-mi — la
Constantin Noica, filosoful mirandu-se parcd neimpacat cu o
anumitd determinatie din conditia ontologicd a lui Hyperion:
,hemuritor, dar de ce si rece?”... Ce am putea sa facem, cum
am putea sd tinem in cumpand pasiunea, avantul sufletesc,
dulceata iubirii si, pe de altd parte, rationalitatea ei — pentru ca
nu se poate nici asa iubi, orbeste. in fapt, fiecare isi triieste
propria sa experientd si nu stim, practic, dacd e bine sa facem
loc ratiunii (adica spiritului) s meargd cu un pas inainte, sau sa
lasam libertate deplina sufletului...

Sunt si alte aspecte interesante de relevat pe aceasta
tema. Exista poezii ale lui Eminescu asupra cérora, asa cum se
intampla cu ,,Luceafarul”, e dificil de aplicat o diagnoza ferma.
,Floare albastrd” este o poezie exceptionald din punctul acesta
de vedere. Poezia se configureaza ca un dialog intre iubita si
poet: el pluteste in nori si in stele, iar ea sta langa el si Incearca
a-1 aduce gandurile si sufletul pe pamant. Tot dialogul decurge
in aceasta tentativd a ei de a-si apropia (si apropria) eul lui
intreg:

— lar te-ai cufundat in stele
Si in nori si-n ceruri nalte?
De nu m-ai uita incalte,
Sufletul vietii mele.

In zadar rauri in soare
Gramadesti-n a ta gandire...

E foarte clara aceastd polaritate dintre suflet si spirit.
Fata 1si alintda dragutul numindu-l ,sufletul vietii mele”,

incercand sa-1 scoatd din ,raurile din soare” pe care el le

159

https://biblioteca-digitala.ro



adunase in gandirea lui...

Si campiile asire
Si intunecata mare;

Piramidele-nvechite

Urca-n cer varful lor mare —
Nu cata in departare
Fericirea ta, iubite!

Pentru ca finalul s vina ca o lumind de amurg, sub
forma enigmaticului distih:

Floare-albastra! floare-albastra!...
Totusi, este trist in lume!

Acel ,totusi” —cuvirgula omisd in mod obisnuit de
editori, omisiunea fiind 1nsa ilogica! — suna ca un clinchet de
concluzie. ,,Totusi, este trist In lume” e o concluzie si in sens
logic: e rezultatul rational al unor decantari sentimentale. insa
cuvantul ,,trist” nu e unul rational, el este un cuvant trait, versul
in sine fiind o pecete a unor trdiri sufletesti; desi ne trimite in
zona rationalului si a spiritului, intregul vers concentreaza inca
o datda, concluziv, toatd tensiunea dintre suflet si spirit...
Aceastd tensiune, insa, nu se naste ca in ,,Luceafarul” din
impreund-cautarea de cdtre gandul-purtat-de-dor a instantei
supreme care sd le ingaduie iubirea, ci din jocul tandru dintre
cele doud stari — dorul si gandul —, care par a nu se regasi pe
acelasi palier al existentel...
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CRISTIAN MUSA

STRIGATURA DE JOC,
FORMA DE EXPRIMARE A SENTIMENTELOR

Cultura populara romaneasca se Incadreaza intr-un tipar
~imprejmuit” de niste caracteristici clare prin care aceasta se
defineste si se interpreteaza. Toate caracteristicile specifice ei
se Intrepatrund si se afld 1Intr-o continud relatie de
interdependentd. De pilda, stim ca principala caracteristica a
folclorului este oralitatea, prima cale de creare, conservare si
transmitere fiind cea orali. Insi odati ce o creatie populard
prinde viata, aceasta incepe sd circule in comunitate, deci este
traditionala, se transmite de la o generatie la alta, de la un
individ la altul. Odata cu intrarea In repertoriul comunitatii,
fiecare interpret isi aduce aportul asupra creatiei respective,
adaugandu-i ceva sau adaptand-o la starea sa spirituald sau la
realitatea sociald a comunitatii. Astfel, creatia respectiva isi
pierde intru totul paternitatea, nu este o creatie de autor, ci
colectiva. De asemenea, in interpretare sunt aduse laolalta mai
multe arte: muzicd, miscare, versuri populare etc., ceea ce-i da
creatiei respective functia sincreticd. Trecand prin aceasta
descriere ,,concentratd” asupra caracteristicilor folclorului
observim care sunt acestea: orald, anonimd, colectiva,
sincreticd si traditionala’.

Una dintre creatiile sincretice, poate cele mai sincretice,
daca se poate spune asa, este dansul popular, cel care ia nastere
prin intrepatrunderea muzicii, a strigaturii, a miscarii si, uneori,
in cadre rituale, a gesticii, a mimicii, a momentelor grotesti etc.

' V. Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, Folclor literar romdnesc, Editia a 1l-a,
Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1978.
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Strigatura a reprezentat dintotdeauna un reazem al
miscarilor coreice, in special in momente in care instrumentul
muzical lipsea. In acest caz miscarile se desfasurau in functie
de ritmul si melodia redate de forma sacadatd si impartirea
metricd a strigaturii. Insd, strigitura a fost un ingredient
principal si atunci cadnd a existat muzicd, dand glas
sentimentelor sufletesti care-i stdpaneau pe interpretii jocului in
acele momente, dupd cum afirma folcloristul Ovidiu Birlea:
,Omul simplu cand este asaltat de veselie, involuntar striga,
deschizand un fel de supapi prea plinului siu sufletesc.”?

Din exemplele bibliografice, dar si din realitatea
contextuald originara din mediile folclorice, reiese cd in spatiul
romanesc, strigaturile, de cele mai multe ori, sunt interpretate
de barbati, femeilor revenindu-le acest rol doar in unele
momente ritual-ceremoniale din cadrul nuntii, de exemplu.
Insa, daca femeile nu sunt cunoscute si recunoscute ca fiind
interprete ale acestui gen folcloric, nu se poate contesta faptul
ca ele nu au capacitatea de creare a strigaturilor (cel putin acest
aspect reiese din continutul unor strigaturi de joc).

Strigatura de joc este un adevarat complex de coduri
culturale intelese intru totul de comunitate. Mesajul transmis se
afla intr-o relatie directd atat cu participantii primari, dansatorii
s1 muzicantii, cat si cu participantii secundari, auditoriul format
din comunitatea sateasca insasi, nelipsita de la Intrunirile
sociale ale locului. Prin interpretare, protagonistii strigaturii au
un rol si un scop direct si totodatda important pentru buna
desfasurare a contextului care 1i uneste, dar si pentru
indreptarea / ,,amendarea” unui individ al comunitatii sau chiar
a comunitatii in intregime. Mesajul destinat muzicantului are
legdtura directd cu buna desfasurarea a jocului (i1 sunt adresate
comenzi prin care poate schimba melodia de joc, tempoul,

2 Ovidiu Birlea, Eseu despre dansul popular romdnesc, Bucuresti, Editura
Cartea Romaneasca, 1982, p. 130.
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intensitatea etc.). Mesajul transmis dansatorilor poate avea
valente care tin de interpretare, componentd, asigurd buna
dispozitie 1n cadrul grupului, iar cel adresat celorlalti
participanti poate avea rol educativ, de a aduce la cunostintd
comunitatii, indirect sau nu, anumite aspecte de ordin social
(comunitar) sau individual, cum ar fi de exemplu,
exteriorizarea in fata tuturor a sentimentelor sufletesti care il
stdpanesc:

,Drag imi e cu cine joc, / Ca miroase a busuioc / Drag
imi e cu cine sar / Ca miroase a calapar.”

Prin descifrarea codurilor culturale se evidentiaza o
inteligenta a auditoriului, dar si o intelepciune tardneasca.
Incapacitatea dezlegarii codurilor culturale poate duce la
producerea unor confuzii:

»Bu grdiesc cu gura-n sagd, / Lumea gandea cd mi-i
dragi; / Cu gura rad si griiesc, / Lumia gandea c-o iubesc.”

In cercetirile sale, etnocoreologul Andrei Bucsan
identificd pe arealul tarii noastre, doud tipuri de strigaturi:
strigdturi comune si strigdturi speciale®, fiecare avand un rol
bine determinat in repertoriul purtdtorilor de patrimoniu.

Indreptandu-ne spre strigiturile prin care interpretii isi
destainuiau ,,indirect” de cele mai multe ori, anumite
sentimente fatda de persoana dragd din grupul participativ,
potrivit clasificarii lui Andrei Bucsan, acestea se integreaza in
randul strigaturilor comune. Strigdturile incadrate in aceastd
tipologie nu au legdtura cu desfasurarea propriu-zisd a jocului
sau a ciclului de jocuri populare din repertoriul comunitétii, ci
sunt creatii populare de multe ori interpretate spontan in functie

3 Ton Birlea, Literaturd populard din Maramures, Editie ingrijitd si studiu
introductiv de Iordan Datcu, cuvant inainte de Mihai Pop, vol. II, editii
critice de folclor-culegatori, Editura pentru literaturd, 1968.

4 Andrei Bucsan, Specificul dansului popular romdnesc, Bucuresti, Editura
Academiei Republicii Socialiste Romania, 1971, p. 127.
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de starea de spirit a dansatorilor, de context sau anumite situatii
observate in momentul interpretarii.

In aceasta ,,familie” de strigituri pot fi integrate mult
mai multe aspecte decat cele redate de noi In scurta noastra
ingiruire. Asa cum am amintit, ocaziile comunitare care
prilejuiau intalnirea tinerilor nu erau scutite si de participarea
unui auditoriu. Astfel, intr-un asa cadru largit, de cele mai
multe ori erau scoase la iveald, prin strigaturd, multe aspecte
placute sau neplacute din comunitatea respectiva. Adesea, in
cadrul acestor 1Intruniri sociale, tinerii 1isi exteriorizau
sentimentele deoarece, asa cum bine stim, unul dintre
principalele scopuri era crearea unui cadru propice in care
tinerii sa se cunoasca si sd se apropie pentru a cladi noi familii.

Nu ne vom indrepta spre acele creatii prin care fetele
sau nevestele sunt ponegrite pentru anumite metehne cum ar fi,
de exemplu, lenevia, sau statutul marital ,fata batrana”, sau
aspectul fizic ,fata uratd, stramba etc.”, ci vom scoate in
evidentd, prin exemple, aspecte ale erosului popular
»~imprimate” in creatiile populare.

Pentru identificarea unor materiale folositoare pentru
aceastd temd am utilizat cateva colectii de versuri populare
culese si publicate cu grija, dar totodatd si niste materiale
etnologice de o mare valoare.’

Odatd cu trecerea la starea de tandr/tandrd de
insurat/maritat, sau poate si mai devreme, in inchipuirea
fiecdruia exista o proiectare a chipului dragutului sau dragutei,
imprimata, apoi, in diferite creatii populare, cel mai adesea

> V. Ion Birlea, op. cit.; Mihai Costichescu, Cdntece populare romdnesti,
Editie Ingrijita si studiu introductiv de G. Ivénescu si V. Serban, Editura
pentru literaturd, 1969; Ioan Urban Jarnik, Andrei Birseanu, Doine si
strigaturi din Ardeal, Editie definitiva (studiu introductiv, inedite, note si
variante) de Adrian Fochi, Editura Academiei Republicii Socialiste
Romaénia, Bucuresti, 1968.
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cantece propriu-zise si strigdturi de joc. Creionarea
dragutei/dragutului apare in replici poetice prin care este
invocat sa existe, sa fie, sd vind, sa aiba anumite calitdti si sa se
potriveasca unui anumit ,,tipar”.

Intr-o constructie poetica, driguta este vizuti ca o
Iedera, plantd frumoasa, vesnic verde folositd de cele mai multe
ori 1n oficierea unor acte rituale si in confectionarea obiectelor
din recuzita nuptiald cum era, de pilda, steagul de nunta, obiect
ritual-ceremonial extrem de important cu o simbolistica aparte.
In viziunea creatorului popular, fata dragd poarti numele
acestei plante, care apare, atat infloritd, cat si cu poame, prin
aceste metafore ,,croindu-i”, parca, viata de fatd si apoi de
nevasta:

,Pe-a mea mandra-asa-o cheama / ledera mandra cu
poama. / A mea mandrd asa-i menitd, / lederd méandra-
nfloritd.”¢

Intr-o altd constructic poetici este prezentati o
destainuire in fata unui cioban a indragostitului sau a celui care
tanjeste pentru o fatd cu anumite calitdti estetice, fata balaie
sau aspecte comportamentale, fata fuduld. In exemplul nostru,
aceste doud tipuri se gdsesc in aceeasi constructie poetica,
despartita in doua versuri pentru potrivirea masurii si a rimei:

,»Ciobanas cu gluga laie, / Dragd mi-i fata balaie! /
Ciobinas cu gluga suri, / Dragi mi-i fata fudula!””’

Dupa etapa de ,inchipuire” a fetei dragi,
»aflarea”/,,identificarea” ei cu adevarat reprezintd un pas
important care poate duce la destainuirea sentimentelor in mod
direct (prin comunicare cu fata), dar, mai ales, indirect
(printr-un mesaj distribuit intregii comunitati in timpul jocului).

Intr-o strigatura de joc, descrierile amanuntite legate de
locul pozitiondrii casei fetei — in valicica, aspectul — casa

¢ Ion Birlea, op. cit., p. 296.
7 Mihai Costachescu, op. cit., p. 174.
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frumusica, acoperitd cu sindrila maruntica, tradeaza faptul ca
tanarul cunoaste indeaproape fata draga, a luat cunostinta de tot
~mersul” ei. Ultima parte a strigaturii are in componenta,
aparent, mai mult o discutie cu sinele care poate fi, atit o
usoard formd de blestem, cdt si o rugdciune prin care se
contureaza clar dorinta ,,infloririi” dragostei dintre el si fata
frumusica:

,»Colo-n vale-n vilicica, / Este o casd frumusica, / Cu
sindrild maruntica, / Cu copila frumusica. / Cine a merge s-0
sarute, / Dumnezeu sa nu-i ajute; / Numai cand m-oi duce eu, /
Sa-mi ajute Dumnezeu.”®

Jocul popular a reprezentat un canal prin care au fost
exprimate sentimentele prin care tinerii s-au putut apropia si
prin care, potrivit legilor sociale locale, acestia aveau
,consimtamantul” comunitatii de a lega relatii de dragoste. In
diferite marturii fetele tanjeau la flacaii care stdpaneau jocurile
locale si stiau sd potriveasca vorbele in timpul jocului, dand
dovada, astfel, de o anumitd inteligentd. Cunoastem cd un
»girant” important in legarea relatiilor de dragoste erau si
mamele fetelor, cele care le Insoteau la hora satului si, totodata,
aveau o influenta majora in acceptarea ginerelui, bineinteles,
impreund cu ceilalti membri ai familiei. Din exemplul selectat
de noi, feciorul 1 se adreseazd mamei fetei folosind replici prin
care 1si exprima sentimentele pe care 1 le poarta fetei ei,
asociaza talentul de a purta jocul cu maturitatea de a conduce o
familie luand forma unei cereri in cdsatorie si, in final,
proiecteaza un sfarsit tragic la care ar recurge in cazul
neimplinirii dragostei:

,Uita-te, lele, la mine: / Daca-ti pare cad sant bine, / Sa
dai fata dupa mine. / Daca-ti pare cd joc rau, / S-o arunci
intr-un pardu / Si-acolo s sar si eu.”

8 Ibidem, p. 159.
9 Ibidem, p. 168.
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In multe marturii orale si constructii poetice, ,,Jarma”
produsa de strigatura si muzica de joc ademenesc fetele si le
cheama la hora, cum se observd, de pilda, si din urmétorul
fragment:

»Bate, cizma, fecioras, / S& rasune ulita, / Sa auda
mandruta!”!°

Ademenirea / chemarea fetelor prin strigdturd si joc
sunt clare si Intr-o strigaturd din Ardeal prin care putem proba
aspectele amintite anterior:

,»otrigd, strigd, sa se strangd / Fetele din valea lunga /
Ca oitele la strunga; / Toatd ziua sd jucdm, / Seara sd le
sarutdam!”!!,

Exprimarea unor sentimente si descrierea unor aspecte
sau stari personale sau comunitare erau in mod curent
~imbracate” de coduri culturale dezlegate foarte usor de
comunitate, insd mult mai putine erau situatiile in care anumite
aspecte erau scoase la iveald fara folosirea unui vocabular
special de tipul codurilor culturale de comunicare. Aducem in
discutie aceste situatii deoarece am identificat o strigatura prin
care creatorul popular isi exprimd sentimentele in mod direct
fata de fata dragad, dar si de comunitate. Acesta o eticheteaza in
fata tuturor, is1 asuma si, totodatd 11 declara dragostea si
exprimarea intentiei de a ramane cu fata pentru tot restul vietii.
In viziunea lui, fata draga este potrivitd pentru a-i deveni sotie:

»Asta-1, asta-i lelita / Care-o vede badita, / Sa-i sarute
gurita, / Seara si dimineata / Si in toatd demiaza.”!?

In comunititile rurare roménesti de odinioar, prin
legile sociale si religioase nescrise, bineinteles, intdrite prin
cuvintele cartilor sfinte, se pleda spre pdstrarea castitatii pana

10 Fragment de strigdturd pastrat in memoria detindtorilor de patrimoniu din
localitatea Starchiojd, judetul Prahova.

! Toan Urban Jarnic si Andrei Birseanu, op. cit., p. 335.

12 Mihai Costachescu, op. cit., p. 379.
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la cdsatorie si pastrarea ,rangului” de femeie dupd aceea, in
sensul ca, teoretic, se accepta doar pastrarea relatiei maritale de
tipul monogamiei si nu a unei altfel de relatii. Insa, in cantecele
de dragoste si strigiturile de joc sunt intdlnite adesea versuri
prin care sunt exprimate sentimentele pentru fetele frumusele si
nevestele tinerele, ceea ce poate avea o dubld semnificatie: pe
de o parte, exprimarea regretului pentru pierderea fetelor
trecute in randul nevestelor — nevestele tinerele, care, in cele
mai multe comunitati nu mai pot fi nici macar luate la joc, si,
pe de alta parte, exprimarea sentimentelor si a intentiilor pline
de eros pentru fetele frumusele. Aceste aspecte sunt oglindite,
intr-o strigdturd de joc maramureseand din colectia lui Ion
Birlea in care sunt puse in opozitie fata si nevasta: fata este
libera, poate fi curtatd, se poate angaja intr-o relatie, pe cand
nevasta, odata legata prin cununie de barbatul ei, este lipsita de
aceasta libertate:

,Unde vad nevestele, / Tragu-ma ca pestele. / Unde vad
copilele, / Tragu-mi ca cainele.”!>.

Vorbind despre coduri culturale exprimate prin
strigdtura de joc, se poate identifica in aceastd strigaturd si
autoasezarea creatorului si, totodatd a interpretului, intr-o
anumita categorie de varsta prin versurile:

,Unde vad copilele, / Tragu-md ca cainele”, cu o
simbolisticd si o functionalitate aparte.

Intr-o strigiturd de tip ,rugiciune” este exprimati
dorinta unei relatii de dragoste cu o nevasta frumoasa: ,,le-ma,
Doamne, si ma lasd / Unde-i1 nevasta frumoasd, / Si barbatul
nu-i acasi.”'*, ceea ce demonstreaza faptul ci existau ,,tanjiri”
la implinirea dragostei dintre un barbat sau fecior cu o nevasta.

Atat in strigdtura de joc prin care se exprima
sentimentele de dragoste, cat si in lirica de dragoste in general,

13 Ton Birlea, op. cit., p. 268.
14 Mihai Costachescu, op. cit., p. 175.
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implinirea si legarea unor relatii sunt certificate prin sdrut, un
gest care apare ca o0 pecete, o promisiune pentru o viatd in doi.
De aceea apare adesea indemnul la sarutat si la exprimarea
sentimentelor 1n acest mod:

»darutd-ma, mandrd, bine, / Pand-ti cad dorut si sala. /
Mai tarziu, mandruci, zdu, / M-ai siruta, n-oi vrea eu.”' sau
»lucu-ti, lele, gurita / Sara cind vine ciurda. / Tucu-ti,
mandruci, ochii, / Sara cand vin dibolii.”'®

Indemnul la sarutat si incercarea de convingere a
dragutei ca acest gest este uman / normal, dar si cd sarutul nu
este o avere care se poate pierde, intr-o strigdtura creatorul
incearca sa explice astfel:

,Lelitd, buzale tale, / Stiu ca nu-s margaritare; / Ci-s de
piele ca si-a mele, / Sa ne sirutim cu ele.”!’

Exista strigdturi de joc in care apare o proiectare a
implinirii dragostei prin cdsdtorie si explicarea cd pentru
implinirea si exprimarea dragostei adevarate nu este nevoie de
un mijlocitor, nici macar de preot, cel care in crestinism
oficiaza casatoriile si are dreptul si puterea de a-i lega prin
ritual pe cei doi in fata divinitatii:

»Eu cu mandra duce-m-as, / Nu mi-ar trebui ndnas; /
Nici popi si ne cunune, / Numai noi din vorbe bune.”!®

Am identificat si strigaturi care pot avea rolul de cerere
in casatorie. Stim cd in comunitatile traditionale romanesti
casatoria era un adevirat schimb economic. In cele mai multe
situatii parintii erau cei care aranjau casatoriile copiilor lor din
considerente economice, sociale, etnice, confesionale, de cele
mai multe ori netinandu-se seama de potrivirea sentimentald
dintre acestia. De asemenea, rar avea loc o casdtorie intre tineri

15 Jon Birlea, op. cit., p. 263.
16 Ibidem, p. 281.

17 Ibidem, p. 283.

18 Ibidem, p. 276-277.

169

https://biblioteca-digitala.ro



din straturi culturale diferite, dar nici nu se dorea acest lucru,
nici de familiile cu o conditie sociala inferioara nici de cele cu
o conditie sociala superioara. Asta nu inseamnd cd erau
imposibile casatoriile dintre fete sdrace cu baieti bogati,
exemple fiind si in literatura roméaneasca. indemnul la cdsatorie
si pastrarea aceluiasi nivel social sunt exprimate intr-o
strigaturd de joc precum:

,Hop, lelitd din susani, / La grumaz cu patru bani, / Nu
te-or lua bocotani, / Ci vina sa te iau eu, / Ca-mi esti draga tare,
zau.”"

Odatd cu exprimarea sentimentelor fatd de fata
respectivd 1 se scoate in evidentd, oarecum, averea acesteia
(doar patru bani), dar ii este adus la cunostinta acesteia si faptul
ca doar cu atata avere nu poate tanji la bocotani — feciori cu un
statut economic superior. Acest indemn se oglindeste si intr-o
exprimare venitd din partea unei fete, prin care se probeaza
faptul ca strigaturile de joc pot fi create si de fete chiar daca
acestea nu striga in timpul jocului. Din creatia populara la care
facem referire reies aspecte variate, cum sunt, de pilda,
recunoasterea sentimentelor fatd de feciorul respectiv prin
exprimarea Mdndrulut, mdndrutule, regretul nepotrivirii din
punct de vedere a statutului social si economic, in sensul ca pe
langa faptul ca este saraca, nu are nici un anumit statut social:
nu este fatd de diac sau de birau, dar si un refuz al cererii in
casatorie. De asemenea, creatoarea si interpreta populara
prevede o neacceptare care ar veni din partea parintilor
feciorului dupd cum observam:

,2Mandrulut, mandrutule, / Mane-ta si tata-tdu / Trebe
nora de birdu, / Nu saracd ca si eu. / Mandrulut, mandrutule, /
Mane-ta si tata-tdu / Trebe nord de diac, / Nu ca eu de un
sarac.”?’

19 Ibidem, p. 316.
20 Ibidem, p. 319.
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Daca ne referim la relatiile neacceptate de parinti, in
creatiile populare romanesti acestea s-au conturat foarte bine.
Pedepsirea fetei de catre pdrinti, mai ales de catre mama,
girantul principal, este motivul cel mai des intalnit in multe
cantece si strigaturi. Colectia lui Mihai Costachescu contine o
astfel de creatie populara in care se reflectd opunerea mamei si,
totodata, pedepsirea fetei pentru dragostea purtatd feciorului
drag:

,Mai badita, pentru tine / Nu trdiesc cu mama bine. / Si
nu-mi di micar rigaz / Si mai ies pan’ la parleaz.”?!

Stagiul militar era, in multe situatii, o piedicd majora in
calea legarii unei relatii, un prag important din viata fiecarui
tanar, dar in acelasi timp riscant din punct de vedere
sentimental. Prag important, deoarece se considera cad prin
satisfacerea stagiului militar orice tandr era apt din toate
punctele de vedere sa se casdtoreascd, si riscant, in cazul in
care la plecarea in armatd avea draguta. Exista riscul ca fata sa
se casatoreasca in timpul in care acesta lipsea, dar si ca fata sa-1
astepte si acesta sd se insoare cu altd fatd la eliberarea din
armata, ceea ce pune perioada de instructie militard intr-o
lumind negativda pentru amandoi, generdnd de multe ori
adevirate drame si suferinte sentimentale. Insi existau si
juraminte/promisiuni respectate de amandoi, asa cum reiese si
din urmatoarea strigatura:

»Eu cu mandra stiu ce stiu, / Din catane-acasa viu, / Eu
cu mandra fac ce pot, / Din citane-acasi-ntorc.”?

»Legalizarea” cuplului si recunoasterea lui in
comunitate reprezinta ultima etapd din perioada premaritald;
aceasta este urmatd de cdsatorie, odata cu recunoasterea relatiei
in fata comunititii. In exemplul nostru tanarul face cunoscute
aceste aspecte atentiondnd comunitatea si stabilind anumite

2! Mihai Costichescu, op. cit., p. 178.
22 Jon Birlea, op. cit., p. 327.
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reguli si limite care pot fi acceptate si impuse in situatia
expusa:

»Foaie verde trei bujori, / Aveti grija, mai feciori... /
Iata vine a mea draguta / Cu catrinta cu zalutd; / Aveti grija s-o
jucati, / Numai si n-o sirutati! / Mani, mana, mai!”?

Prin expunerea situatiilor comunicate prin intermediul
strigaturii de joc observam multitudinea de coduri culturale
exprimate pe aceastd cale, dar si importanta pe care aceastad
creatie populara o avea In sinul comunitatilor traditionale
romanesti. De asemenea, reludnd afirmatiile referitoare la
caracteristicile folclorului in general, strigitura de joc, in toate
variantele ei: de dragoste, satiricd, de comanda etc., contribuie
la Intdrirea ideii cd jocul popular este una dintre cele mai
sincretice creatii populare romanesti.

2 Joan Urban Jarnic si Andrei Birseanu, op. cit., p. 335.
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SEBASTIAN STEFANUCA

DRAGOSTEA CA ATASAMENT FATA DE STRAMOSI
SI LOC DE ORIGINE. CAZUL GRECILOR PONTICI

Adesea, termenul ,,dragoste” este asociat unui sentiment
exprimand relatia dintre doud persoane de sex opus. Contextul
sarbatorii — mai bine zis, al sirbatorilor' — in care se desfisoara
simpozionul® cu ocazia ciruia a fost conceput textul de fati,
pare sa Intareasca acest inteles. Nu doar contextul sarbatorii,
dar si majoritatea comunicarilor sau participarilor de alt fel la
simpozion trimit la relatia dintre barbat si femeie. Rasfoind
insd un manual introductiv in psihologie, citim urméitoarele la
definirea sentimentelor: ,,(...) formatiuni afective complexe si
durabile, de intensitate moderata, care devin, prin nivelul de
stabilitate si generalitate, adevarate atitudini afective fata de
obiecte, evenimente, valori, persoane”.? Iar cand sentimentele
au ,,0 orientare, intensitate, grad de stabilitate si generalitate
foarte mare, antrenind intreaga personalitate™, termenul
utilizat este acela de ,,pasiuni”. Din definitia sentimentelor —
din care si dragostea face parte, cu trasdturi ce-o pot transforma

' 24 februarie, sarbitoarea populard a Dragobetelui la roméni, precedatd
insa de 14 februarie, ziua Sfantului Valentin in calendarul crestin romano-
catolic, sfant considerat patronul protector al indragostitilor.

2 Simpozion cu titulatura ,,Dragostea. Opinii, reflectii, ipostaze”, la Centrul
Judetean de Cultura Prahova. Multumim organizatorilor pentru invitatie.

3 Doina-Olga Stefdnescu, Elena Balan si Cristina Stefan, Psihologie.
Manual pentru clasa a X-a, Bucuresti, Editura Humanitas Educational,
2005, p. 89.

4 Mielu Zlate, ,Afectivitatea” (pp. 73-79), in Mielu Zlate (coord.),
Psihologie. Manual pentru clasa a X-a, Bucuresti, Editura Aramis, 2005, p.
76.
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lesne in pasiune — deducem ca persoana de sex opus reprezinta
doar unul dintre ,,obiectele” cu care se poate cristaliza o relatie
tradusa afectiv ca sentiment. De fapt, obiectul este
indeterminat, neexistand o clasificare a obiectelor/situatiilor
dupa modul in care omul se raporteaza afectiv la ele, in sensul
in care cutdrei categorii de obiecte nu i-ar putea corespunde
decat cutare categorie de fenomene afective.

Ceea ce este valabil pentru individul luat separat este
valabil si pentru grupurile pe care indivizii umani, in calitatea
lor de fiinte sociale, le constituie. Cand aceste grupuri capata
dimensiunile unor popoare, preocuparile de mai sus trec din
registrul psihologiei in cel al etno-psihologiei. Unul dintre cele
mai cunoscute, discutate, controversate etc. sentimente al caror
studiu tine mai degraba de domeniul etno-psihologiei este acela
de patriotism. Atasamentul fatd de o patrie nu este un
sentiment pur individual; este un sentiment cu o dimensiune
colectiva, presupunand intotdeauna pe ceilalti care la randul lor
sunt legati, afectiv sau nu, de aceastd patrie. Pentru popoarele
care nu au constituit Tnca un stat (sau care l-au avut candva),
patriotismul poate fi apelat in sprijinul unor aspiratii
nationaliste; pentru cele care si-au constituit un stat,
patriotismul serveste In continuare intretinerii nationalismului,
de data aceasta ca atitudine de confirmare si reconfirmare
neincetatd a statului intemeiat. Dar legatura dintre patriotism si
nationalism nu este una de necesitate. Sentimentul patriotic 1si
poate fi siesi suficient, ca pur atasament de un anume loc, de
rudele existente si stramosii care-si dorm somnul de veci in
acest loc. Uneori, teritoriul locuit de o comunitate sau un popor
nu este unul si acelasi cu teritoriul/locul care are reprezentarea
unei patrii. La modul afectiv, comunitétile de diaspora ,,stiu”
cel mai bine acest lucru, situatie care genereazd un orizont
tematic cu studii mult prea numeroase pentru a mai trebui
amintite. Chiar unul dintre cele mai cunoscute mituri ale
omenirii — eliberarea evreilor de sub robia lui Faraon — poate fi
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interpretat in cheia unei nostalgii a poporului evreu pentru o
patrie pierduta, Canaan, o ,tard unde curge lapte si miere”, in
ciuda faptului ca finaintasii lor o parasisera cindva de
buna-voie. Aceastd atitudine afectiva este de regdsit astazi si in
cazul multor diaspore, ale caror conditii de migratie, ca si in
cazul evreilor vetero-testamentari, au implicat decizia de
buna-voie. Cu atat mai mult in cazul celor care au fost supuse
unei plecari fortate din teritoriul ancestral. Dupa William
Safran, indiferent de conditiile plecarii, diasporele sunt
caracterizate de chiar aceleasi atitudini si reprezentari fatd de
locul parasit.® In contextul celor expuse, vom fi in continuare
preocupati de cazul special al grecilor pontici, in care dragostea
fatd de un loc de origine, Pontul, si stramosii ramasi in
pamantul Pontului inspird comportamente care au semnificatia
unei recuperari simbolice a Pontului §i translatarea lui in
locurile transmutarii.

Grecii pontici — pe scurt, pontii — reprezintd una dintre
acele populatii care in primele decenii de inceput ale secolului
XX au fost supuse transferului si schimbului populational intre
state nou aparute in peninsula balcanicd (si anatoliand) o data
cu disolutia Imperiului Otoman si sfarsitul Primului Rézboi
Mondial. Mai precis, au fost implicati in schimbul de populatie
dintre Grecia si Turcia ca rezultat al Conventiei si Tratatului de
la Lausanne (1923). Transferul a fost precedat de aproape un
deceniu de prigoand a populatiei grecesti pontice® din partea

> William Safran, “Diasporas in Modern Societies: Myths of Homeland and
Return” (pp. 83-99), in Diaspora: A Journal of Transnational Studies, vol.
1, nr. 1, Spring, 1991, pp. 83—84.

 Atat prigoana, cat si transferul, au avut ca obiect nu toati populatia
pontica, ci doar pontii ortodocsi, ,,0 parte dintre populatia greacd” pontica
fiind musulmanizata. In acele vremuri criteriul etnic era totuna cu criteriul
religios. De asemenea, prigoana s-a intins si asupra altor populatii grecesti
din teritoriul anatolian. In acest studiu avem insa in vedere strict cazul

grecilor pontici.
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armatelor otomane si neo-turce, Intr-un context politic in care
revolutia reformatoare a Junilor Turci din 1908 — din randurile
careia urma sa se distingd Mustafa Kemal ca fondator al
Republicii Turce in 1923 — a impus ideea omogenizarii etnice a
Imperiului Otoman aflat in declin. In realitate, ideea a insemnat
anihilarea supusilor care nu acceptau ,,otomanizarea” (tot una
cu turcizarea)’®. Prigoana, cireia i-au cizut victime in jur de
300 000 de persoane’, este considerati de societatea civild
greaca drept genocid, lucru pe care atat statul turc, cat si cel
elen, nu-I recunosc'®. Numirul exact al celor transferati nu este
cunoscut; dupa un recensamant facut in 1928, in Grecia se
aflau 182 169 persoane sosite din Pontul propriu-zis, la sud de
Marea Neagra, cu maximd concentrare 1n jurul oragului
Trapezunda (Trabzonul de astdzi), la care trebuie adaugati
pontii sositi din Caucaz (47 091 persoane), in total 229 260 de

7 Klapsis, Antonis, “Violent Uprooting and Forced Migration: A

Demographic Analysis of the Greek Population of Asia Minor, Pontus and
Eastern Thrace” (pp. 622—-639), in Middle Eastern Studies, vol. 50, no. 4,
2014, p. 626.

8 Cauzele punctuale ale prigoanei au fost altele, toate avand legaturd cu
acuzatia de actiuni subversive la adresa autoritdtii otomane. Nu e locul sa
insistam aici asupra lor.

»H yevoktovia twv Ilovtiov”, in Pontosnews (http:/www.pontos-
news.gr/pontic-article/3515/i-genoktonia-ton-pontion,  accesat la 26
februarie 2020).

10 Genocid” ca termen nou pentru ceea era cunoscut drept ,.katastrofi” sau
,,diogmds” (,,persecutie”) a pontilor (dar si a micr-asiaticilor) a devenit
curent in Grecia de la sfarsitul anilor ‘80 ai secolului trecut (Akis
Gavriilidis, pp. 140-142, ,Parkhar Studies: Or, Towards an Anarchic
History of South-western Asia”, in International Journal of Science,
Culture and Sport, Decembre 3(4)/2015, pp. 140-155). Desi existd o lege
care ,,recunoaste” genocidul, in care este stabilitd si o datd de comemorare a
victimelor, 19 mai (ibidem), comportamentul statului elen este mai degraba
de parca ar face abstractie de aceasta lege.
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persoane.'! Acest numir are referire la pontii veniti in Grecia
atat Tnainte, cat si dupd ceea ce a ramas cunoscut drept
,.catastrofa micrasiatica” (1922).!2

Comun tuturor populatiilor transferate este pastrarea
unei vii amintiri a locului de origine, pana la punctul in care o
astfel de amintire reprezintd un ingredient central al identitatii
lor colective. Prin ,,loc de origine” se Intelege in contextul de
fatd locul/regiunea pe care au fost nevoite sa-l paraseasca in
momentul  transferului.  Schimburile si  transferurile
populationale au fost gandite politic cu intentia de a omogeniza
etnic statele din zona peninsulelor balcanicd si anatoliana.
Chiar daca intentia a avut succes, populatiile transferate nu s-au
perceput definitiv rupte de locul de origine si regdsindu-se
intr-o noud patrie, adevarata lor patrie. La acest lucru au
contribuit, fara indoiald, si conditiile de transfer si modul in
care au fost receptate in noul teritoriu de populatiile locale,
co-etnice. In Grecia, numirul celor sositi a fost cu mult mai
mare decit numirul turcilor/musulmanilor plecati'’; pe acest

U apud Maoyopidng Xopdraumog si Xpiotodoviov Abavdiciog, H

EVOWUATWON TV TOVTI®V Tpoopdywy tov 1922 oty eAnviky kovaovio ko
n OTOKATAOTAON T0VG. To TOPAOELYLUO. Boérov-Kapfdalag
(file:///C:/Users/user/Downloads/SDO_DMYP 00584 Medium.pdf,
accesat la 26 februarie 2020), p. 13.

12 Nume sub care este cunoscut rezultatul incercarilor armatei elene de a
inainta cétre inima peninsulei anatoliene. Majoritatea celor sositi (179 311
persoane) sunt consemnati ca ajungand in Grecia dupa ,catastrofa
micrasiatica”.

13 Indiferent de estimiri, numdrul turcilor/musulmanilor plecati este de cel
putin trei ori mai mic decat numarul grecilor/ortodocsilor sositi (350 000,
fatd de 1 200 000 persoane) (Renée Hirschon, “The Consequences of
Lausanne Convention. An Overview” [pp. 13-20], in Renée Hirschon [ed.],
Crossing the Aegean. An Appraisal of the 1923 Compulsory Population
Exchange between Greece and Turkey, New York si Oxford: Berghahn
Books, 2003, p. 14; ,,1923: H onvOnkn g Aoldavvng kot 1 avtoAidyn
mnBvoudv” [HistoryReport.gr] etc.).
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fond, populatiile locale, care sperau sd preia proprietatile
funciare ramase in urma acestei plecari, nu numai ca nu au avut
acces la proprietatile ravnite, dar s-au vazut amenintate in cele
deja avute, din necesitatea de a se improprietdri cu pamant
nou-venitii. Per total, si indiferent de motive, se poate vorbi de
o repulsie a populatiilor locale fatd de cele imigrate, ale carei
ecouri se resimt pani in prezent'®, cu rezultatul instaurdrii unor
delimitari care, dat fiind specificul si amploarea fenomenului,
nu pot fi incadrate decét la categoria ,,granite etnice”, in sens
barthian.'> La nivelul limbajului comun, delimitarea se face
incd si astdzi, prin utilizarea termenului ,,mpdcELYES’
(,,refugiati”) pentru membrii populatiilor transmutate.

Dintre populatiile grecesti transmutate, pontii au
resimtit cel mai mult atat trauma dezradacinarii, cat si pe cea a
,inradacinarii”. Starea apatrida dobanditd ca urmare a acestor
procese este exprimatd intr-un cantec in dialect pontic cu ritm
de omal'® prin versurile: ,Ilotpido p apagdm oe apodv
katapopévog / Xa E€va eipot EAAvag kot onv EALGSav E€vog”
(,,Te caut patria mea, de parcid sub blestem hain/ In striinitate
sunt grec, iar in Grecia strdin”). Probabil depasirea acestei

4 Repulsie actualmente totusi mult diminuatd, favorizatd de cdsitoriile
inter-populationale, fenomen atat de intens la sfarsitul anilor ‘90 ai secolului
trecut cd-1 determind pe Ghiorghos Anghelopulos s afirme ca ,regula in
Macedonia actuald [regiune sub care este cunoscutd partea de nord a
Greciei, n. ns., S.5.] o constituic amestecul cultural si etnic” (I'. B.
Ayyelomovrog, ,,[auniieg avioAloyés o€ TOMTIGUIKO LEIKTEG OyPOTIKEG
Kowotnteg TG Maxkedoviog. H onpacio Toug yio optopd kot ) dtdkpion
tov TAnfvoplakdv katnyoputov” (pp. 103—122), in B. K. T'ovvapng, 1. A.
MuyomAidng si I'. B. Ayyehdmovdrog (eds), Tavtotnres oty Maxedovia, 1997,
p. 107.

15 F. Barth, “Introduction”, in F. Barth (ed), Ethnic Groups and Boundaries.
The Social Organization of Culture Difference, Bergen-Oslo and London,
1969, p. 9-38.

16 Omal” si ,tik” sunt cele mai populare stiluri ale cantecului/dansului
popular pontic, cum ar fi In Romania hora si sarba.
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situatii se realizeaza intr-o ancorare sentimentald in teritoriul
parasit, locuit neincetat de-a lungul a aproape trei milenii, un
loc-acasd consacrat de oasele atator generatii de stramosi, si
inca locuit de ,,yapéva pog adépera’ (,,fratii nostri pierduti”),
astfel denumiti fiind pontii musulmanizati si ramasi in Pont. Se
poate afirma ca legatura cu locul de origine reprezinta
elementul central al identitatii pontice, tradusa psihologic in
sentimentul pand la pasiune si nostalgia experiate de fiecare
pont fatd de acest loc. De aici si dorinta de a calatori macar o
datd n Pont, cu speranta de a regdsi nu doar satul/orasul din
care au plecat bunicii si strabunici, ci chiar casa pe care au fost
nevoiti sd3 o abandoneze, sau macar locul in care s-a aflat
aceasta casd. De fapt, cdldtoria in Pont poate fi fard greseala
consideratd echivalent al unui ,stalp” in credinta islamica,
pelerinajul la Mecca. Asa cum musulmanul trebuie sa ajunga
macar o data in viata la Mecca, grecul pontic trebuie sa ajunga
macar o data in Pont.

Calatoriile se organizeaza de reguld vara, cu autocarul.
Uneori, in timpul acestor caldtorii au loc si evenimente cu totul
neprevazute, care pot deveni obiecte de interes pentru
televiziunile elene in realizarea unor emisiuni. Desi toate pot fi
discutate pe fundalul atasamentului fatd de locul de origine,
unele au o semnificatie speciald in acest sens. Intr-unul din
episoadele  emisiunii  ,,AAnOwvd  Zevdpwa”  (,,Scenarii
adevarate”), cu subtitlul ,,ITovtiokn 'evokvtovio. Mo avouyt
mnyn ™ms Mviung” (,,Genocidul pont. O rand deschisd a
Memoriei”), difuzard de canalul ET3 (Radio-televiziunea
Elend, programul 3) in data de 16 mai 2013, pelerinii ponti
catre locul dezradacindrii (re)gdsesc nu doar acest loc, ci si, ad
litteram, oasele stramosilor, rdmase In acest loc, fenomen
extrem de rar. De reguld, amplasamentul cimitirelor poate fi
doar banuit, in apropierea nenumaratelor ruine de biserici
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presirind pamantul Pontului.!” Pontii in chestiune sunt
descendenti ai candva locuitorilor in satele regiunii Neocezarea
(astazi districtul si orasul Niksar, in provincia Tokat a Turciei),
stabiliti In localitati ale prefecturilor Pélla si Pieria din Grecia.
Neobisnuitul situatiei — cel care de fapt a atras atentia
televiziunii — nu std in faptul descoperirii cimitirului, devenit
ogor cultivat, nici in faptul cd oasele se aflau la suprafata
amestecate cu solul ogorului, ci in faptul ca excursionistii ponti
au adunat o parte din oasele gasite, le-au adus in Grecia, si
le-au reinhumat in cimitirului satului Mandalo din prefectura
Pella. [Intregul film al celor expuse poate fi urmarit la https:/
www.youtube.com/watch?v=CoyJbkWEvXY (ultima accesare:
29 februarie 2020), primul sfert de ora al emisiunii amintite.
Ofer in anexa traducerea emisiunii din limba greacd.] Conform
declaratiilor participantilor la eveniment — eveniment incluzand
atat calatoria in Pont, cat si reinhumarea oaselor — oasele
stramogilor sunt relicve sacre al caror loc nu este intr-un ogor
unde sunt supuse unei continue pangariri, ci intr-un cimitir,
depuse intr-o cripta cu toate onorurile.

O primd directie de interpretare a acestor
comportamente ar putea fi aceea ca ele au semnificatia unei
dezradacinari  definitive  din  pamantul — Pontului  si
inradacinarea in cel al Greciei. Oasele stramosilor sunt
radacinile pe care populatiile actuale locuind un teritoriu le au
in pdmantul acestui teritoriu. A pleca cu tot cu moastele
ancestrale si reinhumarea lor in alt pdmant are semnificatia

17 Este de fapt singurul episod de acest fel de care am cunostinti. Nu stiu ca
locul exact al unor cimitire, cu atat mai putin oasele stramosilor, sa mai fi
fost descoperit de alte grupuri de greci pontici in pelerinajele lor in Pont.
N-am aflat nici pe calea documentdrii, nici din procese de observare
participativda — conform metodologiei antropologiei culturale si sociale,
stiintd umand in cheia careia se afld scris si prezentul text —, observare
insemnand doua deplasari in Pont insotind grupuri de astfel de pelerini catre
origini, in august 2018 si iulie 2019.
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inradacinarii In noul loc, trecand pe coordonatele mitului orice
amintire legatdi de vechiul teritoriu.'® In acest caz,
comportamentul ritualic al descendentilor pontilor din satele
Neocezareei ar certifica simbolic ceea ce a devenit fapt implinit
pentru intreaga populatie ponticd transferatd in Grecia.
Raspunsul la o intrebare pe care am lansat-o de multe ori in
terenurile grecesti, insotind sau nu ponti in deplasdrile lor in
Pont,!” pare si confirme acest fapt. Astfel, intrebandu-mi
interlocutori pontici dacd (pontii) s-ar reintoarce in Pont in
cazul in care printr-o minune a istoriei Pontul ar reveni
pontilor, raspunsul primit a fost la unison ,,nu”. lar tot ceea ce
tine de Pont ar avea doar ,,cuvaiotOnpatikny a&ia” (,,valoare
sentimentald”).?’

Corelarea cu alte comportamente colective si fapte
culturale ne poarta totusi catre o altd concluzie: inradacinarea
in pamantul Greciei se face nu pe seama unei dezraddcinari
din Pont, ci cu Pont cu tot, recuperand simbolic Pontul in locul
noii vietuiri. Astfel, cdlatorind prin Grecia continentald, mai
ales prin nordul acesteia (regiunea Macedoniei), vom fi izbiti
de nenumaratele nume de localitdti care incep cu adjectivul
,»v€0c” (,,nou”), in diferitele sale declinari. Multe dintre acestea
sunt atasate unor denumiri de vechi localitdti pontice, restul in
majoritate unor localitdti ale ,refugiatilor” ,,micr-asiatici”,
transferati mai ales de pe litoralul turcesc ale Marii Egee.
Trapezunda, renumitul centru economic si cultural al Pontului,
isi are echivalentul grecesc in Nea Trapezunda, un sat din

8 Cum de altfel istoria péstreazi pand astizi memoria migratiilor
popoarelor elene cu trei milenii In urma din aproximativ arealul in care se
intinde astazi Grecia catre Asia Mica si in jurul Marii Negre, popoare intre
care se afla si stramosii antici ai pontilor de azi.

19 Vezi finalul notei 14.

20 Caracterizare oferiti de Thodoris Tingaridis (Kozani), unul dintre
excursionisti ponti in célatoria din august 2018, in contextul unei discutii in
care am lansat intrebarea mentionata.
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prefectura Grevena. Bineinteles, e vorba de localitati in care
sunt de gdsit descendenti ai pontilor sositi din localitatile
omonime pontice. Manastirea Panaghia Sumela, centrul
spiritual al Pontului, situatd iTn Muntii Pontici la circa 40 km
sud de Trapezunda (Trabzon, astazi), a fost de curand
reintemeiatd in Grecia la poalele muntilor Vérmio, prefectura
Imathia. Cantecele populare pontice sunt pline de referinte la
un tinut cu ape limpezi, clima blanda si darnic de la natura, si
la un trecut pontic de bravi graniceri la marginile Imperiului
Bizantin. Costumul popular pontic barbatesc este de fapt
uniforma militara, Imbracand soldati care sunt gata sa lupte, sa
apere si sa se jertfeasca pentru patrie. Chiar firea pontica —
caracterizata de o determinare de neclintit, favorizandu-l
(etno)psihologic pe grecul de la sudul Marii Negre sa se poata
instapani locuind asupra semetilor Munti Pontici, cu pantele lor
inaccesibile — std ca marturie a acestei recuperari. lar
enumerarea poate continua’! 2,

La final, se poate spune ca dezradicinarea fortatd a
insemnat o noud etapa in etnogeneza populatiei pontice. Fard a
intra In amanunte, precizdm cd denumirea insdsi de ,,pont”
(,,movTiog/mdvtior” pentru ,,pont/ponti”, respectiv ,,I16vtoc”
pentru ,,Pont”) a devenit comunda intre pontii greci dupa
evenimentele prigoanei turcesti si ale dezradacinarii, pana

2l Pentru o enumerare mai ampld, si 0 mai ampla detaliere, se poate vedea
Sebastian Stefanuca, “Markers and symbols of the identity phenomenon
within the Hellenic populations colonized in northern Greece”, publicat in
Revue des Etudes Sud-Est Européenes, LVIL, no. 1-4, Janvier-Décembre /
2019, Bucharest, pp. 87-103.

22 Dupd Akis Gavriilidis (op. cit, p. 146), ,,[T]oate aceste practici care par sd
recreeze un «Pont virtual» in Macedonia pot fi considerate ca noua aparitie
a unui stat avortat in stadiul embrionar, in forma unei fantome”. E vorba de
un stat al Pontului care s-a incercat sa fie creat in 1917 la sud de Marea
Neagra, initiativd care nu avut niciun fel de sustinere. Propriile mele
cercetari nu Indreptatesc totusi o asemenea concluzie.
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atunci comune fiind popoiog/popaior (,romeu/romei”), iar
regiunea Pontului cunoscutd fiind ca Popavia (Romania). O
etnogeneza 1n care dragostea si atasamentul fatd de locul de
origine si stramosi ia forma unei neincetate recuperari
simbolice a acestui loc si translatarea lui in noul teritoriu, in
care grecii pontici, conform opiniilor si deciziilor politice, ar fi
trebuit sa-si gdseasca adevarata lor patrie. Ceea ce tradeaza, de
fapt, un refuz continuu de a accepta dezraddcinarea din
pamdntul pontic. Pe acest fond, calatoriile grecilor pontici catre
locurile parasite fortat de bunici si strabunici ar fi impropriu sa
fie caracterizate doar ca ,,turism citre radacini”?® sau ,.turism
sentimental™*, cum astfel de tipuri de excursii sunt uneori
conceptualizate in literatura de specialitate. lar comportamentul
lui I6rghos Harpandidis din Kavala — unul dintre calatorii ponti
pe care i-am 1nsotit intr-o excursie in Pont 1n vara anului 2018
— de a fotografia obsesiv fiecare colt al Pontului in care se
intampla sd paseasca, devine de inteles. Cu certitudine la fel de
mult fotografiase si in toate celelalte zece calatorii precedente
ale sale.

ANEXA: TRADUCEREA DIN LIMBA GREACA A
PRIMULUI SFERT DE ORA AL EMISIUNII , AAIOHNA
YENAPIA”, DIFUZATA IN DATA DE 16 MAI 2013 PE
CANALUL ET3 AL RADIO-TELEVIZIUNII ELENE*

— Doamnelor si domnilor, la noudzeci de ani dupad

23 Paul Basu, “Route metaphors of ‘roots-tourism’ in the Scottish Highland
Diaspora”, in Simon. Coleman si John Eade (coord.), Reframing Pilgimage.
Cultures in Motions, London si New York: Routledge, 2004, pp. 150—-190.
24 8. Kuzik, Theoretical Problems of Tourism: Socio-Geographic Approach
[Monograph], Lviv, 2010.

* Cercetare jurnalisticd si prezentare, Nikos Aslanidis; regia, Dimitris
Karathanasis; productie, ET3.
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Tratatul de la Lausanne, mii de greci calatoresc catre Marea
Neagri ca si cunoasca locurile strimosilor lor. Intr-una dintre
aceste calatorii, stramosii descendentilor din prefecturile Pella
si Pieria au vizitat satul Arghos, in regiunea Neocezareei
[00.50]. Cu o emotie deosebita, au descoperit casele bunicilor
lor. Ceea ce 1-a cutremurat insa, a fost cand au identificat locul
cimitirului stramosilor lor. Au adunat oasele pe le-au gasit
raspandite pe ogoare si le-au adus in Grecia ca sa le inhumeze,
la un secol dupa genocidul grecilor din Pont.

—[01.30] Nouazeci de ani dupa Tratatul de la Lausanne,
am facut un contract sa insotim descendenti ai locuitorilor
regiunii Neocezareei, din satele regiunii, si in special din satul
Agursli*™* — Arghos, cum 1i spun ai nostri [01.50]. Si astfel am
ajuns in acest sat...

— Cati locuitori traiesc acum in sat?

— In acest sat sunt acum in jur de doui sute de locuitori,
un sat mic. Agricol si zootehnic as zice, se ocupa cu agricultura
si cu cresterea animalelor, in special [02.10]. (Kostas
Alexandridis, actor, presedintele clubului ,, Momogheri’)

— Si cati greci traiau aici pe vremuri?

— Grecii erau mult mai multi, dacd judecdm dupa
cladirile care exista acolo, dupa scoala care existd acolo care,
bineinteles, acum este inchisa. Locuitorii au fost mult mai
multi, si s-au raspandit in diferite sate ale Macedoniei [02.30].

— (Myrofora Evstathiadu, doctor in etnografie) Am
facut zeci de calatorii in regiunea Pontului, am vazut biserici
ruinate, am vazut case, am gasit casele [02.40] bunicilor si
bunicelor noastre, am vazut cetati, monumente, am intalnit o

** Transliterarea acestui nume posibil sa nu fie corectd. Numele nu a fost de
gasit In sursele consultate. In emisiune apare denumirea ,,Ardiglh”.
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culturd populara vie in Trapezunda, dar adevarul este ca pentru
prima datd am descoperit ceva care are legatura cu mortii nostri
si in mare masura [02.30] cu genocidul grecilor din Pont.

— Un locuitor 1n varsta, care s-a oferit singur sa fie
ghidul nostru in sat, ne-a vorbit despre un cimitir grec. ,,Aici
sunt”, zice, ,,mormintele” [03.20]. Bineinteles, surpriza noastra
a fost foarte mare, si mult mai mare nerabdarea noastrda sa
mergem sa vedem cimitirul elen. Ne-am gandit cd vom vedea
un fel de loc special, imprejmuit, ceva care s semene cu un
cimitir. Ceea ce am descoperit Insd... era un ogor, un ogor
desigur arat. ,,Aici”, zice, ,,a fost”. Observand insd mai atent
ogorul, am vazut ca existau raspandite atat de multe oase cd
este imposibil de crezut. Pe moment am simtit cd nu trebuia sa
calcam pe acest loc si un sentiment foarte ciudat, deoarece
[04.20] pentru noi, grecii, oasele sunt foarte sacre, si stim, din
istoria noastra, cat de important este ca aceste oase sa fie
ingropate.

— Deodatda am simtit ca locul este sfant, ca exista alti
greci aici. Imediat ne-am coordonat unul cu altul si am facut in
acelasi timp aceeasi miscare. Am iInceput sa adunam oasele
care erau la suprafatd. Ne-am sfatuit si am hotarat cd aceste
oase avem datoria sa le ducem in Grecia unde sa fie ingropate.

— [06.05] Studiind tradiia elend, se constatd ca in
timpul ocupatiei otomane si in cazurile de evacuare a satelor,
locuitorii dezgropau oasele stramosilor lor si fie le luau cu ei in
noile locuri, fie le ardeau, ca sd nu fie spurcate de catre
dugmani. O tradifie deosebitd apare intr-un vechi bocet din
Pargha. Pargha a fost predatd de catre englezi in 1817 [06.40]
lui Ali Pasa. Zice bocetul: ,,Vezi acele focuri / Fumul negru
care iese? / Acolo se ard oase, / Oase de viteji. / Acolo oasele
parintelui / Pe care copilul le arde / Paganii sd nu le gaseasca, /
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Turcii sa nu le calce-n picioare.” Din pacate au fost sate care au
plecat tindnd In maini doar icoana Preasfintei. Asa au plecat
grecii Pontului, parasind locul in care [07.20] s-au nascut, au
crescut, au trait si au iubit. Locul 1n care s-au bucurat si au
plans. Locul in care au ingropat persoanele lor dragi. Au
ingropat sute de generatii de strdmosi. Au parasit si
mormintele, morminte pe care le impodobeau cu flori si le
udau cu lacrimi. Cine putea sa-si inchipuie ca aceste cimitire
mai tarziu vor fi transformate in ogoare pentru arat? Cine putea
sd creada 1nsd cd noudzeci de ani mai tarziu [08.00] locuitorii
de aici, din Mandalo, din Sfantul loan si din Sevasti, prefectura
Pieria, vor merge in Agursli, adicd in Argos, acolo unde isi au
originea, si vor vizita acele pamanturi sfinte, pdmanturi care au
scos la suprafatd aceste oase. Oasele stramosilor lor. Aceste
relicve se reinhumeaza astdzi in memoria fiecarui grec din Pont
care a ramas neingropat, a fiecarui adormit care nu are rude ca
sa-]1 pomeneasca, in amintirea mamei pontice si in general a
mamei elene care si-a pierdut acolo copiii, si, in sfarsit, in
memoria [08.50] soldatului necunoscut care a cazut undeva in
muntii Pontului. De altfel, eroii de obicei rdiman neingropati.
Astfel, astazi se construieste un monument simbolic. Astazi se
pomenesc toti care au trdit §1 au mucenicit acolo. Sa participdm
deci cu totii la procesiunea Tnmormantdrii §i sa aprindem o
lumanare cum am aprinde pentru propriul nostru sot, pentru
soldatii Pontului care nu vor fi uitati, cu speranta ca sufletele
lor vor afla odihna. [09.30] Vesnica lor pomenire!

Oase din satul Arghos din Pont.

— (Hristos Lazaridis, din Mandalo, prefectura Pella)
[11.05] Pentru mine a fost visul vietii mele sa merg... de mult
ma giandeam dar regimul din Turcia nu permitea. Acum cu
aceastd ocazie am fost, impreund cu consateni, cu persoane din
Sfantul Ioan si Sfantul Sevasti. Ne-am intors in sat, ne-am gasit
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casele pe care acum le locuiesc turcii. In acelasi timp am mers
si la morminte. Mormintele nu mai exista, acum locul este ogor
pe care l-au arat, seamana grau. Am gasit acolo oase. Le-am
bagat in buzunar, cu greutate, le-am adus, 1n orice caz, le-am
adus aici, si astazi facem parastas. Acolo a ramas bunicul meu
[11.45], unchiul meu, tatal fratelui meu si altii.

— (Hrisula Kuruktsidu, locuitoare din Mandalos,
prefectura Pella). Am fost si eu in aceasta calatorie, m-am
bucurat din suflet, am vazut satul strdbunilor, al mamei si
bunicii mele, al tatalui meu, am fost foarte emotionati. Am
intrat in casa tatdlui meu, turcoaicele ne-au primit bine, ne-au
tratat bine, femeile, cu adevarat, am petrecut bine. Mi-a placut
aceasta excursie §i vreau s merg iarasi [12.15].

— [12.45] Este un fenomen obisnuit sd mergem in patria
noastrd si sa gasim casele strabunilor. Asta s-a intdmplat de
multe ori, iar in multe calatorii s-a Intamplat sd merg si eu. Nu
este Tnsd un fenomen obisnuit sd descoperim morminte. S&
gdsim un cimitir intreg. Oasele sunt sfinte si tot Pontul este plin
de oasele stramosilor nostri, care mii de ani au trait acolo.
Astfel, cand aceste oase nu sunt ingropate, aceasta este un
sacrilegiu. Este sacrilegiu si inseamna ca [13.25] mortii capata
voce s1 vorbesc si isi cer dreptatea.

— (Urania Tumanidu, presedinta Asociatiei Culturale
Mandalo din Pella) Este o mare onoare pentru noi, Asociatia
Culturala din Mandalo de astdzi. Am avut ocazia sa putem sa
ne aflam aici, sd comemoram pe stramosii nostri, gratie catorva
oameni care au mers in pamantul patriei, $i ne-au dat ocazia sa
trdim un pic, dacd pot spune astfel, indeaproape propria lor
dramad, si sd-i comemoram, §i prin acest mod sa ii avem
aproape de noi [14.00] si sa 1i simtim aproape de noi. Consider
ca mult mai multi trebuie sa faca o astfel de célatorie, sa aduca
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si tinerilor acest eveniment care este istoria noastra, sa le-o
aduca mai aproape.

— (Gavriil Avramidis, deputat de Tesalonic) Sunt
emotionat cad am participat la aceastd ceremonie solemna,
inhumarea moastelor din sfantul pamant al Pontului, din
Arghosul Neocezareei, al patriei noastre. Intrucdt sunt de
origine pontica care precum aproape toti dintre noi am lasat
[14.35] in urma moaste de oameni, care au murit fie in pace, fie
in razboi — din partea mea au murit pe drumurile exterminarii $i
strabunica mea, si strabunicul meu, si fratele bunicii mele —,
dar pentru mine aceastd manifestare a Insemnat o ceremonie si
pentru propriii mei stramosi, pentru propriii mei bunici si
strabunici. Vreau sa spun ca tot pamantul Pontului este sub o
neintrerupta supraveghere. Mesajul nostru pentru malul celdlalt
al Marii Egee este cd noi Intidem mana pentru reconciliere si
solicitdim o mare scuza [15.10] din partea statului turc de astazi
pentru atatea crime care s-au intamplat. Deoarece trdim intr-o
perioadd de mare instabilitate in regiune si Tncercam si dorim
sd nu mai existe iardsi astfel de situatii, dramatice si tragice, pe
care le-a trdit poporul nostru.

188

https://biblioteca-digitala.ro



IOANA REBECCA PASCU”

TIPURI DE DRAGOSTE iN PSIHOLOGIE
TIPURILE DE IUBIRE iN CONCEPTIA
LUI JOHN ALAN LEE

Iubirea, privitd In plinatatea sa, reprezinta sentimentul
indltator si innobilator ce se infiripa intre doud persoane,
sentiment ce produce modificari la nivel afectiv,
comportamental, volitiv si social, este o oglindire a sufletului si
a personalitatii, atat in latura sa Thnascuta (temperamentul), cat
si in cea dobandita si obtinuta prin interactiunea cu societatea si
prin toate formele de educatie (caracterul), dar si expresia
libertatii umane si a celor mai semnificative valori si principii,
pe care le cuprinde si le armonizeaza.

De-a lungul timpului, numerosi savanti au explorat
fenomenul 1ubirii s1 au realizat atat definitii, cat si clasificari
ale acestuia, in functie de modul de raportare al omului la
celalalt si de influenta 1ubirii asupra acestuia pe plan intern, dar
si extern, prin manifestdrile comportamentale. De exemplu, in
1954, psihoterapistul Albert Ellis enumera diverse tipuri de
iubire, afirmand ca ,Iubirea insdsi... include multe tipuri si
grade de afectiune, ca iubirea conjugald, iubirea parentald,
iubirea familiald, iubirea religioasa, iubirea fatd de umanitate,
iubirea fatd de animale, iubirea fata de lucruri, iubirea fata de

* Elevd a Liceului Tehnologic ,.Constantin Cantacuzino” Biicoi, la
momentul participarii la simpozionul ,,Dragostea. Opinii, reflectii, ipostaze”
(2018). Actualmente, studentd la Universitatea de Vest, Facultatea de
Litere, Istorie si Teologie, Timigoara, domeniul: Limbi si Literaturi,
specializarea: Latind-Franceza, Anul I.
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sine, iubirea sexuald, iubirea obsesiv-compulsiva etc.” (“Love
itself ...includes many different types and degrees of affection,
such as conjugal love, parental love, familial love, religious
love, love of humanity, love of animals, love of things,
self-love, sexual love, obsessive-compulsive love etc.”)!. Unul
dintre contemporanii cercetdtorului, teoreticianul C.S. Lewis,
in lucrarea sa, “The four loves”(,,Cele patru tipuri de iubire”),
publicatd in 1960, a realizat o clasificare a iubirii, inspirdndu-se
din modelul filosofilor greci si propunand patru tipuri:
Afectiunea (Affection) sau Storge, bazatd pe familiaritate si
asemanatd cu atasamentul observat intre parinti si copiii lor;
Prietenia (Friendship) sau Philias, care este bazatd pe interese
si gusturi comune si pe respect mutual; Eros, ce este un melanj
intre afectiune si teroare, persoanele ce il manifesta tinzand sa
isi idealizeze partenerul, iar cea din urmd este Caritatea
(Charity), ce este perceputd ca un dar divin, persoana ce
prezinta acest tip de iubire cautdnd intotdeauna bucuria
celuilalt mai mult decat pe a sa.’

Alte exemple semnificative pentru preocuparea in
domeniul ipostazelor iubirii sunt date de psihologul Robert
Sternberg si sociologul John Lee.

Robert Sternberg a adus o viziune noud asupra iubirii in
cartea sa “The psychology of love” (,,Psihologia iubirii”),
publicata in 1988, utilizand trei termeni pentru a o caracteriza,
acesti termeni fiind bazele wunui triunghi: intimitatea
(componenta emotionald); pasiunea (componenta
motivationald) si decizia / angajamentul (componenta
cognitiva), elemente prin intermediul cadrora formeaza opt
tipuri de iubire: Lipsa de iubire (non-love), Placerea (Liking),

' Apud “General Theories of Love”.
2 Ibidem.
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Infatuarea (Infatuation), Dragostea vida (Empty love),
Dragostea romantica (Romantic love), Dragostea companionald
(Companionate love), Dragostea prosteascd (Fatuous love) si
Dragostea-consum (Consummate love).>

Una dintre cele mai importante si complexe clasificari
ale 1ubirii este cea realizatd de scriitorul, psihologul si
sociologul canadian John Alan Lee, a carui carte Colours of
love: An exploration of the ways of loving (Culorile dragostei:
O explorare a modurilor de iubire), aparuta in 1973, dezvolta o
teorie remarcabila a tipurilor de iubire. In conceptia sa, exista o
varietate de profiluri erotice, fiecare prezentand o viziune unica
asupra partenerului si asupra relatiei cu acesta.

John Lee expune trei tipuri principale de iubire (Eros,
Ludus, Storge) si trei tipuri secundare (Mania, Agapae si
Pragma).

Primul dintre acestea este Eros (din grecescul ,.&pwg”,
ce 1Inseamna ,erotic”, ,pasional”) si reprezintd iubirea
romantica, bazatd pe atractia emotionald puternica si pe
dragostea la prima vedere, in care domind voluptatea, pasiunea
si sentimentele intense. Erosul este definit de pasiune, instinct,
sexualitate, dorintd, se limiteaza la aspectul fizic si propune o
viziune a iubirii doar la nivel epitelial, neputand pétrunde in
profunzimea sa. Este asociat cu zeul Eros din mitologia greaca
/ Cupidon (Amor) din mitologia latind, fiul zeitei Venus, zeita
frumusetii si a iubirii, care este transpus in sculpturi si picturi
cu un arc cu sageti care pot aduce fiorul dragostei in persoana
atinsa cu una dintre ele, fard ca aceasta sa vrea. De exemplu,
Amor, deghizat in Ascanius, fiul lui Aeneas, este responsabil

3 Ibidem.
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pentru celebra dragoste a Didonei, regina Cartaginei, pentru
troianul Aeneas, conform epopeii ,,Eneida”, scrisd de Publius
Vergilius Marro in prima perioadd a Romei Imperiale. Iubirea
Didonei, astfel, nu are o motivare intocmai stabila si evolueaza
surprinzator pe parcursul cartii a [V-a, antrendnd-o intr-un
conflict cu sine insasi si purtdnd pecetea fatalitatii:

,Dar pe regina razbitd de mult de vapaia iubirii, /
Crunta-i durere sporind, o topesc tdinuitele flacari. Ea-si
aminteste p-Aeneas mereu si virtutea si neamul / Nobil al lui:
iar adanc in suflet 1i poartd faptura, / Vorbele-i poartd: de
chinuri nu-gi afla doritu-i repaos (...) Caci flacari intruna /
Sufletu-i ard”*. Dido este, astfel, o persoand al cirei tip de
iubire predominant este erosul. Pornind de la exemplul
acesteia, in care forta distructiva a erotismului este ilustrata
intr-un notabil context legendar, se pot constata unele trasaturi
ale persoanelor erotice: eroticul tinde sd isi idealizeze
partenerul si cauta sa prelungeasca timpul petrecut cu acesta, sa
ii marturiseasca totul si sa il cunoasca, dar reactioneaza negativ
la critici. Cel mai cunoscut simptom al acestuia este atractia
imediata si puternicad pe care o manifestd pentru partenerul sau,
incd de la prima vedere. Eroticul este interesat de persoane
atractive din punct de vedere fizic si traieste emotii puternice,
mai ales in prima etapd a relatiei.’ John Lee il considerd
»dornic sa cunoasca partenerul repede, intens si cu adevarat”
(“eager to get to know the beloved quickly, intensely and
undressed”)®.

A doua culoare a iubirii este Ludus (din substantivul
latin ,,ludus”, ce desemneaza cuvantul ,,joc”), ce reprezinta
iubirea divertisment, caracteristicd persoanelor ce vor sa se
afirme printr-un numar cat mai mare de cuceriri. Scopurile ei

4 Vergilius, 2007: 89, 91.
5 Apud “6 Types of Love: Which kind of lover are you”.
6 Lee, 1973: 50, apud “General Theories of Love”.
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sunt distractia de moment, placerea, aventura, iar relatiile de
acest tip tind sd fie foarte scurte. Cei ce manifestd iubirea
ludicda sunt de obicei superficiali, infideli, seducatori si
narcisisti si nu isi aratd adevaratele sentimente.’ Ei considera ca
iubirea este doar un joc in care nu trebuie sa existe implicatii
emotionale, ce trebuie practicat cu tact si chiar si cu un numar
mai mare de parteneri. Ludicul nu are nicio intentie in a integra
partenerul in vreun plan de viitor, evitd sa se intalneasca cu
acesta prea des, crede cd minciunile ii sunt justificate si are
impresia ca iubirea este doar o oportunitate de a-si satisface
placerile, iar nu un sentiment stabil si reciproc; este asociatd cu
joaca, flirtul, glumele, distractia.® Iatd, in rAndurile ce urmeaza,
un exemplu semnificativ pentru iubirea ludica, extras din
comedia scriitorului latin Titus Maccius Plautus —
,lruculentus”, opera In care prezinta iubirea a trei oameni
pentru o curtezand, oameni care isi risipesc averile pentru o ora
cu aceasta, in ciuda faptului cd nu vor obtine niciodata
dragostea ei: ,,Nici vara, pe arsitda, nu sunt atatea muste, / Cat
astdzi, curtezane si negustori de sclave, / Ciorchine-n jurul
mesei zarafului se strang / Intr-una curtezane si negustori de
sclavi, / De nu poti nici si-i numeri” . Replica unui personaj
care se adreseazd uneia dintre curtezane este, de asemenea,
semnificativd pentru dispretul fatda de aceste personaje
reprezentative ale amorului ludic: ,,Truculentus: Ca nu dand
bani la curtezane, / A strans el bruma de avere / Si-acuma-n
taind 1 se scurge pe voi, stricatelor, stransura. / I-o risipiti pe
de-ale gurii si pe miresme.”!°

Cel de-al treilea tip primar de iubire este Storge (din
grecescul ,,0topyn”, ce Inseamna ,prietenie”’), iubire care se

7 Apud ,,Quel type d’amoureuse, d’amoureux étes-vous?”
8 Apud “Colors of love”.

° Plautus, 1974: 258.

10 Ibidem: 274.
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dezvoltd treptat, ajungand pand la cdsatorie si implicand
angajamente durabile. Este bazata pe amicitie, pe similaritate,
pe dorinte si pasiuni comune.!! Aceastd iubire este descrisd de
John Lee ca ,dragoste fard febra sau fard nebunie” (“love
without fever or folly”)!?. Cei care manifesti acest tip de iubire
sunt calmi, stabili, echilibrati, loiali, putin posesivi uneori, se
respectd si se ajutd reciproc. Acestia 1s1 vad si isi trateaza
partenerii ca pe ,,vechi prieteni”, nu simt atractii emotionale
intense, preferd sd discute despre interesele comune 1n loc sa 1si
exprime direct sentimentele. Ei considera cd iubirea este o
extensie a prieteniei si cd se dezvoltd treptat, in timp. Un
exemplu relevant pentru acest tip de dragoste este legitura
unica dintre Sfantul Francisc din Assisi si Sfanta Clara,
intemeietori din Umbria in secolul al XlI-lea ai ordinelor
religioase apusene ale Franciscanilor si Clariselor, la inceput
prieteni, iar ulterior formand un cuplu nemarital. Relatia lor
este remarcabild prin colabordrile lor si prin intalnirile
spectaculoase, prin stabilitatea ei si prin respectul mutual,
Sfanta Clara fiind inspiratd de spiritualitatea Sfantului
Francisc.'?

Celor trei tipuri primare ale dragostei li se alatura trei
tipuri secundare, care contin atat caracteristici de la acestea, cat
s trasaturi proprii.

Mania (din grecescul ,,uavia”, ce inseamna ,,frenezie”)
este un tip secundar al iubirii in conceptia lui John Lee si
reprezintd iubirea posesiva, caracterizatd printr-o implicare
emotionald intensd, obsesivd si uneori irationald. Este o
combinatie intre Eros si Ludus si este caracterizata de gelozie

1 Ibidem nota 5.
12 Lee, 1973: 77, apud “General Theories of Love”.
13 Apud ,,Sfanta Clara”.
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si de inabilitatea de a crede sau de a se Increde (in) iubirea
partenerului/partenerei. Persoana care manifestd acest tip de
iubire doreste cu orice pret sd se indragosteasca si sa fie iubita,
isi concepe destul de rapid planuri de viitor cu partenerul sau/
cu partenera sa, pe care doreste sa il/o vada zilnic. De
asemenea, este geloasd, nelinistiti si posesivd.'* Nu are
incredere in fidelitatea partenerului sdu, pe care obisnuieste sa
o verifice des; are nevoie de iubire si de atentie. Isi considera
partenerul distant, detasat daca nu ii impartaseste sentimentele.
Mania este dependentd de celdlalt si de relatie in sine si este
descrisa de Lee ca ,irationald, extrem de geloasd, obsesiva si
adesea nefericitd” (,,irrational, extremely jealous, obsessive and
often unhappy”)’. Iatd doud citate din romanul lui Camil
Petrescu, ,,Ultima noapte de dragoste. Intaia noapte de razboi”,
ce sugereazd acest tip de iubire care, In cazul personajului
Stefan Gheorghidiu, se remarca prin prezenta geloziei, a
dependentei fatd de persoana iubita, Ela, a nevoii de atentie:
,,De zeci de ori deveneam alb ca varul, din cauza unui amanunt,
care ar fi putut fi in legaturd cu ea, in cea mai banald dintre
convorbiri. De altminteri, toata suferinta asta monstruoasa imi
venea din nimic. Mici incidente care se hipertrofiau, luau
proportii de catastrofe.”'® Astfel, acest personaj se inscrie in
categoria oamenilor care se afla in cdutarea iubirii, care doresc
sa aibd control asupra persoanei de care sunt indragostiti si nu
se incred in fidelitatea acesteia.

Un alt tip de iubire este Agapae, (din grecescul
,ayamn”, ce desemneaza cuvantul ,spiritual”) si reprezintad
iubirea altruistd, neconditionatd, bazatd pe angajamente
durabile, pe intelegere si pe compasiune. Agapae este

4 Apud “Chart of the Six Love Styles”.
15 Lee, 1973: 15, apud “General Theories of Love”.
16 Petrescu, 2009: 144.
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asemanatoare conceptului de ,,Caritate” din clasificarea lui
Lewis, este o iubire care oferd totul, care nu se gandeste la
beneficiile proprii, ci numai la ale celuilalt. Cei ce manifesta
acest tip de iubire pun interesele si dorintele partenerului mai
presus de cele personale, sunt capabili de mari sacrificii si
resimt o plicere mai mare atunci cand oferd decat atunci cand
primesc.!” Trasaturile lor principale sunt toleranta si ribdarea,
ce 1i ajuta sa stabileascad repede prietenii. Acordand un respect
remarcabil relatiei, dar si oamenilor, acestia sunt devotati
partenerului, sunt loiali si sinceri.

In crestinism, termenul ,,agapae” desemneazi iubirea
purd, sincerda, generoasd. Aceasta este atat iubirea pe care
Dumnezeu doreste ca oamenii sa o aiba, adicd cea care ii
indeamna la sacrificiu din timpul si din persoana lor, cea in
care fericirea altuia primeaza, dar mai ales dragostea pe care o
infatiseazd Dumnezeu, caci ,,Dumnezeu este dragoste.” (1 loan
4:16). lata alte cateva versete extrase din Biblie, din Noul
Testament, referitoare la iubirea adevarata: ,,.Dragostea este
indelung rabdatoare, este plind de bunatate: dragostea nu
pizmuieste; dragostea nu se lauda, nu se umfld de mandrie, nu
se poartd necuviincios, nu cauta folosul sdu, nu se manie, nu se
gandeste la rau, nu se bucura de nelegiuire, ci se bucurd de
adevar, acopere totul, crede totul, nadajduieste totul, sufere
totul.” (1 Corinteni 13: 4-7). Dragostea izvorata din Dumnezeu
este mai presus de orice: ,,Acum dar rdman aceste trei: credinta,
nddejdea si dragostea: dar cea mai mare dintre ele este
dragostea.” (1 Corinteni 13:13)

Clasificarea tipurilor de iubire se incheie cu Pragma,
care este o combinatie intre Storge si Ludus si reprezintd
iubirea pragmaticd, vazutd intr-o manierd constientd si

17 Ibidem nota 7.
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realista!® (din grecescul ,,mpaypa”, ce inseamni ,,practic”). Este
bazatd pe criterii precise, ce corespund unui ansamblu de
asteptari si interese; se ajunge la o relatie durabila daca
partenerul are valori si obiective comune. Pragma constituie,
conform lui John Lee, ,,iubirea care cautd sa obtina un partener
corespunzator” (,,the love that goes shopping for a suitable
mate”).!” Pragmaticii au o viziune practicd asupra dragostei si
cautd un partener compatibil cu ei si cu viitorul lor, care se
integreaza perfect n viata lor sociald; reflecteaza mult inaintea
unor alegeri, sunt responsabili si maturi. De obicei, isi
alcatuiesc o listd de asteptari si isi aleg partenerul in functie de
masura in care raspunde asteptarilor. Un exemplu de iubire
pragmatica apare in cazul cuplului Pierre si Marie Sklodowska
Curie, parteneri de studiu si familisti exemplari, ce au avut
interese si preocupdri comune, fiind renumiti pentru dedicarea
lor in domeniul stiintific, munca lor deschizand drumul cétre o
mai buna cunoastere si intelegere a atomului ca entitate
dititoare de mare energie.’’ Alte exemple de iubire de tip
Pragma apar 1n istorie, la cuplurile de conducatori ai unui stat,
care uneori se casdtoreau pentru a asigura aliante in vederea
stabilirii binelui tarii guvernate.

Parcurgand cele sase tipuri de iubire formulate de John
Lee, am descoperit nu numai o serie remarcabila de ipostaze
ale iubirii, ci si capacitatea omului de a-si manifesta dragostea
in mod diferit, in functie de particularititile sale, de amprenta
educatiei primite si nu numai.

in opinia mea, John Lee a propus o viziune noui asupra
iubirii, a carei actualitate se remarca si dupa mai mult de patru
decenii si care descrie diversitatea firii umane si a modului de

18 Ibidem nota 14.
19 Lee, 1973: 124, apud “General Theories of Love”.
20 Apud “Pierre and Marie Curie”.
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raportare la iubire si la relatiile amoroase, de reflectare a
iubirii, omul prezentand trasaturi de la mai multe tipuri de
iubire, dar unul singur fiind cel predominant. Chiar daca
fiecare tip de iubire are propria sa notd definitorie si propriile
avantaje, cea mai frumoasa culoare a iubirii este Agapae, in
viziunea crestind fiind mult mai dezvoltata decat in conceptia
lui Lee, reprezentand dragostea pe care Dumnezeu a aratat-o
fatd de oameni si pe care le-a cerut-o acestora: ,,Fiindca atat de
mult a iubit Dumnezeu lumea, ca a dat pe Singurul Lui Fiu,
pentru ca oricine crede in El, sd nu piard, ci sd aibd viata
vesnica.” (loan 3:16), ,,Si porunca Lui este sd credem in
Numele Fiului Sau si sd8 ne iubim unii pe altii, cum ne-a
poruncit EL.” (1 Ioan 3:23). Iubirea absolutd este sacrificiul si
este demonstratd de Dumnezeu, care L-a trimis pe Fiul Sau ca
jertfa pentru noi, caci ,,Nu este mai mare dragoste decat sd-si
dea cineva viata pentru prietenii sai.” (Ioan 15:13). Sacrificiul
este dovada unei iubiri neconditionate, care se hraneste din
propria sa substanta.

In final, va indemn sa iubiti sincer, si iertati greselile
partenerilor de viata, sa le daruiti un zambet, un sfat, un mic
ajutor, o parte din timpul vostru, o scanteie din lumina
sufletului dumneavoastra pentru ca modul de a iubi este
expresia sufletului, a educatiei sentimentale, a personalitatii.
Nu emiteti mari asteptari, ci oferiti-va toata iubirea, reflectand,
prin comportament, lumina pe care o aveti in interior! Caci o
persoand care asteaptd iubirea este posibil sd nu o intrevada,
dar cea care o ofera oriunde si oricand o va primi la rdndul sdu
(poate chiar si) Inzecit. Valoarea unui om nu consta in ceea ce
poseda, ci in ceea ce este capabil si daruiasca!
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accesat la 10 aprilie 2020)

“6 Types of Love: Which kind of lover are you?”
(http://www.couplescounselingchicago.net/6-
types-love-kind-lover/, accesat la 8 aprilie 2020)

In vederea aplicarii teoriei tipurilor de iubire, atagsez un
chestionar realizat de mine, prin intermediul caruia cititorul
poate descoperi tipul de iubire care 1i este predominant.

Ce tip de iubire mi se potriveste?
1. Pentru mine, iubirea inseamna:
A. pasiune

B. seductie

C. prietenie

D. dependenta

E. sacrificiu

F. afacere

2. Am o fire:
A. romantica
B. superficiala
C. loiala

D. geloasa

E. generoasa
F. realista

3. Cand stabilesc o relatie cu cineva, obisnuiesc sa:
. 1l idealizez

. 1l Insel

. 1l stimez si sa il respect

. devin posesiv si nelinistit

E. pun dorintele sale mai presus de ale mele

F. respect propriile criterii si interese

oawy
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4. Teama mea este:

A. ca cineva sd nu-mi critice partenerul

B. ca relatia mea sa nu devind una prea serioasa

C. ca celdlalt sa nu ma refuze

D. sa nu fiu Inselat

E. ca partenerul/partenera sa nu aprecieze faptele pe care le fac
pentru el/ea

F. s nu gésesc la partener criteriile impuse

5. O eventuala despartire:

A. mi-ar provoca disperarea, agonia

B. nu m-ar afecta

C. m-ar face sa ma simt incomplet

D. mi-ar provoca o panica instant

E. ar fi o mare pierdere pentru mine

F. este dezirabild dacd partenerul nu mai foloseste viitorului
meu

6. Imi aleg partenerul in functie de:

A. chimia dintre noi

B. cat de mult se simte atras de mine

C. compatibilitatea noastra (dorinte, pasiuni, placeri)
D. cat de mult imi completeaza lipsurile

E. neconditionat

F. statutul social, avere, cariera

7. Cand cineva mi critica partenerul, reactia mea/sentimentul
meu este:

A. mahnirea

B. indiferenta

C. dorinta de a rezolva in mod constructiv problema

D. Defensiva, uneori violenta

E. Dorinta de impéacare

F. Analiza, critica
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8. Afirmatia cu care sunt de acord este:

A. O relatie apare in urma dragostei la prima vedere

B. O relatie nu necesita prea multa implicare din partea mea

C. Dragostea se dezvolta treptat, in timp

D. In dragoste inevitabil apar infidelitati

E. Dragostea apare atunci cand daruiesti

F. Dragostea inseamna un viitor stabil din punct de vedere
financiar si social.

Interpretarea chestionarului:

Dacd ati bifat aceeasi variantd la 4-5 intrebdri, Inseamna ca
prezentati tendinte catre un tip de iubire, iar daca ati bifat
aceeasi variantd la 6-8 intrebdri, inseamnd ca tipul de iubire
corespunzator este cel predominant pentru dumneavoastra.

Majoritatea A — Tipul de iubire caracteristic este EROS
Majoritatea B — Tipul de iubire caracteristic este LUDUS
Majoritatea C — Tipul de iubire caracteristic este STORGE
Majoritatea D — Tipul de iubire caracteristic este MANIA
Majoritatea E — Tipul de iubire caracteristic este AGAPAE
Majoritatea F — Tipul de iubire caracteristic este PRAGMA

Eros
-Loving an
ideal person
Manic

Selles love Obsestve fovs

ColourdWheel

ModellOfifove

Ludos
-Love as a
game

Storge
-Love as
friendship
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Atasez, de asemenea, un rezumat intr-o limba de
circulatie internationala (limba franceza).

RESUME EN FRANCAIS:

LES TYPES D’AMOUR EN PSYCHOLOGIE
LES TYPES D’ AMOUR
SELON JOHN ALAN LEE

L’amour représente le sentiment qui relie deux coeurs,
qui produit un changement du point de vue comportemental,
affectif, social, spirituel et volitif; il est 1’expression de la
liberté humaine et des grandes valeurs, qu’il comprend en toute
leur complexité.

Tout au long du temps, certains savants ont défini et ont
exploré les hypostases de 1’amour, selon leur influence sur la
pensée et sur le comportement de celui qui aime. Ils ont fait de
nombreuses classifications. Une classification trés importante
est connue comme ,,la théorie de six types d’amour”.

La théorie des six types d’amour a été développée par
I’écrivain canadien, sociologue et psychologue John Alan Lee
dans son livre — Colours of love: An exploration of the ways of
loving (Les couleurs d’amour: Une exploration des modalités
d’aimer, publié en 1973). Selon I’auteur, il y a une diversité de
profils érotiques et chacun présente une vision unique sur le
partenaire et sur la relation amoureuse.

J. Lee identifie trois types principaux d’amour (Eros,
Ludus, Storge) et trois types secondaires (Mania, Agapae et
Pragma). Pour pouvoir les comprendre, je les ai exposés
ci-dessous:

Le premier type d’amour s’appelle Eros (du mot grec
»ep®G”’, qui signifie ,passionel”) et représente |’amour
érotique, basé sur ’attraction émotionnelle et sur I’amour au
premier regard. Ce type d’amour est caractérisé par la présence
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des sentiments intenses. La personne érotique idéalise son
partenaire, en ayant la désir d’avoir beaucoup de temps a passer
avec son compagnon/sa compagne. Elle veut aussi lui avouer
tous les secrets et elle veut connaitre son partenaire trés bien.
Elle ne supporte pas I’idée de séparation.

Le deuxiéme type est Ludus (du substantif latin ,,Judus”,
qui signifie ,jeu”) et il est connu comme 1’amour
divertissement, caractéristique aux personnes qui veulent
s’affirmer par un nombre trés grand de séductions et de
conquétes. Ces relations sont habituellement trés courtes. Les
ludiques sont superficiels/superficielles, infideles, égoistes et
ne montrent jamais leurs propres sentiments. Ils/Elles ne
s’impliquent pas du point de vue émotionnel dans la relation.

Le troisiéme nom de 1I’amour est Storge (du mot grec
»2topyn”, qui signifie ,,amiti€¢”). Storge représente 1’amour
stable, qui commence comme une amiti¢ et qui se développe
par étapes. Ce type, basé sur les mémes passions et sur les
mémes idéals des partenaires, implique des engagements
durables. Celui/Celle qui manifeste 1’amour storge est
loyal/loyale, calme, respectueux/respectueuse et parfois un peu
possessif/possessive

Mania est le quatrieme type dans cette classification (le
mot provient du mot grec ,,Mavia”, qui signifie ,,frénésie”) et
symbolise 1’amour possessif, caractéris¢é par 1’implication
émotionnelle intense et parfois irrationnelle. La personne
maniaque est jalouse, inquicte et elle vérifie souvent la fidelité
de son copain/de sa copine. Elle a besoin d’attention et
d’amour, manifestant une dépendance en ce qui concerne la
relation amoureuse.

Le genre suivant est Agapae (du mot grec ,,&ydmn”, qui
signifie ,,spirituel”), qui représente l’amour altruiste, sans
conditions, bas¢ sur I’empathie et sur la compassion. La
personne qui manifeste ce type d’amour valorise les désirs et
les idéals de son compagnon/de sa compagne plus que les
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siens, peut faire de grands sacrifices pour son/sa partenaire et
aime mieux donner que recevoir. Ses traits principaux sont la
tolérance et la générosité et elle noue des amitiés tres vite.

Le dernier genre d’amour est Pragma (du mot grec
LHIpayua”, qui signifie ,,pratique”), connu comme 1’amour
pragmatique, vu d’une maniere réaliste. Ce type est basé sur
des critéres précis, sur les mémes objectifs et sur les mémes
interéts. La personne pragmatique réfléchit beaucoup avant de
choisir son/sa partenaire; elle est responsable, mire; elle
cherche un compagnon/une compagne qui s’intégre
excellemment dans sa vie sociale.

Selon moi, John Lee propose une vision nouvelle,
originale sur I’amour, une vision qui s’applique aussi dans la
vie quotidienne. Les six types d’amour décrivent, en fait, la
diversité des gens et la variété des modalités d’aimer, selon les
particularités de chaque personne. Chacun manifeste plusieurs
types d’amour, selon les circonstances, mais un seul est
spécifique pour lui.

Finalement, en découvrant cette belle variété des
couleurs de ’amour, je vous demande d’espérer, d’aimer
sincérement et de pardonner les fautes de vos partenaires parce
que la maniere d’aimer est I’expression de votre ame, de votre
éducation sentimentale, de votre personnalité. En amour,
chaque personne se dévoile dans toute sa complexité.
N’attentez pas de recevoir le respect et I’amour des autres, car
il y a des situations ou vous ne les recevrez pas, mais donnez
tout votre amour, toute votre sincérité, en laissant votre
comportement montrer la lumiere que vous avez dedans, parce
que si vous attentez I’amour sans 1’offrir, probablement vous
n’en jouirez pas, mais si vous le donnez partout et toujours,
vous le recevrez a votre tour!
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PETRU DINCA

IUBIREA IN CREATIA POETULUI
PAUL VERLAINE

Paul Verlaine este unul dintre cei mai mari poeti
francezi si universali, el influentand in mod decisiv evolutia
poeziei lumii. A fost, alaturi de Stéphane Mallarmé, unul din
sefii de scoald ai curentului simbolist francez. Este poetul
clarobscurului, al starilor sufletesti vagi, al sentimentelor
delicate si al muzicalitatii desavarsite. Aceastd ultima calitate,
dovedita in creatii devenite celebre, cum este bine-cunoscuta
Chanson d’automne, a fost, de altfel, promovata si direct de
poet, in a sa Arta poetica.

Intre temele abordate de Verlaine in creatia sa, un loc
important il ocupa si dragostea. Vom urmari in acest eseu
evolutia sinuoasd a acestui sentiment in operele poetului,
evolutie influentatda de experientele sale de viata, care s-au
aflat, de foarte multe ori, la limita dramaticului. Din motive
numai de el stiute, scriitorul nu a dus o existentd obisnuita, el
complicandu-si  parcd intentionat viata, Iintr-un elan
nonconformist neobisnuit.

Tema iubirii 151 face cunoscutd prezenta incd de la
primul volum al poetului, intitulat Poeme saturniene, ea putand
fi intalnitd in mai multe poezii. In ceea ce priveste muza
inspiratoare a acestor creatii, aceasta nu este o fiintd feminina
reald, cel putin aceasta e impresia ldsatd, ci o femeie cu
trasaturi vagi, o proiectie a viselor poetului, care este In
cautarea unei iubite ideale. Cea mai cunoscutd creatie de
dragoste din acest volum este cea intitulata Visul meu familiar,
in care se remarca prezenta unei vizitatoare onirice a poetului,
o 1ubitd tandra si duioasd care ii racoreste fruntea febrila,

207

https://biblioteca-digitala.ro



chinuitd de suferinte existentiale profunde, cu plansul ei
linistitor. Poezia se incheie, In mod magistral, cu o comparatie
evocatoare a lumii misterioase de dincolo:

E blonda ori e bruna, roscata? — Eu ignor,
Imi amintesc ca numele i-e dulce si sonor,
Ca al iubitilor din lumea fara soare...

Privirea-i ca aceea-a statuilor de lut,
lar vocea-ndepartata si calma, grava are
Inflexiunea vocilor iubite ce-au tacut.

O alta poezie notabild din volum, care face parte din
aceeasta categorie, este cea intitulatd Dorintd, In care poetul
evoca aceeasi prezentd feminind, care este, in acelasi timp,
copilaroasd, tandra si materna, capabila sa-i implineascd marea
dorinta de iubire:

Ah, dragostea femeii, calina si fierbinte,
Ce dulce te saruta pe frunte ganditoare,
Mirata niciodata, ca un copil cuminte!

Intalnim, in acest volum, si o poezie inspirati de o
1ubita reald, ce nu i-a fost, insd, potrivitd poetului. Este vorba
despre verisoara sa Eliza Moncomble, fiinta la care el a tinut
foarte mult, ea fiind, de altfel, si cea care i-a finantat aparitia
primului volum, stingdndu-se, din pacate, la o varsta foarte
tanara. Creatia se numeste Nevermore si este o nostalgica
amintire a clipelor fericite petrecute de poet alaturi de verisoara
sa, atunci cand in sufletul lui au incoltit sentimentele care nu
l-au parasit niciodatd, chiar daca aveau sa ramana doar in inima
sa. Poezia este, in acelasi timp, si foarte muzicald. latd, spre
ilustrare, primele doua strofe din aceasta creatie:
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Ce vrei tu, amintire? Toamna de mult domnea,
Prin aerul aton un sturz usor plutea

Si-o raza monotond de soare lumina

Peste padurea-n care vantul prelung suna.

Noi doi mergeam alaturi, in liniste visand,

Cu parul si cu gandul in racorosul vant,

Cand intorcand spre mine privirea-i luminand:
Ce zi ti-a fost mai scumpa din toate pe pamant?

Al doilea volum al lui Verlaine, intitulat Serbari
galante, marcheazd o evolutie calitativa in ceea ce priveste
complexitatea starilor sufletesti si originalitatea stilului,
influentate, In primul volum, de poezia romanticd si de
inaintasul Baudelaire, pe care poetul 1-a avut ca model. Si chiar
daca acele peisaje tipic simboliste, strabatute de linii diafane si
difluente si de contururi vagi, asemdndtoare picturilor
impresioniste, isi facusera simtitd deja prezenta in primul
volum, fiind Intlnite in creatii foarte reusite cum sunt Cdntec
de toamna, Apus de sori si Crepusculul serii mistice, Tn acest
volum nou procedeele simboliste se generalizeaza,
constituindu-se ca o nota definitorie a stilului autorului, care
face din el un mare poet.

In ceea ce priveste dragostea, ea este reprezentatd in
volumul acesta prin mai multe creatii, poate cea mai
reprezentativa fiind Clar de luna, in care apare un autentic
peisaj simbolist, unde atat contururile voit neclare, cat si starile
sufletesti cetoase si muzicalitatea sunt la mare inaltime. Iubirea
apare aici intr-o ipostazd alegorica, deoarece sufletul iubitei
este imaginat ca un peisaj de o frumusete aparte, aproape
stranie, n care trubaduri mascati cantd din ldute triumful
iubirii, Intr-un decor mirific cu statui, havuzuri, arbori si pasari,
toate luminate de razele magice ale lunii. Poezia se constituie
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astfel, intr-o oda inchinata iubitei. Iata doua strofe din aceasta
creatie:

Ti-e sufletul un peisaj ales,

Cu bal bergam si masti fermecate,
Cantand din laute abia inteles,
Si-aproape triste, straniu deghizate.

Slavind intruna pe un ton minor
Amoru-nvingator si viata oportund,
Par sa nu creada-n fericirea lor,

lar cantul li se pierde-n clar de luna.

O alta poezie din volum in care apare tema dragostei
este Colocviu sentimental, avand o atmosferd sumbra inspirata
din romanul gotic si neguroasele balade germane cu subiect
medieval. In creatie apar doi indragostiti care, dupa moarte, se
intalnesc ca fantome Intr-un parc pustiu si rece, amintindu-si cu
tristete si nostalgie clipele fericite din trecut. Atmosfera este
incarcatd de umbre si mister, iar versurile sunt solemne si,
totodata, foarte muzicale:

In parcul vechi, pustiu si inghetat,
Doua fantasme trec pe innoptat.

Au ochii stingi, iar buzele li-s moi,
Si-abia s-aude ce-si vorbesc in doi.

In parcul vechi, pustiu si inghetat,
Doua naluci trecutu-au inviat. (...)

— Ah cate zile, fericite toate,
Cdnd buzele ni se uneau! — Se poate...
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— Cat cer albastru, ce sperante vii!
— S-a dus speranta-n norii cenusii.

Al treilea volum de versuri al poetului, intitulat
Cantecul bun, este aproape In iIntregime inchinat iubirii, o
dragoste fericitd, deoarece el este inspirat de perioada de
asteptare a cdsatoriei cu cea care-1 va deveni sotie, Mathilde
Mauté de Fleurville, si de scurtul rastimp al fericirii lor
conjugale. Toate aceste creatii sunt optimiste, iar natura, care ia
parte si ea la fericirea celor doi indragostiti, este luxurianta si
caracterizatd printr-o explozie de lumind si culoare. Nu
intadlnim niciun sentiment trist, nicio umbra in aceasta poezie,
totul exultdnd de optimism, bucurie si dragoste de viatd. Voi
cita cateva versuri din creatiile urmatoare: Va fi-ntr-o zi de
vard, n care este prefiguratd poetic ziua casatoriei, Pdna cdand
vei atipi si Luna de nea.

Va fi-ntr-o zi de vara scaldata in lumina,

Cand soarele, complice al bucuriei mele,

Va face, prin matasuri, atlazuri si dantele,

Si mai frumoasa incad, frumsetea ta deplina,
(Va fi-ntr-o zi de vara)

Pana cand vei atipi,

Stea ce-n zori clipesti usor,

— Prepelite mii

Canta, canta-n cimbrigor.
(Pana cand vei atipi)

Luna de nea
Bate-n padure,
Susurd-abia
Line murmure
Sub ramurea...
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O, scumpa mea!

Se vede-ntreaga
In iazul clar
Salcia neagra
In care-arar,
Vantul suspina,

Visul sa vina!
(Luna de nea)

Al treilea volum al lui Verlaine, Romante fara cuvinte,
este considerat de majoritatea comentatorilor ca fiind cel mai
reusit al sdu, din punct de vedere al valorii artistice. Cu alte
cuvinte, odatd cu acest volum, scriitorul a atins apogeul artei
sale literare. Si, judecand dupa cateva dintre creatiile care apar
aici, in care lirismul a ajuns la un mare grad de profunzime si
interiorizare, si chiar la un anumit ermetism, care nu-i este, in
general, specific poetului, acesti comentatori par sa aiba
dreptate. Din acest punct de vedere, pot fi amintite, printre
altele, poeziile [n nemarginitul, Eu ghicesc intr-o murmurare,
E-ncdntarea languroasd si ciclul Bruxelles. In ceea ce priveste
tema tratatd In acest studiu, ea este reprezentata prin mai multe
creatil inspirate din perioada fericitd a casdtoriei scriitorului,
avand 1n vedere caracterul lor optimist. Deoarece trebuie spus
ca fericirea conjugala a poetului a durat foarte putin, mai precis
pana in momentul in care in viata cuplului a intrat Arthur
Rimbaud, care i-a devenit lui Verlaine prieten si i-a influentat
in bine creatia, facandu-1 sa-si Improspateze stilul, insa, din
punct de vedere al vietii personale, i-a facut foarte mult rau.
Aceasta pentru cd Verlaine si-a pdrasit, la putin timp dupa
casatorie, sotia si copilul abia nascut si a pornit intr-o aventura
existentiala si artisticd alaturi de prietenul sau, caldtorind prin
Belgia si Anglia, ducand impreuna o viata nomada. De aceea,
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relatiile poetului cu sotia sa s-au deteriorat foarte mult, iar
aceasta, dupa ce 1l iartd o datd la revenirea acasa, se desparte
pana la urma de el. Astfel ca poeziile de dragoste fericite, fara
nicio umbra de tristete, din volumul al treilea apartin, cel mai
probabil, in ceea ce priveste inspiratia, perioadei de armonie
conjugald. O astfel de poezie este Green, din care citez
urmatoarea strofa:

Priveste flori si fructe si ramuri incarcate
Si inima-mi aprinsd ce bate pentru tine;

Cu albe mdini, iubito, sa nu le sfasii toate,
As vrea aceste daruri sa le primesti tu bine.

Al patrulea volum al autorului, Intelepciune, cuprinde
mai ales poezii religioase, scrise Tn urma convertirii poetului si
a caintei lui sincere pentru faptele facute, dupa ce a facut un an
si jumdtate de detentie, ca urmare a faptului ca a tras asupra lui
Rimbaud, ranindu-l, atunci cand a aparut un conflict intre cei
doi. Dar, alaturi de aceste creatii religioase, volumul contine si
cateva poezii de dragoste, in care el ii cere iertare sotiei pentru
ca i-a gresit, exprimandu-si totodatd recunostinta in urma
iertarii primite. O astfel de poezie, strabdtutd de sentimentul
sincer al caintei si de o dragoste Inca vie pentru sotia sa, este
cea intitulata 4h, mdini ce-ati fost ieri ale mele, din care, iata
primele doua strofe:

Ah, mdini ce-ati fost ieri ale mele,
Frumoase, mici si delicate,

Dupa greselile de moarte,

Si rele-atdt de multe rele;

Si dupa porturi, plaje-ntinse,
Tinuturi, tari pierdute-n zare,

Veniti, ca-n vremuri princiare,

213

https://biblioteca-digitala.ro



Ca sa-mi deschideti iarasi vise.

O poezie mult mai profunda si reflexiva, in care parerile
de rau, un sentiment al resemnarii si al fatalitatii, si parca si o
anumitd superioritate de poet damnat, de martir al poeziei care
trebuie sa sufere pentru ca arta sd triumfe — deoarece este stiut
ca marile creatii sunt mai ales cele tragice — toate acestea se
amesteca intr-o osmoza perfecta, avand drept rezultat o creatie
deosebit de reusitd, pe care o citez in intregime:

Un fir de pai in staul, speranta licareste.

De ce te temi de viespea-mbatata-n zbor navalnic?
Vezi, soarele patrunde si-n coltul cel mai tainic.
De ce nu dormi, cand cotul pe masa se-odihneste?

Biet suflet palid, apa din putul inghetat

Sa bei. Sa dormi pe urma. Caci dulce si senin,
Eu vin sa-ti mangdai visul din somnul tau cel lin,
lar tu sa canti cum canta copilul leganat.

Amiaza bate. Pleaca, fii buna, scumpa Doamna,
El doarme. De mirare cum pasii de femeie
Rdasund-n minti sarmane, atdt de chinuit.

Amiaza bate-agale. Pe jos eu am stropit.

Tu, dormi! O piatra-n groapa, speranta-abia scdanteie.

Cdnd vor fi iar in floare tofi trandafirii-n toamna?
(Un fir de pai in staul)

Dupa acest volum, poezia de dragoste a lui Verlaine, si
poezia sa, in general, nu se mai ridica decat arareori la valori
artistice notabile. Una dintre aceste creatii este si cunoscuta sa
Arta poetica, despre care am amintit deja, si care a aparut in
volumul Odinioard si altidatd. In ceea ce priveste lirica de
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dragoste, poetul a mai publicat un volum continand acest gen
de creatie, dar este vorba despre altfel de iubire, si anume una
pronuntat senzuald, carnald, uneori creatiile care o exprima
fiind chiar licentioase. Si desi unele dintre aceste poezii nu sunt
lipsite de o anumitd valoare artistica, ele nu pot concura, in
aceasta privinta, cu poezia sa de dragoste anterioara.

Am parcurs, in randurile de mai sus, principalele etape
ale liricii de dragoste a lui Paul Verlaine. In concluzie, putem
spune ca ea reprezintd, atat din punct de vedere cantitativ, cat si
al valorii, un capitol foarte important al operei sale, poetul
dand, prin creatiile cele mai reusite in care a abordat aceasta
tema, intreaga masura a talentului sdu. Un talent asupra caruia
toti criticii au cazut de acord cd a fost de exceptie.
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CHRISTIAN CRACIUN

UN ARHETIP
AL DISCURSULUI INDRAGOSTIT.
SCRISORILE PORTUGHEZE
ALE MARIANEI ALCOFORADO

Ca de obicei, fara sa vorbesc cu parintele Bogdan, am
implinit doua jumatati ale unei aceleiasi idei, pentru ca vreau sa
va vorbesc tot despre un discurs indragostit, de data aceasta
unul perfect laic, desi protagonista si autoarea acestui discurs
este o calugaritd. Cartulia aceasta este una dintre cele mai
frumoase carti de dragoste din literatura lumii, sunt cinci
scrisori de dragoste, ca sa folosesc expresia sacramentala ,,pe
vremea mea” se scriau scrisori de dragoste, inca se mai scriau
scrisori de dragoste, pe vremea dumneavoastrd ,mail de
dragoste” n-am auzit expresia, nu stiu cum se poate comunica
dragostea, sigur acum e mai frustd, mai directa, dar e una dintre
cele mai frumoase povesti de dragoste din literatura lumii, mai
ales tinand seama de epocd. Deci, protagonista, autoarea —
Mariana Alcoforado, este varatd pur si simplu In mandstire de
la o varsta foarte frageda, de copild, se pare, de cétre familia ei,
asa cum era, sd zic, obiceiul pe vremea aia, in familiile cu
oarecare posibilitati si chiar si la celelalte, ca s@ scapi, mai ales
de fete, care, ma rog, erau problema zestrei, le dddeau de mici
la manastire — ea neavand nici un fel de vocatie religioasa. Si,
fiind aici, ce poti sa faci intr-o mandstire decét sa privesti la
nesfarsit pe fereastrd spre cer si spre mare si tot privind, intr-o
zi se indragosteste de un — faceau pe acolo defilari, manevre,
niste trupe de francezi — si se indragosteste de un ofiter de
acolo, privirea care aduce dragostea, cum o stiti foarte bine,
dragostea asta merge mai departe, probabil cd ea i scrie o
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scrisoare sau 1i trimite vorba prin cineva, se pare ca programul
era destul de flexibil, sa spun asa, pentru ca cei doi ajung sa se
intdlneascd — de mai multe ori, chiar, o marturiseste ea cu o
franchete teribild in scrisori — dacd o sa apucati sa le cititi,
cartea este intruvabild, aceasta este aparuta prin anii *60-’70, nu
am idee dacd a mai fost tradusa de atunci Incoace in literatura
romand, din cate stiu nu, si asta e o traducere prin intermediar,
adicd e o traducere din germand, care traducere in germana e
facuta de Rilke, ce-i drept — m-ar bucura, pentru cd acum avem
foarte multi, pe vremea aia nu aveam specialisti in limba
portugheza, acum destui, si m-ar bucura sa vad, eu am cautat sa
vad dacd gdsesc o traducere mai criticd, sa spunem, mai
filologicd, pentru cd sunt multe probleme — deci reiau
povestea... Cei doi se intdlnesc, 1si consuma dragostea, si,
bineinteles cd in momentul cind dragostea asta se consuma,
respectivul, cum se zice in folclorul dla mai urban roméanesc, isi
ia palaria si pleacd. Adica fuge in Franta de ea... si ea rdméane
sd-si traiasca pustietatea acestei iubiri pana la o varsta destul de
inaintatd — ea s-a ndscut Tn 1640 si a murit in 1723. Deci, pana
la varsta aia a rdmas in mandstire acolo si singurele marturii ale
el sunt aceste cinci scrisori care ne-au parvenit, care i-au
parvenit si destinatarului in Franta, prin diferite mijloace — alti
ofiteri care, probabil trupele au rdmas acolo In continuare si
prin alti ofiteri care veneau si plecau ea i-a trimis aceste
scrisori, or mai fi fost si altele, nu se stie. Un tipograf vigilent,
sd spun asa, si istet si-a dat seama de valoarea literara si
sentimentala a acestor scrisori, le-a tiparit, au avut un mare
succes, parca ar fi fost scrise in franceza totusi, pana la urma,
ea stia franceza, fiind dintr-o familie in care primeau asemenea
educatie... Chiar sunt discutii daca 1i apartin sau nu ii apartin
tipografului respectiv dar... am vazut, mai documentandu-ma
si eu ca sa vin in fata dumneavoastra, ca argumentele in
favoarea existentei acestei calugdrite sunt clare, deci ea a
existat, sunt in manastire acolo... si sunt foarte multe
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argumente ca intr-adevar ea este autoarea.

Care e valoarea acestei povesti de dragoste, banale, la
urma urmei, agsa cum v-am enuntat-o eu? Este forta cu care ea
isi analizeaza sentimentul. Si modernitatea, as spune
fenomenald, cu care ea isi priveste capacitatea de autoanaliza si
apoi capacitatea de a despica firul in patru si patruzeci si patru,
firul sentimentelor sale, senzatia aceasta abrupta de parasire, la
intrebarea pe care si-o pune oricare dupa ce este parasit ,,Dar
oare cu ce am gresit?” ,,.De ce oare? Nu cumva am gresit eu?”
,»E vina mea? E vina lui?”, la speranta ca poate el totusi se
intoarce, la dialectica foarte fina ,,Oare nu cumva nu te-am
1ubit suficient?”, adica ,,Tot vina mea este. Oare nu cumva nu
te-am iubit suficient cat sa te pot retine? Poate ca tie ti-e mai
bine daca te duci in bratele altei femei care te poate iubi mai
mult ca mine.” Dar dupd aceea se Intoarce: ,,Dar totusi nimeni
nu te va putea iubi mai mult ca mine”... Deci este o dialectica
de mare subtilitate a sentimentului si care anticipeazd si
rafinamentul erotic din clasicismul francez, dar si vapaia
eroticd din romantismul de mai tarziu. Si as spune ca este un
pas important in ceea ce as numi descoperirea intimitatii.
Intimitatea pe care noi astazi, € un cuvant pe care nu il mai
folosim pentru cd nu mai existd intimitate, pentru cd noi
spunem aproape in timp real pe facebook, si cand vorbim cu
prietenul pe facebook facem transmisia aia in direct ca sa ne
vada toata planeta, deci nu mai exista intimitate din acest punct
de vedere, pe vremea aceea as spune ca era 99,9% intimitate si
numai restul era exterior. Ei, felul in care aceasta femeie isi
analizeaza sentimentele, cruzimea, In sensul bun al cuvantului,
prin care isi prezintd existenta si raportul ei cu acest barbat,
felul cum trece de la sperantd, apoi la renuntarea definitiva...
sigur, ideea de sinucidere care 1i vine la un moment dat, nu are
nimic mistic, nu stiu, nu am verificat foarte exact, dar nu cred
ca apare vreodata cuvantul Dumnezeu sau vreo problema de
misticd aici, desi toata povestea se petrece intr-o manastire.
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Deci, avem ca figuri retorice pe care le veti gési In orice
poveste de dragoste, si as spune cd o dragoste care nu este
poveste, nu este dragoste. Da? Daca vrem sa intrebam despre
dragoste, Intrebam pe Romeo si Julieta, ati auzit intr-una din
doinele alea exact povestea lui Romeo si Julieta, adica sunt
niste arhetipuri care existd probabil pretutindeni. Deci avem
figura acestei atractii pur vizuale, cine a facut la scoald scena
aia teribilda din Mara, in care el o vede pe fatd, se sparge
fereastra, tot la 0 manastire, se sparge fereastra de vant, o zi de
primavara, nu stiu daca era chiar Dragobetele, se pare ca era
mai in luna mai, parca zice cd-s copacii infloriti pe acolo, nu
mai tin minte exact, o vede la fereastra si pac, iubirea ¢ gata
cum se spune. Ei, de la acest ... apoi sentimentul acela de gol
pe care il reprezintd absenta, apoi plansul, dragoste fara plans
nu exista, apoi suferinta, imi vine sd spun ca nici dragoste fara
suferintd nu exista, apoi ideea de moarte — si toate acestea care
apar enuntate cu o fortd a stilului teribild, Tncercand ca prin
aceste scrisori, care ¢ de fapt functia lor? sa acopere golul, sa
acopere pustiul pe care absenta lui... si orice scrisoare, pe
vremuri, cand bdietii plecau n armata asta era principala forma
de comunicare cu iubita de acasa, cu logodnica, eventual chiar
cu sotia, daca apucase sa se insoare, pe care o lasase acasa:
scrisoarea. Acum posibilitdtile de comunicare sunt mult mai ...
Dar functia scrisorii aceasta era: de a acoperi golul, de a
acoperi distanta In timp si spatiu. Apoi, senzatia asta ca este
coplesitd si, spune ea acolo, citez exact ,,violenta propriului
simtdmant” — e o exprimare extrem de moderna; capacitatea de
a-s1 exprima direct emotia — pe vremea aceea lumea era extrem
de cenzurata, orice prezenta publica era strict ritualizatd, cam
cum e, vedeti, prin filmele japoneze, sa spun asa, cam acesta
era stilul de existenta public, nu iti puteai permite sd iti
exteriorizezi sentimentele; felul cum face analiza comparativa
intre cei doi — tu nu erai ca mine, orbit, spune ea, de dragoste;
vorbeste ad litteram la un moment dat de forta cosmica a

220

https://biblioteca-digitala.ro



iubirii... sau iatd ce frumos descrie ea aceastd dialecticad
contradictorie a sentimentului: ,,Tot ce as face pentru a ma
alina (pentru cd asta e functia, de alinare, de vindecare prin
scris) imi mareste suferinta” — marele paradox al oricarei
scrisori de dragoste si al oricarei marturisiri. Alt element al
dragostei, fetisurile, amintirile, care in cazul respectiv nu pot fi
decat niste scrisori, la un moment dat i-a raspuns si el, o data
sau de doua ori, nu stiu, si un portret pe care i-1 daruise.

Iata, va mai dau un citat: ,,Ah, sunt nespus de vrednica
de plans, pentru ca nu pot impartasi suferintele mele cu tine si
trebuie sd fiu singurd cu toatd durerea mea”, ceea ce, In
momentul in care ea realizeaza ca, de fapt, el nu a iubit-o deloc.
La inceput este speranta, apoi, pe masura ce timpul trece, nu
sunt datate scrisorile, probabil ca trec durate destul de mari de
timp Intre una si alta, pe masura ce ea realizeaza ca, de fapt, el
a plecat pentru ca pur si simplu nu ddduse nicio importanta
relatiei dintre ei, apare aceastd dezamagire cumplita care nu-i
reduce dragostea, si atunci schimba tinta analizei, pentru ca
acum nu singuratatea si nu lipsa de iubire, ci nesinceritatea o
doare, faptul ca el a mintit-o.

Iatd sd va mai dau un citat foarte fain si o alta figurd pe
care o gasim mereu 1n retorica dragostei, eterna cearta,
contradictie, intre sentiment si ratiune: ,,in acele clipe de prea
mare fericire, ar fi trebuit s ma pot folosi de ratiunea mea, ca
ea sd ingradeasca trista masurd a desfatarii mele, facandu-ma sa
prevad cate ceva din tot ce am sd indur acum”. Ratiunea
inseamnd sa te gandesti la viitor, dragostea si ratiunea, din
pacate, de multe ori sunt cam incompatibile, dupa cum stim
fiecare dintre noi, pe pielea noastra, depinde cat de tare o
indurdm chestia asta si ce consecinte lasa. lara o chestiune de
mare subtilitate, ea cere iubire nu ca o recompensd, deci nu
pentru cd ea iubeste, ci cere iubire cu un superb orgoliu feminin
si omenesc, la urma urmei, cere iubire pentru cd merita iubita,
zice sunt suficient de frumoasa, suficient de inteligentd ca sa
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pot fi 1ubita, nu pentru ca te iubesc eu pe tine, adica sa-mi dai
un raspuns, o moneda de raspuns la iubirea mea, ci pentru cd eu
insumi merit iubitd, este acea oscilatie iardsi intre sperantd si
dezamagire, apoi ajunge iardsi, cand intervine dezamagirea
ajungi sa te multumesti cu mult mai putin decat iti propuneai la
inceput, spune ea la un moment dat: ,,N-am nicio alta dorinta
pe lume decat sa te revad”... ar fugi din manastire si ar fugi in
Franta, cu orice risc, numai ca, sigur, treptat-treptat, ca sa spun
asa, ratiunea ajunge sd potoleascd sentimentul, cum se zice —
un vers superb din Luceafarul ,Revarsa liniste de veci pe
noaptea mea de patimi” — vine un aloe, un ulei pus peste apa in
fierbere a patimii si ea intrd intr-o perioada de resemnare care,
iata, va dura cat toata viata ei indelungata... ,,Si de cand am
inceput sa te iubesc onoarea si religia mea constau numai in a
te 1ubi fard margini”, iata, o superba declaratie.

Si pentru a ajunge in cea de-a cincea si ultima scrisoare
pe care i-0 trimite sd 1i spund... ii spune clar ca este ultima
dintre scrisori, cd nu il va mai sacai, sd spunem asa, cu
insistentele ei, si ca tot ceea ce ramane, ramane in amintirea ei.
Este un document uman de mare rafinament si de mare
subtilitate, aratand inca o data ca daca poveste nu e sau daca
literatura nu e, dragoste nu e, dragostea exista Tn masura in care
se exprima adecvat, in mdsura in care nu se exprima, dragostea
este instinct primar cum se spunea la timpul dla — in momentul
in care ajunge sd se exprime intr-o formd sublimatd atunci
incepe sd semene a dragoste intr-adevar omeneasca. E o carte
intr-adevar pretioasd, o gasiti pe internet, pe internet poate fi
cititd exact, e fotocopiata aceasta editie, altd dovada indirecta
ca nu cred sa existe alta, nu sunt decat vreo 50 de pagini cu tot
cu studiul introductiv, care nu e foarte mare, de altminteri
interesant, deci e aparutd, ia sa vedem, in 1967, exact 50 de ani,
1ata, o viatd de om. Traducerea apartine unei interesante poete,
Veronica Porumbacu, noi cei mai de varsta mea am mai auzit
de dansa, iar cuvantul inainte unui foarte mare poet roman si,
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ca multi alti mari poeti romani dati afard din manuale,
Alexandru Philippide. Circula aceste texte, s-au facut si piese
de teatru dupa aceste scrisori, mai cu nu foarte multi ani in
urma, daca Imi aduc bine aminte. Este un document foarte
interesant pentru, repet, descoperirea, in sensul bun al
cuvantului, descoperire nu 1Inseamna exhibitionism, nu
inseamna aratare in afara, ci descoperirea in sensul acela de
autocunoastere, descoperirea intimitatii si complexitatii
sufletesti. Una dintre cele mai frumoase carti despre dragoste
din literatura universala.
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CRISTIAN MUSA

DANSUL TRADITIONAL ROMANESC
CONTEXTUALIZARI - FUNCTIONALITATI

Folclorul coregrafic romanesc se impune ca un tot
unitar in ceea ce Inseamna sincretismul de limbaje artistice,
ansamblul trasaturilor sale deosebindu-l de folclorul coregrafic
al altor popoare. In desfisurarea dansurilor populare se leagi o
comunicare In care se contopesc limbajele: literar, muzical si
coregrafic etc. Atat la sat cat si la oras, in desfasurare spontana
sau regizatd, in mass-media, sunt promovate ansambluri
folclorice ce prezintd repertorii de jocuri locale, regionale sau
nationale. Dorinta noastra este sd studiem aceste manifestari
din punct de vedere stiintific, astfel incat sa putem incadra
folclorul nostru coregrafic in randul celui intdlnit la nivel
universal, cu alte cuvinte sa-1 integrdim in marea familie a
cercetarilor din domeniul folcloristicii. Asa cum stim, dansul
popular romanesc este studiat de etnocoreologie, stiinta care la
noi n tard a luat fiintd in jurul anilor 1950 in cadrul Institutului
de Folclor al Academiei Romane.! Timp de aproximativ patru
decenii cercetatori formati in acest domeniu au incercat sa
sistematizeze, clasifice si analizeze dansurile noastre populare,
de multe ori demersul lor indreptandu-se spre identificarea
radacinilor si particularitatilor acestora. Munca lor a avut un rol
foarte important in consolidarea identitatii §i integrarea
intregului fenomen coreic in familia pe care o formeaza
repertoriile diverselor popoare. In comunitatile roméanesti de

"'Tn anul 1950 in cadrul Institutului de Folclor ,,C. Briiloiu” al Academiei
Romaéne, s-a inchegat un nou sector care avea ca scop stiintific studiul
dansului popular roméanesc.
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odinioara, atat evenimentele sociale cat si cele familiale erau
marcate prin joc. Potrivit unor importante surse bibliografice?
jocurile populare aveau un rol decisiv atat in cadrul obiceiurilor
din ciclul familial (nasterea, nunta, Inmormantarea), cat si in
cadrul ciclului calendaristic (sarbatorile si obiceiurile cu data
fixd sau mobila, obiceiurile din cadrul agro-pastoral si
sarbatorile si obiceiurile comunitare). Cu aceste ocazii dansul
aparea ca o forma de legatura prin care se realiza coeziunea,
unitatea membrilor comunitatii. Dansurile populare reprezentau
niste peceti importante care marcau aceste evenimente,
dandu-le intr-o mare masura un sens.

Dansurile populare romanesti oferd variate teme de
studiu, de aceea incercam acum sa propunem O noud tema,
importantd spunem noi pentru intreaga desfasurare coregrafica
din cadrul unui anumit context. Ne putem intreba de ce in
cadrul unui joc dansatorii se manifestd intr-un mod poate
neobignuit, vocal, adica fluiera, chiuiesc, sau sunt cuprinsi de
stari de exuberanta si fac alte gesturi uneori neintelese de catre
asistentd. Dincolo de impunerea legilor scenice In cadrul unei
manifestari doar cu functie spectaculard, in desfasurarea lor
contextuald aceste reactii sunt dictate de niste stari interioare.
In acest sens, analizand o tipologie a cantecului si cantarii® pe
care etnomuzicologul Speranta Radulescu a aplicat-o pentru
cantecul propriu-zis din zona Transilvaniei cu scopul
descoperirii anumitor functii ale cantecului, am observat ca
pana la un grad destul de ridicat functiile cantecului si ale

2 V. Sarbatori si obiceiuri, 2009 Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Roman, vol. V: Dobrogea, Muntenia, coord. Ion Ghinoiu, vol.
ingrijit de Cornelia Plesca, Ofelia Vaduva, Emil Tarcomnicu, Ed.
Etnologica, Bucuresti.

3 Radulescu, Speranta, 1990, Cdantecul-tipologie muzicald I. Transilvania
meridionald, Editura Muzicala, Bucuresti, p. 38—-58.
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dansului se intrepatrund. Pornind de la acestea si completand
cu alte functii particulare ale dansului, dorim sd patrundem in
nucleul lui ca un intreg si sa incercam sa explicam functiile lui,
asa cum le percepem atat din punct de vedere stiintific cat si
coregrafic. Dansatorii, mai ales ,,cei patimasi”, iubitori intru
totul ai jocului popular, cunosc foarte bine rosturile dansului,
insa nu existd o descriere a acestora In ceea ce tine de
sentimentele care 1i stdpanesc in timpul performarii. Daca am
intreba un dansator de ce se manifesta asa in acel moment, va
raspunde ca danseaza ,,pentru ca-i place” fard sa se incumete sa
descrie ceea ce el simte de fapt in momentele euforice ale
dansului. Asadar, ne propunem sd creionam cateva aspecte
legate de functiile dansului popular.*

In primul rand identificim functia de echilibrare
emotionalda, care intocmai interpretarii vocale a cantecelor
propriu-zise, este foarte des intalnitd. Ca un medicament al
sufletului, dansul poate sa inlature surplusurile emotionale care
stau sub semnul negativului pe care performerul le detine,
poate sa regleze starea interioard a acestuia. Realizdnd o
observatie participativa in cadrul unei nunti, am putut sd observ
aceasta functie si in cuvintele si indemnul soacrei mici care,
desigur coplesitd de momentul despartirii de fiica sa, a
exclamat: ,,Hai sd juca, ce dracu’!” Sub aceste vorbe se
ascundea dorinta de eliberare de sentimentele apasdtoare,
dansul fiind una dintre solutiile (la nivel psihologic) care ar fi
rezolvat situatia. Aceastd eliberare era marcatd prin batai

4 Unele informatii despre aceste functii au mai fost publicate de Fruntelat,
Ioana-Ruxandra, Cristian, Musa (coord.), 2015, in volumul Starchiojd.
Mosgtenirea culturala (Partea II). Sarbatori, obiceiuri, repertoriu folcloric,
traditii locale reprezentative, vol. colectiv realizat de Cristina Bucataru,
Andrei Chivereanu, Elena Duddu, loana-Ruxandra Fruntelata, Cristina
Gherghe, Cristian Musa, Constantin Secara, Nicoleta Serban, Ed. Libertas,
Ploiesti.
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puternice in caldaramul curtii, un fel de autolinistire. In
legatura cu acest subiect veteranul Ion Carmici din Bradet,
Starchiojd, in povestirile lui despre frontul celui de-Al Doilea
Rézboi Mondial, aminteste despre o hora la care a luat parte n
Ungaria dupa descoperirea unei crame ascunse sub pamant:
,»Hai, ma, cd nu stim maine daca mai avem capul sus!” Avand
exemplele anterioare putem spune ca prin joc se poate ascunde
starea reald pe care o are dansatorul, facand sa para nepasator,
lipsit de griji. Aceastd metoda este folositd pentru reglarea
echilibrului psihic, este o luptd pe care dansatorul o duce cu
sinele, un fel de ,haz-de-necaz”, daca se poate spune asa.
Aceastd primad functie poate fi inteleasa diferit de fiecare
individ in parte. De pilda, intr-un cerc se prind mai multi
dansatori, ocazia, pasii, tinuta, formatia fiind comune, pe cand
trairea, rostul dansului, sunt percepute diferit de catre fiecare
performer.

Functia exorcizanta poate fi indeplinita de catre ceata
de cdlusari, jocul lor nu este numai profilactic, pentru
autoapdrare, ci se joacd in folosul comunitatii, scoate raul din
gospodariile in care are loc. Datoritd rolului sau purificator se
aplica ca metoda de Insdnatosire a celui luat din Calus.

Functia ergonomica. Uneori dansul poate sda fie
subordonat unor miscari care sa imite anumite Indeletniciri,
ocupatii, redate prin ritm i gesturi exacte. Dintre acestea
putem aminti citeva dansuri cunoscute: Coasa din Bucovina,
Plutasii, joc ce se pastreaza in zonele apropiate Marii Negre,
mai exact 1n judetele Constanta si Tulcea.

Dansul poate fi socotit si un act de comunicare prin
care dansatorul nu transmite neapdrat un mesaj privitorilor, ci
comunica cu cei care joaca deopotriva cu el. Dansul cuprinde o
multime de coduri culturale: strigiturile si miscarile, modul
cum flirteaza cu partenera, prin care partenerul poate sa-si dea
in vileag intentiile. Mai mult decat atdt, prin aceastd
comunicare partenerii reusesc sa-si induca reciproc stari de
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traire emotionald. Totodatd, comunicarea prin dans este
inchegatd si intre dansatori si privitori, de data aceasta
stabilindu-se un contact social si afectiv intre cele doua grupuri
pozitionate diferit si inzestrate cu roluri si perceptii diferite cu
privire la ceea ce-1 uneste in acel moment, respectiv miscarea
propriu-zisi. In jocurile de perechi comunicarea este posibild
doar prin intuitie. Fata trebuie sa stie miscarile pe care trebuie
sa le facd deoarece comunicarea dintre parteneri existd doar
prin priviri si gesturi (asezate bineinteles pe suportul muzical).
Functia de comunicare a trairilor emotionale se aseamana
foarte mult cu functia de echilibrare emotionala. Dansatorul
comunica cu cei din jurul lui, isi exteriorizeaza trairile intrand
intr-o transd indusa chiar de el. Pe masurd ce muzica este
cantata intr-un tempo mai rapid, delirul devine mai puternic iar
momentul este trdit in profunzime. In acest iures plin de
energie si echilibru totodata, dansatorii puncteaza/intaresc sau
pecetluiesc momentul trdit prin indemnuri de strigaturi ca: ,,Sus
piciorul!”, ,Zi-i asal!”, ,Bate-asa!” etc. Adesea, aceste
interventii sunt insotite de fluieraturi, chiuituri, pocnituri din
degete. Trebuie mentionat faptul ca numeroasele petreceri la
care am facut observatie directa si mai ales participativd mi-au
oferit prilejul ca in aceste momente de maximd exprimare a
placerii de a dansa sd vad cum barbatii 1si ridica palariile de pe
cap si joaca tinand palariile cat mai sus. Aceste momente pot fi
asociate cu o ,,nebunie” indusd in mod voit si placut de catre
performeri, exemple pe care le intdlnim si in literaturd, precum
Ciuleandra, numite de catre etnocoreologul Silvestru Petac,
momente de excitare coregrafica.

Functia distinctiva a dansului apare inevitabil la
petrecerile familiale unde se pot intdlni oameni din sate
invecinate sau rude venite din alte regiuni ale tarii. Pe acelasi
suport muzical acestia asaza figurile coregrafice din locurile n
care traiesc. Se impune cumva specificul local al fiecarui
individ, dar doar din punct de vedere coregrafic. Se pot distinge
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mai multe moduri de executare pe acelasi suport muzical.
Participand la doud nunti am putut si observ aceste aspecte. In
cadrul unei nunti din Starchiojd socrul mic, venit in tinerete din
zona Moldovei, s-a prins 1n joc alaturi de rudele lui venite din
locurile natale, suportul muzical fiind specific Prahovei iar
pasii/figurile, moldovenesti. Distinctia a fost vizibila imediat
de comunitate care a si reactionat: ,,Asta e joc de pe la ei. Joaci
cum juca acolo la el”. Cel de-al doilea eveniment a avut loc la
Albesti de Muscel, Arges. Asemeni cazului anterior s-au putut
vedea diferente dintre dansurile din Prahova executate de o
parte dintre nuntasi si cele din Albesti cunoscute de bastinasi.
Aceastd distinctie nu poate fi vazutd ca o discriminare, Insa
intre dansatori se poate crea o separare/delimitare observabile
in primul rand din punct de vedere al finutei si formatiei
dansatorilor. Un exemplu poate fi nunta din Albesti unde
argesenii jucau in cerc si linie iar prahovenii mai mult in
perechi. De altfel, din acest punct de vedere dansul argesean
s-a conservat mai bine in ceea ce priveste formatia de joc decat
in alte zone.

Afirmarea individuald. Tn unele momente dansul are si
functia/rolul de afirmare individuald a dansatorului. Acesta se
poate remarca in primul rand prin improvizatie. Fie ca vrea sa
atragd atentia participantilor, fie a ,,drdgutei” pe care vrea sa o
cucereasca, dansatorul vrea sa isi demonstreze maiestria. Astfel
creeazd figuri noi de joc si pentru a iesi mai mult in evidenta
cautda metode de acompaniere a pasilor: pocnituri din degete,
batai din palme, fluierdturi, strigaturi, salturi exagerate sau pur
si simplu poate sd danseze relaxat, insa in contrast cu ceilalti
din punct de vedere atitudinal, Insotit de o mandrie care-1
scoate in evidentd, o mandrie prin care se izoleaza intr-un fel
de participantii la joc.

Dansul are si o functie premaritala. Vorbim despre flirt,
despre cucerire, despre improvizatie in dans i iesirea oarecum
din tiparul cunoscut la nivel local. In acest caz fetele si feciorii
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profitd de orice prilej pentru a atrage priviri, de a iesi in
evidentd. La hora satului sau la alte ocazii, acestia profitau de
faptul ca in dans se putea improviza in asa fel incat fiecare avea
posibilitatea de a-si aduce contributia la ,,imbogatirea” sau
inmultirea numarului de pasi. De obicei feciorii erau cei care
aderau la astfel de metode, iar fetele cu drag priveau si asteptau
sa fie jucate. Era apreciata de fete competenta de a improviza si
de a juca bine. Jocul era un mijlocitor intre tinerii nubili, intre
cei care urmareau sa treaca de la statutul de fata/fecior la acela
de proaspat casatorit. Prin joc, tinerii isi puteau exprima
sentimentele unul fatd de celdlalt, iar jucand cu aceeasi
persoand mai multe duminici la hord se dadea de inteles ca
acestia aveau intentia intemeierii unei familii. Elasticitatea si
dexteritatea in dans erau apreciate de fete. Adesea, capacitatea
de a conduce dansul era asociata cu capacitatea/puterea de a
conduce o gospodarie. Prin dans tinerii se cunosc, se simt, 1si
transmit ganduri, sentimente, dezleagd coduri, asemeni
pasdrilor se avanta in zbor trdind momente unice. Momentul
hotarator asupra dobandirii de catre tineri a statutului de nubili
era odinioara marcat tot in cadrul unui eveniment ,,dansant”.
Vorbim aici despre institutia horei. In comunititile rurale pani
de curand putem spune, in comparatie cu Occidentul, care de
multd vreme si-a pierdut aceste rosturi, intreaga comunitate era
responsabild de ceea ce se intdmpla in interiorul ei, iar acest
lucru era cat mai bine administrat pentru a inlatura raul care
s-ar fi putut abate asupra lor. De aceea, pentru ca toate sa se
desfasoare intr-o ambiantd pldcutd si intr-un mediu pozitiv,
comunitatea Incerca sa ia deciziile cele mai bune. Aceste
aspecte au fost 1n atentia multor folcloristi, printre care si
Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu, care in lucrarea ,,Folclor literar
romanesc” puncteaza: ,,[...] traditionala hora din dupd amiezile
duminicale, prezentd odinioard in toate satele, nu era o simpla
petrecere, ci un ceremonial premarital Tn care se cimentau
legaturile dintre flacai si fete si se cantareau posibilitatile
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relatiilor dintre neamuri, nu numai de catre cei direct implicati,
ci si de catre intreaga comunitate, care era interesatd ca
echilibrul, buna randuiald a lucrurilor, si nu se strice.”
Intemeierea unei noi familii reprezenta pasul cel mai important
pentru comunitate de aceea se aplicau anumite reguli pe care
acum le putem considera dure sau nelalocul lor, insd toate
acestea aveau in mentalitatea populard rosturi foarte bine
conturate. Intratul In hord putem sd spunem ca reprezenta un
prim pas spre intemeierea unei noi familii. Din acel moment
tanarul fecior sau tdnara fatd primea acordul din partea
comunitatii sd se casatoreasca. Comunitatea hotara, dadea
binecuvantarea intrarii in hord, dar totul se lega de un
eveniment important, de pilda hora din duminica Pastelui, dupa
cum spun unii batrdni din satele Falastoaca si Colibasi din
judetul Giurgiu (cercetate de noi). Exprimarea sentimentelor
avea loc tot In comunitate prin dezlegarea anumitor coduri.
Totul era controlat si observat de catre audienta. De pilda, la
intrarea In hord a unei fete, aceasta i1 oferea un mic dar
baiatului pe care il placea. ,Fetele care ieseau prima datd la
hora coseau o batistd. Cand iesea la hora, baiatul care o scotea
la hord primea aceasta batista. I-o punea la buzunar sau la brau
dacd nu avea camasd cu buzunar, si se spunea cd acela era
viitorul ei sot. Acuma depinde ce relatii se stabileau intre ei”®.
De asemenea in satele giurgiuvene fetele intrau in hord cu o
floare la ureche, floare pe care i-o diruiau biiatului.” O altd

> Pop, Mihai, Ruxdndoiu, Pavel, 1978, Folclor literar romdnesc, Editura
didactica si pedagogica, Bucuresti, p. 110.

¢ Fruntelati, Ioana-Ruxandra, Cristian, Musa (coord.), 2015, in volumul
Starchiojd. Mostenirea culturald (Partea II). Sarbatori, obiceiuri,
repertoriu folcloric, traditii locale reprezentative, vol. colectiv realizat de
Cristina Bucataru, Andrei Chivereanu, Elena Dudau, loana-Ruxandra
Fruntelata, Cristina Gherghe, Cristian Musa, Constantin Secard, Nicoleta
Serban, Ed. Libertas, Ploiesti, p. 160.

7 Informatii de teren culese din satele Falastoaca si Colibasi, martie, 2017.
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metoda de exprimare a sentimentelor era strigatura din timpul
jocului. Intalnim in folclorul romanesc astfel de strigaturi prin
care erau formulate cele mai adanci sentimente. Astfel, dam ca
exemplu cunoscutele versuri: ,,Dragu mi-i cu cine joc, ca
miroase a busuioc!” sau ,,Drag mi-e mie a juca, cu mandruta
aldturea!” In acest fel se aducea la cunostintd comunitatii dar si
partenerului de dans ceea ce simtea. Sentimentele nu erau
transmise prin vorbe ,,marete”, ci mai degraba prin anumite
gesturi codificate pe care intreaga comunitate le putea dezlega.
De asemenea, acestea deveneau pana la urmd aspecte
contextualizate deoarece intreaga desfasurare avea loc in cadrul
evenimentelor sociale. Colectivitatea avea ,,drept de vot”
asupra a ceea ce se putea intampla intre tinerii nubili, mai ales
cd majoritatea comunitatilor luau in calcul mai Intai aspectele
economice, etnice, confesionale etc., legaturile sentimentale ale
tinerilor fiind uneori Inlaturate.

Vedem, astfel, cum jocul avea un rol extrem de
important pentru comunitatile Tn care se desfasura, acesta
facand parte integrantd din majoritatea contextelor sociale.
Totodatd, se poate discuta despre un univers al jocului prin
prizma cdruia se pot naste si dezleaga misterele unor coduri
culturale stravechi, datitoare ale unor sensuri de viatd si
vietuire devalmasa a membrilor unei comunitati.
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GHEORGHE PLAIASU

IUBIREA. IPOSTAZE ALE UNUI CONCEPT
MAI PUTIN RATIONAL

Iubire este sinonim total cu dragoste (1). Ea este un
sentiment de afectiune si admiratie pentru cineva sau ceva. Este
un sentiment de naturd eroticd pentru o persoand de sex opus.
Mai poate fi definita si ca atasament sufletesc puternic fata de
cineva sau ceva (2). Prin iubire se incearca transpunerea in
viata realda a unui vis sau ideal. latd ce spunea Stendhal:
,lubirea e o floare foarte placuta, dar trebuie sa ai curajul sa te
duci s-o culegi de pe marginile unei prapastii Infricosatoare.”

Psihologii nu s-au pus si poate nu vor reusi niciodata sa
se punda de acord In privinta iubirii. Din punct de vedere
biologic, in creierul indragostitilor apar substante chimice cu
efect asemanator heroinei. Einstein spune despre iubire ca este
o variabila pe care am ignorat-o prea mult timp, poate pentru ca
ne e fricd de ea, deoarece este singura energie din univers pe
care fiinta umana nu a invatat sd o controleze dupd vointa sa.
Probabil nu suntem inca pregititi sd credm un mecanism
suficient de puternic care sa distrugd ura, egoismul si lacomia
ce devasteazd planeta. Iubirea invinge tot, poate transcende
totul, deoarece este chintesenta vietii. Mahatma Gandhi spune
ca ,,iubirea este cea mai mare fortd a omenirii, si totusi e cea
mai modesta pe care ne-am putea-o inchipui” (3).

Dupa ceea ce au spus titanii gandirii, Incerc si eu sa
creez niste modele simplificate ale iubirii. Ea nu poate fi
modelata cantitativ, adicd prin relatii matematice. Pentru
modelarea calitativa, incerc si mi inspir din stiintele naturii. In
aceste stiinte, pentru realizarea unui model, se fac unele
simplificari ale unor situatii sau fenomene, si apoi se realizeaza
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modelul pentru acea situatie sau fenomen. Modelul se compara
cu situatia sau fenomenul din realitate. Acest model are unele
parti bune, si altele mai putin bune. Pentru a perfectiona
modelul, se fac alte simplificari si se incearcd imbunatatirea
partilor mai slabe. Se obtine al doilea model care, in general,
este ceva mai bun decat primul. Acest model se comparad cu
situatia reala. Si al doilea model poate avea parti slabe, si
atunci se fac alte simplificari si se realizeaza al treilea model
care, in general, este mai bun decét al doilea model. Se obtin
modele tot mai bune. Prin simplificérile ce se fac, se reuseste
sa se progreseze intelegerea realitatii. Dacd nu s-ar face aceste
simplificdri, nu am reusi sa progresam deloc, iar fenomenul sau
situatia reald ar ramane foarte complexa si foarte greu de
inteles. Folosind crearea de modele din stiintele naturii, voi
incerca sd obtin modele pentru sentimentele de iubire.

Mai intai voi considera cd iubim oamenii pentru
anumite calitdti. Ei au un numdr mare de caracteristici, ce
cuprind calitdti si defecte. Un model foarte simplu ar fi cd am
putea iubi oamenii cu care ne asemanam, adicd oameni cu
caracteristici psihice si sociale asemanatoare cu ale noastre.

Se spune ca nu poate exista fericire decat in unirea a
doua fiinte asemanatoare (4), sau ca prietenia poate exista doar
intre oameni de aceeasi valoare (5). Se pare cd realitatea
contrazice de multe ori acest model, pentru ca adeseori putem
iubi si oameni cu caracteristici diferite de ale noastre, adica
oameni ce au calitati si defecte diferite de ale noastre. Atunci
voi Incerca un al doilea model, in care sd presupunem ca
iubirea se realizeaza intre persoane cu caracteristici diferite.
Aceasta ar Insemna ca, de fapt, contrariile se atrag, si ar fi ceva
asemandtor cu atractia dintre sarcinile electrice pozitive si
negative, sau polii N sau S din fizica.

S-ar parea ca acest al doilea model ar fi ceva mai bun,
deoarece 1n realitate oamenii sunt diferiti, pentru ca fiecare om
are o anumita zestre genetica, si nu exista doi oameni identici.
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De asemenea, se mai pune si problema complementaritatii,
adica cele doud persoane sd se completeze reciproc, din punct
de vedere al calitatilor. Aici avem o confirmare a faptului ca, in
general, iubirea se produce intre un barbat si o femeie, ca este
de multe ori foarte intensa si are la baza atractia fizica, dar si
partea psiho-sociald. Se stie ca barbatii sunt diferiti de femei,
nu doar anatomic, ci si in felul in care este organizat creierul si
gandirea. Barbatii trateazd lucrurile sau intamplarile, in
general, rational (obiectiv), pe cand femeile le trateaza, de
obicei, emotional (subiectiv). Barbatii abordeazd orice
problemd rational, pragmatic, si chiar programat, pe cand
femeile folosesc mai multa creativitate si afectiune (6). Barbatii
se descurca mai bine n probleme necunoscute, gasind rezolvari
rationale si corecte. Femeile se descurca mai bine decat barbatii
in probleme cu care sunt deja familiarizate. Ele au, In general,
o capacitate de memorare mai mare decat barbatii si pot tine
minte si detalii mai putin importante. Femeile sunt mai
deschise fata de sentimentele celorlalti si pot relationa mai usor
cuei” (7).

De aceea, in casatorie, femeile Incearca adesea sa faca
din barbat o femeie, iar barbatii sd faca, din femeie, o femeie
care gandeste ca un barbat (8). Freud spune ca ,,Femeia este o
creaturd menitd sa fie iubitd, nu inteleasd” (9). Cred ca acest
lucru este valabil si pentru barbat. Realitatea ne spune ca
atractia poate avea la baza si altceva decat atractie fizica, de
exemplu felul in care se comporta in societate o persoana, sau
cum se comportd cu noi acea persoand. Aici putem vorbi
despre inteligenta emotionala, adicd persoane dotate cu sarm,
care se descurcd bine in relatiile interpersonale (10). De
asemenea, mai putem vorbi si de empatie, capacitatea de a
simti reactiile, emotiile si trairile celor din jurul nostru, chiar
daca nu le exprima direct, sau ce am simti dacd am fi in locul
lor (11).

Pe de alta parte, poate exista iubire si intre persoane de
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acelasi sex. Aici nu ma refer doar la homosexualitate, ci la un
sens mai larg al iubirii, de exemplu iubirea pentru parinti,
copii, bunici, prieteni etc. Acest model presupune ca iubim
pentru ca suntem atrasi de calitdti pe care le are acea persoana,
si noi nu le avem. Acest al doilea model ar reprezenta un
progres in Intelegerea fenomenului iubirii.

Bineinteles ca si acest model are niste limite, si atunci
as putea incerca un al treilea model, in care sd presupunem ca
existd atractie intre persoane cu caracteristici diferite, si
respingere Intre persoanele cu aceleasi caracteristici, dar
caracteristicile sa nu fie chiar diametral opuse, insa nici prea
apropiate, si in acest context, ar putea exista iubire. Acesta ar fi
al treilea model, si am putea vorbi si de gradul de
compatibilitate intre doud persoane. Acesta ar fi intre 0 si
100%. Valorile de 0 si 100% nu se intalnesc in realitate. Adica
nu se intalnesc cazuri de persoane total compatibile intre ele, si
nici cazuri total incompatibile. Valorile apropiate de 0 si 100%
sunt foarte putin probabile. Cele mai probabile sunt
compatibilitatile in jurul lui 50%. Pentru valori apropiate de
0%, nu exista iubire.

Am mai putea discuta si despre fericire. Existd o nevoie
de fericire. Aceasta cred cd sta la baza iubirii. Kant spune ca
,Fericirea este un ideal al imaginatiei, iar nu al ratiunii” (12).
Se mai spune ca ,,Fericirea este ceva ce nu se atinge niciodata,
dar in cdutarea ei meritd sd alergi toata viata” (13), iar ,,Viata
este un trandafir: fiecare petald este o iluzie, iar fiecare spin e o
realitate” (14). Aceasta pare o viziune cam pesimistd asupra
vietii, insd inclin sa cred ca se apropie foarte mult de realitate.

Poate o explicatie si un model mai bun s-ar putea
realiza considerand ca suntem creati pentru a gasi un partener
cu ale carui caracteristici psihosociale si biologice sd putem
avea urmasi cu caracteristici mai bune decat ale noastre. Acest
lucru ar ajuta la perfectionarea speciei umane. Bineinteles,
acest model se refera la iubirea dintre un barbat si o femeie.
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Cred ca Incercarea mea de a crea un model cat de cat
valabil al fenomenului iubirii, partial, a dat gres, dar este o
incercare de a intelege acest fenomen care este foarte complex.
Modelele mele seamana cu incercarile filozofilor iluministi de
a realiza un model mecanicist al omului. Omul este prea
complex pentru a putea fi asemanat cu o masindrie, iar iubirea
este subiectivd, putin rationald, si nu putem sd o incadram in
schema Ingustd a unui model. Iubirea, la fel, este un fenomen
psihologico-social foarte complex pentru a putea fi descris
printr-un model simplificat inspirat din stiintele naturii actuale.
Daca as fi fost psiholog, poate as fi reusit sa realizez un model
mai bun, dar nu sunt...

Un alt motiv pentru care nu am reusit sa descopar
secretul iubirii este cd eu am abordat-o rational si logic, iar
iubirea este subiectivd si mai putin rationald. Atunci, daca
iubirea este subiectiva, poate ar trebui s-o abordez subiectiv.
John Fowles spunea: ,,Dragostea nu este asemanarea dintre
doud persoane, ci misterul dintre ele (15). Charles Dickens
spunea si el In acest sens: ,,Sa-ti spun ce este dragostea
adevaratd. E credinta oarba, umilinta fara preget, supunere
desavarsitd, incredere si daruire impotriva ta insuti, Tmpotriva
lumii intregi. Dragostea inseamnd sd iti dai inima si sufletul
intreg celui care ti le va zdrobi” (16)...

Deci, ce este iubirea?... lubirea este ceva imprecis
definit, ceva suspendat intre cer si pdmant, intre vis si realitate.
Eu cred cd iubirea este tot ce au spus despre ea oamenii si
personalitdtile civilizatiei noastre si tot ce vor mai spune in
viitor spiritele mai mari sau mai mici ale umanitatii. ..
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