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Cuvant 1nainte

Anul 1996 se dovedeste deosebit de rodnic pentru Filiala sud-tran-
silvaneana a Institutului Romin de Tracologie care. in colaborare benefica cu
Inspectoratul pentru Cultura al judetului Sibiu si Universitatea "Lucian
Blaga" din municipiul de pe Cibin. editeaza cel de-al treilea caiet din seria
Istorie si traditie Tn spatiul romiinesc. Acesla este cel de-al doilea numar pe
anul in curs (numarul 2 vazind lumina tiparului in luna mai) si cuprinde
majoritatea comunicarilor prezentate la sesiunile stiintifice Zilele antropolo-
giei rominesti, organizate la Sibiu, in aprilie 1995 si octombrie 1996.

Prima dintre manifestari a avut ca tema centrala [nfluenfa mediului
inconjurator asupra habitatului din diferite epoci de pe teritoriul Romaniei.
Gindita ca o expresie a cercelarii interdisciplinare. reuniunea a fost struc-
turata pe trei seclii: arheologie-istorie, antropologie fizica-paleoantropologie
si antropologie culturala. Comunicarile si discutiile, pe ldnga cantitatea
remarcabila de date noi. sinteze. ipoteze de lucru aduse la cunostinta audito-
riului. au relevat, din pacate. inca o data, ca exista inca prapastii. care nu pot
{i lesne depasite. intre diferitele discipline de cercetare. generate. mai ales. de
imposibilitatea conlucrarii eficiente intre specialisti. Acest fapt se oglindeste
partial s1in articolele publicate in prezentul caiet.

Avand ca tema Vatra, altarul, simbolul solar, sesiunea din toamna a.c.
a reunit cercetatori din domeniile arheologiei. antropologiei si etnologiei. De
data aceasta. comunicarile s-au dovedit a [i rezultatul abordarii multidiscipli-
nare a generoasei problematici enuntate in tema. Articolele inmanunchiate in
partea a doua a caietului certifica ideea ca. atunci cind se doreste, inves-
1igatia complexa. interdisciplinara, poate genera rezultate remarcabile.

Deoarece Colectivul redactional s-a lovit de greutati in prelucrarea
materialului predat de autori spre tipar. ne-am permis a face citeva precizari
in acest sens la sfarsitul caietului. Dorim ca regulile instituite sa devina un
sprijin in munca stiintifica a colaboratorilor nostrii i sa constituie premisele
ridicarii revistei noastre la standardele unei tinute stiintifice firesti si nece-
sare.

Sultana Avram si Cristian Schuster

9

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



COMUNICARI PREZENTATE
IN ANUL 1995

11

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



Intre marul Edenului si cel ca dar al lui Eris

Motto: Valoarea simbolica
se actualizeaza diferit
pentru fiecare.

Cornelia Gangolea (Sibiu)

Universalitatea simbolului pe care omniprezentul fruct - marul -
o incifreaza. cunoaste in spatiul romanesc o specificitate etnica. Se
releva astlel o anume mentalitate, dar si capacitatea imaginativa a
receptorilor. care revalorizeaza valentele simbolurilor asimilate.
Libertatea optionala nu exclude valorificarea influentelor, in sensul
adoptarii miturilor.

Epica de inspiratie sacra, inclusa traditiei noastre mitico-fol-
clorice. devine tema predilecta a diverselor specii ale literaturii orale.
Vechiul Testament - prin intermediul -apocrifelor - a stat, ca izvor de
inspiralie, la baza multor carti populare, care: ,,au deschis sufletului
romanesc, o larga perspectiva spre taramul miraculosului magic si
crestin”(Nicolae Cartojan).

Reinterpretarea motivelor religioase, referitoare la Geneza sau
la cuplul originar, are ca rezultat - de cele mai multe ori - o structura
partial laicizata a legendelor, basmelor sau snoavelor cu acest subiect,
desi simultan e perceput si spiritul divin.

in ciuda faptului ca apare ,,actualizata diferit™, valoarea simbo-
lica a Pomului cunostintei binelui si raului ofera - prin intermediul
folclorului romanesc - acelasi statut de exceptie gradinii Edenului.

Traditia biblica vorbeste despre pacatul originar, despre
fncalcarea poruncii lui Dumnezeu de a gusta din fructul oprit. Iata
interpretarea interdictiei divine de catre Adam, care i-o desluseste
Evei, accentudnd doar consecintele ruperii unui echilibru stabilit prin
acceptarea, fara rezerve, a raportului de subordonare a cuplului fata de
Dumnezeu: ,.Poate pomul ista mai avea si soarta asta: nu ca Dum-
nezeu n-ar fi voit sa manance din el, dar (voia) ca sa le aminteasca o

13
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legatura dintre Dinsul si ei, si ca, odata calcandu-i voia. inseamna ca
el e nesocotit si dat uitarii™'.

Cealalta fateta a urmarii caderii in pacat e dezvaluita sarpelui
de catre Satan. ,,norma etica™ invocata de Adam pierzind in favoarea
relevarii putintei de a .,cunoaste™: .,Ei bine, copacul acela are darul ca
cine va manca din el, va fi asemenea la putere si stralucire cu
Dumnezeu... va sti toata taina lumii acesteia” -. Reluind-o, sarpele -
irtermediar in ispitirea perechii primordiale - va dezvolta ideea
printr-o gradare subtila menita sa convinga: ,,Atunci veti sti totul, ce
se misca in jurul vostru, pina in cele mai indepartate colturi ale lumii
si mai ascunse cotloane, veti zbura pana la stele si, cu dar de a
vorbi.... vefi straluci ca soarele™'.

Simplitatea (gandirii?) revine in cuvintele lui Adam: .,...Daca
vrea El trebuie sa pazim lucrul, pentru ca, n-ai auzit ca ne goneste de
aici? E pomul lui si nu trebuie sa ne atingem de el

Ispita tructului interzis - marul din gradina Edenului - e insa
mai puternica: ,,pofta neimplinita e ca o vesnica durere surda in noi™".
Femeia a vazut ca rodul era bun de mancat, ispititor la vedere si de
rivnit. Revelatia Evei. dupa ce gusta din fructul oprit, e redata plastic:
.31 indata se nascu in ea o lume noua, dorinte si simfuri pe care nu le
avusese pana atunci.

Pret al acceptarii caderii in pacat, dobandirea acestei lumi noi
e. de fapt, posibilitatea oferita omului de a iesi (prin cunoastere), din
stagnarea pe care Raiul - ca imagine a perfectiunii - i-o impusese.
.Dumnezeu... prin gratiile portilor imparatiei Lui. privea cu
multumire la faptura... care traia... o fericire nesocotita. Femeia sedea
jos. cu mdinile, cum s-ar zice, in poala, facute tioc... Adam, alaturea
de dinsa. culcat intr-o rana.

Nevoia de actiune explica, de asemenea, caderea intr-o alta
ispita. intdlnita in basme: aceea a ,,camerei interzise™. Personajele nu
rezista tentatiei, desi li se pun in vedere, si de asta data. consecintele
gestului lor.

Prin statutul de exceptie al livezii cu mere aurite. metafora
zmeoaicei (spiritul malefic al naratiunilor fantastice) dobindeste,
estetic. valente capabile sa determine o ,.cadere™ totala a celui ispitit.
Triumfa ratiunea, de aceasta data: <<Dupa ce plecara si mersera ce

14
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merseri. detera peste o gradina foarte frumoasa, cu flori si cu tluturi.
cu apa limpede si rece. Fratele greuceanului zise: ,,Sa ne oprim aici.
Asa sa facem frate. daca aceasta gradina va fi sadita de maini
omenesti~. Trase palosul si lovi pomul la radacina>>".

Aurul, culoare cereasca si solara. care ar fi putut conferi
fructelor o sacralitate astrala, se incarca aici cu alte semnificatii sim-
bolice.

S-au facut aprecieri pertinente intre motivul roadelor din
gradina Hesperidelor - fructe ale nemuririi (aurul insusi fiind simbolul
imortalitatii) - si al celor din ,,Praslea cel Voinic si merele de aur,
unul dintre cele mai cunoscute basme ale repertoriului romanesc.
Revalorizarea valentelor simbolice a condus, si de aceasta data, la
modificarea structurii epice a naratiunii. Misiunea eroului din
povestea mitului antic este de a fura merele de aur; Praslea cel Voinic
devine pasnicul pomului, misiunea sa fiind aceea de a descoperi si
prinde hotul.

Mai putin modifical reapare motivul merelor din gradina
Hesperidelor, cuplat, de asta data, cu cel al fructului interzis, in
.Povestea lupului nazdravan si a Ilenei Cosinzene™: ,,Hulubu-i intr-o
cusca de aur. iar imprejurul marului stau de paza doisprezece lei
pardngai. Tu sa te sui incetisor in mar, sa iei hulubul. dar sa nu zici
nimic, si nici sa te puna pacatul sa iei v-un mar, ori macar v-o frunza
sa rupi. ca de nu-i asculta, prin mari nevoi avem sa mai trecem. ...
Alexandru.... cand a vazut merele celea numai de aur, nu s-a putut
rabda $-o rupt unul. ... dupa ce-o rupt marul. toate merele din copac or
cazut in capul leilor parangailor™

Merele din gradina Hesperidelor mai detin o calitate: aceea de a
constitui o hrana miraculoasa. indepartand foamea si setea. lata
transpunerea ideii intr-unul din basmele romanesti: <<A fost odata un
om si a murit, si cdnd sa-nchiza ochii l-au intrebat baietii: ,, Tata, cu ce
te-ai hranit dumneata, sa ne hranim si noi?* ,,Pai uite: stiti voi marul
din vélceaua fanetii? ala e un mar care noaptea infloreste si noaptea se
culege. Sa-l paziti bine in fiecare noapte, ca va fi destul>>".

Recreata epic - desi proiecteaza o tema mitica, aceea a marului
ca dar al lui Eris - este si ,,Povestea lui Nu Stiu®: ,,imparatul a venit
cu cele trei mere de aur si le-a daruit fetelor. Amu, era numai bine de
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maritat. Tata-su a dat de vesle sa se strdnga feciorii de imparat si de
crai si pe care din tineri l-or pali fetele cu marul in cap. acela sa le fie
sot™". Transformat intr-un mar al discordiei - alegerea fetei celei mai
mici oprindu-se asupra unui muritor de rand. iar restul pretendentilor
considerandu-se nedreptatiti -, fructul va determina, indirect, un intreg
sir de batalii.

Zabovind asupra gestului optional si al relatiei sale directe cu
motivul marului (de aur), rezolvarile epice ne ofera o multitudine de
variante ale basmelor tip: ,,Cand l-a vazut fata (pe flacau n.n.) ca-i asa
de frumos, l-a sarutat de cinci ori pe un obraz si, cand l-o gatit de
sarutat, l-o facut un mar de aur, l-o pus in sin si-o plecat inapoi...”".

Acest gen de metamorfoza nu se rezuma la fiintele umane; ele
vizeaza mai degraba lucruri. nominalizdndu-se. de regula, averi
imparatesti: .,- Dar curtile cum raman?/- Nu te teme, ca nu raman/§i-o
luat fata un bici si-o pocnit in patru cornuri si le-o facut intr-un mar de
aur—",

Aflat in mainile celor care manipuleaza, la un moment dat, pu-
terea, biciul e investit si el cu acelasi atribut; sfericitatea atotcu-
prinzatoare a marului faciliteaza insa acumularile: .,Atunci zmeul
zise: - Vedeti acest bici? Cu el faci orice vrei, deschizi orice usa, pref-
aci orice casa intr-un mar de aur™".

Succintul nostru excurs prin lumea basmului evidentiaza inca o
data posibilitatea unui simbol de a uni culturi, dar si de a le individu-
aliza, printr-o percepere diferentiata a aceleiasi realitali.

NOTE

. loan Dragoslav, Povestiri biblice populare, Bucuresti, 1994, p.55.

. Ibidem, p.55.

. Ibidem. p.57.

. Ibidem, p.51.

. Ibidem.

. Ibidem. p.59.

. Ibidem. p.52.

. Antologie de literatura populara, vol. I1 (Basmul), Bucuresti, 1956, p.28.

o S B e Y B I EC I
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9. Alexandru Vasiliu, Povesu si legende, Bucuresti, 1927, p.153.

10. Antologie de literatura populara, vol. I (Basmul), Bucuresti. 1956, p.43.
1 1. Alexandru Vasiliu, op. cit., p.99.

12. Ibidem, p.59.

13. Ihidem.

14. Antologie de literatura populara, vol. Il (Basmul), Bucuresti, 1956,
p-363.

Zwischen dem Apfel des Edens und jenem als
Geschenk von Eris

Zusammenfassung

Die 2 Symbole, in denen dieses allgegenwirtige Obst - der
Apfel - miteinbezogen ist. analysierend, unternimmt die vorliegende
Arbeit ein Itinerar durch die ruménische Folklore und verweilt haupt-
sichlich im Bereich des fantastischen Mirchens.

Die volkstiimlichen Erzdhlungen, die ihren Ursprung im
Mythos des Urpaares oder in jenem des Gartens der Hesperiden
haben, interpretieren die universalen Symbole anpassend - in typisch
ruménischer Weise.

17
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,,Pomul viefii*
in contextul unor rituri si ceremonialuri
de trecere

llie Moise (Sibiu)

Tentatia unui demers stiintific pe o tema simbolica atat de
bogata si alat de raspandita precum ,arborele vielii exclude din capul
locului exhaustivul. Abordand aceasta problema in ., Tratatul de isto-
rie a religiilor™ (1946) Mircea Eliade distinge cel pulin sapte inter-
pretari principale - [ara pretentia epuizarii problematicii - dar care se
articuleaza toate in jurul ideii de ,,cosmos viu™, in vesnici regenerare.
[Fie ca nu-si pierde frunzele ca bradul - simbol al nemuririi. al tineretii
vesnice, al tineretii {ara batranete, fie ca si le pierde precum marul -
regenerarea lor periodica exprima ciclul morttii si al renasterii, deci
viata In obisnuita sa dinamica. ,,Arborele - subliniaza ilustrul nostru
compaltriot - este Tncarcal cu [orte sacre deoarece este vertical. creste.
isi pierde si-si recapata [runzele si, deci. se regenereaza: el moare si
renaste de nenumarate ori”'. [deea de evolulie biologica - intdlnita in
numeroase credinle si obiceiuri. de la Marea Mediterana si pana in
India. face din pomul vietii un simbol al fertilitatii pe care s-a cladit.
de-i lungul mileniilor. un intreg sistem magic. analizat cu obisnuita-i
acribie stiintifica de Mircea Eliade si mai recent de Jean Chevalier si
Alain Cheerbrant in ,,Dictionarul de simboluri .

Supravietuiri. reminescentle ale acestui atdt de celebru cult -
vizand dendolatria, Tntilnesti si pe teritoriul romanesc sub dilerite
infatisari. atdt in arta populara’, cdt si in practicile speciflice obi-
ceiurilor noastre traditionale. Propunandu-ne doar o semnalare a
implicatiilor ceremoniale ale acestui simbol - [enomenul in sine com-
porldnd o tratare pe verticala, de tip etnologic, sau chiar antropologic,
ma voi opri pentru inceput la ,prinsul verilor si al varutelor®, obicei
de primavara - integrat confreriilor carpatice de tinerel, care
marcheaza trecerea de la copilarie la adolescenta. ,,La Séntoader -
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scria Romul Simu din Orlat, intr-unul din raspunsurile la ches-
tionarele lui Hasdeu - copiii si fetele se prind veri si varute. Oricat de
multi ar (i, au fiecare cdte un colacel numit bradule;. isi pun toti
colacelul intr-un pom, apoi il scutura. Al cui colacel cade mai intdi
acela e .,varul cel mare” si ceilalli trebuie sa asculte de el™. i
schimba apoi braduletii intre ei si-i mananca impreuna zicdndu-si
»de-acum pan’ la moarte vere si varuld™. [Fara a intra in detalii,
pomul din gradina, impodobit cu braduleti, contextul respectiv, obi-
ceiul in sine trimite cu claritate la semnificatiile arborelui vietii.
Considerand viala omului de tip arhaic ca pe o succesiune de stadii -
nastere. pubertate. nunta, inmormantare, Amold van Gennep conslata
ca pentru fiecare din acesle evenimente exista ceremonii menite a-l
face pe individ apt de a trece de la o pozitie definitiva la o alta la [el
de bine definita. Aceste ceremonii vizeaza indeobste riturile de
initiere care usureaza integrarea individului n noua situatie®.

Se poate remarca, in acest context, ca grupurile de copii de la
Santoader, sunt o imagine simplificata a cetelor de feciori, un stadiu
de pregatire pentru ,,intrarea cu junii"”’. Urmaloarea treapla sociala si
una dintre cele mai importante in contextul civilizatiei traditionale
romanesti, trebuie s-o parcurga adolescentul in vederea integrarii in
comunitatea de varsta si ulterior in cea sateasca. In acest scop tinerii
se organizeaza in cele - organizalii de iniliere, mai exact de instruire a
junilor si de educare a lor in vederea executarii obligatiilor sociale
care le revin in cadrul comunitatii satesti. Bazala pe un fenomen bio-
logic al unei grupari dupa varsta, ceata de feciori cu o perioada activa
in preajma sarbatorilor solstitiale (6 dec.-7 ian.) - isi prelungeste, de
fapt. activitatea pe anul intreg, constituindu-se intr-o veritabila insti-
tutie traditionala romaneasca* steagul - insemnul cetei de feciori - era
purtat in principalele momente ceremoniale de un stegar sau de catre
vataful confreriei. In perioada pregatirii colindatului in sarbatorile de
iamma steagul se arbora la poarta gazdei, pazit de ceata, pentru a nu fi
luat de feciorii din afara cetei sau de catre membrii altei cete. La jocul
cetei din mijlocul satului sau la raspantii, steagul era fluturat de catre
vataf deasupra horei, gestul avind semnificalia unei invocatii benefice
si apotropaice’. in Transilvania, pe Valea Ampoiului si in zona
Nasaudului steagul junilor este alcatuit dintr-un brad mic, impodobit
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cu clopotei. batiste si panglici. Peste tot el insemna trainicia cetei. a
asociatiei de tineret, [oria ei integratoare in marele circuit al vietii
comunitatii rurale'.

Urmatoarea treapta in evolutia unui individ in cadrul unei
comunitati traditionale si singura care-i confera statutul de gospodar
este casatoria. Nunta - indiscutabil cea mai insemnata dintre mani-
festarile folclorice cu caracter spectacular, presupune si implica o
serie de elemente simbolice inclusiv pe acela al pomului vieii. Bradul
de nunta' constituie o componenta esentiala in sistemul limbajului
semiotic din cadrul ritualului nuptial traditional. Acest eveniment de
importanta [undamentala in viata si perpetuarea comunitalii era
anuntat intregii colectivitali prin impodobirea casei miresei cu crengi
de brad sau cu tulpini asezate la poarta. ca un semn al durabilitatii, al,
vitalitatii. invocindu-se aceleasi virtuli pentru noua [amilie, in baza
principiului analogiei. in zilele anterioare nuntii ,.fralii de mire”
impodobeau carul cu care urma sa [ie adusa mireasa, cu manunchiuri
de crengi de brad. Invocarea trainiciei noii [amilii o semnifica si
.jucatul” bradului impodobit cu panglici si naframi. de catre ,,{ralii de
mire”. inaintea altarului nuptial, mergand la locul cununiei. Bradul era
aruncatl apoi pe casa. iar din lemnul lui se confectiona mai tarziu
»ruda™, culmea pentru stergare si covoare care impodobesc interiorul
traditional.

Simbol al dezvoltarii unei familii, cetati, semintii sau mai mult
decat atat, al puterii crescidnde a unui rege (vezi visul lui
Nabucodonosor), arborele vietii 1si poale rasturna brusc polaritatea
devenind ,,arbore al mortii*. In Transilvania pe morméntul [lacailor
»nenuntiti”, necasatorili, se aseza un brad inalt, bogat impodobit cu
panglici colorate, batiste cusute, naframi ca simbol al vielii [rinte
inainte de vreme. Adaugand acestui stravechi obicei textul poetic al
.»Bradului”, despre care Brailoiu spunea ca este unul dintre cele mai
arhaice din literatura noastra populard'*, avem imaginea completa a
raspunsului colectiv, solidar pentru afirmarea vietii in [ala moriii, pen-
tru dominarea necunoscutului misterios, pentru afinnarea in moda-
litatile gandirii arhaice, a constiintei liniei de comunitate intre trecut -
prezent-viitor'". Avem si aici de-a face cu acele actiuni de redresare a
echilibrului social afectat de pierderea unui om, a impulsului de
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um. nizare a cosmosului in confruntarea umanititii sensibile (,,lumea
cu cor’) cu universul insensibil (,,Jlumea fara dor™).

Cit priveste bradul, ca simbol si imagine in cimitirele noastre
de tip traditional. dupa ce se usuca devine ,,sulita””, un fel de coloana,
un stalp suprinzator de apropiat de ,,arborele vietii”. O imagine aparte
in cimitirele din sudul Transilvaniei si nordul Olteniei de la care.
poate. a pornit C. Brancusi Tn gandul sau genial de a eterniza 1n
..Coloana recunostiniei” (se stie ca monumentul de la Tg. Jiu a [os!
inchinat eroilor). in Coloana infinitului.

NOTE:

I. Mircea Lliade. Traité d histoire des religions. Paris, 1964, p.235.
2. Jean Chevaiier. Alain Gheerbrant. Dictionar de simboluri. vol. 1-3,
Bucurest, 1994/1993.

-

3. Veut Pomul vietir in: P. Petrescu, Moltive creative celebre, Bucuresti.
1971.

4. lon Muslea. Ovidiu Barlea, Tipologia tolclorului - din raspunsurile la
chestionarele Ini Hasdeu. Bucuresti. 1970. p.355.

5. Ibidem.

6. llie Moise. Ceata de feciori la romini. Cluj Napoca, 1992, p.171.

7. ldem. Prinsul verilor si al varujelor. Studii si comunicari, I11, Sibiu, 1981.
8. Ibidem. p.189.

Maria Bocse. Steagul, Diclionar de arta romineasca. Bucuresti. 1985,
p-382.

10. Ibidem.

I'1. Idem. Bradul. op. cit.. p.8 1.

12. Constantin Brailoiu, ,.Ale mortului” din Gorj, Bucuresti, 1936.

13. Mariana Kahane. Lucilia Georgescu. Cintecul zorilor si bradului (tipolo-
gie muzicala). Bucuresti. 1988.

e
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Der "Lebensbaum” im Rahmen einiger
Ubergangsrituale und - zeremonien

Zusammenfassung

Der Autor analysiert einige Ubergangsrituale und - zeremonien
die in Verbindung mit dem "Lebensbaum"” stehen. Grundlage sind
einige Briuche aus Siebenbiirgen.
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Imaginea Principelui in imaginarul
popular romanesc

Mihaela Grancea (Sibiu)

Studiul pe care 1l abordam nu are pretentia exhaustivitatii, el
incearca sa surprinda cateva particularitati ale reflectarii figurii
Principelui din Tarile Romine in cintecul epic traditional. in acest
demers pruden(a este obligatorie, fiind determinata atat de natura
intentiei noastre, si anume de incercarea de a realiza o schila imago-
logica, cdt si de specificarea textului folcloric studiat, de absenta
conexiunii dintre imaginea elaborata, apoi raspandita in mediul oficial
s1 viziunea lumii rurale traditionale cu referire la reprezentarea
Principelui. Lipsa acestei conexiuni dintre nivelul popular si cel ofi-
cial este un fenomen aparent paradoxal, deoarece in lumea evului
mediu romdnesc carjile populare, frescele bisericilor si manastirilor
orlodoxe. respeclarea obiceiurilor traditionale laice si religioase erau
elementele care in mod [iresc ar fi trebuit sa apropie, cel putin la
nivelul afectivitatii/afectelor, cei doi poli ai societalii romanesti; insa
contextul istoric deosebit de complex in secolul al XVIII-lea roma-
nesc va crea o serie de factori de instrainare si disociere intre elita
social-politica si masele anonime. Aceasta lipsa de comunicare, tra-
gica in esenta ei, se manifesta si in structurile imaginarului social. in
alte spatii de civilizatie, cu toate fenomenele de mobilitate si
dinamism socio-economic, se poate vorbi de existenta unei psihologii
colective a autoritatii. plecind de la imaginea consacrata a regelui. in
Franta lui Ludovic al XIV-lea, monarhul era autoritatea paternala uni-
ficatoare. Senior al seniorilor, fiu devotat al bisericii, stapan deplin in
regatul sau, monarhul devine si in imaginarul popular - element cata-
lizator al comunitatii. mediator, superpotenia - asigurand prosperitatea
si sigurania societatii. Aceste imagini rezultate ca urmare a interfe-
rentelor dintre traditiile politice, teoretizérile adeptilor monarhiei
absolute, dar si a teoriei contractului, precum si cu elaborérile speci-
[ice imaginarului popular, s-au sintetizat in cdtiva termeni fundamen-
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tali ca: aultoritate sacrala, figura paternala, asemeni aceleia a Tatalui
justitiar din Vechiul Testament'.

in lumea Tarilor Roménesti, comportamentul politic si cotidian
princiar era influentat de imageria politica bizantina, de termenii con-
tractului feudal si de credinta in ,,norocul Principelui ™. in conformi-
tate cu termenii contractului feudal, domnul trebuia sa-si
.miluiasca® credinciosii, sa-si apere lara si sa imparta dreplatea.
Traditia cronicareasca va construi Principelui din Tarile Romine un
chip specific pentru viziunea [eudala cu privire la conducatorul
politic. Tn acest sens ne pare sugestiva [ormula sintetizata de Miron
Costin. Astfel, domnul trebuia sa [ie.,nevarsaloriu de singe, cucernic,
blind, netrufas™'. De comportamentul crestinesc si de norocul domni-
torului depindeau la fel ca si in Tara Graalului fericirea colectiva -
fertilitatea, siguranta si prosperitatea larii si ocolirea acesteia de cala-
strofe.

in perioada fanariota, principii au incercat sa-si legitimeze [ra-
gilul si vremelnicul statut facind apel la traditiile politice romanesti,
la imageria specifica vremurilor anterioare. Preocuparea pentru [astul
aulic, interesul pentru construirea unei imagini publice favorabile in
afara spatiului romanesc sunt si semne ale dorintei de a pastra autori-
latea princiara in cadrele continuitatii politice, dar si in dimensiunea
reformismului nationalist occidental si central-european. Aceste efor-
turi nu au convins nici in interiorul spatiului romanesc si cu aldlt mai
putin nivelul oficial european. In acest sens sunt edificatoare ima-
ginile devenite in timp imagini-cliseu vehiculate in mediile oficiale
europene si in opinia publica europeana prin intermediul relatarilor de
calatorie si al notelor diplomatice provenite de la misionarii si diplo-
malii calatori prin lumea romaneasca in sec. al XVIII-lea. Caracterul
nereprezentativ al autoritatii domnesti este vizibil si la nivelul menta-
litatilor colective specifice spatiului rural, traditional. exprimate in
textul folcloric. Dincolo de aceste excese - ,,Constantin Brincoveanu,
Iancul Mare™, in mai toate baladele populare domnul este un personaj
secundar, un ,,axis mundi” nefunctional, o acumulare de nevirtuti,
centru al conjuratiei malefice ostile eroului exponential, reprezentativ
pentru comunitatea traditionala. El este cel mult un element neuftral,
un sistem de referinta sau pretex! narativ care acorda mai multa credi-
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hilitate cronologiei »i topograliei profesate in balada traditionala.
.Voda® este de cele mai multe ori evocal ca element necesar intr-o
relatie. care scoate in eviden(a exemplaritatea eroului salvator, care
mantuieste obstea de la un dezastru virtual. in mai multe cazuri, in
acest lip de relatie Principele este un antierou, o primejdie care
ameninta comunitatea dind astlel prilejul eroului reprezentativ sa
intervina pentru eliberarea ei’.

Dar credem ca mai intdi sunt necesare pentru inlelegerea adec-
vata a mecanismelor acestor reprezentari citeva observalii cu referire
la specificitatea textului folcloric si a [elului in care aceasta reflecta
mecanismele logicii populare si ale imaginarului epocii. Astlel, gindi-
rea ruralului reflecta doua dimensiuni categoric traditionale - cea
morala (caci acest gen literar are si ,,rosturi inleleplesti™) si canoanele
esletice. specifice aceslei crealii epico-lirice care este balada; temele
predilecte. formulele emistihiale cerute de o receptare dihotomica pre-
supun ori incredibila victorie a comunitatii oprimate asupra [actorilor
de decizie politica, ori un [inal tragic, sdngeros. asemeni unei iesiri
din ordinea cosmica. Un fapt este cert, creatorul popular transli-
gureaza realitatea istorica. Chiar si evenimentele relativ apropiate in
limp fsi pierd autenticitatea si istoria se desfasoara conform nazuintei
comunitatii [rustrate care domina in planul [ictiunii. Dar nu numai
logica nazuintei creeazi [enomene de rastalmacire, ci si durata memo-
riei populare care depaseste doar in mod exceplional cidteva generatii.
Dupa acest interval. [aptele reale sunt Tnlocuite cu [apte inchipuite,
consiruite in funclie de mai Tnainte mentionata logica a nazuintei. in
aceasta dimensiune [unctia cantecului epic traditional nu este aceea de
a reconsltrui istoria, ci de a relata un [apt memorabil de psihologie
comuna in directia exemplificarii sale tipologice’.

Ar [i mai interesant de semnbalat si o alta caracteristica a textu-
lui folcloric ca sinteza. ca sedimentare a mai multor straturi de struc-
turi mentale. Exista astlel un strat arhaic, probabil precrestin, vizibil
mai ales in produsele [olclorice legate de ceremonialele de trecere.
Astlel de elemente raman nealterate, neretusate si in cantecul epic
traditional datorita caracterului lor sacrosant si conservant care nu
permite interventii; in schimb, in naratiunile eroice, in baladele cu
caracter istoric modilicarile par numeroase, multe dintre le fiind ope-
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rate in secolul fanariot, secol in care autoritatea domneasca pierde
mult din demnitatea ei. determinand astfel reactii la nivelul afectivului
colectiv, in special un autentic sentiment de instrainare de factorul de
decizie politica. Astfel se creeaza imagini care deformeaza, afecteaza
chiar si personalitatile istorice specifice unor epoci mai glorioase. Un
caz tipic ne pare in acest sens reprezentarea lui Mihai Viteazu in toate
variantele baladelor ,,Corbul si Mihai Viteazu™, ,,Mihai Viteazu si
sasoaica”, ,,Mihai Viteazu si boierul Dobriceanu™, ,,Radu
Calomfirescu™. Acest [enomen ilustreaza realizarea fisurii de
intentionalitate dintre nivelul oficial si cel popular, pentru acesta din
uria domnitorul nefiind o figura reprezentativa pentru comunitate. O
exceplie o reprezinta iconografia, unde adeseori voievodul primei
uniri apare in postura Sfantului Teodor®. Cel mai contradictoriu
portret al domnului 1l intdlnim in balada ,,Capitanul Nica™. Aici se
afirma ca desi domnul este ,,bun la sfat, intelept la vorba,/Doua trei
vorbe zicea,/Boieru-l intelegea™, aflandu-se sub influenta [ratilor
Buzesti ,,il pierde” pe capitanul Nica, desi acesla ,,isi pustiise avutul
si casa™ pentru a-si apara (ara de tatari. in finalul baladei, capitanul
Nica isi formuleaza acuzatia: ,,alei doamne de rusine/Sa-1i dai sufletul
din tine/Ca nu te-ai gandit la mine/nici macar ca la un ciine;/in lupta
ce m-am luptat/Tu nu m-ai ajutat;/Te-am tinut de [ratior/Si tu mi-ai
fost vanzator;/Domn bogat si fara sfat,/Usor ai fi la purtat/$i pe spate
scarpinat./Pe cdti crestini i-ai slujit/Tot mai rau i-ai saracit/in loc sa-i
fi miluit*’. Constatam ca in balada mentionata relatia vasalica este
interpretata in conformitate cu mentalitatile vremii; astfel, domnul
este acuzat cd nu si-a indeplinit obligatiile contractuale, ,,nemiluin-
du-si credinciosii. Din perspectiva gandirii populare solutia este
tipica, vizand ca si in alte situatii corectia fizica a personajului.

Iancu de Hunedoara si Constantin Brancoveanu sunt abordati
din perspectiva credintei. in timp ce primul, lucrdnd cu ,,viclenie™ am
zice noi, , specific taraneasca, intra intr-un fals dialog cu turcii,
»crestinandu-i*’ intr-o maniera voiniceasca, cel de-al doilea Principe
plateste scump statornicia in credinta. Repetarea de catre domnul
muntean a cuvintelor ,,Nu ma dau in legea ta™, demonstreaza asu-
marea categorica a unui destin tragic, exemplar.
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Onomastica principilor, personaje de fictiune, este in general
intdmplatoare, mai ales in ciclul familial. Memoria populara nu a
retinut corect cronologia domniilor care s-au succedat rapid la tronul
Tarilor Romane, cu atat mai mult cu cat ele nu lasid urme in aceasla
memorie. O exceplie o reprezinta Alexandru Hangerli din balada cu
acelasi nume, principele fanariot care a ramas in constiinia contempo-
ranilor printr-un act negativ si anume, incercarea de a introduce
vacaritul’. in majoritatea cantecelor traditionale apar cate un ,,Stefan
Voda™, dar existenia sa ca personaj este in relatie cu stilul orar, fiind
vorba mai degraba de o formula amistihiala care unmareste facilizarea
discursului epic. Problema aparitiei unor asemenea nume in balada nu
presupune introducerea semnificatiilor istorice'.

Autoritatea domnului se exercita in viziunea populara, doar in
domeniul arbitrariului. De cele mai multe ori Principele este un tiran
care nu-si indeplineste obligatiile contractuale, adica nu-si miluieste
apropiatii, nu distribuie drept impozitele si nu imparte corespunzator
dreptatea. Dimpotriva, prin manifestarile sale el demonstreaza imposi-
bilitatea controlului politic, rolul capriciilor, influenta trufiei si a invi-
diei (hybrisuri condamnate de comunitatea traditionala) in luarea
deciziilor. in acest sens, multe balade populare sunt autentice docu-
mente de psihologie juridica. Situatii care vin in argumentarea acestei
alirmatii ne sunt prezentate in cdntecele epice ,,Dobrisan™, ,,Deli
Marco™, ,,Buca Bucavat™, ,,Corbea™, ,,lordachita lupului® etc. De
aceea, nu trebuie sa ne mire felul in care sunt finalizate conflictele
dintre Principe ca factor de decizie politica si juridica, si eroul expo-
nential, victima virtuala.

in majoritatea baladelor populare cel care conserva caracteristi-
ci ale bunului conducator-mediator, conciliant, justitiar - este impara-
tul de la Tarigrad. De cele mai multe ori el il pedepseste pe Principele
care nu-si respecta supusii, amenin{andu-i astfel echilibrul necesar
existentei comunitalii (vezi pedeapsa aplicata principelui Hergeliu).
El apare in ipostaza de instania suprema despagubindu-l pe eroul
ruinat de sistemul fiscal. Este cazul lui Tudorel din balada cu acelasi
nume. Aceasta imagine a imparatului presupune mai mult incamarea
unui principiu compensatoriu, decat reprezentarea unei realitaii.
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Am putea alinna ca acest portret al Principelui este . benelicia-
vul realitatii dificile pe care secolul lanariot a presupus-o. in mentali-
tatea populara deci. domnul nu este vazut ca un factor de auloritate
deoarece nu-si indeplineste obligatiile si atributiile presupuse de statu-
ful de domn si de mare voievod. Dimpotriva, el apare ca un corp
strain in sdnul societatii. un lactor de disolulie, un antierou, deoarece
este exponentul unor realitali si interese siraine de cele ale comunitatii
rurale.

NOTE:

1. P. Goubet. Louis XIV et vingt milions de Frangais. Paris. 1966. p.28
2. C. Codarcea. L ancien system fiscal roumain. Paris. 1922, p.42

3. M. Costn. Letopisetul Tarii Moldovei. Bucuresti. 1944, p.35

4.7 balada Visina. in AL . Ameulescu. Bualada familiala. Bucuresti, 198S.
p.94

5. A. Fochi. Gintecul epic tradifional. Bucuresti. 1985, p.94

6. C. Irimie. Icoane pe sticla. Bucuresti, 1971, lig.29

7. Al I. Amzulescu. Cintecul epic eroic. Bucuresti, 1981, p.675

8. [bidem, p.686sq

9. I Nijloveanu, Balade populare romdnesti. Bucuresti, 1984. p.397
10. A. Fochi. op. cit.. p.108

Das Bild des Fiirsten im rumanischen
Volksimaginiren

Zusammenfassung

Die vorliegende Studie. ,,Das Bild des Fiirsten im ruménischen
volksimagindren* will manche Eigentiimlichkeiten zur
Widerspiegelung der Fiirsten im herkommlichen epischen Lied
behandeln. Das Portrait des [Fiirstentiimern ist aulgrund einer negaliv-
en Dimension aufgebaut. Der Fiirst erliillt nicht seine herkdmmlichen
Pllichten und Belugnisse. die sein Status als ,[Fiirst und
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Grobwoywode™ vorausselzt, er vertriit nicht die Gemeinschalft, vertei-
digt diese nicht. ,,begnadet” nicht seine Untertanen, schlieblich erliillt
er nicht seine Rolle eines sozialen Ermittlers. Hingegen taucht er als
FFremdkorper inmitten der Gesellschalt, als Gegenheld, ein Vertreter
[eindlicher Interessen. Dieses Clischeebild des Fiirsten ist das
Ergebnis, die das fanariotische Jahrhundert iiber den Volksimaginiiren
veriibt hat.
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Troita - limiti s1 simbol
Observatii privind zona Résinarilor

Laura Maier (Sibiu)

|. Semnificatia numelui de Troitd. Omenirea si-a construit de-a
lungul timpului sisteme dilerite Tn legatura cu ideea trinitatii, in raport
de conditiile social-economice, religioase.

Asa dupa cum atragea atentia si Romulus Vulcanescu ,,mitul
troitei se reduce in cele din urma la cdteva elemente secundare: la
simbolul trinitatii si la materializarea acestui simbol intr-o intreita
coloana a cerului*'.

Aceasla intreita coloana este glorificata inca din literatura clasica,
asa cum reiese din Rig Veda, Hesiod sau din literatura latina®. in mitolo-
gia uranica aceasla idee a trinitatii capata o mare pondere. Asa-zisul mit
al lui Trinurti nu trebuie catalogal neaparat ca expresie a unei mitologii
primitive. Sincretismul hinduist fundamentat pe conceplia despre
Trinurti sau Trinitate hinduista alcatuita din Brdmra, Visnu, Siva /... / nu
sunt altceva decdt manifestari ale unuia si aceluiasi Dumnezeu’.

»Doctrina crestina despre Sfanta Treime ramane o invalatura
superioara, originala, revelata™; dupa parerea mea si aceasta doctrina
esle rezultatul inevitabil al unui sincretism suferind acest proces de
dihotonizare, comun, de altfel, multor religii. in ceea ce priveste
mitologia greaca (mitul zeilei Hecate, Artemis) tema trinitatii se pre-
zinta ca un proces de osmoza a celor trei elemente vitale: pamant, apa,
cer. Romanii au preluat acest mit al Hecatei, de origine coriana, o zei-
late la inceput a femeilor, si I-au raspandit in imperiu sub numele de
Trivia, o zeila adorata sub cele trei ipostaze ca paziloare a triumvi-
umului - monument din piete publice si raspantii.

in perioada feudala ideea trinitalii este concretizata sub o alta
forma de latini, slavi, gennani. La slavi se impune termenul de troita
(intreita cruce) preluat si in limba romana datorita contextului istori-
co-religios (prestigiul limbii slave ca limba sfanta), politic, (context
analizat de H. Stahl).
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Troita desemneaza in limba romina o unitate mistica a celor
(rei ipostaze divine: Dumnezeu-Tatal, Dumnezeu-Fiul, Dumnezeu-
Duhul Sfant. Blaga numeste Sfanta Treime ,,antinomie transfigurata™
si Ti serveste drept baza pentru a stabili caracteristicile dogmei'.

in ceea ce priveste [unctiile troitei, acestea nu pot i demarcate
pe epoci; ea nu are o liniaritate distincta. Elementele mitice, magice,
religioase, artistice se inter[ereaza deseori. Dar un caracter ramane
cert: acela de ..vas comunicant™ Tntre doua planuri, lumesti si
supralumesti, real si transcendent (,,transcendentul care coboara™ asa
cum spune atdt de [rumos Lucian Blaga) in centrul caruia sta omul
purtator al unor culturi diferite, de aici si utilitatea [unclionala diferita,
adecvata [iecarei culturi in parte.

2. Preliminarii. Localitatea Rasinari se inscrie, asa cum vrea si
precizeze lorga, in ierarhia satelor romanesti din Ardeal care este in
mare parte o istorie de ,,sale si preoli”. Aceasta comuna a stiut, de-a
lungul timpului, sa-si pastreze coloratura sa proprie, o traditie
romaneasca, desi se afla Tntr-un centru colonizator putemic, [igurdnd ca
0 comuna ,,pertinentae”. Aici s-a pastrat din vechi timpuri vestila
dinastie a Barcienilor care a avut un mare rol in mentinerea coeziunii
comune (exemplu: luptele pentru dezrobire religioasa dintre anii 1700-
1760 - fara episcop, obstea satului de aici a avut si un mare rol sesizabil
in titulatura centrului comunei denumit ,,la scaune™), apoi intre 1760-
1796, loc de resedinia episcopala pentru episcopii Dionisie Novacovici,
Solronie Chirilovici, Ghedeon Nichitici, Gherasim Adamovici. Rasinari
devine protopopiat in 1772 cind Coman Barsan este ridicat protopop de
episcopul Sofronie Chirilovici. De fapt din vremea sa dateaza si cele
mai vechi troite din Rasinari. Localitatea se inscrie, ca si celelalte sate
marginene, n seria acelora cu intense legaturi cu Tara Romaneasca’. In
timpul ridicarii bisericii ,,Sf. Paraschiva™ a avut loc inaltarea mai multor
cruci in sat care au preluat tehnici specifice bisericii respective’. O alta
biserica, care a contribuit si ea la influentarea tehnicii alcatuirii
troitelor,este cea construita in 1814. Amandoua se remarca prin legatun
intense cu Tara Romaneasca si se inscriu intre realizarile secolului al
XVIII-lea. Trei lucruri retin atentia in mod deosebit: 1) traditia bizan-
tina preluatd pana la jumatatea secolului al XIX-lea; 2) circulatia
zugravilor; 3) legaturi intre biserici si crucile din sat.
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Cu toate acestea nu se poate absolutiza rolul bisericii in viata
comunitalii raginarene si trebuie extins cadrul mergandu-se pe [irul
traditiei si al individualitatii. De remarcat caracterul privat al troitelor,
dar nu trebuie subestimat rolul influentei citadine asupra comunitatii
rasinarene. Ca elemente de continuitate, se eviden(iaza caracterul lor
comemoraltiv, pretextul religios. Locul are si el o anumita
semnificatie. In ceea ce priveste tehnica, ea este laica. Confectionarea
crucii. spre exemplu, nu este conditionata de interdictii juridice sau
magice. religioase. ci doar de buna pricepere a creatorului.

In funcie de caracterul lor, troitele se pot imparti in mai multe
calegorii:

Prima serie o formeaza ,,troilele monument™, avand atdt o va-
loare istorica. ¢t si una artistica. Se remarca doua elemente impor-
tante: a) pictura din Rasinari (de la care nu [ac exceplie aceste troite
lip monument). conserva stilul ultimei perioade a artei valahe si
traditiile atelierelor brincovenesti; b) executia lor denota, pe langa
influenta artei valahe de sfarsit de secol XVII, si existenta unei
inovatii. rod al creatorilor timpului care au imbinat traditia picturii
bisericesli cu experienla proprie.

Cele trei troite ce se includ in cadrul acestei categorii daleaza
de la sfarsitul secolului al XVIII-lea (1795, 1798 - ultimele). Ele sunt
opera unor mesteri-pictori care au contribuit si la pictarea bisericii S[.
Paraschiva din Rasinari, ridicata intre 1758-1785. loan Grigorovici si
Oprea Zugravul care au pictal, printre altii, aceste biserici, au depus
elort si pentru ridicarea acestor troile. Ei au [ost platiti de .,oamenii cu
stare pentru a lace satul ca o [loare ™. Aceste cruci sunt mentionate de
Nicolae lorga. Stefan Metes si Emil Cioran. Doua dintre ele se
prezinta sub forma de chilii patrate, cu o bolta centrala, sprijinita pe
patru arcade, zidite din piatra si caramida. acoperisul [iind (uguiat, in
patru ape.

Prima cruce (in ordine cronologica), a lui Pinciu, a marcat
initial intrarea in sal. Actualmente, vatra satului largindu-se, aceasta
troita se conlunda cu ansamblul locuintei, [iind inglobata intr-o curte.
A doua cruce este asezata la rascruce. Ea este o cruce masiva, con-
struita din piatra (3 metri, incadrata in centrul constructiei din piatra si
caramida). Aceasla troila este o adevarata bisericuia, un adevarat loc
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de inchinare. Multe din scenele pictate pe (roila se repetd in biserica.
A treia cruce-monument este un tip aparte ce nu se include in tipicul
primelor doua. Ea se constituie doar dintr-o fatada, deoarece troila
este construita sub forma unui zid dreptunghiular cu o firida si
acoperis in doua ape. Cele trei troite sunt rodul unei convieluiri
social-religioase, dar mai ales al unei stabilitati organice a
comunitatii. Ele sunt pictate in tehnica frescei, frecventa in epoca.

Dintre troitele situate la rascruce de drumuri, se distinge crucea
lui Petru Mitrea (sau crucea lui Bobou) si crucea lui $ogan Petru.
Ambele se bucura de o istorie veche. De astfel, ele se bucura de o
mare atenlie din partea satenilor, cici atunci cand se intrevad semne
de deteriorare, ele sunt renovate cu banii stransi din ,,vecinatate.

Crucea lui Petru Mitrea a fost ridicata in anul 1883 de catre
familia acestuia, in memoria fiicei lor (care a murit la doar 14 ani), pe
locul unei vechi cruci de lemn. Aceasta cruce se leaga de traditia fa-
miliei (o familie de renumili preoti - Coman si Cioran), la ridicarea ei
un rol important avandu-l si tripticul ce se bucura de un mare respect.
Crucea a fost renovata in 1993, ca urmare a deteriorarii acesteia si ca
un semn ce tine de prestigiul familiei in sat.

Cealalta cruce situata la rascruce are si ea o indelungata traditie.
Pomenita ,,din mosi stramosi‘'’, crucea a suferit de-a lungul timpului
modificari succesive. Troita si-a schimbat forma, dar nu si continutul.
Renovata in 1983 de familia $ogan Bucur, aceaslta troita impre-
sioneaza si azi trecatorul prin valoarea ei artistica deosebita. Acest tip
de cruce se intdlneste inca si pe frontispiciul caselor. De-a lungul
Raului Caselor sunt asezate trei cruci, ,,0 adevarata minune* dupa
cum marturisesre vecinatatea. Prima este construita in jurul anului
1900, de un iconar vestit in sat, provenit din familia Fleschin". in tim-
pul inundatiilor din 1975, icoanele au ramas pe loc , fara sa le atinga
nimic, acest ,,eveniment” intarind si mai mult credinta cetatenilor.

Ridicata in jurul anului 1800, troita tip legenda din fata
primariei, are o istorie . sa. Ridicata din initiativa popii Isdrail din
Steaza (1754-1834), din piatra si ciramida si desfiintata in anii *70,
crucea nu a fost uitata de sateni'. La inceputul secolului al XIX-lea si
pana in prima jumatate a secolului al XX-lea aceastd a jucat un rol
important in via a satului fiind legata si de locul ,La Scaune® unde
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pe vremuri batrinii satului luau hotarari importante pentru comuni-
late. Ignorata in regimul comunist, crucea va fi reinaltata ca urmare a
visului unei credincioase, Cazan Ana: ,lisus plinge sub sacii de
[aina®. Aceasla, alaturi de vecinele sale Cibi Ana si sora acesteia cer
incredintarea primariei pentru inaltarea crucii ,uitate™. ,,Nisipul este
cermnul cu ciurul".

O alta cruce pe care o putem include in randul acelora tip le-
gende este cea de la Podul Urazii, ridicata in 1983. Martora spune ca a
fost construita in unma unui vis'™ (,,daca s-ar gasi cineva sa faca asa o
cruce. pentru el ar fi o manastire™). Construita pe locul unei vetre de
loc, crucea este asezata la o rascruce de drumuri (obicei perpetuat ast-
fel in sat).

O alta cruce monument istoric, apartine Mariei Fleschin. Ea a
fost ridicata in anul 1902 din initiativa familiei $erban Tapalaga si
sotia sa - Crucea, dupa modelul unei celebre icoane pe sticla,
apartinind familiei respective. La intrarea in sal intalnesti o alta cruce
apar{inand [amiliei Ciuceanu, reinnoita in mai multe randuri.

La mai multe cruci se ramarca puterea de supravietuire a
numelui: crucea lui Coman, crucea lui David, crucea lui Maitoaie.
Cruci vechi de hotar sunt cele din dealul Cisnadioarei, Trainei. Cea
mai veche cruce se pastreaza la Muzeul Satului din Bucuresti'.
Diferite cruci, ridicate de diferite secte, se remarca in Muntii
Cindrel. Valoarea crucilor ridicate s-a laicizat insa, cu loale ca
trasatura religioasa nu s-a pierdut; troita rasinareana nu a [oslt scutita
nici ea de influenta citadina si de alterarea traditiei.

La capatul acestor consideratii, putem spune ca troitele de pe
teritoriul Rasinariului au un dublu rol, laic si religios. Cu tot carac-
terul lor individual privat, valoarea lor originala nu s-a pierdut, aceas-
ta fiind aceea de a [ace legatura intre ,,lumea de jos™ si ,Jumea de
sus®".

Factorii ce contribuie la mentinerea traditiei Tnaltarii troitelor
sunt:

1. Existena unei traditii familiale;

2. Existenta unei familii cu statut social bine determinat;

3. Cazul detinerii unui teren pe care se aflau unele cruci ,,lasate
in paragina"";

37

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



4. O grea sulerinla. evenimente tragice;

5. Viziuni miraculoase.

[ractorii ce contribuie la degradarea troitelor sunt cei socio-
demogralici (largirea slerei vetrei satului), cei ce {in de mentalitatea
generatiei tinere, [enomenul navetismului (mare mobilitate a
populatiei).

Cu 1ot procesul de contradictii, aceste edilicii isi pastreaza va-
loarea lor artistica indiscutabila, servind drept marturie a traditiei si
prilej de admiratie pentru trecatori.

NOTE

I. Romulus Vulcanescu. Coloana cerului. Editura Academiei, Bucuresti.
1972, p.23.

2. Nicolae Densusianu. Dacia preistorica. Bucuresti, 1910, p.45.

3. loan Grajar, Trimusti si St Treime. in ,Mitropolia Ardealului*. nr. 3-4,
1958, p.15-16.

4. Ibidem, p.251.

S. Lucian Blaga. Trilogia cunoasterii, 11. Cunoasterea luciferica, Bucuresti,
1993, p.150.

6. Stelan Metes, Anuarul Comisiunilor de Monumente Istorice. seclia
Transilvania, 1926-1928. Cluy Napoca. 1929, p.27.

7. Emil Cioran. Revista teologica, 1933. p.333.

8. [uf. Maria Plesa. 63 ani.

9. Inf. Paraschiva Blezu. 83 ani.

10. Inf. Maria Plesa. 63 ani.

11. InfComeliu Dragoman. 72 ani.

12. Lmil Cioran. Sapte generatii de preoli si protopopi. profesori din aceeasi
lamilie: Barcianu. 1699-1903,

13. ln(,:Maria Plesa, 63 ani.

14. [nf. Poplaceanu Ana, 64 ani.

15. In{. Comeliu Dragoman, 72 ani.

16. ln[’.'breolul loan Brote, 62 ani.

17. Inl. preotul loan Jian. 64 ani.

18. Inl. Poplaceanu Ana, 64 ani.

o
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La croix votive
Considérations sur Rasinari

Résumé

Rasinari. comme d'autres villages de Marginimea Sibiului a
gardé unc ancicnne coutumec: le rélcvement des croix votives. consi-
derées véritables signes religieux ct laiques d'un territoire.

L'origine de cette coutume sc trouve au Moven Age quand ces
monuments €taicnt l'cxpression rcligicuse ct politique des autorités
villageoiscs.

C'est dans la mentalité traditionclle qui a maintenu celtc cou-
tume pendant I'époquc modcrne. Pendant ce temps-la les peintres des
cgliscs, trés célebres. ont contribu€ a la construction des croix votives.
Il s'agit d'un phénomene collectif.

Pcndant I'époque contemporaine Vinfluence citadine s'accentuc
ct tout ccla changc beaucoup la vicille mentalité.

On dévcloppe cncore deux phénomenes sociaux-politiques: le
navétisme et le communisme.

Le tort traditionalisme a gardé la vieille coutumec. Il v a encore
le soin dcs hommes de protéger ccs véritables monuments d'art. Mais
cc phénomeéne a perdu de l'intensite et a obtenu un caractére moins
collectil.
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Cruce alipita casei (1897)
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Crucea la rascruce intre str. Crucii si sub Costita

41

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



Crucea lui Petru Mitrea - interior.
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Crucea lui Petru Mitrea - panorama.
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|

Crucea pe Steaza (larascruce) a lui Tapalaga
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Crucea de sub Costita (1795)
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- i »
Crucea de la Goter (1798)
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Analiza demograficd comparata privind
necropole de secol XV - XVIII
din centrul Campiei Roméne

Laurentia GEORGESCU (Bucuresti)

Contribuliile teoretice si metodologice din ullimii cincizeci de
ani au adus progrese remarcabile in toate domeniile demograliei in
majoritatea etapelor cercetarii pina la analiza demografica si teoriile
despre populatie.

Teoria populatiei stabile a fost dezvoltata si imbogatita cu mo-
dele de populatie cvasi - stabila, cu familii de populatie stabila.

O orientare importanta a modelelor demo-economice. a prins o
mare dezvoltare datorita contributiilor disciplinelor care au in vizor
studiul populatiilor ca: antropologia, sociologia, biologia, economia,
istoria, geografia etc.

Cercetarea demogralica este in primul rand o cercetare multi-
disciplinara in care in "melanj” intra cercetarea cazuala cu cea com-
portamentala pe populatii, eroi, zone, secole. Anumite date statistice
irebuie analizate cu grija pentru a face corect raportul dintre calitate si
cantitate pentru eliminarea erorilor.

Swdiul structurii pe virste a populatiei este [oarte utilizat in
comparatiile dintre indicii bruti de mortalitate care (in seama de struc-
tura pe varste. De multe ori se calculeaza viata medie intr-o populatie,
[acind media virstei decedatilor dintr-o populatie intr-o anumita
perioada (metoda deceselor). Dar, noi trebuie sa {inem seama ca
repartizarea deceselor (inhumatilor) pe virste depinde de longevitatea
mai mica sau mai mare a populatiilor studiate, dar si de ponderea
deceselor la dilerite virste sau de structura pe virste a populatiei. O
astfel de metoda este corecta numai pentru populatia stajionara, dar
nu in toate cazurile.

fn alta ordine de idei, nu trebuie neglijat efectul posibil al
migratiei. pentru emigrarea din arealul asezérii ({inut) ca si imigrarea -
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sunt modalitati de iesire - intrare a indivizilor (sau grupurilor) dintr-o
populatie. Oamenii se nasc si intra intr-o populatie, intr-un grup uman
ce vietuieste sau ce va vietui mult timp pe un teritoriu anumit, si care
la un moment dat ies din aceasta populatie prin deces.

Durata vietii intre nasterea si decesul unei persoane, difera de la
o persoana la alta. Acest mecanism de reinnoire a populatiei este in
atentia demografiei istorice in anumite limite.

Se acorda o deosebita atentie estimarii vietii medii, tinind
seama de eroarea determinala pe baza particularitatilor structurii pe
varste a populatiei studiate datorita conservarii inegale a scheletelor
umane (determinantul de incadrare a varstei probabile a decesului
subiectilor trebuie corectat [olosit si de la caz la caz [acandu-se anu-
mile adaptari si exceplari).

Modelele analizei demogralice nu intereseaza, decat cercelarea
demografica in sens restrans. Nu vom elimina faptul ca legatura dintre
fenomenele demografiei si starea de [apt a populatiei au la baza stu-
diul legaturilor dintre nasteri, decese si numarul real sau probabil (cu
corectia aplicata) a indivizilor care alcatuiesc o populatie.

Repartizarea inhumatilor pe varste are tangenta cu longevitate
mai mare sau mai mica dar si cu probabilitatea posibilitatii de Qeces la
diferite varste a subiectilor studiati, cu structura pe varste a populatiei
“stationare".

Noi uzam frecvent de aceasta metoda, dar pentru a elimina
diferitele erori, trebuie sa mentionam ca ne-am referit la populatia inhu-
malta si nu la cea care in acelasi Limp continua sa vietuiasca in asezare si
care-si inmormanta decedatii in necropolele pe care noi le studiem.

O alta problema extrem de sensibila de care trebuie sa tinem
seama este varsta limita a fertilitatii, care pentru perioadele mai vechi,
istorice este mult coborata.

in ceea ce priveste mortalitatea infantila, aici se conjuga de la
prejudecatile sau particularitatile culturale ale populatiei, pana la
deprinderile gresite de igiena din partea mamei, sau aparitiei intam-
platoare, uneori izolate a unor factori epidemici sau, de ce nu, si eco-
nomici fortuiti asupra populatiei studiate.

Daca materialul pe care-l avem in studiul urmator ne va sustine,
vom incerca sa aprofundam fenomenele demografice pe generatii,
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adaugand coeficientii de eroare posibila notiunilor de supravietuitor si
de probabilitate retro si perspectiva. Vom uza atunci de experienta lui
Alfred Savy si G. Calat de la College de France si INED ca si a lui
Al Pescaru, V. Trebici. St. Pascu elc.

Rezultatele cercetarii demografice romanesti se incadreaza in
tabloul lumii medievale pentru perioada pe care o abordam in studiul
de fata. Obiectul demografiei este omul privit in strinsa interdepen-
denta cu mediul inconjurator, putindu-ne da seama in orice moment
de structura si dinamica colectivitatii din care face parte, de tendinia
[enomenelor demogralice care a dus la transfonmari in structura popu-
latiei. Dar. fenomenele demografice trebuie privite in stransa legatura
cu starea economico - sociala.

Distribuirea pe grupe de virsta a populatiei studiate. ne reda
mai amanuntit structura unei populatii a unui grup uman, daca
inhumatii sunt in majoritate elemente tinere si adulte sau cat la suta
elemente imbatranite putdnd lucra in retro populatia care a reusit sa
vie(uiasca in conditiile socio - economice respeclive.

Pentru a analiza mai bine anumite fenomene, calculam diversi
indici pentru populatii mai reduse decdt cele care traiesc astazi pe teri-
loritle supuse analizei paleodemografice. Calculam separat indicii
pentru [iecare sex si pentru grupa de virsta care a polarizat subiectii.

In teoria statisticii, termenul de indice este bine precizat si sem-
nificatia sa pentru termenul de raport este impusa de lipsa unui termen
corespunzitor (expresiei engleze "taux” ii corespunde cea germana
"Ziller" tradusa in literatura demograflica prin "indice”). In situatiile
cind un antropolog a [olosit la expunere datele procentuale, dat fiind
ca materialul respectiv este bine lucral (cum este cazul necropolei
Maicanesti - Straulesti lucrat de antropologul Ioana Popovici si arheo-
logul dr. Panait I. Panait. atunci comparatiile vor fi [acute in acelasi
sistem. .

Din lucrarea de [ala am luat ca baza de studiu necropola de la
Vitan - Barzesti', ce apartine secolului al XVI-lea. Vatra acestui sat
esle alestata documentar printr-un act de intarire emis de Alexandru al
II-lea Mircea-. Acest sal [ace parte din cele aproximaltiv patruzeci de
asezari a carei populatie roia in jurul asezarii voievodale a Bucuresti-
ului.
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Asezarea si necropola se aflau pe malul drept al Dambovitei,
care erau situale mai sus decat aceasta cu aproximativ 18 - 20 m.
Cercelarea' aceslei zone a fost impartita in trei sectoare:

--Sectorul I: cercelarea suprafetei satului, a gospodariilor
medievale care erau dispuse pe un areal de 7 ha. Casele descoperite
au fost in numar de 23 (case de suprafala si case adancite), cu un
inventar bogat;

- Sectorul II: 1a marginea de vest - sud - vesl a asezarii se afla
necropola. Din 204 monninte descoperite, 36 au fost deranjate din
vechime de inhumari noi sau suprapuneri. "Mommintele erau dispuse
pe siruri ordonate si este de presupus ca loale au dispus initial de
insemnele traditionale, de rit crestin, populalie romana cu obiceiuri
bine cristalizate cu trecerea timpului”. Interesanta este observatia
arheologilor’, "majoritatea inhumatilor erau coboriti in mormant
infasurati intr-un giulgiu sau intr-o impletitura"”, sesizandu-se persis-
tenla unui ritual din secolul al XIV-lea, acela de a lasa in mornmant si
barna sau scidndura cu care a fost defunctul coborat. Datarea
inhumarilor este din cea de a doua jumatate a secolului al XV-lea,
pana la sfarsitul celui urmator (VII) poate cativa ani in secolul al
XVIlI-lea.

Inventarul este spectaculos, format din 30 de monede emise
intre anii 1481 - 1556 de catre banariile din Transilvania, Ungaria,
Polonia si Imperiul Otoman (determinarea facuta de profl. Mihai
Maxim de la Universitatea Bucuresti). Mai sunt inca 12 categorii de
obiecte de inventar printre care men{iondm prezeni(a inelelor. cer-
ceilor, verigilor, bumbisorilor, cataramelor, imbracamintei de lux,
amnarelor, vaselor de sticla etc. Asupra acestui lucru s-au inclinat
arheologii®, care au facut incadrarea lor in timp si circulatia lor in
spatiu.

- Sectarul III: a constituit cercelarea constructiei de caramida
care a fost atribuita unei instalatii hidrotehnice, avansandu-se ipoteza
aparlinerii ei unei mori de apa sau unei alte instalatii care ar fi "folosit
apa ca forta motrice"’. Este prima descoperire de acest gen, incadrata
in secolul XVII, ce s-a reperat pe teritoriul din jurul Bucurestiului.

Am mentionat in mod special datele concluzionale ale arhe-
ologilor cu care am lucrat pe teren in cercelarea de la Vitan - Barzesti,
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unde am studiat mai intdi in situ si apoi am facut cercetarea detaliata
antropologica a subiectilor inhumati in aceasta necropola. Necropola a
lost mult mai intinsa, cuprinzdnd aproximativ intre 400 - 500 de indi-
vizi inhumati. S-a reperat existenla unei biserici, de dimensiuni mo-
deste care avea in jurul sau o densitate a inhumarilor destul de mare.
Desi necropola a [ost initial estimata ca ar [i avut o intindere de
aproximativ 1500 m.p., o anumita zona a ei a [ost deranjata de
decaparile de teren prin ridicarea pamantului necesar serelor de la
Vitan si Popesti-Leordeni.
Interventia cercetarii arheologice a [ost salutara, rezultatele
fiind mult peste cele estimate in prima [aza a cercetarii de leren.
Cercetarea de urgenta a acestei necropole a impus studierea pe
teren a materialului osteologic uman care prezenta o stare
nesatislacatoare ca si multe morminte deranjate. Deci numai o parte a
materialului a permis un studiu de detaliu complet sau partial.
Repartitia pe grupe de varsta si sex a subiectlilor din necropola
ne da urmatoarele aspecte:

TABELUL NR. 1
Necropola Vitan - Barzesti
Repartitia pe grupe de varsti - sex subiectilor.

Virsta Nr. %din
biologica cronologica  caz B F Nedetermin. total
Infans | (0-7 ani) 19 - ] 18 9.313
Infans I1 (7-14 ani) 11 4 3 4 5.392
Juvenis 14-20 ani) 32 12 17 3 15.686
Adultus (20-30ani) 40 15 23 2 19.607
Maturus | (30-40 ani) 37 19 16 2 18.137
Maturus I1 (40-50 ani) 39 4 15 - 19,117
Maturus [I1 (50-60 ani) 18 10 8 - 8.823
Senilis (60-x ani) 5 4 - - 2,451
Nedeterminabili sex-varsta 3 - - 3 1.470

TOTAL.: 204 88 84

Cat la % din totalul seriei: 43,14 =B; 41,17 = IF; 15,68 = nedeterm.
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Analiza mortalitatii dupa varsta aproximativa a subiectilor la
data decesului prin gruparea lor dupa sex si varsta subliniazi: dife-
renlele [oarte mici intre mortalitatea grupelor pe varste ca si intre cele
de sex, cu exceptia grupei "adultus” unde avem mai mulli subiecli
masculini; mortalitatea crescuta in rdndul copiilor cuprinsi in limitele
de virsta 0 - 7 ani (9,313%) este aproape dubla fata de cei cuprinsi
intre limitele de varsta de 7 - 14 ani (5,392%). In subgrupa | - 2 ani si
5 - 6 ani avem cate saple subiecti.

Sub raportul analizei antropologice avem urmiltoarea situalie:
esantionul studiat prezinta varialii [oarte mari ca [onna si marime;
barbatii si femeile au calote de lungimi foarte diferite si latimi vari-
abile, osciland intre valorile: g-op = 157-198 la barbali si 154-186 la
f[emei; eu-eu = 142-166 la barbati si 138-156 la femei.

Inaltimea craniului, atit in grupa femeilor. cdt si Tn cea a
barbatilor. are valori care oscileaza intre limitele scund-foarte inalt
(barbatii intre 142-166; [emeile intre 124-139). La unii subiecti datele
extrase au [ost luate orientativ, data fiind slaba conservare.

Indicii cranieni: majoritatea subiectilor sunt concentrati in cate-
goriile dolico-brahicran (72,3-82,9, cu céteva cazuri in categoria ultra-
brahicran (86,2-88.4). In tabelul nr. 2 prezentam procentual, comparativ
cu datele rezultate din studiul necropolelor de la Miicanesti, Manesti si
Vitan-Barzesti, principalii indici cranieni (1/8; 20/1; 20/8).

IFrontalul - se incadreaza intre limitele caregoriilor [oarte
ingusta-lata ([1-ft = barbatii intre valorile 89-105: [emeile = [(-[1 Tntre
valorile 110-131) (la co-co = barbatii intre valorile 103-126: [emeile
la co-co intre 84-104). Indicii scot in reliel [run{i bombate-intermediar
(stenometope-eurimeltope). Pe locul corespunzitor suturii metopice. in
trei cazuri avem o usoara creasta-torus sagital frontal. in patru cazuri
usor schitate, iar In sapte cazuri - suturd metopica bine conturata.

[etele contureaza toate formele de la [oarte joase la [oarte
inalte (la barbali predominiand dimensiunile intre 100-131, iar la
[emei intre 89-124), cu o conservare a subieclilor (mai mare) in gru-
pele scund-[oarte Tnalt. Data fiind starea de conservare la unii
subiecti, masuratorile au fost luate orientativ.

Regiunea supraorbitala se prezinta cu forme extrem de variate,
cu glabela si arcurile supraciliare abia perceptibile, mergand gradat-
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pina la forme foarte "puternic reliefate” care au inglobat si marginea
supraorbitala (sunt prezente numeroase variante).

TABELUL Nr. 2
Principalii indici cranieni in procente

Necropolele medievale

8/1 Vitan-Barzesti Maicanesti Mainesti
eu-eu/g-op N % N %|N % N %|N % N %
Clasificari F B F B F B
Dolicocran 70-749| 6 74 151881 7,7 8308 3 34 3 32
Mezocran 75-799 149 60,5 40 47,6 | 8 61.5 10 38,5|52 60.4 54 58.5
Brahicran 80 -849 122 27,1 22 26,2 | 4 30.8 7 269 |31 36,0 35 38.2
Ultrabrahi. 85-899]|4 49 7 89 1 38 - -

20/1 Vitan-Birzesti Maicanesti Manesti
po-b/g-op N % N %|N % N %|N % N %
Clasificari F B F B F B
Camaecran x-579] - - - - - ..
Ortocran S8-629146 67,6 43 59,7 |10 71.5 14 53.8 |46 62,8 54 58.6
Hipsicran 63 - x 22 323 29 403 4 295 12 46.2 |33 418 32418

20/8 Vitan-Barzesti Maiicanesti Mainesti
po-b/eu-eu N % N %|N % N %|N % N %
Clasificari F B F B F B
T‘dpeinocran x-79,9(41 60,3 39 54,2. 13 86,612 46,1(53 65853 61.6
Metriocran 80-85.9121 30,9 26 375 | 6,6 12 46,123 29933 1383
Acrocran 86 - x 6 88 7 97]1 67 2 78| 4 50 - -

Regiunea nazala - diferentele dupa sex se remarca in valorile
indicelui nazal in cele trei grupe clasice. Indicele Flower este in ge-
neral ordonat. Nu lipsesc cazurile de prognatism alveolar, de la forme
mezoprognate la cele evoluate, ca si cazuri de prodentie. Acest lucru a
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fost remarcat la subieclii studiali in necropolele medievale de la
Oltenita-Renie*, Grozavesti’, Maicanesti-Straulesti'’ la necropolele din
sec. XIV-XVIII de la Manesti si Ceptura" (Prahova).

Aceasla caracteristica o gasim in extrem de multe cazuri in
necropolele studiate in Campia Dunarii, drept care pana la noi probe
ne permitem sa avansam ideea ca aceste elemente au fost aduse de
indivizi mezoprognali si pastrate in circuitul endogam al arealului de-
vieluire. [ie. exisla si posibilitatea sa presupunem apari{ia "indepen-
dentd’; pastrandu-se prin endogamie.

Mandibulele sunt gracile la [emei, cu caracterele morlologice
moderal realizate, cu gonioane sterse sau abia vizibile. cu barbii mici,
usor rotunjite sau cu esancrurd moderala. in schimb, subieclii mas-
culini au gonioanele puternic rasfrante (in unele cazuri avem [orme
moderat-mediu) in alara ramurii verticale. Mentonurile sunt in
majoritate puternic relielate, cu trigonum mental bine individualizat.
dar avem si subiecti cu reliefuri mai moderate.

Deoarece studiul odontologic il vom [ace separal pe loale
necropolele pe care le avem in studiu, ne permitem sit menlionam
[recventa mare a cariilor dentare, edentatiilor partiale sau totale.
Gradele II si [Vde uzura dentara caracleriseazil intreaga serie. Indicele
de intensitate a maladiei carioase este de 5,4%.

Perietalele prezinta un caracter comun la subiec(ii [eminini
prin dezvoltarea moderata, urmand bineinieles [ormele caracteristice
arcurilor brahicrane atat la [emei cat si la barbati. Mentionam doua
cazuri de temporal bipantit. Occipitalul are [forme si marimi dilerite cu
curbura accentuata. cu zona nucala stearsa sau reliefata. Avem [orme
dilerite ale apolizei mastoide, de la [orme scurte gracile, la cele
reliefate puternic si inalte (groase si reliefate la barbali). Din cauza
planoccipitaliei la craniile brahicrane (cu indice 80-82) aceslea par
scurte. Occipitalul puternic aplatizat il avem de la un alpin.

Dimorfismul sexual este pronuntat, in etajul superior si inlerior
la barbati si mai mult atenuat la femei, comparativ cu subiectii de la
Maicanesti'” si Manesti" unde este mai putin accentual. Dimorfismul
sexual se manifesta la nivelul scheletului postcranian mult mai bine,
subiectii feminini [iind mai gracili.
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Scheletul postcranian prezinta grade foarte diferite de conser-
vare. Subiectii masculini au un aspect [oarte diferit, comparativ cu al
femeilor, predominand robusticitatea medie, spre puternica. Femeile
au un aspecl de gracilitate mai accentuala, cu citeva cazuri de robus-
ticitate sub medie.

Talia oscileaza intre limitele valorilor 1,426 m si 1,59 m la
[emei, cu putine cazuri care se incadreaza intre valorile 1,62-1,70 m.
Barbatii au taliile intre 1,55 m si 1,756 m, deci intre limitele taliilor
mai mici si mai mari, dar, unii subiecti s-au incadrat intre valorile tali-
ilordela 1,78 mla 1,86 m.

Daca comparam rezultatele noastre cu cele care au rezultat din
studiul subiectilor de la Manesti'* si Maicanesti-Straulesti'', vom
vedea o apropiere mai mare de datele rezultate din studiul materialu-
lui osteologic uman de la Manesti, unde talia se incadreaza intre valo-
rile:

- Manesti - Sec. XIV-XV: talia la femei intre 158,0 cm-164,6 cm;
talia la barbati intre 163,2 - 178,3 cm;

- Manesti - Sec. X1IXVII: talia la femei intre 158,2-166,2 cm;
talia la barbati intre 164,6 cm-179,6 cm.

Studiul morfofunctional - este relevant faptul ca la majoritatea
subiectilor putem semnala prezen(a unor impresiuni puternice la
nivelul insertiilor musculare pe osatura membrelor superioare, atat la
barbati, cét si la [emei. Aceste aspecte au fost surprinse, la acelasi
nivel, si la subiectii din necropolele de la Manesti si Ceptura‘, in plus
la subiectii masculini, la nivelul membrelor inferioare, in afara de
impresiunile musculare puternice de suprasolicitare, avem si o retro-
versie a platourilor tibiale in cateva cazuri.

Semnalam la acest nivel osteopatiile: fracturi nereduse, prost
consolidate, fracturi usor reduse cu calus urias (doua cazuri la
humerus, la doi indivizi); fracturi cu deplasari laterale ale diafizei
femurale si tibiale consolidate vicios, cu scurtarea membrelor respec-
tive; anchiloze la nivelul coloanei dorsale si lombare; in trei cazuri
procese inflamatorii cicatrizate in urma taieturilor sau a loviturilor cu
corpuri dure ("Infundari"); artroza cocsofemurala dreapta etc.

Structura tipologica a seriei de la Vitan-Barzesti: elementele
europoide, unele dintre ele sunt variabile si foarte diferit combinate cu
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unele mici excepltii, dar in general subiectii apartin deci tipului
europoid cu predominen(a elementului mediteranean. Nu trebuie sa
minimalizam [aptul ca mediteranoizii au constituit Tnca din neolitic
elementul predominant in Cimpia Nord-Dunareana. Aceeasi incadrare
tipologica o avem si la subiectii pe care i-am studiat la Manesti,
Maicanesti (cu unele mici diferente), la Grozavesti si la Oltenifa-Renie
avand si cateva elemente "melanj” cu elemente nordice, est-europide si
nordice cu est-europide, protoeuropid (doua cazuri).

in afara de metodele clasice am utilizat in studiul nostru si
metoda de analiza craniologica a grupurilor structurale fenotipice,
propusa de Robert P. Charles”, in care caracteristica principala a
grupului este data de masivul facial, tindnd seama si de indicele cra-
nian cure da o amplitudine de variatie mai mare.

Avantajul acestei metode este ca fiecarui grup structural feno-
tipic, Robert P. Charles" i-a facut un prototip din care s-a dezvoltat
inca din paleoliticul superior un tip, in interiorul fiecarui grup putan-
du-se individualiza variantele locale, regionale, ale unui complex de
caracteristici, de detalii. Pe baza acestei metode se pot studia si popu-
latiile contemporane intre ele, probabilitatile etniei (originii), inrudiri-
lor, succesiunile in acelasi areal. Deoarece intra in comparatie mai
multe necropole, rezultatul il vom publica ulterior, odata cu materia-
lele din sec. XI - XVII, data fiind si complexitatea metodei care cere
timp si corectitudine stiintifica.

in ceea ce priveste grupul de brahicrani de la Vitan-Barzesti
(28,6% dintre barbali, cu un plus de 10,4% de ultrabrahicani si 28,6%
dintre femei cu un plus de 2,6% ultrabrahicani) si Manesti (28,2%
dintre barbati plus 3,8% ultrabrahicani si 26,4%dintre femei cu un
plus de 1,6% ultrabrahicani) presupunem ca s-ar putea sa fie vorba de
rezultatul unui proces de brahicefalizare pe loc dat fiind datele zonale
pe care le avemn (evolutie pe loc).

Materialul de studiu de la Vitan-Barzesti poate constitui un fac-
tor de caracterizare demografica primara a populatiei zonale, deoarece
prezintd aproximativ 50% din populatia care s-a inhumat (dat fiind
interventia de decapare a solului). Varful curbei de mortalitate care la
alte necropole se fixeaza pe o anumita grupa de varsta, la Vitan-
Barzesti este o linie care urca de la Infans I si II (mai putin) spre
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grupul Juvenis cautdnd sa mentina aproximativ aceeasi mortalitate (cu
usoare oscilatii) in grupele Adultus, Maturus I si I ca apoi la nivelul
grupei Maturus II sa [ie aproximativ la acelasi nivel cu grupa Infans [.

Cobordrea la nivelul grupului Maturus III a curbei mortalitatii
se coreleazi cu scaderea numarului de supravietuitori, cresterea pro-
babilitatii de supravietuire odata cu atingerea unei anumite varste.
Deci la Vitan-Barzesti avem si o crestere a duratei de viata. Acest
lucru impune conditii social-economice diferite de alte zone (de unde
avem malterial comparativ) si o anumita stabilitate teritoriala cu pene-
trari de populatii sau grupuri mai rare. Acelasi lucru, aceeasi situatie o
avem s in necropolele de la Manesti unde avem si o unitate tipolo-
gica pe un fond mediteranean. Acest [apt ne impune o analiza struc-
turala interna pentru [iecare necropola in parte, coreland si datele
lopogralice cu datele documentare privind miscarea de grupuri umane
in zone, cauzele majore - situatiile de inlluenta, modificarile [ortuite.

in ceea ce priveste repartitia dupa sex, avem o prezenia aproape
egala a barbatilor si [emeilor, {indnd seama de faptul ca [emeile, in
general. in reprezentarile deceselor aveau ponderea cea mai mare in
grupele Juvenis si Adultus, adica acest fapt corespunde casatoriilor
precoce. sarcinilor pierdute, complicatiilor la nastere si infectiilor care
decurgeau din lipsa de igiena (infectiile puerperale elc.) care se petrec
exact in acest interval de vérste. In momentul maturizarii organismu-
lui se produce si o rezisten{a mai mare ([izica), de aceea de multe ori
la nivelul grupelor Senilis vom avea mai multe reprezentante ale se-
xului feminin Tn multe necropole. La Vitan-Barzesti dilerentele sunt
[oarte mici si raman aceleasi chiar si atunci cind am [acut extrapo-
larea. Cauzele care duc la dilerente [oarte mici intre sexe, sau chiar la
egalitatea lor la nivelul necropolelor sunt foarte multe si justificate
atit de cercetarea antropologica, cdt si de cea arheologica.

Nu pot sa stiu daca aceasla egalitale aproximativa pe sexe a
existat pe toata perioada de [olosire a necropolei date [iind mutatiile
care au intervenil In asezare (crearea de noi asezari). Pentru ambele
sexe viala a [ost scurta, dar longevitatea difera de la individ la individ.

Pe seria intreaga de la Vitan-Barzesti in intervalul Inlans [ spe-
ranla de viala este de 28,6 ani, in intervalul de varsta de 20-30 de ani
speranta de viala este de 23,2 ani. Dilerenfa dupa extrapolare [iind la
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primul interval de 5,53 ani, iar la al doilea interval de 5,32 ani cu
corectiile de rigoare. Procentul celor care atingeau.intervalul 60-70 de
ani este foarte mic (pe necropola = 2,45%). in ceea ce priveste
subiectii de la Manesti, in primul interval, Infans I, speranta de viata
este de 30,2 ani, iar in al doilea interval (20-30 ani) speranta de viata
este de 20,6 ani, prin extrapolare diferen(ele sunt [oarte mici. in
Tabelul Nr. 3 vom da speranta de viata (fara extrapolare) si mortali-
tatea pe mai multe necropole pentru o orientare mai rapida.

Cu ajutorul tabelelor de mortaliate au fost calculate durata
medie de viata, probabilitatea de supravietuire, profilul mortalitatii **.

TABELUL Nr. 3
Speranta de viaté si mortalitatea
Necropola Vitan-Bérzesti - comparativ

Necropola Speranta de viata Mortalitatea pe intervale
(0-7 ani) (20-30 ani) (0-14 ani) (20-40 ani) (peste 60 ani)

Birzesti V. 28,6 23,2 14,705% 35,294% 2,451%
Maicanesti (1) 29,0 22,0 34.65% 24,72% 6.54%
Manesti (II) 30.3 20,6 47,1% 48,1% 4,8%
Cemica 32,4 234 27,58% 27,58% 4,61%

Repartizarea pe grupe biologice de varsti ne-a subliniat mortali-
tatea ridicata la grupele de copii, adolescenti si la barbatii si femeile in-
tre 20 si 50 de ani, ca si numarul de cazuri reduse la cei care trec de 60
de ani, in necropola Vitan-Barzesti. O nota aparte fac necropolele de la
Posta® si Ordoreanu’' dar caracterul de salvare al sapaturii nu a permis
cercetarea exhaustiva. Datele obtinute din studiul necropolelor Biserica
Cuibul cu Barza (Sec. XVI-XVIII) si necropola Piata Unirii - Biserica
Sfantul loan Nou (Sec. XVII-XVIII) nu permit studiul demografic.

Comparénd cifrele noastre, rezultat al studiului unor populatii
de aceeasi perioada din arealul sudic al {arii** constatam ca la mate-
rialul nostru grupele de decedati s-au concentrat asa cum am mai
mantionat in grupele Juvenis - Adultus II, dar acest lucru poate fi
datorat conditiilor naturale si factorilor sociali de la o populatie la alta.
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Nu am putut face aprecieri sigure, deocamdata (deoarece in
anumite necropole cercetarea arheologica nu a fost finalizata). Asupra
unor indicatori demografici ca volumul populatiei, evolutia numarului
locuitorilor asezarii etc., caci, desi seriile noastre sunt reprezentative,
in ceea ce priveste durata de folosire a cimitirului nu avem date abso-
lute si nici numarul exact al scheletelor din celelalte cimitire cu care
am putea intra in studiu comparativ demografic pe o faza a unei epoci
istorice - astfel deci, problema densitatii populatiei este legata de
frecventa asezarilor umane.

Studiul antropologic al materialului osteologic uman de la
Vitan-Barzesti ne-a dat posibilitatea de a cunoaste cativa indicatori
demografici, in special cei care scot in evidenta mortalitatea, durata
medie de viata pentru ambele sexe, sperania de viata, indicatori extrem
de sensibili la modificarile care intervin datorita nivelului de trai mate-
rial, cultural, deci transformarilor de ordin social-economic.

Cercetand structura antropologica si structura demografica® a
diverselor grupe de populatie, factorii care contribuie la [ormarea si
modificarea componentei antropologice a grupelor de populatii ies
mai in evidenta, semnificatia biologica si sociala avand ponderea.

Metodologia discutata mai sus da anumite perspective in activi-
tatea de cercetare si colaborare interdisciplinara pentru explicarea
unor procese istorico-culturale, care-si por gasi solutiile finale numai
prin cunoasterea structurii de baza a populatiilor si dinamica lor
demografica.

NOTE

I. Laurentia Georgescu, Considerafii antropologice privind comunitatea
rurala de la Vitan-Birzesti. Date preliminare. - Raport la “"Sesiunea omagiala”
a Muzeului de Istorie si Arta a Municipiului Bucuresti - 1. VII 1993; eadem,
Considerafii antropologice privind populatia de la Vadul Anei (Sec. XVI -
XVII) (Sub tipar la Muzeul National de Istorie, in volumul separat ce priveste
cercetarea de la Vadul Anei); eadem. Necropolele medievale din Cimpia
Romiéna. Secolul XIV - X VI. I. Populaie rurala, CA 1X, 1992, p. 91-97.

2. Panait L. Panait si Aristide Stefanescu, Cercetari de salvare in vatra satului
medieval Birzesti-Vitan - Raport la "Sesiunea omagiala a Muzeului de Istorie
si arta a Municipiului Bucuresti, 1.VII. 1983.
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Analyse démographique comparée concernant les
nécropoles médievales de la plaine roumaine -
les XV - XVIII siécles

Résumé

Les nécropoles villageoises sont les sources les plus impor-
tantes pour l'etude des problémes démographiques, des sources viable
pour I'etude concernant I'histoire d'un peuple.

Les séries étudie sont suffisantes pour caracteriser du point de
vue démographique et antropologique les populations qui ont vécu
dans l'aréal que nous avons étudie. Les dates mentionnées carac-
1érisent la population rurale de la Plaine Roumaine, une région impor-
tante de point de vue historique.

63

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



Istorism si ihginerie sociald in heraldica
sibiand

Constantin Ittu (Sibiu)

Ideea unei co-apartenente, unei apartenenle mutuale intre stiinta
armeriilor si istorie ni se pare necesara si lireasca'. Pe de-o parte,
heraldica se construieste pe baza istoriei si pastreaza astfel lucrul de
care se indeparteazi, iar pe de alta, istoria ramane presupozilia (pre-
miza) de nedepasit a heraldicii.

in interventia de fala propunem doua proiecte de stema a
municipiului Sibiu. Cel dintai cuprinde un scut scartelat: in primul
cartier. pe albastru, doua spade in curmezis cu manerul si garda de aur
in cap. suslindnd o coroana de acelasi metal si cu lamele de argint
incrucisate intr-un trichetru de aur cu varful in jos. cu extremitalile
terminate cu [runze de tei; in cartierul doi, pe argint. un urs negru
rampat din prolil spre dreapta {indnd in laba dreapta un toiag, urs
insotit in cap de doi braduti de culoare naturald; in cartierul trei. pe
aur. un turm rosu crenelat. cu poarta si doua ferestre negre, asezate pe
un deal verde; cartierul patru, pe albastru. o mina de argint tinind o
vita cu [runzele. tulpina si radacinile de aur si cu trei ciorchini de
struguri rosii.

Semnificatie: in primul cartier sunt prezentate armele orasului
Sibiu. Acesta a fost atestat documentar in 20 decembrie 1191. intr-un
document al papei Celestin al Il-lea (1191-1193). Tn 1192 a fost fon-
dat primul spital din Tarile Romdine, iar in 1300 este pomenita bi-
bliotecua orasului. Sibiul a [ost locul de rezidenta a guvernatorului
Muarelui Principat al Transilvaniei, baronul von Brukenthal, onda-
torul muzeului care-i poarta numele, dar orasul a [ost si sediul
Bibliotecii Astra si al Bancii Albina. Orasul s-a implicat in lupta
nationala din perioada Supplex-ului, a revolutiei de la 1848-1849 si a
Memorandului. in 1918 si-a avut sediul aici Consiliul Dirigent/
Dirighent. veritabil Guvern provizoriu al Transilvaniei.
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Primele mobile heraldice ale Sibiului -ne referim la cele doua
spade incrucisate- au aparut in 1323, dupa care in 1404 apare
trichetrul ca, in 1494, sa li se adauge coroana din cimpul scutului’. in
Chorographia Transylvaniae (Viena, 1550), foaia revers, stema
Sibiului este luata drept stema Transilvaniei, semn evident al impor-
tanlei orasului in acele timpuri.

Cartierul doi al stemei propusa de noi este o referire heraldica
la partea estica a judetului, respectiv la zona Vaii Hartibaciului. Ursul
din acest cartier este luat din stema Scaunului Nocrich, diviziune
administrativa atestata documentar in 1349, element heraldic ce se
regaseste, de altlel, in stema veche a orasului Agnita. Cartierul al
treilea esle o crealie a noastra, in sensul ca aurul cAmpului sugereaza
Transilvania, din campul careia I-am si luat, turnul semnifica atat
soliditatea zidurilor orasului Sibiu cunoscut in Evul Mediu drept
"orasul rosu”, cat si importanta asezarii romane de la Caput Stenarum
(Boita), in timp ce dealul sau muntele sugereaza formele de relief care
caraclerizeaza, in mare parte, judetul nostru. Cartierul al patrulea
reprezinta zona de nord, cea a Mediasului. Mobilele sunt imprumutate
din stema Scaunului Medias, atestat documentar in 1318.

Din aceastd stema pare a lipsi {inutul Ducatului Amlasului,
devenit in jurul lui 1506 Pertinentia sau Scaunul Siliste. Satele
romanesti care au alcatuit Ducatul sunt cuprinse in primul cartier,
pentru ca in relatiile lor cu Tara Romaneasca sibienii au facut apel la
cnejii romani. Ne rezumam sa-i amintim doar pe Dumitru din Saliste
si pe Itt-ul (Itt-el, Itt) din Vale. Cneazul salistean este mentionat in
Socotelile Sibiului de douasprece ori, intre 22 iunie 1504 si septem-
brie 1509, in vremea domniilor lui Badu cgk Mare (1496-1508) si
Mihnea Voda cel Rau (1508-1509). Corespondentul sau valean este
mentionat documentar de patru ori in acelasi Registru de socoteli, in
22 decembrie 1506, 1 ianuarie 1508, apoi in |5 octombrie si 6 noiem-
brie 1509". Aceste veritabile misiuni diplomatice ale cnejilor amintiti
au avut loc cu diverse prilejuri: la intoarcerea lui Radu cel Mare de la
Poarta unde a fost reconfirmat domn (misiunea din 22 iunie 1504 a
cnezului Dumitru), cu prilejul frAmantérilor politice datorate tensiunii
aparute intre Radu cel Mare si Bogdan al IIl-lea (misiunea cneazului
din Saliste datati 14 octombrie 1507) ori necesitatea trimiterii unor
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scrisori urgente lui Mihnea Voda (cele doua misiuni din 1509 ale
cneazului Ittu din Vale).

Ar [i interesant de intrezarit cauzele care au generatl aceasta
colaborare intre cnejii din Scaunul Saliste si burg. Efectele le-am
vazut: soliile incredintate. Una din cauze -si ne vom rezuma doar la
aceasta- a fost interesul economic reciproc. Atat locuitorii [ostului
Ducat al Amlasului cat si sibienii erau interesati in existenla unor bune
relatii cu Tara Romaneasca; primii pentru ca aveau turme mari de oi pe
care nu le puteau pasuna numai in muntii din apropiere, iar ceilalli
pentru ca erau preocupali sa cumpere lana in cantitati cat mai mari.
Produsele din lana prelucrata ale sibienilor erau apoi vindute in Tara
Romineasca. iar abundenia lor pe piala le scadea preful dar ridica cilra
cumparatorilor si. de asemenea. pe cea de alaceri. O atare conceplie
economica va {1 intdlnita ulterior, in platfonna Partidului Laburist din
Marea Britanie, in perioada dezbalerilor pentru legea salariului minim.

in ce priveste cea de-a doua varianta a stemei, avem, pe albas-
iru. o vigilenta de argint ciocata cu rosu tinand in gheara dreapta un
glob de argint, asezata pe un trichetru de aur cu varlul in jos cu
extremitatile terminate in [runze de tei. Vigilenta [ace aluzie la rolul
Mitropoliei Ortodoxe a Transilvaniei. cu sediul la Sibiu, in stimularea
luptei pentru emancipare nationala. Intlnim respectiva mobila
heraldica in stema Mitropolitului Ardealului. Andrei baron de
Saguna. Trichetul semnifica importanta Sibiului in Evul Mediu tran-
silvanean. precum si rolul burgului in dezvoltarea relatiilor dintre cele
trei Tari Romanesti.

Prima varianta de slema are un caracter iconic. Insusirile
respective permit introducerea unui model sau pattern comun atat
mobilelor heraldice cit si realitatii desemnate. Pentru a doua varianta
am [acut apel la conceptul de empatie (Einfiihlung), de re-creatie in
mintea cercetatorului a atmosferei mentale, a motivatiilor obiectului
sau de studiu’. Am incercat astfel sa [olosim trihotomia spiritualitate
saseusca. spiritualitate romaneasca. aspiratii comune, in situatia in
care -de-a lungul secolelor- n-am trait infratiti, ci separat dar in pace,
respectandu-ne reciproc.

De altlel. punctul de pomire al semioticii consta in distinclia
dintre semnificant. semnificat si semn. Semnificantul poate fi un
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obiect, un cuvint, o pictura sau o stema. Semnificatul este, in schimb,
un concept aratat de semnificant, in timp ce semnul este o asociere
intre cele doua’. O stema (semnificant) poate sugera mandrie (semni-
ficat). A1dt stema cit si mandria pot exista separal una de cealalta, dar
asocierea lor reprezintd un semn specific. Relatia dintre semnilicant si
semnificat trebuie sa [ie/ este directa. Precizam, pentru acceptarea
exislentei unui cimp comun heraldici-semiotica (semiologie). ca ceea
ce este desemnat drept semnificat de citre un semniflicant esle mai
degraba o problema de conventlie sociala’.

Din punctul de vedere al psihologiei relatiilor sociale, semnul
dezvaluie o relatie de unu-la unu, in timp ce simbolul dezvaluie una
de unu-la mai multe®. Cu alte cuvinte, cind ne-au fos! respinse
stemele de catre Comisia nationala de heraldica din Bucuresti. pe
motiv ca sunt copii ale celor vechi, s-a operat cu semne. Judetul Sibiu
este privil ca o crealie recenta, aparuta ex nihilo, cu alte cuvinte [ara
istorie, [ara tradifii si -de ce s-0o nu spunem - [ara locuitorii de ieri si
de azi. Cand am lucrat cele doua variante de stema am operat cu sim-
boluri, in sensul ca [iecare mobila heraldica se incadra intr-o relatie de
una-la mai multe; de altfel, in momentul in care am facul prezentarea
stemelor am adus sufiente argumente in acest sens.

in a treia, si ultima parte a lucrarii noastre, vom motiva accep-
tul nostru pentru istorism si respingerea fata de ingineria sociala in
heraldica. O opinie cu titlu de recomandare ne-a surprins: “ Noile
steme nu pot [i, in general, doar copii ale vechilor reprezentari; a
copia inseamna insa a scadea valoarea respectivului blazon™". Se
impune de la bun incepul o precizare ! Stema judetului Sibiu accep-
tata de Comisia consultativa heraldic/, si aprobata in 1930, are, pe
albastru, o cetate de argint cu doua nivele, cu poarta si doua ferestre
negre; deasupra cetatii sunt sase spice de grdu de aur in evantai. Nu
este nici macar vorba de vre-o asemanare intre propunerile noastre si
vechea stema a judetului Sibiu, cu atdt mai putin o copie. Revenind
insa la ideea eliminarii vechilor reprezentari, aceasta este/ sta in con-
tradictie cu una din principalele caracteristici ale stiiniei armoariilor,
anume ca o stema cu cit este mai veche cu atdt este mai demna de
respect si admiratie. De altfel, un herald britanic contemporan,
Brooke-Little, scria in 1985: "Multe s-au schimbat de-a lungul se-
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colelor dar mobilele heraldice se pasireaza; spre exemplu, un ofiler
prefera sa aiba pe stema o spada nu un tanc, in timp ce soarele. care
reprezinta lumina si energia, este preferat unui bec electric"".

De [apt. lucru de altlel cunoscut in [ilosofia stiin(ei, inginerul
sociul 11u se intreaba care sunt tendini(ele istorice si nici in ce constau
antecedentele istorice. De aceea. trebuie create idei noi asa cum -si
aici il citam pe Popper- se fac utilaje sau case noi'. Inginerul social
concepe drept baza stiin(ifica a politicii sale ceva in genul unei
tehnologii sociale pe care Platon o compara cu baza stiin(ifica a medi-
cinei'-. Din moment ce inginerul si tehnologul social nu se vor intere-
sa de originea institutiilor si -prin ricoseu- de originea istorica a
stemelor aduse in disculie, si nici de intentiile initiale ale autorului lor
este firesc sa intdlnim acea reactie de respingere a "vechiului”. Noi
“suntem de acord ca avem pareri diferite” -cum ar spune englezii- si
ne motivam, poale nu atasamentul, dar -in tot cazul- inclinatia spre
istorism pentru ca acesta priveste instituliile sociale din punct de
vedere al istoriei lor, si anume origine. dezvoltare, semnilicatlie
prezenta si viiloare (insislam: viitoare).

Din aceste motive speram sa nu ni se ia in nume de rau
nazuin(a de a apropia ratiunea si inima, precum si elortul de a ratio-
naliza emotii si de a conferi_vibralie emotionala ideilor.

NOTE

I. P. Ricoer. Eseuri de hermeneutica, Bucuresti, 1995, passim; de lapl. ideea
este analizata -e adevarat, intr-un alt context- de R. Barthes in Placerea textu-
lui, Cluj-Napoca, 1994, p.25.

2. A. Arz von Straussenburg, Das Wappen von Hermannstadt, Sibiu, 1931,
pL.1.

3.[. Lupas, Din relatiile Transilvaniei cu Tara Romineasca: activitatea
cneazului Dumitru din Saliste, AIl-Cluj. IV, 1961, p.69-74; ci. Quellen zur
Geschichte Siebebiirgens aus sédchsischen Archiven, vol. I, Rechnungen aus
dem Archiv der Stadt Hermannstadt, 1380-1516, Hermannstadt/ Sibiu, 1880.
p-414.427.429, 431.435. 466. 468. 483. 495, 531, 536.

4. A. Dumitrescu-Jippa. N. Nistor. Sibiul si finutul in lumina istoriei. vol. 1.
Cluj-Napoca. 1976, p.37; cf. Quellen. p.453, 492. 530, 536.
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p-373.

6. Encyclopaedia Universalis. Corpus 20. Paris. 1992, p.883-889.
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8 T. Hawkes, Structuralism and Semiotics. London, 1977. passim.
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Historism and social engineering in
the sibian heraldry

Abstract

The article is [ocused on the [uture coal of arms ol Sibiu
county. The author, who is a heraldist, [irstly deals about the historical
roots of the presumed [uture arms, secondly he argues why he was
involved in two projects [or the new coat of arms, and thirdly he
emphasizes that in the matter of heraldry one has to take account ol
tradition, customs and local history. The author belongs to that
Romanian heraldic school which wishes to follow European rules [or
making Romanian arms (new arms, in [act). He also desagree that
point ol view according to which every coat of arms has to be a new
one, almost without any connection with a previous one.
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COMUNICARI PREZENTATE
IN ANUL 1996
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Vetrele si cuptoarele din locuintele neolitice
din Muntenia

Eugen Comsa (Bucuresti)

in cursul indelungatei evolutii a comunitatilor din diferitele cul-
turi din Epoca neolitica de pe intinsul Munteniei, s-a acordat de catre
acei oameni atentia cuvenita modului de amenajare a locului pe care
se facea focul in fiecare locuinta. in decursul epocii s-au produs
schimbari importante in ceea ce priveste tipul de locuinta, cit si in
domeniul amenajarilor amintite.

Cea mai veche cultura din epoca neolitica de pe teritoriul
Munteniei - cunoscuta pina acum - a [ost cultura StarCevo-Cris, dar
care, pana in prezent, este documentata in vestul si in nordul provin-
ciei. dar nu este reprezentata in zona de campie.

Patrunderea acestor comunitali s-a produs in doua directii si in
cursul unor perioade deosebite.

Un prim grup este cel reprezentat printr-o serie de asezari din
vestul si din nordul Munteniei, pani la Targsorul Vechi. Aceste com-
plexe dateaza din [aza StarCevo III (dupa periodizarea lui Vladimir
Milojcic). Este vorba de comunitati patrunse dinspre Oltenia. Ele sunt
caracterizate prin locinle de tip bordei, cu gropi de dilerite forme.

Doua locuinte de acest tip au fost descoperite si cercelate sis-
tematic in asezarea de la Dulceanca (jud. Teleorman)'.

intr-una din ele, pe mijlocul gropii, de forma aproximativ rectan-
gulara (fig.1/1), cu doua laturi arcuite a fost delimitata o adancitura cu
diametrul de | m si adincimea de 10 cm (fata de podina bordeiului)’.
Dupa parerea noastra aceasta adancitura a servit drept loc de vatra.

Din aceeasi faza a culturii StarCevo-Cris dateaza si asezarea de
la Targsorul Vechi (jud. Prahova), care constituie dovada raspandirii
unor astfel de comunitati de-a lungul zonei din preajma dealurilor,
pana in apropierea orasului Ploiesti.

Cu prilejul sapaturilor de la Targsorul Vechi s-au cercetat cu
grija si doua gropi de bordei. intr-una din ele, de forma ovala neregu-
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lata, s-a delimitat, la circa 40 cm distan(a de una din extremitali, o
mica albiere de forma rotunda, cu diametrul de 42 cm si adancimea,
fata de podina, de numai 8 cm (fig.1/2)".

in adancitura si in jurul ei s-au gasit pietre arse, bucaiele de
pamant ars, carbuni, iar pe fundul ei s-au pastrat mici portiuni de
arsura‘. Toate acestea dovedesc ca acea adancitura a fost folosita drept
valra.

in perioada de la s[arsitul evolutiei culturii StarCevo-Cris, un alt
grup de comunitdti a patruns dinspre sud-vestul Moldovei in nord-
estul Munteniei.

O asezare a unei astfel de comunitati a fost cercetata la Boniesti
(Jud. Vrancea), unde s-au descoperit si studial, partial, doua gropi cu
materiale de tip StarCevo-Cris, de dimensiuni destul de mari‘. Nu s-a
putut face precizarea daca au servit drept gropi de bordei.

Intre materialele descoperite in acea asezare se menlioneaza si
un [ragment de crusta de vatra®, care constituie un indiciu ca in acea
perioada erau vetre amenajate cu grija, formate dintr-un strat de li-
pitura fina, care, datorita focului, in cursul unei perioade mai indelun-
gate, se transforma intr-un strat de crusta dura, destul de groasa.

Tinand seama de datele prezentate mai sus, rezulta ca in
Muntenia cele doua grupuri de comunitati apartindnd culturii
StarCevo-Cris au folosit doua tipuri de amenajari pentru incalzit si
pentru gatit, respectiv comunitatile mai vechi (din faza StarCevo III)
obisnuiau sa aiba, in fiecare locuinta a lor cite o adancitura (nu prea
adinca) in care faceau focul. In schimb, comunitatile Staréevo-Cris,
mai 1arzii, patrunse dinspre Moldova isi faceau vetre obisnuite, pe
podina.

La sfarsitul perioadei neoliticului timpuriu, tot dinspre
Moldova, in nord-estul Munteniei au patruns comunitati apartinand
culturii cu ceramica liniara.

La Suditi (jud. Buzau) a fost cercetata sistematic o albiere de
teren, considerata a fi servit probabil drept coliba-semibordei’, in
cadrul unei asezari apartinand culturii amintite. in lucrarea publicata
nu se face precizarea daca in acea coliba s-a gaésit vatra.

in aceeasi perioada, in campia din sudul Munteniei au evoluat
comunitatile culturii Dudesti.
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Din timpul primei faze (numita Malul Rosu) a [ost cercetata o
groapa de bordei in asezarea de la Dudesti (oras Bucuresti). Pe fundul
gropii bordeiului s-au gasit resturile de [etuiala arsa ale unei vetre.
rascolita din vechime, din care cauza nu putem preciza [orma si
dimensiunile vetrei'.

Faza urmatoare (numita Fundeni) a culturii Dudesti, este carac-
terizata prin locuinte de suprafala de forma rectangulara. O astfel de
locuinta, descoperita si cercetala cu grija, tot la Dudesti, avea vatra pe
podina, deranjatii din vechime, formata din lut fatuit, ars la rosu’.

in schimb, locuiniele cercetate in cadrul asezarii de la Cemnica
(jud. Ilfov), datand din a treia faza, cu acelasi nume, sunt de doua
tipuri: bordeie si locuinie de suprafala. Despre gropile de bordei se
arata ca nu aveau vetre, ci focul se facea direct pe fundul gropilor, pe
care s-au pastrat urime de foc sub forma unor pete roscate'.

in aceeasi statiune a fost cercetata si o locuinta de suprafata, in
legatura cu care nu se mentioneaza prezenta vetrei''.

Pe [ondul principal, reprezentat de cultura Dudesti, in Muntenia
s-a lormat cultura Boian, cu cele patru [aze ale sale: Bolintineanu,
Giulesti. Vidra si [aza de tranzitie la cultura Gumelnita,

Din timpul primei faze (Bolintineanu) au [ost studiate prin
sapaturi mai multe gropi, de dimensiuni destul de mari, care insa nu
cuprind vetre sau urme de arsura’, ci, uneori, in pamantul de umplu-
lura, bucati de lipitura arsé, din mozaicul unei vetre obisnuite.

O vatra din [aza Bolintineanu a [ost gasila si cercetala, pe un
teren in panta, in marginea asezarii de pe ,,Gurguiul Balaurului™ de
langa localitatea Fulga (jud. Buzau). Vatra s-a [acut dintr-un strat de
lipitura de lut curat, pregatit anume. Vatra a avut [orma ovala, cu
supralala orizontala. cu diametrele de 80x55 cm ([ig.2/2). Stratul de
[atuiala, avea culoarea rosie si aspect de mozaic''.

Din timpul [azei Giulesti, anume de la inceputul ei, dateaza
complexul din punctul Bogata II, de pe malul lacului Galatui, de
langa localitatea Bogata (jud. Calarasi). Este vorba de o groapa destul
de mare, de forma ovala prelunga, in care, spre un capat, se afla o
adancitura de forma rotunda cu diametrul de circa 80 cm si adancimea
de 10 cm, in care se afla pe fund cenusa si bucatele de lipitura arsa'.
Consideram ca groapa respectiva a servit drept bordei, iar adancitura
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a fost folosita drept vatra (fig2/1). Este interesant de subliniat ca
adancitura se aseamana cu cele din complexele de tip StarCevo-Cris,
amintite mai sus.

intr-o alta groapa, tot din faza Giulesti, de linga localitatea
Greaca (jud. Giurgiu) s-au gasit diferite bucati de vatra. Aceasta a fost
facuta din lut curatat cu grija. Fatuiala avea 5 cm grosime'".

[Faza Vidra a fost caracterizata tot prin doua tipuri de locuinte,
unele erau bordeie, mai rare, si, mai ales, prin locuinte de suprafala.

O locuinta bordei, a fost descoperita si studiata in punctul
Bogata 1V, tot de pe malul lacului Galatui, langa localitatea Bogata.

Groapa bordeiului era de forma ovala prelunga (cu diametrele
de aproximativ 7x2,5 m). in portiunea sudica, pe mijlocul gropii bor-
deiului se afla vatra formata dintr-un strat subtire de lut fatuit. Din
valra s-a pastrat o portiune de lipitura arsa la rosu, de circa 50x40 cm,
cu aspect de mozaic'®. Consideram ca aceasta locuinta a fost de carac-
ter sezonier, de pus in legatura cu o perioada de pescuilt.

O locuinta similara s-a gasit in asezarea Boian A, din mijlocul
lacului Boian, in apropierea localitatii Varasti (jud. Calarasi). Groapa
acestui bordei avea forma ovala si spre extremitatea sudica se afla
vatra, de dimensiuni reduse, cu aspect de mozaic".

Mentionam ca in asezarea Boian A din faza Vidra s-au gasit in
legatura cu locuintele de suprafata, unele bucati de vatra, avand pana
la 8 cm grosime. In sapatura, datorita arderii inegale, ele au avut
diferite culori (de la galben la rosu)*.

Prin sapaturile din asezarea de la Tangaru (jud. Giurgiu) s-au
descoperit resturile, destul de bine pastrate, ale unei locuinte de
suprafata, de forma rectangulara, care avea in mijloc forma unui par gros
(fig.5/2,1). Pe podina formata din cateva straturi subtiri de pamant
batatorit, in mijlocul incaperii, langa parul central se afla vatra, de forma
aproximativ rotunda, cu dimensiuni de 1,40x1,25 m. Subliniem ca vatra
avea marginile putin ridicate. in jurul ei se aflau trei gauri mici de pari”.

in statiunea de la Glina (jud. Ilfov), in stratul din faza Vidra,
s-au descoperit o serie de vetre obisnuite, dar si una de forma rectan-
gulara®.

Sapaturile de la Petru Rares (jud. Giurgiu) au permis studierea
unei locuinte, mai bine pastrate, datand din faza de tranzitie de la cul-
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tura Boian la cultura Gumelnita. Aceasta locuinta era de suprafata si
avea forma rectangulara. in mijlocul ei se afla o groapa de par gros,
iar alaturi era vatra, de forma rotunda, cu [atuiala cu aspect de mozaic
(fig.5/2,2). Amintim ca langa vatra s-a delimitat o groapa plina cu
cenusa, cioburi, oase de animale, scoici si altele?'.

Aceasta locuinta prezinta un interes deosebit, deoarece in
cuprinsul ei a [ost gasit ,,un pat de lut, inalt de 0,45 m, cu colturile
rotunde si marginile putin ridicate fala de suprafala pe care se putea
sedea“ **. Mentionam ca aceasti amenajare a avut decor pictat cu
culoare alba pe [ond realizat cu culoare rosie.

anii 1933 si 1935, s-au ficut primele sapaturi in asezarea de
la P ares, in lipsa de analogii, aceasta putea fi singura explicatie
data amenajarii descrise. Asupra problemei vom reveni pulin mai
departe.

in asezarea de la Pietrele (jud. Giurgiu), datand tot din faza de
tranzilie, s-a gasit si o vatra de forrma ovala (de 90x60 cm). Vatra era
inconjurata, in mare parte, de un fel de parapet inalt de 0,30 m. Acesta
avea spre est 0,45 m. in dreptul gurii vetrei parapetul avea o intreru-
pere de 0,30 m. Se precizeaza ca parapetul era forrat din pietre mari,
acoperite cu un strat de lut amestecat cu paie. Vatra era compusa
dintr-un strat de pamant de 0,25 m grosime, bine batatorit si apoi
fatuit cu lipitura de lut fin-".

Demne de relinut sunt observatiile facute in timpul sapaturilor
de laRadovanu (jud. Calarasi) din punctul ,,La Muscalu™.

in cadrul acestui complex au fost studiate sistematic si in
intregime, 4 asezari suprapuse, toate datand din faza de tranzitie de la
cultura Boian la cultura Gumelnita.

Toate locuintele erau de suprafaia, de forma rectangulara, con-
struite din paianta si aveau podea-platforma. Majoritatea locuinielor
erau prevazute cu o amenajare deosebita fata de cele descrise mai sus,
anume cite un cuptor (fig.3;4).

Acesta era alcatuit din doua parti: un soclu si cuptorul propriu-
zis. Soclul era masiv, fiind situat langa peretele de nord al locuintelor.
El avea forma dreptunghiulara, cu latura lunga paralela cu axul lung
al locuintei. Dimensiunile sale erau in medie de 1,20 m latura lunga,
cea scurtd avea in medie 80 cm si inaltimea de 15-30 cm fata de
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nivelul podelei-platforma. Subliniem ca soclul cuptorului nu se facea
pe podea, ci direct pe pamant si se realiza din lut amestecat cu multe
paie sau numai din pamant batatorit. Prin urmare, mai intai se cladeau
perelii locuintei, apoi se realiza cuptorul si de abia dupa aceea se
[acea podeaua-platforma. Cele patru supralele netede ale soclului erau
[atuite cu lut [in. Unele au fost [a{uite de cateva ori, in timp. in cazuri
rare, 0 parte din soclul cuptorului avea decor pictat.

Pe soclul astfel realizat se facea apoi bolta cuptorului propriu-
zis. Din pacate in asezarea de la Radovanu nu s-a pastrat nici o
portiune din bolta, in situ.

Daca tinem seama de caracteristicile miniaturii unui gl de
cuptor, descoperita in asezarea din aceeasi faza de langa lofgiiRatea
Izvoarele (jud. Giurgiu), putem arata ca bolta cuptorului ocupa o
supralata putin mai mica decdt suprafata de deasupra soclului,
lasdndu-se anume, de jur imprejurul cuptorului o margine liberé.

De regula, cuptorul avea o forma rectangulara si imita o
locuin(a de suprafati, avand acoperisul in doua ape. Axul lung al cup-
toarelor era, de obicei, perpendicular pe peretele de nord al
locuintelor. Fiecare cuptor era prevazut cu cate doua orificii destul de
mari. Unul reprezenta gura cuptorului, aflindu-se in dreptul capatului
dinspre interiorul locuinei al axului lung al cuptorului, iar celalalt ori-
ficiu. mai mic, se [acea pe latura lunga, de obicei, cea sudica a cup-
torului.

Avand in vedere descoperirile clare [acute Tn asezarea de la
Radovanu in privinia cuptoarelor, consideram ca si amenajarea simi-
lara, din statiunea de la Petru Rares, a servit nu drept pat, ci a [ost
soclul unui cuptor.

Din timpul fazei Gumelniia A2 (= faza Gumelni(a II dupa peri-
odizarea lui D. Berciu) suntem 1n masura sa prezentam ceva mai
multe exemple.

Astfel, la Tangaru (jud. Giurgiu), in nivelurile 13 si 14 de la
inceputul culturii Gumelnita, au [ost cercetate resturile a doua
locuinte mari (1 si 2). in locuinta 1, intr-un colt, s-a gasit vatra din
pamant nisipos=.

in asezarea tell de la Glina (Jud. Ilfov), prin sapaturile din 1943,
din cuprinsul nivelului inferior al stratului Gumelnita. s-au dezvelit
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trei vetre, din care doua au [ost [ajuite de mai multe ori. iar din nivelul
superior Gumelnila, din aceeasi asezare, s-au cercelat resturile a cinci
locuinte de suprafala, in daramaturile carora s-au gasit resturile a trei
vetre, de forma eliptica sau rotunda cu dimensiunile de 30 cm, 70 cm
si | m*.

Prin sapaturile din asezarea Gumelni{a de la Pietrele (jud.
Giurgiu), in stratul din faza Gumelni(a II, a fost descoperita locuin{a
I, de suprafata, de forma patrata, cu podina din pamant batatorit si
ameslecal cu paioase, peste care s-a intins un strat de lut fin™ (fig.5/1).

Langa coltul de nord-est al locuintei se afla vatra de forma
dreptunghiulara, cu laturile de 1,25x1 m. Vatra avea 40 cm inal{ime
deasupra podelei. Marginile sale aveau o bordura inalta de 20 cm,
alcatuite din pietre de rau legate intre ele cu pamant si apoi spoite cu
lipitura de lut fin. In vatra s-au gasit patru pietre de riu (una de 60 cm
lungime). ,,Acesle pietre datorita caldurii pe care o pastrau mai multa
vreme, serveau la incalzirea locuin(elor si la prepararea alimentelor™’
Bordura vetrei era deschisa spre est pe o lungime de 50 cm.

Merita atentie [aptul ca aproape o treime din supralata vetrei, in
partea ei sudica, sprijinita pe bordura, se afla o placa de lut, cu
deschizatura rotunda, care servea la asezarea vaselor la fiert.

Alaturi de vatra, in stanga ei, era o groapa de gunoi.

in aceeasi locuinta, la 30 cm de vatra amintita, se afla ,,0 lavila
sau o banca de lut™". Dupa parerea noastra, este vorba, in realitate, de
soclul masiv al unui cuptor. Soclul avea forma patrata, cu laturile de
1,25 m lungime si inaltimea de 70 cm. Este interesant modul cum a
[ost construit. Mai intéi se realizau peretii din pari subtiri, impletiti cu
nuiele. impletitura era foarte strinsa. Apoi s-a adus pamant si s-a
umplut intregul volum realizat. Deasupra pamantului batatorit s-a
intins un strat de pamant amestecal cu paioase si apoi s-a acoperit
intreaga suprafata cu un strat de lipitura de lut fin"'.

in legatura cu bolta cuptorului nu s-au pastrat urme pe soclul
descris.

La Blejesti (jud. Teleorman) a fost cercetata o alta locuinta din
faza Gumelnita I (= Gumelnita A2), de forma dreptunghiulara. in
coltul de nord-vest se afla vatra de forma rotunda, cu aspect de moza-
ic, distrusa din vechime datorita incendiului care a distrus locuinta®’.

79

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



Importante si clare sunt observaliile facute in legatura cu ame-
najarile din locuintele descoperite si cercetate in asezarea de la Jilava
(jud. Ilfov)", care dateaza din faza Gumelnita B de la sfarsitul culturii
Gumelnita. Acele locuinte erau de suprafaia, de forma rectangulara.

Pe mijlocul latimii lor, spre un capat al axului lung - dupa
parerea noastra - s-au gasit soclurile cuptoarelor. Acestea aveau [orma
rectangulara. Unul dintre ele masura 1,25x] m si inallimea de 10 cm
si altul de 1,60x1,20 m si inaltimea de 20 cm. Din bolta cuptoarelor,
care au avul [orma rectangulara, cu ,,acoperis* in doua ape. nu s-au
pastrat portiuni. Pe baza observatiilor [acute la Jilava, cuptoarele se
aflau spre partea opusa intrarii si aveau deschiderea spre ea’".

In asezarea de la Teiu (jud. Arges), de la sfarsitul evolutiei cul-
turii Gumelnita, a [ost cercetata o locuinia lipsita de podina amena-
jata, care avea in interior o vatra allati aproximativ in centru*.

Comunitatile apartinind aspectului cultural Aldeni Il din nord-
estul si estul Munteniei, au amenajat, in cazul asezarii de pe
,Gurguiul Balaurului~ de lianga [Fulga (jud. Buzau) vetre facute din
din pietre si lut™.

Prin sapaturile din anul 1955, in cuprinsul asezarii amintite s-au
dezvelit citeva vetre. O vatra se alla la baza nivelului I al stratului
Aldeni II si a fost [acuta pe un prag, taiat in solul vegetal vechi”.

La baza nivelului II, printre resturile unei locuinie distruse prin
foc, se afla, la marginea sudica, o vatra obisnuita. cu unmele a trei
relaceri, iar langa marginea nordica. s-au gasit bucali dintr-o vatra cu
marginea inalta. in [orma de potcoava. Gardina vetrei avea 15 cm
naliime”.

Din nivelul III s-au strins mai multe [ragmente din vetre
masive, avand [ajuiala pana la 5 cm grosime, arse [oarte puternic”.

in statiunea de la Brailila, vetrele aveau [orma ovala sau drep-
tunghiulara, [iind reprezentate printr-un strat de lipitura de lut [in, ars
la rosu, cu aspect de mozaic’.

Din datele prezentate mai sus, rezulta unele concluzii istorice
cu privire la tipurile de vetre si de cuptoare folosite de comunitatile
diferitelor culturi din epoca neolitica de pe teritoriul Munteniei.

Cele mai vechi comunitali neolitice - cunoscute pana acum -
din aceste tinuturi au fost cele ale culturii StarCevo-Cris, care in
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locuintele lor au folosit amenajari, pentru [acerea [ocului, sub forma
unor adancituri, nu prea mari.

in partea de nord-est a Munteniei, comunitatile Staréevo-Cris
tarzii au amenajat si [olosit vetre de supralala, [ormate dintr-un strat
de [atuiala, ars la rosu. cu aspect de mozaic.

Vetre similare au avut si comunitatile culturii Dudesti.

in arealul culturii Boian s-au [olosit, Tn asezarile de durata,
velre de supralala cu aspect de mozaic, dar, in cazul unor locuinte izo-
late. cu caracter sezonier, s-a pus in practica si [acerea focului in
adancituri. lacute pe fundul gropilor de bordei.

In schimb, in cursul fazei de tranzitie de la cultura Boian la cul-
tura Gumelnita, in diferite statiuni s-au descoperit cuptoare, [ormate
dintr-un soclu si o bolta, in foria de casuta. Se cuvine subliniat ci, in
unele zone. astlel de cuptoare au [ost amenajate si folosite pana la
slarsitul culturii Gumelnita. '

in paralel, pana la slarsitul epocii neolitice, in diferite asezari,
aparfinind culturilor Boian si Gumelnita, s-au facut si [olosit velre
rotunde sau ovale, cu aspect de mozaic.

in locuinta de tip Aldeni II s-au dezvelit, mai rar. vetre [acute
din pietre si lut, iar, de obicei. vetre obisnuite cu [atuiala de lutl. cu
aspect de mozaic. O vatra. mai rara. este cea de la IFulga, avind
gardina (de 15 ¢m inaltime). in forma de potcoava.

NOTE:

1. Sapaturi Suzana Dolinescu-Ferche; Eugen Comsa. Asezarea Starcevo-Cris
de la-Dulceanca, Analele Banatului. [1l, 1994, p.14.

2 Ibhidem.

3. Victor Teodorescu. Cultura Cris in centrul Munteniei (Pe baza sapaturilor
arheologice de la Tirgsorul Vechi), SCIV, XIV. 1963, 2, p.251-254.

4. Ibidem, p.253.

5. Gh. Bichir. Raport asupra cercetarilor de la Bontesti, Materiale. V. 1959,
p-260.

6. Ibidem. p.260.

7. Victor Teodorescu. Date preliminare privind cultura cu ceramica liniara
din teritoriul de la sud de Carpati al Romaniei. SCIV. 17, 1966. 2. p.226.

81

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro
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10. Sebastian Morintz, Neolithische Siedlungen. Dacia. VII, 1963, p.33.

11. Informatie primita de la Sebastian Morintz, caruia i multumim si pe
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p.143-145.
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20. Ibidem.

21.D. Berciu, Sapaturile de la Petru Rares (1933 si 1935), BMIV, II, 1937. p
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35. Ion Nania, Locuitorii gumelniteni in lumina cercetarilor de la Teiu,
Studii si articole de istorie. [X. Bucuresti, 1967, p.14.

36. Gh. Stefan. Raport asupra sapaturilor si cercetarilor arheologice de la
Baesti-Aldeni (jud. Buzau). Raport MNA, 1994, p.75.

37. Gh. Stefan si Eugen Comsa, Sapaturile arheologice de la Aldeni,
Materiale. IIl. 1957, p.94.

38. Ibidem, p.95.

39. Ibidem, p.96.

40. N. A. Hartuche si F. Anastasiu. Brailita. Asezari s1 cimitire omenesti
datdnd din epoca neolitica pana in pragul ordnduirii feudale, Braila, 1968,
p.11.

Les atres et les fours des habitations néolithiques
de la Munténie

Résumé

Pendant 1'époque néolithique sur le territoire de la Munténie
il y a deux types d'échauffement des habitations et en méme temps de
la préparation de la nourriture.

Dans toutes les cultures appartennant a I'époque néolithique
prédomine 1 atre ouvert. Rarement les dtres ont des bords en pierres
ou en lerre glaise.

Pendant la phase de transition de la culture de Boian a la cul-
ture de Gumelnita et puis dans quelques aglomérations appartenant a
la culture de Gumelnita il y a des lours avec une base rectangulaire
assez haute, en terre batlue, ou en lerre glaise. Les [ours se trouvent
soit a c6té d'une mur ou bien dans le centre de I habitation. Sur cette
base a é1€ réalisé le four ayant la [orme d une maison rectangulaire
avec le toit a deux égouts.

Le four a eu deux ouverlures, une en [ace et lautre latérale.
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Fig.1

Fig.

Fig.

Fig.

[§S]

Explication des figures

1. Dulceanca. Culture StarCevo-Cris. Le plan et le profile de la
hutte nr 3 (fuilles de Suzana Dolinescu-IFerche); 2. Targsorul
Vechi. Culture StarCevo-Cris. Le plan et le profil de la hutte nr
I (d"aprés Victor Teodorescu, SCIV, XIV, 1963, 2, p.253,
fig.2).

1. Bogata. Le plan et le profile de la hutte Bogata Il appar-
tenant a la phase Giulesti (Fouilles Eugen Comsa); 2. Fulga.
Atre appartenant a la phase Bolintineanu, culture de Boian
(Fouilles Eugen Comsa).

Radovanu. Phase de transition de la culture de Boian a la cul-
ture Gumelnita. 1.Le plan d une habitation de la phase de
transition; 2. La reconstitution de | intérieur des habitations
(faite par I'auteur).

Radovanu - Le plan d'une habitation de la phase de transition
de la culture de Boian a la culture Gumelnita (Fouilles Eugen
Comsa). '

l. Pietrele. Le plan de I’habitation appartenant a la phase
Gumelnita II (d aprés D. Berciu, Des matériaux et des
recherches archéologiques, 11, 1956, p.507, fig.16); 2. Les
plans des habitations: |. Tangaru (culture Boian); 2. Petru
Rares(culture Gumelnita, phase I) (d’apres D. Berciu, BMJV,
I, 1937, p.5, fig.3).
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Fig.1
1. Dulceanca. Cultura Starcevo-Cris. Planul si profilul bordeiului 3
(sapaturi Suzana Dolinescu-Ferche); 2. Targsorul Vechi. Cultura
Starc¢evo-Cris. Planul si profilul bordeiului 1 (dupa Victor
Teodorescu, SCIV, X1V, 1963, 2, p.253, fig.2).
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Fig. 2
1. Bogata. Planul si profilul bordeiului Bogata II din faza Giulesti
(Sapaturi Eugen Comsa); 2. Fulga. Vatra din faza Bolintineanu.
cultura Boian (Sapaturi Eugen Comsa).
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Fig. 3 Radovanu. Faza de tranzitie de la cultura Boian
la cultura Gumelnita.
1. Planul unei locuinte din faza de tranzitie;
2. Reconstituirea amenajarilor din interiorul locuintelor
(reconstituirea autorului).
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Fig. 4 Radovanu - Planul unei locuinte din faza de tranzitie
(Sapaturi Eugen Comsa).
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Fig. 5
1. Pietrele. Planul locuinei din faza Gumelnita 1
(dupa D. Berciu, Materiale si cercetari arheologice, I1, 1956, p.507,
fig.16): 2. Planul locuintelor: 1. Tangéru (cultura Boian);
2. Petru Rares(cultura Gumelnita, fazaI)
(ambele dupa D. Berciu, BMJV, 11, 1937, p.5, tig.3).
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Problematica orientérilor astronomice din
neolitic pana in secolul I a.d. - orientari
astronomice in sanctuarele dacilor

Florin C. Stanescu (Sibiu)

Considerata de multi cercetatori cea mai veche dintre stiinte,
astronomia 1si are originile in negura timpurilor preistorice. Ea a
aparut ca urmare a dependentei fiintei umane fata de marile cicluri ale
naturii - miscarea soarelui, a lunii sau a stelelor -, care 1i influenjau
activitatea: ciclul agricol si pastoritul, calatoriile pe mare, cat si ritu-
alurile religioase, obiceiurile si miturile sale. Descoperirile arheolo-
gice de pe intreaga suprafata a planetei stau marturie a interesului tim-
puriu, permanent si inteligent al omului pentru bolta cereasca.

in perioada megalitica primii observatori ai cerului au gravat in
piatra constelatii usor de recunoscut cum sunt Carul Mare, Carul Mic
sau Pleiadele (stanca de la Pierre-Folles, Frania).

in neolitic, practicarea agriculturii a facut necesara impartirea si
previziunea timpului: ciclul anual. anotimpurile, perioadele lunare.
Aceste impartiri erau legate de poziliile si momentele de rasarit sau de
apus ale astrilor, Tn principal ale Soarelui (solstitiile de vara si de iama)
sau de rasariturile si apusurile heliace (adica odata cu soarele) ale anu-
mitor constelalii sau stele (Pleiadele, Sirius etc.). Astrii incep sa
serveasca omului pentru orientare in timp si spatiu. Spre s[arsitul
neoliticului, in epoca megalitilor, menhirele' (Locmarioquer, Bretania,
S m inaltime), aliniamentele:. cromlehurile’, precum si aleile cu
dolmene’ erau orientate in proportie de 75% spre rasaritul soarelui, iar
15% spre apus. De altfel Soarele este corpul ceresc care a stimulat cele
mai multe mituri si obiceiuri religioase la aproape toate popoarele.

Astlel, in 1967 a fost descoperit la Cemica (1) langa Bucuresti,
un cimitir din neolitic, datat 4400-4200 B.C. si care reprezinta unul
din cele mai vechi cimitire preistorice. Din 327 de morminte ana-
lizate, un nr. de 314 (96%) sunt riguros orientate intre limitele
oscilatiei anuale ale azimutului, rasaritului de Soare. De aici s-a tras
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concluzia existentei cultului Soarelui la acei oameni ai neoliticului,
care isi ingropau mortii dimineata, in momentul solemn al rasaritului
de Soare. Descoperiri similare s-au facut deasemenea si in cimitirele
preistorice de la Tiszapolgar, Pannonia (2), cu aceleasi concluzii.

Observatii sistematice asupra cerului au [ost facute inca din
mileniul III B.C. in Mesopotamia, Egipt si China. Babilonienii sunt
cei ce au delimitat constelatiile, aproximativ prin sec.VI B.C.

Monumentele arheologice din vestul Mediteranei, in Sardinia
cunoscute sub numele de ,,Tombe di giganti” (aprox. 1500 B.C.) sunt
si ele orientate astronomic (3); cele din centrul insulei (zona
Barbagia) dupa rasaritul constelatiilor Crucea Sudului si Orion, iar
cele din aria vestica sunt in plus orientate, la orizontul locului, dupa
miscarea Soarelui (&) si a Lunii (2ei).

Templele de pe insula Malta, care constituie si azi un secret
bine pastrat pentru arheologia mediteraneana (aproximativ 3000 B.C.)
au [ost orientate (4) spre principalele stele ale constelatiilor Crux si
Centaurus, vizibile atunci de la latitudinea insulei, precum si spre
steaua Canopus, a doua stea ca stralucire de pe cer dupa Sirius.

Nu insistam aici asupra orientarilor existente in monumentele
megalitice din zona Stonehenge-Anglia si nici asupra orientarilor de
tlip nord-sud ale piramidei lui Keops, pe care le consideram bine
cunoscute. Egiptenii stiau sa prezica revarsarea Nilului, vitala pentru
agricultura lor, dupa rasaritul heliac al stelei Sirius, cea mai straluci-
toare stea de pe cer. Mai putin cunoscut este faptul ca cercetari recente
(5) au pus in evidenta existenta unor orientari spre rasaritul solstitial
de iamna al Soarelui si in templele egiptene.

in sudul Indiei, monumente de tip megalitic, datate in jurul
anului 600 B.C., sub forma cercurilor de pietre, sunt clar orientate
astronomic (6), raportat la momentele solstitiilor solare si lunare
(Brahmagiri, Citaldrug District, Mysore State).

Continentul african nu face nici el exceptie: in Etiopia (aprox.
300 B.C.) calendarul Borana era bazat pe perioada sinodica a Lunii
combinata cu urmarirea a sapte stele sau grupuri de stele, intre care
Pleiadele, Aldebaran, Orion si Sirius.

Pe continentul american, in vechiul Mexic, civilizatia Maya a fo-
losit, de asemenea, marcarea pozitiilor solstitiale ale Soarelui (templul
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Uaxactun), cat si ale miscarilor planetei Venus (Lucealarul) (7).

in Columbia, cultura San Augustin a lasat in urma ei un mare
numdr de monumente tombale, orientate astronomic. De asemenea
monumentele prehispanice din Bolivia, Samaipata, cat si din Isola del
Sole, lacul Titicata, au orientari astronomice (8) legate de grupul ste-
lar al Pleiadelor (Closca cu pui).

in nordul Italiei, in cimpia Veneto-Friuli (9), monumente preis-
lorice cunoscute sub numele de ,,motte” si ,,castelierii”, precum si
uriase [ormatiuni absidale, marcheaza de asemenea pozilii extreme ale
Lunii si Soarelui.

in epoca bronzului putem gasi monumente arheologice orien-
tate dupa astrii si in nordul Europei in Scandinavia. in centrul Suedei,
la Badelunda, constructiile de tip "ship-settings” (aliniamente de
blocuri de piatra in forma unor barci, unele mai mari de 40 m
lungime) au o preferin{a clara pentru directia nord-sud. Una din aceste
construclii, Alee's Stone din Kaseberga. sudul Scandinavei, este ori-
entata spre rasaritul solstitial al Soarelui (10).

Tot in nordul Europei, in arhipelagul Hebridelor, pe insula St.
Kilda, monumentul arheologic cunoscut sub numele de ,,Casa
Zinelor” cuprinde un aliniament in lungime de 17 m, orientat spre
rasaritul solstitial de iama al Soarelui.

Momintele megalitice din nord-estul Peninsulei Iberice au ori-
entarile predominante situate intre 115 si 129 grade nord, foarte pro-
babil in directia rasaritului Soarelui la solstitiul de iama.

in Germania, zona Detmold, in padurea Leistrup, exista ruinele
unor vaste aliniamente de blocuri de gresie, precum si doua cromle-
huri. Orientarea astronomica a sirurilor de menhire, studiata de
Institutul de Astronomie al Universitatii din Bochum, Germania, este
catre punctul de rasarit al Soarelui in ziua solsti{iului de iama (l1). in
sudul Germaniei, in Bavaria, s-au descoperit de asemenea formatiuni
absidale orientate solar.

Orientarile astronomice ale templelor si sanctuarelor grecesti si
romane au [ost cercetate inca din secolul trecut de catre germanul
Nissan (12).

Calendare solare legate de activitati agricole sau de navigatie
pe mare, putem gasi de asemenea la Hesiod, Virgilius sau Collumela.
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lata la Hesiod o serie de constatari: ,,.. cincizeci de zile in urma dupa
al verii solstitiu, timpul e bun pentru oameni pe mari sa pluteasca.:,
in schimb: ,,atunci cand pleiadele fug de vigoarea navalnica a lui
Orion si cad in marea neguroasa nu mai este vreme sa lii corabiile pe
mare..”, precum si: ,,atunci cand Orion si Sirius vor [i ajuns in
mijlocul firmamentului, atunci culege si du-ii strugurii acasa..”, sau:
... Insatu glia cea sfanta de-o ari la solstitiul iemii, vei secera sezand
jos si putin ti-o ramane in palma..”

Calendarele astronomice care apar mai apoi au si alte scopuri,
cum ar [i de exemplu la Romani celebrarea lui Sol Invictus, respectiv
a primei zile de dupa solstitiul de iama.

Aceasta veche traditie a marcarii momentelor solstitiale s-a
pastrat si dupa crestinare in Europa (orientarea altarului bisericilor
crestine spre rasarit sau, de exemplu (13) cimitirele medievale de la
Alba lulia (161 morminte orientate din 181), si chiar si pana in zilele
noastre. marile sarbatori de la solstitiul de vara al {aranului roman,
Dragaica sau Sanzienele (14).

Vom 1incerca sa aratam in cele ce urmeaza ca nici Dacii,
stramosii nostri, nu au [acut exceplie de la aceste traditii si obiceiuri.

O serie de autori antici relateaza despre deosebitele cunostin(e
de astronomie pe care le-au avut Dacii. Astfel, Strabon (VII,5.3),
vorbind despre Zamolxis, spune ca ar [i ,,deprins de la Pythagoras
unele cunostinte de astronomie, iar o alta parte ar [i deprins-o de la
egipteni”(15). Tot despre cunostintele de astronomie ale lui Zamolxis
ne vorbeste si Pophirios in ,,Viata lui Pythagoras™(16) care.
indragindu-1 pe Zamolxis, I-a Tnvatat sa cerceteze [enomenele
ceresti..”

lordanes (Getica, 69-70) (17), vorbind despre marele preot
Deceneu, arata ca acesta i-ar {i invatat pe daci nu numai elica, stiintele
[izicii sau logica ci si :"demonstrandu-le teoria celor douasprezece
semne ale zodiacului, le-a aratat mersul planetelor,...,cum scade si
creste orbita Lunii,..., si le-a expus sub ce nume si sub ce semne cele
trei sute patruzeci si sase de stele trec in drumul lor cel repede de la
rasarit la apus spre a se departa de polul ceresc.”

Daca relatari cu caracter general exisla, asa cum s-a putut vedea
din citatele prezentate, in schimb nu s-a pastrat nici o descriere prac-

94

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



tica a ,,aparatelor™ sau ,,metodelor” cu care Dacii au realizat, desigur
o parte, din performantele cu care i-au creditat autorii citati. Absenta
unor documente scrise, in mod explicit, documente care formeaza o
modalitate fundamentala de comunicare in cultura noastra de astazi,
constituie un handicap serios pentru cercetarea acestui domeniu. Pe de
alta parte este cunoscut faptul ca astronomiile antice ale unor culturi
nu s-au bazat in mod exclusiv pe scriere. Acest complex de situaltii,
intalnit si la civilizatii dezvoltate, a dus la aparitia si dezvoltarea unei
noi stiintei numite arheoastronomie, domeniu de investigatie situat la
frontierea dintre arheologie si astronomie. Arheoastronomia s-a
impus in special prin determinarea orientarii aliniamentelor unor ves-
tigii antice si apoi, prin legarea acestora de fenomenele astronomice
ale locului, de deducerea unor obiceiuri, credinte si ritualuri ale
popoarelor care le-au construit, sau chiar a unora din cunostiniele de
astronomie ale acestora.

Directii cu caracter astronomic in lumea Dacilor
Sanctuarele Dacilor de la Sarmizegetusa-Regia

a) Directia nord-sud

Pe terasa sacra de la Sarmizegetusa-Regia, printre directiile cu
caracter astronomic marcate in incinta sanctuarelor sunt si doua alini-
amente nord-sud. Unul din ele este constituit din centrul altarului
cunoscut sub denumirea de ,,Soarele de Andezit” - una din piesele
cele mai originale si reprezentative ale complexului - si doua blocuri
din axul longitudinal al micului sanctuar dreptunghiular ,,distrus™,
aliniament in lungime totala de aproximativ 32 m. Mai mult, o parte -
9,55 m - din acest aliniament nord-sud, este marcata si printr-un sir de
blocuri de calcar si de andezit, solidar la unul din capete cu discul
altarului, si ale caror dimensiuni descresc spre celalalt capat,
inchipuind o sageata, o raza de piatra ce arata punctul cardinal nord.
Cea de-a doua direclie de tip nord-sud, marcata in piatra, este data de
sirurile de coloane ale ,,Micului sanctuar dreptunghiular™ din andezit,
situatl in imediata apropiere a Soarelui de Andezit, orientate si acestea
pe ,,axa lumii, cum numeau anticii acest aliniament (18, 19, 20).
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b) Direclii cu caracter solstitial

Cea mai cunoscuta orientare de tip solstitial din lumea dacilor
esle. desigur, orientarea spre rasaritul solstitial de iama al Soarelui a
axei mari a Absidei centrale a Marelui Sanctuar Rotund de la
Sarmizegetusa-Regia. Unghiul pe care 1l [ace axa absidei cu direclia
est este de 55 de grade marcind punctul in care rasare Soarele la ori-
zontul matematic al locului, in ziua solstifiului de iama(18, 19, 21, 22,
23). De altlel. se cuvine sa subliniem [aptul ca cercetarea arheologica
semnalase cu mult timp Tnainte [aptul ca toate absidele constructiilor
dacice (de cult sau nu) au o aceiasi orientare, si anume pe direclia
sud-est/nord-vest, deci o orientare solsti{iala (24). Adaugam ca acelasi
tlip de orientare se gaseste si In nordul Italiei, la Veronela Alta, exact
la aceiasi latitudine geograflica cu a Sarmizegetusei. Privind problema
molivaliei aceslei orientari solstitiale care nu este singura din complex
$i, asa cum am aratat, nici de la alte sanctuare din tara Racos.
Pustiosu, Meleia sau Rudele, in conditiile in care astlel de orientari
sunt in astronomiile anticilor premergitoare determinarii directiilor
nord-sud, credem ca doar considerente cultural-spirituale sau legate
de originea unui calendar au mentinut si directiile solstitiale alaturi de
cele mai ,moderne™ in epoca (sec.I B.C.-sec.I A.D.), cum erau cele de
tipul nord-sud.

Sanctuarele dacilor de la Costesti

A) Orientari solstitiale solare

Acest tip de orientare astronomici este prezent in doua din cele
patru sanctuare de la Coslesti pentru ambele solstitii, de iana si de
vara:

a) Marele Sanctuar Dreptunghiular

Axa mica a Marelui Sanctuar Dreptunghiulur de la Costesti
(4 rinduri a 15 coloane [iecare) este orientata spre rasaritul solstitial
de vara al Soarelui cu o eroare de aproximativ un grad. Azimutul
axei mici este egal cu 5510,5 fata de directia nord-sud. sanctuarul
.privind” de pe latura lunga rasaritul solstitial de vara al Soarelui.

b) Sanctuarul ,,6x6".

Axa ,micd“ a acesluia este orientati spre punctul de rasarit
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solstitial de iarna al Soarelui, Az=12540,5 fata de aceiasi direclie
nord-sud. Aceasla ultima orientare este de acelasi tip cu orientarea pe
care o marcheaza axa longitudinala a Absidei centrale a Marelui
Sanctuar Rotund de la Sarmizegetusa-Regia (rasarit solstitial de iama
al Soarelui). Existenta a inca doua sanctuare orientate solstitial solar,
pe linga cel de la Sarmizegetusa-Regia, credem ca micsoreaza sansa
ca aceste orientari sa [ie intdmplatoare, in favoarea ideii ca ele sunt
actiuni intentionate ale constructorilor antici ai edificiilor. Totodata,
ca tip de orientare astronomica a sanctuarelor dreptunghiulare, ori-
entarea solstitiala constituie un al doilea tip de astfel de orientare pe
langa orientarile de tip nord-sud, prezente in sanctuarele de la
Sarmizegetusa-Regia.

B) Orientari solstitiale lunare

Un alt tip de orientare solstitiala, prezent in sanctuarele de la
Costesti, este acela al rasaritului Lunii la cele doua solstitii, de vara si
de iarna, respectiv al lunistitiilor majore si minore ale astrului nopltii.
Problema rasaritului sau apusului Lunii la o data oarecare a anului si
determinarea locului si a momentului exact in care au loc aceste
Ienomene nu este o problema simpla, dat [iind miscarea complicata a
satelitului nostru natural. Din acest motiv, vom evidentia in cele ce
urmeaza doar elementele principale ale calculelor si anume orientarea
axei sanctuarelor spre punctul de la orizont in care rasarea sau apunea
astrul la solstitii.

a) Sanctuarul ,,6x7

Axa mare a acestui sanctuar este orientata spre punctul de
rasarit solstitial de vara exwrem al Lunii (lunistilie majora), cu o eroare
de aproximativ un grad. Acest sanctuar prezinta o serie de particula-
ritati deoarece sirurile de plinte (coloane) care il compun nu sunt, in
marea lor majoritate, aliniate, ele reprezentand abateri de la o ipotetica
axa a sirului, abateri ce merg pana la 20-30 cm. Din aceasta cauza
s-au selectat, pentru determinarea orientarilor, doua aliniamente de
plinte cu cele mai mici abateri de acest tip, si care, totodatii, sunt si
perpendiculare intre ele. Aceste axe fac intre ele un unghi de 89 + |
grade. deci nu sunt riguros perpendiculare. .

b) Sanctuarul .,4x16“ ,, intramuros*

Axa mica a sanctuarului este indreptata spre punctul de rasarit
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solstifial de iarna extrem al Lunii (lunistitie minora) cu o eroare de 0,5
grade.

Existenta unor orientari astronomice clare in lumea dacica, in
primul rand de tip solstitial (de altfel la toate absidele centrale ale
sanctuarelor dacice de la Racos, Pustiosu, Felele Albe. etc. au o astfel
de orientare), apoi de tip nord-sud, precum si de alte tipuri , cum sunt
cele solstitiale extreme lunare, impreuna cu existen{a unui altar - cu
utilitati de ,,aparat astronomic® - ar putea furniza relatii credibile
despre cunostiiniele stiintifice ale acestui popor, cat si unele
informalii despre obiceiurile si miturile sale, conlirmand astfel
numeroasele relatari ale autorilor antici. Acesti oameni, cu mijloace
deseori precare, au reusit determinari astronomice [oarle precise pen-
tru epoca lor, avand desigur ca aliat nu numai ingeniozitatea lor, cat si
probabil influente grecesti , precum si posibile perioade lungi de
observalii sistematice. Ei nu au facut deci exceptie prin absen(a de la
cunostiniele stiintilice ale epocii incadrandu-se prin ceea ce am putea
sa numim ,,astronomia” lor in tabloul general al civilizatiilor anti-
chitati.

NOTE

I. ,Menhir” provine din bretona si este compus din doua cuvinte:
Men=piatra si hir=lunga.

2. Grupuri de menhire n linie dreapta sau 1n siruri paralele, cum sunt cele de
la Carnak, Bretania, trei aliniamente, sau cel de la Le Menec in lungime de
1165 m.

3. ,Cromleh” provine de la crom care inseamna cerc, curba si de la lech care
inseamna piatra sacra. Cel mai mare din Europa este la Averbury, in Anglia,
cu un diametru de 365 m format din cercuri concentrice de piatra.

4. ,Dolmen~-ul este monument megalitic format dintr-o piatra lata (dol),
sustinuta de pilastri (men).

5. Azimutul unei directlii este unghiul pe care il face acea direcjie cu o alta
directie luata ca baza, in cazul de fata directia nord-sud.
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Die Problematik der astronomischen Orientierungen
vom Neolithikum bis in das L. Jh. n. Chr. -
astronomische Orientierungen in den
dakischen Heiligtiimer

Zusammenfassung

Der Verfasser beschiftigt sich mit der Problematik der
astronomischen Orientierungen verschiedener geschichtlicher
Denkmiler aus der ganzen Welt.

Die Daker waren keine Ausnahme diesbeziiglich, Beweise
dafiir sind die verschiedenen Heiligtimer, die in den Festungen
gefunden wurden.
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Consideratii cu privire la unele vetre de foc din
Bronzul timpuriu si mijlociu din Muntenia

Cristian Schuster (Bucuresti)

Nu intotdeauna a fost acordata atentia necesara vetrelor de foc
din asezarile Epocii bronzului din tara noastra. Exceptii facand cons-
tructiile de acest tip din mediile culturale Wietenberg', Noua?,
Otomani®, Suciu de Sus®. Acestora se alatura mai nou si vetrele de foc
din aria culturi Glina“.

in articolul de fala dorim sa zabovim asupra unora dintre
velrele de foc ce apartin unor asezari ale culturilor Glina si, respectiv,
Tei, din Campia Munteniei, care, in opinia noastra, depasesc cadrul
uzual al unor astel de constructii.

I. Cultura Glina.

Emblematica pentru Bronzul timpuriu din spatiul sud-est euro-
pean, cultura Glina, a avut o arie remarcabila de raspandire. In acest
context, chiar daca in amplasarea asezarilor au fost [olosite aproape
toate formele de relief®, vetrele de foc cunosc aceleasi caracteristici
generale. Astlel, ele au fost construite in perimetrul locuintelor sau in
alara acestora. Forma lor a fost rotunda, ovala, semiovala; unele erau
mai mari, altele de mici dimensiuni. Ridicarea lor s-a facut direct pe
sol sau pe un pat de fragmente ceramice. Coplesitoarea majoritate a
lor erau folosite la gatit si la incalzit.

[.1. La Schitu-La Conac, jud. Giurgiu, a fost cercetata in anul
1990 o asezare Glina compusa din mai multe locuinte de suprafata’.
Vetrele de foc au fost prezente atdt in perimetrul locuintelor (vatra
nr.2 in locuinta nr.3), cat si in afara acestora (vetrele nr.l si 3).
Ultimele vetre amintite nu atesta refaceri, in schimb la V2 am putut
constata mai multe interventii ulterioare.

Locuinta (fig.1/2), care adapostea V2, nu se deosebea cu nimic
de celelalte descoperite in aceiasi asezare sau din alte asezari Glina,
cum ar fi cele de la Schitu-Gaura Despei*, Mihailesti-Tufa’ sau
Varlaam'" , ca sd nu dam decit citeva exemple. Deosebit de interesant

101

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



a fost insa [aptul ca, in jurul vetrei de foc au putut fi observate un vas
in forma de sac, un recipient miniatural in care se pastrau urme de
ocru. un idol zoomor[ din lut prost ars, unelte de silex si o rotita de
car miniatural. Chiar daca piesele 1n sine nu constituie exceptii in aria
culturii Glina, adunarea lor, ne referim in special la vasul miniatural.
la idol" si la rotita de car'", Tn unul si acelasi loc ne [ace sa avansam
ipoteza ca in acea locuinla, pe acea vatra de foc se practicau, pe linga
activititile cotidiene si obiceiuri aparte - magico-religioase.

[.2. Interesanta, din acelasi punct de vedere al inventarului ce se
grupa in jurul vetrei de [oc, este si locuinta de suprafata nr.10
descoperita in anul 1976 la Branet, jud. Olt (fig.1/1)"". Printre piesele
gasile se numara si unelte de silex, oase de animale, patru fusaiole
plate. care puteau [i [olosite si ca rotile de care miniaturale, si doua
topoare-volive, unul, mic cu gaura de inmanusare, lucrat dintr-un lut
de buna calitate, celalalt, de dimensiuni ce se apropie de acelea ale
armelor/unelte de acelasi tip, din piatra, care se pastra fragmentar.
Dintr-o greseala regretabila, autorul articolului, Augustin Ulanici,
afinma la p.28 ci acest topor voliv, ca si un dinte de mistret cu perlo-
ratie au fost descoperite in locuinta nr.11". Ocupindu-ne mai
indeaproape de acest subiect, facem necesara rectificare.

[.3. Asadar. chiar daca este dificil a sustine cu tarie ca ne aflam
in lala a doua exemple certe de practica magico-religioasa, trebuie
totusi sa admitem ca, vetrele de foc descrise, de la Schitu-La Conac si
Branel, par sa fi jucal un rol aparte in sanul comunitatilor Glina de
acolo.

I1. Cultura Tei.

incepute in 1989 ca investigalii cu caracter de salvare,
cercelarile de la Mogosesti, jud. Giurgiu au continuat si in anii 1993"
si 1995, Pana in prezent au [ost descoperite patru adaposturi (notate
L1-4) dintre care trei - L1,3-4 -, erau de supralata, iar L2 bordei.
Acest ultim complex era situat la nord de celelalte constructii.

L3-4 au [ost in mod cert locuinte; prima avand orientarea SV-
NE. cea de-a doua SSV-NNE; ambele fiind de dimensiuni reduse. in
schimb L1 era de marime apreciabila (10,20x14,50 m). Astfel de con-
structii sunt rare in aria culturii Tei. O cladire de acest gen a fost cerc-
elata si in perimetrul orasului Bucuresti'.
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La Mogosesti, in L1 s-au descoperit trei vetre de foc (notate
V1-3).1n jurul carora se concentra un bogat material arheologic: vase
ceramice (101 buc. intregi sau intregibile; cesti, pahare, recipiente
miniaturale. farfurioare, castronase de agalat - [ig.2/3-6), piese de os
si corn (lopor [ragmentar din comn de cerb, ace de os, tub din os pen-
tru adapostirea acelor de bronz. un fluier din os), din lut ars (fragment
de idol - laba unui picior, fragment de car miniatural in forma de
barca - fig.2/1, rotile de car - fig.2/2, rotita de scripete, [usaiole) si
metal - bronz si argint".

Marimea constructiei, inventarul recuperat din perimetrul ei,
ne-a [acut inca de la inceput sa vorbim de un adapost. care a avul o
destinatie aparte. Cercetarile din 1995" au intarit aceasta convingere,
caci in fata lui L1, adica in partea sa eslica, precum si in imediata
apropiere a locuintelor nr. 3 si 4, a [ost descoperita o platforma din lut
bine ars, acoperitia de multa cenusa, din stratul forinat de aceasta recu-
perindu-se zeci de [ragmente de oase de animale ce [usesera trecule
prin [oc. Platforma forma un dreptunghi ce avea dispus la [iecare colf
cile o vatra de [oc ovala (notate V4-7) care, loale , prezentau mai
multe relaceri.

Vetrele din adaposlt. tot de forma ovala, erau ridicate pe un
soclu din fragmente ceramice si aveau o lungime de 1/1,5 m si o
latime de 0,50/0,70 m. Cele din fata cladirilor erau de aceleiasi
dimensiuni, dar au [ost construite direct pe pamani.

Consideram ca atdt vetrele de foc din L1, cat si cele din
colturile platformei aveau o destinatie cultica. Probabil se practicau
sacrilicii animale, completate, poate, de libatii (vezi numarul impre-
sionant al recipientelor de baut) sau depunere de ofrande in [ala statuii
unui zeu (avem aici in vedere piciorul idolului, care ne lasa sa credem
ca slatuia putea s aiba o inaltime de cca 0,50 m).

NOTE

1. I Andritoiu. Civilizapia tracilor din sud-vestul Transilvaniei in epoca
bronzului, Bibliotheca Thracologica, [I. Bucuresti. 1992, p.30-32; N.
Boroflka. Die Wietenberg-Kultur, Teil 1, 1994, p.103-104.

2. A. C. Florescu, Repertoriul culturii Noua-Coslogeni din Roménia. CCDJ,
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IX, 1991 =Bibliotheca Thracologica. [, 1991.

3. T. Bader. Epoca bronzului in nord-vestul Transilvaniei, Bucuresti, 1978,
p-38-39.

4. Ibidem, p.66-68.

5. C. Schuster, Despre locuintele culturii Glina, Memoria Antiquitatis, XXI,
1997 (sub tipar).

6. Idem, Consideratii privind asezarile culturii Glina, Drobeta, VII, 1996, p.
12-17.

7. C. Schuster. T. Popa. Cercetari privind Epoca bronzului in judetul Giurgiu
(investigatiile din anii 1986-1994), BMIG, [, 1, 1995, p. 26-28.

8. Ibidem, p.28-30.

9. C. Schuster. Asezari din epoca Bronzului pe cursul inferior al Argesului si
valea Calnistei (I). Mihailesti-Tufa. Thraco-Dacica, 13, 1992, 1-2, p. 35-41;
C. Schuster, T. Popa. op. cit, p.20-23.

10. C. Schuster, Cercetari arheologice in asezarea culturii Glina de la
Varlaam, jud. Giurgiu, CCDJ. 13-15. 1995. p. 53-63; C. Schuster. T. Popa,
op. cit.. p. 23-26.

11. Despre idolii Glina, v. sinteza realizata de C. Schuster (Despre obiectele
din lut ars din aria culturii Glina, Thraco-Dacia. 18, 1997, 1-2 - sub tipar).
12. Carele miniaturale au constituit subiectul unui recent articol: idem,
Despre carucioarele din lut ars din Epoca bronzului de pe teritoriul
Romadniei, Thraco-Dacica, 17,1996, 1-2. p. 117-137.

13. Aug. Ulanici, Sapaturile arheologice efectuate la Branet in anul 1976,
CA. [l1. 1979, p.27-28.

14. Ibidem, p.28.

15. C. Schuster. Consideratii privind cultura Tei in lumina sapaturilor de la
Mogosesti, jud. Giurgiu, SympThrac, 8, Satu Mare-Carei. 1990. p. 103-105;
C. Schuster. T. Popa. op. cit., p. 33-38; idem. Raport preliminar privind
sapaturile de la Mogosesti, judeul Giurgiu, Cercetari arheologice in aria
nord-tracica. [, 1995, p. 147-156.

16. Ibidem, Mogosesti, in Cronica cercetarilor arheologice. Campania 1995,
A XXX-a Sesiune najionala de rapoarte arheologice, Braila, 2-5 mai 1996. p.
79-80.

17. Informatie olerita cu multa bunavoin{a de dr. Valeriu Leahu, caruia i
mulfumim si pe aceasta cale.

18. C. Schuster, Piese de metal recent descoperite aparfinand culturii Tei,
SCIVA, 43,1992, 1, p.81-83.

19. C. Schuster, T. Popa, Cercetarile din 1995 de la Mogosesti, Cercetari
arheologice in aria nord-tracica, Il. 1996 (sub tipar).
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Betrachtungen beziiglich einiger Herde der friihen
und mittleren Bronzezeit aus der Walachei

Zusammenfassung

Der Verfasser bezieht sich erstens aul Herde der [riih-
bronzezeitlichen Glina-Kultur, die in Schitu-La Conac und in Brane(
entdeckt wurden. Beide waren in Ober(lichenbehausungen anzutrel-
[en und hatten um sich ein archdologisches Gut, dass aul kultische
Téatigkeiten aul dem Herd und in seiner Nihe schlieBen lieB, ange-
hiiult.

Gleichartige Praktiken wurden wahrscheinlich auch in dem
Gebiiude Nr.l (das in Mogosesti in einer Tei-Siedlung entdeckt
wurde) und neben diesem, auf einer Lehmplattforn, die in jeder sein-
er vier Ecken mit einem Herd ausgestatiet war, durchgefiihr. Im Haus
waren andere drei Herde und rings um diese wurden viele
Trinkgelidsse, Ton-, Knochen- und Metallgegenstinde gefunden.
Auch dieses Inventar weist aul auBergewdhnliche Titigkeiten hin.

ABBILDUNGEN

Abb. 1. 1=Branel. Plan der Behausung Nr.10 (nach Augustin
Ulanici); 2=Schitu-La Conac (nach Cristian Schuster)

Abb. 2: Mogosesti: 1=Modellwagen; 2=Modellwagenrad:
3-7=Keramik (Abbildungen nach Cristian Schuster und Traian Popa).
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Fig. 1: 1=Branet, Planul locuintei nr.10 (dupa Augustin Ulanici);
2=Schitu-La Conac (dupa Cristian Schuster).
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Fig. 2: Mogosesti: | - Carucior miniatural; 2 - Rotita de carucior
miniatural; 3-7 - Ceramica (ilustratii dupa Cristian Schuster
si Traian Popa).
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Simbolistica solara in epoca bronzului

Simona Dima (Bucuresti)

Soarele, astrul a carui importanta pentru desfasurarea vielii pe
pamant esle covarsitoare, a constituit inca din preistorie obiect de
adorare. Atunci cand oamenii comunitatilor preistorice au facut din el
obiectul unor importante culte rcligioase trecuse deja o buna bucata
de vreme de la aparitia primelor manifestari religioase. Cultele solare
au aparut, deci. relativ tarziu in viala religioasa a diferitelor comu-
nitali umane. Ele reprezinta o specializare in cadrul unor fenomene
religioase aparute anterior. Un posibil scenariu ar pulea plasa aparitia
primelor elemente solare 1n cadrul vielii religioase a anumitor popu-
latii, in perioada neolitica , in plina perioada de dominatie a
credintelor legate de Marea Mama, exponenta a cultului fecunditatii si
[ertilitatii. Soarele ar fi putut prelua tocmai rolul de fecundator al
pamantului mama. Dealtfel, caracterul viril. masculin al soarelui va
constitui opozantul principiului feminin reprezentat de Marea Mama,
asimilata (mai tarziu) cu luna. .

Oricare ar fi fost momentul aparitiei primelor forme de adorare
a soarelui, Epoca bronzului este perioada in care cultele solare isi vor
avea locul lor, bine determinat, adeseori de prim rang, in cadrul
diferitelor culturi ce au dezvoltat aceste tipuri de credinte. Si daca
soarele nu va constitui principala divinitate adorata decat in cadrul
unui numar foarte mic de religii (cum sunt cazurile bine cunoscute ale
religiei incase si egiptene), cultele solare vor cunoaste o raspandire
mult mai mare. Toate aceste manifestari religioase vor [i insolite de o
simbolistica solara adecvata, care va cunoaste la randul ei o continua
diversificare. Este dificil sa spunem cu precizie daca un anumit sim-
bol este de esenta solara sau nu pentru ca de multe ori acelasi simbol a
avut diverse semnificatii.

Simbolurile au fost create de oameni pentru a desemna diferite
realitati culturale, iar atunci cind unele dintre acestea nu mai jucau un
rol important in cadrul unei culturi si simbolistica legata de ele isi
pierdea importanta si, intrucat gama semnelor grafice cu ajutorul
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carora se puteau forma simboluri era relativ restransa, anumite semne
care reprezentau un anumitl simbol puteau sa capete o alta
semnilicalie. De aceea este alat de dificil uneori sa precizam care este
semnilicalia unui anumit simbol. Pe de alta parte este posibil si se [i
produs unele asocieri intre soare -in cazul de fala- si diferite elemente
legate de alte realitati concrete. Acesta ar putea fi cazul spiralei care
isi poate datora simbolistica solara si existentei creliniei ca soarele
plutea pe apa 1n cursul calatoriei sale nocturne (cazul lui Helios, spre
exemplu).

Soarelui 1i sunt atribuite mai multe tipuri de simboluri solare
propriu-zise si de simboluri asociate. Din prima categorie [ac parte
moltive geomelrice, iar din cea de-a doua diferite animale asociale
soarelui sau ,,vehicule™ In care acesta calatorea in drumul sau. Mai
1arziu vor aparea si lorme de reprezentare antropomorfa a soarelui.

Tara In care simbolistica solara s-a contural cel mai bine este
Egiptul. Aici avem de-a [ace cu intrepatrunderea elementelor de cult
solar cu elemente ale altor culte si cu multiple ipostaze de adorare a
soarelui sub forma mai multor zei solari sau cu atribute solare. De aici
si multitudinea de simboluri solare. Ceea ce este caracteristic
Egiptului este marele numar de simboluri asociate soarelui (dilerite
animale asociate zeului -sau Tn cazul taurului Apis acesla reprezenta
chiar Tncamarea soarelui-, ca si barcain care calatorea zeul Ra).

Vehicule solare nu se intdlnesc doar in Egipt, ci au o raspandire
mult mai mare. Multe dintre acestea erau tractate de diferite animale,
cele mai cunoscute [iind cele trase de caii solari.

Pe teritoriul (arii noastre primele care solare se pare ca patrund
pe la 2100-2000 BC venind din Orientul Apropiat de unde s-au
raspandit pe o arie larga. Cele mai vechi exemplare cunoscute la noi
sunt micile care solare apartindnd culturii Schneckenberg din Bronzul
timpuriu. Ele vor [i [recvent intdlnite in Epoca bronzului, numai la
Salacea. de exemplu, s-au descoperit vreo 8 exemplare'. Spre s[arsitul
Epocii bronzului apare simbolul ,,pasarii calatoare™ purtatoare a barcii
solare sau a carului solar ce se va raspandi din Europa de nord pana in
Peninsula Balcanica-.

Adevarata ascensiune a cultelor solare la noi se va produce in
perioada Bronzului mijlociu. Simbolurile solare sunt intdlnite n
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majoritatea culturilor Bronzului mijlociu. Ele apar pe ceramica, pe
obiecte de aur ori de bronz. Ele sunt prezente mai intdi pe arme
(lopoare de tip Apa) si apoi pe ceramica apartinand culturilor:
Sighisoara- Wietenberg, Otomani, Tei, Monteoru, Vatina, Garla Mare,
Verbicioara, Suciu de Sus.' Motivele ornamentale intalnite pe
obiectele de bronz sunt aproape toale geometrico-spiralice. Spirala
care reprezentase simbolul apei sau al sarpelui se pare ca va capata
acum o noua semniflicatie, devenind un simbol solar. De la
aparatoarele de bral rasucite spiralic, la bratari terminate la capete cu
cdte o spirala sau [ibule cu placa ovala ori rotunda cu capatul rasucit
in mai multe spirale constatam o intreaga gama de obiecte metalice cu
reprezentarea spiralei. Alte simboluri solare sunt si ele prezente pe
anumite obiecte cum ar [i cingatorile late decorate, printre altele, cu
roli solare si cercuri concentrice; pe topoarele cu disc din zonele
intracarpatice la care discul este decoral [ie cu cite o stea cu mai
multe raze. [ie cu spirale si ,,carlige-spiralice™ ce se rotesc in jurul
centrului'. '

Spirala este unul dintre motivele decorative [recvent intdlnite in
ceramica culturilor din Bronzul mijlociu. In cultura Tei spirala apare
in laza a doua a acestei culturi sub forma de carlige spiralice. alaturi
de care apare si motivul in forma de .,S™, care a [ost considerat (ot un
simbol solar. dar care este posibil sa reprezinte si altceva. In schimb in
cultura Monteoru se pare ca spirala apare inca din prima ei [aza. Din
[aza a doua motivul spiralic este redat mai degraba ca o derivalie a
spiralelor culcate in forma de ,,S™ si inlan(uite. Spirala constituie unul
dintre motivele esentiale intilnite pe ceramica culturii Sighisoara-
Wietenberg. Ea apare [ie sub [orma de crosele spiralice, uneori
trasand un tetraskelion pe cercul din centrul vasului, fie sub fonna de
carlige spiralice agalate de crucea din interiorul cercului central’,
Spirala apare in cadrul culturii Otomani numai in chip cu totul izolat
in prima ei [aza (pe [undul unei cesti ce a [ost decoral cu o canelura
cu traseu spiralic, element decorativ ce dispare la inceputul [azei a
doua pentru a reapare in [aza a treia’). Culturii Suciu de Sus {i sunt
caracteristice spiralele simple sau combinate, ca si cercuri concentrice
st cercuri cu raze. Spre exemplu [undul unor strachini este decorat la
exlerior cu motive solare cu raze hasurate, mijlocul fiind umplut cu
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cercuri concentrice sau cu o spirala’. Alte culturi apartinind Bronzului
mijlociu in care apare decorul spiralic sunt Periam-Pecica®,
Verbicioara in care in [aza a patra este intdlnit carligul spiralic in
[orma de ,,S™ culcat’. Ceramica culturii Garla Mare are motive solare
in diferite variante: spirale in ,,S™, asa-numitele spirale fugatoare,
carlige spiralice si motivul in forma de ,,M™ cu capetele barelor
rasucite spiralic'.

Arta decorativa a metalelor cunoaste si ea motive ce pot [i con-
siderate ca reprezentand sunboluri solare. Astfel, la topoarele de lupta
cu disc, discul este decorat cu motivul virtejului spiralic cu patru
brale, cunoscut sub denumirea de tetraskelion, cu vartejuri cu mai
multe crosete spiralice si, mai rar, cu o slea-rozeta, ca in cazul toporu-
lui de la Ighiel. Tetraskelionul se mai intdlneste si pe toporul de la
Someseni, iar derivatele lui - vartejul cu mai multe brate - pe
lopoarele de la Apa (despre care am mai amintit) si care au 5 brale. pe
lopoarele de la Gepiu (cu 6 brate), de la Gaura si Sapinia, acestea din
urma cu 7 brate. Ornamentarea spadelor scurte de la Apa, Oradea si
Livada esle asemanatoare cu cea a topoarelor. Uneori centrul discului
este inconjurat de mai multe cercuri concentrice avind in centru o
cruce. Pe lamelele unor spade cu antene si a unor spade lungi se
intdlneste motivul solar cu cercuri concentrice cu raze, ca la Simleul -
Silvaniei". Ornamentarea discurilor si cupelor minerelor este destul
de variata cuprinzand spirale, stele-rozete, iar uneori centrul discului
este inconjurat de mai multe cercuri concentrice avind in centru o
cruce sau alte motive cu brale':. Alte obiecte de bronz decorate cu
motive solare sunt bratarile [acute din [oaie subtire de bronz, cu cer-
culete. ale caror capetle se termina cu cdte o spirala, la fel ca si la
bratarile masive din Bronzul mijlociu". in depozitul de bronzuri de la
Gusterila s-au descoperit cingatori decorate cu cirlige spiralice si
briuri decorate cu motivul rotii solare cu mai multe spile si cercuri
concentrice. Tot cu roli solare, dar ajurate inchise in cercuri concen-
trice este decorata si placa dreptunghiulara a pandantivului de la
Guruslau' .

Alaturi de obiectele de ceramica si de bronz, despre care am
vorbit pana acum, o alta categorie de obiecle care se preteaza unei
decorari si care cuprind si ele simboluri solare, sunt cele de aur. Pe
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unul dintre topoarele de la Tufalau apare spirala in forma de ,,S™ cul-
cal, cercul cu virtej spiralic cu patru brate in interior. Una din cele
patru cesti de la Bihor are buza si toarta decorate cu carlige spiralice,
iar umarul si fundul cu motive valurite si cu cercuri. Falerele din teza-
urul de la Ostovul Mare, apar{inind culturii Garla Mare, sunt decorate
si ele cu spirale, la fel ca si [alera de la Varsad (cultura Otomani)”.
Dintre obiectele tezaurului de aur de la Biia o bratara este decorata cu
motivul spiralei si cu cercuri'’, iar tortile unui vas se ltenmina fiecare
cu cite o spirala dubla".

Epoca bronzului si in special perioada Bronzului mijlociu, dupa
cum s-a vazut si din scurta relatare a motivelor omamentale cu carac-
ter simbolic intalnite Tn numar mare pe diferite obiecte apartinand
culturilor din aceasta perioada, a constituit epoca de inflorire a cul-
telor solare. Aparilia aceslora se pare ca este legata de impunerea
credintelor urano-solare proprii populatiilor indo-europene stabilite in
regiunile noastre.

Aparitia credintelor legate de adorarea soarelui este posibil sii [i
avut loc anterior Epocii bronzului, fiind legate de rolul fecundator al
soarelui. Insa constituirea unor adevarate culte solare in aceasta
perioada este mai pulin probabila. Ele apartin Epocii bronzului in care
asistam la o mare expansiune si dezvoltare a lor.

Chiar daca reconstituirea riturilor si ritualurilor specifice cul-
telor solare din Epoca bronzului este foarte dilicil de realizat,
cunoastem existenta unor locuri de cult cum sunt probabil cele
apartinind culturii Monteoru sau cel de la Salacea (cultura Otomani).
Dintre siturile arheologice apartindnd culturii Monteoru. avand rol de
altar sau templu solar, pot [i amintite cele de la Sarata Monteoru
(complexele rituale si sanctuarul de pe ,,Cetatuie”, complexul consti-
tuit dintr-un rug colectiv si o construclie rectangulara adiacenta din
vecinatatea celafuii de pe locul ,,Poiana Scorus™, masula de cult de pe
terasi din vestul cetatuii ce pare a [i [ost amenajata ca loc de cult),
Nastaseni (platforma rotunda cu o valri pe care apare un motiv ce ar
putea reprezenta discul solar cu razele sale) si Cindesti (platforma
asemanatoare celei de la Nastaseni si doua altare cu cidte o vatra
rotunda)™. La Salacea. in cea mai mare dintre cele trei incaperi, se afla
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o [riza compusa dintr-o spirala continua, iar deasupra altarului sau n
apropiere s-au descoperit fragmente de pereti cu orificii circulare care
este posibil ca pe langa functia de aerisire sa fi fost legate si de un
anumit ritual, pozitia lor permitand eventual iluminatul alternativ al
altarelor in functie de rasaritul si apusul soarelui®.

Toate aceste locuri de cult constituie dovada practicarii intr-un
cadru organizat al unor ritualuri de cult cu mare probabilitate solar.

NOTE:

I. lon Horatiu Crisan, Spiritualitatea geto-dacilor. Editura Albatros.
Bucuresti, 1986, p.403.

2. Vladimir Dumitrescu, Alexandru Vulpe, Dacia inainte de Dromihete,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1988, p.89.

3. lon Horatiu Crisan, op. cit., p.402.

4. Vladimir Dumitrescu, Alexandru Vulpe, op. cit., p. 79-80.

5. Vladimir Dumitrescu, Arta preistorica in Romania, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1974, p.283-298.

6. Ibidem, p.302.

7. Ibidem, p.309.

8. Ibidem, p.311.

9. Ibidem, p.339.

10. Ibidem, p.323.

11. Ibidem, p.366-380.

12. Ibidem, p.377.

13. Vladimir Dumitrescu, Alexandru Vulpe, op. cit., p.79.

14. Vladimir Dumitrescu, op. cit., p.387-391.

15. Ibidem, p.397-405.

16. Ibidem, p.409.

17. Viadimir Dumitrescu, Alexandru Vulpe, op. cit., p.81.

18. Marilena Florescu, Contributii la cunoasterea conceptiilor despre lume si
viata a comunitatilor tribale monteorene, in Carpica, XI, 1979, Bacau,
p-58-60. ’

19. Nicolae Chidiosan, Ivan Ordentlich, Un templu megaron din Epoca
bronzului, descopent la Salacea, in Crisia, nr. 5, 1975, Oradea, p. 20-21.
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Le symbolisme solaire dans I’ Age du bronze

Résumé

L age du Bronze a représenté 1’ époque d’épanouissement des
cultes solaires lesquels sont spécifiques aux populations indoeu-
ropéennes qui pénétrent notre territoire dans la période de passage
vers |"dge du Bronze.

L existence de ces culles solaires est atesté aussi de la décou-
verle des sites de culte, comme, par exemplg, le temple de Salacea ou
les sanctuaires el les petites tables de culte lesquelles apartiennent aux
culture Monteoru (toutes sont datées dans la période du moyen
bronze).

Ces cultes solaires ont été accompagnés d une symbolique
solaire adéqualte. Le symbolisme solaire a conu une large varieté: des
motils géométriques jusqu aux symboles associés (des animaux et des
véhicules).

LLes symboles solaires se trouvent sur la céramique, sur les
objets de bronze et d’or surtout a forme de spirale mais aussi des
aulres motifs solaires.
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Unele elemente de continuitate din epoca
neolitici pani in zilele noastre pe
teritoriul Romaniei

Eugen Comsa (Bucuresti)

Cercetarile arheologice intense, din ultimele decenii, privind
evolutia culturilor din epoca neolitica, de pe teritoriul Romaniei, au
dus la numeroase descoperiri interesante si importante pentru istoria
\arii noastre.

in cele ce urmeaza ne vom referi la citeva elemente specifice
unor culturi din epoca neolitica din tinuturile locuite de roméni, care -
dupa parerea noastra - reprezinta elemente de conltiuitate, pastrate prin
traditie, de catre populatia locala, incepand din neolitic, pdna in zilele
noastre, in diferite zone ale tatii.

Un element important in aceastd privin(a, il constituie plastica
antropomorfa de lut ars (redand femeile din acea vreme), in care,
oamenii din vechime, au reprezentat modul cum fisi aranjau parul
femeile. cum se Tmbracau ele si cum se incaltau. Toate aceste ele-
mente ne ajuta, prin specificul lor, sa defnim unele obiceiuri.

Daca ne referim la modul cum isi aranjau parul femeile din
epoca neolitica, vom constata ca pe majoritatea figurinelor de lut ars
reprezentind personaje feminine, atunci cind este indicata
pieptandtura, parul era despartit in doua, printr-o carare si era aranjat
sa atdme pe spate' (fig.1/2,3).

in cuprinsul arealului culturii Cucuteni, din Moldova, se
constata ca, in cateva cazuri, parul a fost redat astfel. Ne referim la
doua figurine descoperite cu prilejul sapaturilor din asezarea cucute-
niana de la Trusesti (jud. Botosani).

Una din figurine, careia 1i lipseste capul si partea de jos a
picioarelor, reda un personaj feminin, avind pe corp decorul obisnuit
format din grupuri de linii incizate, specifice figurinelor din faza
Cucuteni A. Pe spate figurina are reprezentat parul impletit in patru
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cozi, redate in reliel (fig.1/4). Amintim ca fiecare coada are la partea
inferioara cate o podoaba de forma rotunda, cu un orificiu mic la
mijloc’. Subliniem ca figurina reprezinta un personaj feminin, fara
indicarea graviditatii.

Cea de-a doua figurina, gasita in aceeasi asezare, s-a pastrat
intreaga. Ea dateaza tot din faza Cucuteni A si are pe spate parul
impletit in patru cozi, lungi pana la brau’ (fig.1/1).

Consideram ca modul deosebit de redare a aranjarii parului a
avul o anumita semnificalie. Dupa cum am amintit, la majoritatea [i-
gurinelor, parul era indicat ca fiind impartit in doua printr-o carare.
Toate acesle [igurine au indicata graviditatea.

in schimb, cele doua figurine mentionate mai sus (ca si altele
similare) au parul impletit in cozi, dar nu au indicata graviditatea.
Dupa parerea noastra, aceasta deosebire importanta. poate [i interpre-
lata. din punct de vedere istoric. ca fiind rellectarea unui obicei al
comunitatilor neolitice, din arealul culturii Cucuteni, din faza A, de pe
teritoriul Moldovei, de a reda intr-un fel femeile gravide, deci cu parul
despletit printr-o carare si tinerele necasatorile reprezentate ca avand
parul impletit in cozi, fara indicarea graviditatii.

Subliniem ca si in zilele noastre, in unele {inuturi ale Romaniei,
s-a pastrat la (ara, obiceiul ca [etele sa poarte parul impletit in cozi,
pana la maritis, iar dupa aceea si-l aranjeze altfel’. Prin urmare, con-
sideram ca este vorba de un obicei stravechi, pastrat de poporul nostru
din vechime.

in cuprinsul ariei de raspndire a comunitatilor culturii Vadastra,
din sud-estul Olteniei. sunt unele elemente importante din domeniul
imbracamintei, care atrag atentia.

Unei figurine din [aza Vadastra II, descoperita la Vadastra (jud.
Ol) 1i lipseste partea superioara. Ea este omamentata. de la brau pana
la genunchi, cu spirale imbucate, iar mai jos, urmeaza un sir de drep-
tunghiuri mici, doua linii orizontale, paralele si alte doua siruri de
dreptunghuri micute. S-a considerat, pe buna dreptate, ca figurina
descrisa reprezinta un personaj feminin imbracat cu o [ota® (fig.2/2).
La aceasta importanta concluzie adaugam inca una, anume, daca
tinem seama de [aptul ca decorul amintit, inconjoara corpul figurinei,
suntem in masura sa admitem ca fota purtata de femeile din [aza
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Vadastra II, din Oltenia, era de tipul celor cu care se infasoara corpul
si nu de felul celor compuse din doua piese izolate (una in fala si alta
in spate).

Prin urmare, femeile din aceasta parte de tara, inca din epoca
neolitica purtau [ota infasurata in jurul corpului.

Consideram ca fiind importanta si o alta figurina de lut ars
datdnd tot din faza Vadastra Il, descoperita in asezarea de la Hotérani
(jud. Olt).

Figurina reda un personaj feminin® (fig.2/1). Piesei i lipseste
capul din vechime ([aptul refleta si un anumit obicei). Pe aceasta fi-
gurina, (indnd seama de decor au fost reprezentate doua piese de
imbracaminte. Partea de sus a corpului era acoperita cu un cojocel,
[ara maneci, iar pe partea inferioara a corpului de la brdu paina mai jos
de genunchi, de jur imprejur, era redata o fota ornamentata, similara
ca tip celei precedente.

Din datele prezentate mai sus, rezulta concluzia de ordin
istoric, anume ca femeile din timpul fazei Vadastra 1I, din sud-estul
Olteniei. purtau nu numai fota, ci si cojocele.

Un alt element la care consideram ca este bine sa ne referim ne
esle indicat de o alta figurina de lut ars descoperita in asezarea datand
din [aza de tranzitie de la cultura Boian la cultura Gumelnita, de la
Ipotesti (jud. Olt).

FFigurina reprezinta un personaj masculin’. Piesa s-a pastral de
la mijloc in jos. Pe ea este reprezentat un briu facut dintr-o {esatura
lata, cu dungi orizontale, nu prea late, paralele, care, desigur, in reali-
tate, au [ost de diferite culori (fig.1/5). in fala siin spate, pe mijloc,
erau lasate sa atdrne pana la genunchi, capetele braului. Mai jos, pe
figurina, cam in dreptul gleznelor, sunt trasate alte trei dungi orizon-
lale si paralele. .

in legatura cu aceasta figurina se poate pune problema, daca nu
cumva braul lat, colorat, purtat de {aranii nostri, cu prilejul diferitelor
manifestari, reprezinta si el un element pastrat din mosi stramosi.

in asezarea de la Turdas (jud. Hunedoara) apartinand culturii cu
acelasi nume, s-au dscoperit numeroase f{igurine de lut ars, intregi si
[ragmentare.

Una din acestea reprezinta partea inferioara a unui picior (de la
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glezna in jos). Laba este prelunga, plata dedesubt, [ara sa [ie
ingrosata. Pe varful arcuit al labei piciorului, s-au facut sase crestaturi
prelungi, iar pe glezna sunt trasate trei linii incizale, orizontale si
paralele’. Aceasta piesa a fgst considerata de etnografi ca fiind un
picior pe care este reprezentati o opinca, de tipul celor ingurzite, fara
gurgui, iar liniile de pe glezna ar indica nojitele’.

Daca admitem ca pe acest picior esle reprezentatd o opinca de
tipul celor ingurzite, atunci trebuie sa consideram ca si aceasta piesa
de incallaminte reprezinta un alt element de continuitate.

Merita sa acordam toala aten{ia si unor piese miniaturale de
mobilier, modelate din lut ars, descoperite in diferite asezari neolitice.
subliniem, din: Transilvania, Moldova si Muntenia.

Este vorba de scaunelele miniaturale de lut ars gasite in
urmatoarele asezari:

La Turdas (jud. Hunedoara) In asezarea aparlinind culturii cu
acelasi nume s-au gasit doua piese. Prima din ele are partea de dea-
supra masiva si patru picioare scurte, oblice ([ig.3/3). A doua piesa
are partea de sus mai mica, dar cu o albiere pe mijloc si patru picioare
scurte, oblice" (fig.3/4).

La Tarpesti (jud. Neaml|) in asezarea aparlindnd culturii
Precucuteni, [aza Precucuteni III, s-a descoperit un alt scaunel cu
partea de sus, aproximativ, semisferica, cu supralala putin albiata,
avand patru picioare scurte si oblice'.

La Cunesti (jud. Calarasi) in asezarea gumelnifeana s-a
descoperit un alt scaunel, cu partea de sus masiva, cu supralala pulin
albiata si cu patru picioare scurte, oblice' ([ig.3/1).

Acesle scaunele miniaturale, care au [ost [olosite in trei {inuturi
si culturi diferite din epoca neolitica, sunt caracteristice prin [orma
lor, ele liind [ormate dintr-un ,,butuc™ cioplit, caruia i s-a dat [orma
aproximaltiv semisferica, avand deasupra o albiere mica, pe care se skt
si patru picioare scurle si oblice. Dupa parerea noastra modelul unui
astfel de scaunel s-a pastrat prin traditie, din strabuni, pina in prezent,
fiind facut si folosit, in mod obisnuit, de catre locuitorii satelor.

Merita toata aten{ia si mesele miniaturale (de care se leaga si
scaunele descrise), descoperite in diferite asezari din aria de
raspandire a comunitatilor culturii Gumelnita. Mentionam doua piese:
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una (lig.3/5) gasita la Cemavoda™, jud. Constanta si alta (fig.3/6) la
Cascioarele' (jud. Calarasi).

Astlel de mese aveau tablia de forma rotunda si erau prevazute
cu cate patru picioare scurte. Consideram ca si acest tip de masa s-a
pastrat pdna in zilele noastre ca element specific moobilierului
locuitorilor de la (ara.

in continuare ne vom referi la un obiect funerar, din epoca
neolitica, din sudul Munteniei, anume din timpul culturii Boian.

Prin sapaturile arheologice mai vechi, din asezarea de la Glina,
n stratul corespunzator fazei Vidra a culturii Boian, sub dardmaturile
de lipitura arsa ale unor locuinte din acea vreme, au [ost descoperite
citeva schelete de copii micuti'. in stadiul de atunci al cercetarilor
arheologice de la noi, s-a considerat ca este vorba de jertfirea acelor
copii cu prilejul construirii locuintelor.

Prin sapaturile din asezarea datdnd din [aza de tranzitie de la
cultura Boian la cultura Gumelnita, de la Radovanu (jud. Calarasi), in
intervalele inguste dintre locuinte s-au descoperil cdteva schelete de
copii miculi'. Aceslea, ca si acelea gasite la Glina, nu reprezinta jertfe
umane, ci este vorba de morminte de copii mici, ingropali in pozilie
rituala obisnuita, adica in pozitie chircita pe o parte. langa locuinta
mamei.

Este important de subliniat ca un astlel de obicei s-a pastrat
pana in zilele noastre in sud-vestul Transilvaniei. Din informatiile
primite rezulta clar ca in aceasta regiune persista obiceiul, pastrat din
batrani, ca [iecare copil. mort, care nu a {ost botezat, sa fie Tngropat
langa casa parinteasca. Se considera ca acest obicei rellecta si
alectiunea parinteasca’.

in lucrarea noastra am prezentat o serie de elemente. care -
dupa parerea noasira - s-au menlinut in practica de catre populatia
locala de pe teritoriul (arii noastre, incepdnd din epoca neolitica si
pina in zilele noastre.

Socolim ca aceasta scurta prezentare poate fi utila etnogralilor
si altor specialisti interesali de problemele releritoare la continuitatea
noastra pe aceste meleaguri strabune.
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NOTE:

1. De ex.: Eugen Comsa, Figurinele antropomorfe din epoca neolitica de pe
teritoriul Romdaniei, Bucurasti, 1995, p.193-195 ([ig.69-73).

2. M. Petrescu Dimbovita si colab.. Santierul Trusesti. SCIV. V. 1953, 1-2,
p.21 (lig.13/5).

3. M. Petrescu Didmbovita si colab.. Santierul arheologic Trusesti. SCIV, V.
1954, 1-2. p.14 (lig.5).

4. Obiceiul este documentat in jud. Bihor. Informatie de la M. Comsa careia
il multumim si pe aceasta cale.

S. Corneliu N. Mateescu, Sapaturi arheolgice la Vadastra, Materiale. VII.
1961. p.60 (lig.3/2).

6. Marin Nica. Reprezentarile antropomorfe in cultura Vadastra, descoperite
in asezarile neolitice de la Hotarani si Farcasele (jud. Olt). Oltenia, Studii si
comunicari, I, Craiova, 1980, p.37 (lig.7/1).

7. Eugen Comsa, op. ¢it..1995, p.146 (fig.16).

8. Roska Marton, Die Sammlung Zsofia von Torma, Cluj. 1941,
pl.CXLII/24.

9. Florea Barbu Florescu, Opincile la romani, Bucuresti, 1957, p.11 (ig.2) si
p-12.

10. Roska Marton. op. cit., pl. XCVIII/18.

11. Ibidem.pl. XCVIII/7

12. S. Marinescu-Bilcu, Cultura Precucuteni pe teritoriul Rominiei,
Bucuresti. 1974, p.267 (fig.90/7).

13. Dorin Popescu, Les fouilles de Cunesti, Dacia. V-VI. 1935-1936(1938).
p-116 (fig.8/4).

14. A. Langsdorf, lon Nestor. Nachtrag zu Cemavoda. PZ, XX. 1929, p.221

(Iig.8/14).

15. Gh. Stelan, Les fouilles de Cascioarele, Dacia, II, 1925, p.186 (fig.42/1).

16. M. Petrescu-Dambovita, Raport asupra sapaturilor de la Glina. jud. Ilfov,
1943, Raport MNA, 1944, p.69.

17. Sapaturi Eugen Comsa.

18. Informatii verbale primite de la prof. Gh. Pavelescu, caruia ii multumim
si pe aceasla cale.
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Quelques éléments de continuité de 1’époque
néolithique jusqu’a nos jours sur le territoire
de la Roumanie

Résumé

Pendant i"époque néolithique, dans I'aréal de la culture de
Cucuteni. les figurines représentent deux sortes de personages: des
lemmes enceintes avec les cheveux séparés par un raie et des filles
avec les cheveux en cadenelttes.

Ce type de coilfure on le retrouve, jusqu'a présent, dans les dif-
[érents zones sur le térritoire de la Roumanie.

Dans 1"aréal de la culture Vadastra, sur quelques [igurines sont
répreséntees des picces de costume: une sorte de cotle (roum. [ota) et
des vétements courtes en [ourrure, sur le corsage. tres semblables a
ceux d aujourd hui (roum. cojocel).

Sur le pied d'une ligurine, découverte dans I'agglomération de
Turdas. on considcre qu'on est représentée une sandale de paysan
(roum. opinca).

Sur une ligurine appartennant a la phase de transition de la cul-
ture de Botan d la culture de Gumelnita, représentant unc personne
masculine. est représentée une sorte de ceinture large (roum. brdu)
semblable avec celles du costume populaire roumain.

Dans dilférentes agglomérations appartenant d la culture
Gumelnita ont é1é decouvertes des picces de maobilier en miniature:
tubles et de chaises semblables aux pigces du mobilier populaire
roumain. utilisé au sud de la Roumanie.

Enfin nous devrons mentionner le coutume d enterrement de
tres petits enlants (surtout des bébés) aupres de la maison de mcre.
coutume documentée pendant 1'époque néolithique qui s’est gardée
dans guelques zones de lau Roumanie méme jusqu au commencent du
XX s.

Touls les éléments de continuité mentionnées plus haut se sont
gardé sur le territoire de la Roumanie par tradition d une période a
"autre.
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Explication des figures

Fig.l 1. Culture Cucuteni, Trusesti (d aprés M. Petrescu
Dambovita et collab., SCIV, V, 1954, 1-2, p.14, fig.5); 2-3 Culture
Turdas, Turdas (d aprés M. Roska, op. cit., pl.CII/16, pl.CXXXIX/9);
4, Culture Cucuteni, Trusesti (d’aprés M. Petrescu- Dambovila et col-
lab.. SCIV, 1V, 1953, 1-2, p21, fig.13/5); 5. Phase de transition de la
culture Botan vers la culture Gumelnita, Ipotesti (fouilles du Eugen
Comsa).

Fig.2 Culture Vadastra: |. Hotarani (d aprés Marin Nica, op.
cit., p.37, fig.7/1); 2. Vadastra (d aprés Corneliu N. Mateescu, op. cit.,
p.60, fig.3/2).

Fig.3 I. Culture Gumelnita, Cunesti (d'aprés Dorin Popescu,
op. cit., p.116, fig.8/4); 2. Culture Precucuteni, Tarpesti (d apres S.
Marinescu-Balcu, op. cit.,, p.267, [ig.90/7); 3-4. Culture Turdas,
Turdas (d apres M. Roska, op. cit.,, pl.XCVIII/18 si pl.XCVIII/7);
Culture Gumelnita: Cemavoda (d aprés A. Langsdor{-Ion Nestor, op.
cit., p.221, lig.8/14); 6. Cascioarele (d aprés Gh. Stefan, op. cit.,
p.186, fig.42/1).
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Fig.l 1. Cultura Cucuteni, Trusesti (dupa M. Petrescu-Dambovita si
colab.. SCIV, V, 1954, 1-2, p.14, fig.5); 2-3. Cultura Turdas, Turdas
(dupa M. Roska, op. cit., pl.CII/16, p.CXXXIX/9);

4. Cultura Cucuteni, Trusesti (dupa M. Petrescu-Dambovita si colab.,
SCIV, 1V, 1953, 1-2, p21, tig.13/5); 5. Faza de tranzitie de la cultura
Boian la cultura Gumelnita, Ipotesti (sapaturi Eugen Comsa).
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Fig.2 Cultura Vadastra: 1. Hotarani
(dupa Marin Nica, op. cit., p.37, tig.7/1);
2. Vadastra (dupa Corneliu N. Mateescu, op. cit., p.60, fig.3/2).
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Fig.3 1. Cultura Gumelnita, Cunesti
(dupa Dorin Popescu, op. cit., p.116, fig.8/4); 2. Cultura Precucuteni,
Tarpesti (dupa S. Marinescu-Balcu, op. cit., p.267, fig.90/7);
3-4. Cultura Turdas, Turdas (dupa M. Roska, op. cit., pl. XCVIII/18
si pL.XCVIII/7); Cultura Gumelnita: Cernavoda
(dupa A. Langsdorf-lon Nestor, op. cit., p.221, fig.8/14);
6. Cascioarele (dupa Gh. Stefan, op. cit., p.186, fig.42/1).
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Vetre de cult getice din zona extra carpatica
a Romaniei

Maria Comsa (Bucuresti)

Cercetarile arheologice electuate pe teritoriul Roméniei in
ultimele 5 decenii au scos la iveala o serie de complexe in care se
allau vetre destinate unor activitati de cult.

Primele asemenea vetre au fost descoperite in asezarea [ortifi-
cata de la Poiana-Tecuci. Aici In cursul cercetarilor din anul 1951, in
supraletele L si L1 apartinand nivelului I 2, au [ost descoperite patru
velre pe care erau incizate cdte doua patrulatere concentrice, din care
au lost prezentate doua ([ig.1). In jurul celor doua vetre s-au putut
observa resturi din podeaua de lut. dar limita constructiilor nu a putut
{1 precizata'.

in cursul sapaturilor din 1953, la Bucuresti, pe dealul ,,Mihai
Voda™, allat acum in centrul Bucurestiului, in apropiere de
Dimbovita. in cadrul unei asezari geto-dace din sec. I a.Ch.-1 p.Ch. a
fost descoperita si o Tncapere construita la suprafati. din pari si nuiele
impletite, lipite apoi cu lut. Constructia avea o [orma usor dreptun-
ghiulara. masurdnd aproximativ 3,60x3 m = 10,80 mp [iind orientata
N-S. In interiorul Tncaperii. putin excentric spre sud, se afla o vatra de
lut de lorma patrata avand aproximativ dimensiunile de 1,50x1,50 m,
al carei colt de N-E, ca si coltul respectiv al incaperii. a [ost distrus.
Pe supralata vetrei. au lost realizate prin incizie doua dreptunghiuri,
dreptunghiul mai mic fiind inscris in dreptunghiul mai mare. inspre
colturile dreptunghiului mai mic erau incizate cercuri cu diametrul in
jur de 25 cm. din care s-au pastrat doar cele din colturile de N-V si
S-V- (lig.2).

Cu ocazia unor sapaturi de salvare efectuate in anul 1966 la
Popesti-Leordeni, Tn apropiere de Bucuresti, s-a descoperit aproxima-
tiv 2/3 dintr-un bordei de forma unui patrulater neregulat cu coliurile
rotunjite. Aproximativ pe mijlocul lui se afla o vatra, de asemenea
patrulatera (0,80x0,60 m) Tnaltata cu 0,20 m fata de podea. Pe
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supralata vetrei au fost realizate. prin incizie. In [afuiala Tnca cruda.
doua figuri patrulatere cu laturile usor inegale (apropiate de un drep-
lunghi), care se intretaiau intre ele. Pe baza [ragmentelor ceramice
descoperite. complexul a {ost datatinsec. II-I a.Ch' (fig.3).

La Popesti-Novaci (jud. Giurgiu), in asezarea geto-daca fortifi-
cala cu val si san( de aparare, sunt amintite trei vetre descoperite in
cursul sapaturilor din anul 1954, avand incizate pe supraflala lor [iguri
patrulatere, Tn cadrul carora erau trasate diagonale, sau uneori avind
inscrise cercuri‘. Din pacate nu cunoastem imaginea exacta a [igurilor
realizate pe aceste vetre'.

in cursul cercetarilor realizate la Popesti-Novaci in anul 1955 a
[ost descoperit un fragment de vatra (lung de 21 cm si lat de 10,2 cm)
care a avul incizale pe ea [iguri geomelrice®.

Tinand cont de [aptul ca pe supralala tuturor vetrelor sunt
incizate patrate sau supralete usor dreptunghiulare. credem ca si pe
aceasla vatra a existat un chenar aproape patrat, asemanator cu cele de
pe exemplarele prezentate mai sus. Din partea de ornament pastrata
reiese ca in collurile patratului mare care cuprindea aproape Tntreaga
suprafala a vetrei se afla cite un patrat mai mic. in interiorul patratu-
lui mare era trasata o linie, care, in parte, era paralela cu laturile inte-
rioare ale patratelor mici. intre patratele mici linia continua sa fie
paralela cu laturile patratului mare, formand un fel de cruce, din care
ni s-a pastrat aproximativ jumatate dintr-un brat si o frantura din
bratul al doilea. Pe bratul pastrat al figurii cruciforme este incizata
aproximativ jumatate dintr-un cerc’. Un cerc similar pare sa [i [ost
incizat si pe bratul opus. Judecand dupa partea pastrata, pe celelalte
doua brale nu exista indicii ca ar [i existat cercuri sau alte figuri.
Figurile geomeltrice incizate pe bucata de vatra descrisa mai sus,
reconslituitd de noi, se inscriu intr-o suprafala de circa 0,35x0,33 m.
Tindnd seama Tnsa de faptul ca vetrele cu figuri geometrice incizate
pe suprafata lor sunt de dimensiuni mai mari si avand in vedere faptul
ca o parte a vetrei era distrusa este posibil ca vatra sa fi avut incéa un
chenar format din doua patrate concentrice in care se aflau [igurile
geomelrice descrise mai sus (fig.4).

Tot in asezarea fortificata de la Popesti-Novaci a aparul o alta
valra cu numeroase [iguri geometrice pe suprafala sa, descoperita
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intr-un edificiu absidal, cercetat in anul 1957°. Lungimea pastrata a
acestui edificiu masura |1m, iar latimea sa era de 7,50 m. Edificiul a
[ost Tmparlit in doua incaperi printr-un perete transversal. Prima
incapere, pastrata doar partial, masura 6 m(o parte din lungimea sa)
x7 m, iar a doua incapere (cea absidala) avea lungimea de numai 5 m
si latimea de 7 m. Pavimentul sau se afla la - 1,10 m de la nivelul
actual. Planul acestei cladiri seamana cu acela al unei nave de basilica
(fig.5).

in camera absidala se aflau doua vetre patrate, inallate deasupra
pavimentului (care era din lut batatorit), prima cu 0.10 m, iar cealalta
cu 0,30 m.

Una din vetre masurand 1,80x1,80 m se afla putin excentric
catre latura de est, iar cealalta, de dimensiuni mai mici, de 1,20x1,20
m era plasata putin excentric spre latura arcuita si cea de vesl. Aceasla
din urma are pe suprafala sa trei patrate concenirice. Suprafata vetrei
era strabatuta de doua diagonale formate fiecare din cite doua linii
paralele. Pe mijlocul vetrei au [ost executate, prin adincire. patru
puncte, dispuse intre bratele celor doua diagonale, in apropierea punc-
tului lor de interseclie. Zonele de interseclie a diagonalelor cu cele
patru puncte sunt incluse apoi in doua cercuri concentrice. De-a lun-
gul laturilor ultimului patrat mare, in interior, se alli insirate un fel de
capete de spirale, mai ingrosate la baza si subtiindu-se din ce in ce
mai mult spre varl. varful lor fiind incovoial si sprijinit pe partea
superioara a corpului mai Tngrosat. Pe latura de est. intre capetele de
spirale nr.3 si 4 se alla cate un oval mic. Intre bratele celor doua dia-
gonale care impart supralata vetrei in patru triunghiuri egale se alla de
asemenea alte [iguri geomelrice. Astfel in triunghiul dinspre nord si
cel dinspre sud se alla cite un dreptunghi a carui suprafata este
sectionata de doua diagonale. iar in cele patru triunghiurt dobandite
astlel. se alla cite un oval. deci in fiecare dreptunghi cite patru ovale .
care sunt sprijinite cu una din partile mai inguste pe laturile lungi ale
dreptunghiurilor. in celelalte doua triunghiuri inscrise in patratele
mari de est si de vest. s-au aflat in fiecare cate doua ovale concentrice
(din care insa nu s-au pastrat decat cele din triunghiul de est). Toate
aceste complicate [liguri. care alcatuiesc un [rumos ansamblu, au [ost
realizate prin adincire in sistemul ,, [uniei™ (fig.6).
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in camera patrulatera se alla o vatra. inaltata cu 0,30 m [ata de
podeaua de lut batatorit, cu laturile de 1,80x1,80 m, iar in colful de
N-V se alla un fel de polita [acuta din valatuci de lut avand laturile
dinspre pereti de 0,90 m, iar latura dinspre incapere [iind usor arcuita.
in interiorul acestui triunghi se afla o gaura. Dupa presupunerea prof.
Radu Vulpe, aici se alla [ie un idol, fie o amfora cu bautura pentru
ceremoniile sacre’ ([ig.5/1).

Cladirea absidala cu cele trei vetre prezentale mai sus supra-
pune o alta cladire mai veche, tot absidali, avind trei incaperi, orien-
lata cu absida spre N-V, spre deosebire de prima care are absida spre
N-NV. Podeaua acestei cladiri se afla la - [,50 m. Aproximativ in cen-
trul incaperii din mijloc se afla o vatra patrata, suprainal{ata cu 0.20 m
fata de paviment. Laturile sale masoara 1,30 m. in preajma vetrei, in
incapere, la distante mai mici sau mai maride ea, la intervale regulate,
s-au gasit gauri de pari cu diametele de 18 cm, dispusi in forma de
porcoava. Vatra din acasta cladire are suprafata bine netezita, fara [i-
guri geomelrice (fig.5/2).

Situatia din a doua cladire absidala de cult de la Popesti-
Novaci, cu vatra [ara [iguri geomelrice, dovedeste ca si unele vetre
similare din alte asezari pot fi destinate unor practici de cult.

Vetrele rituale de la Popesti-Novaci prezentale mai sus se
dateaza in sec. II-1 a.Ch.

Vetre similare celor prezentate mai sus au [ost descoperite si In
asezarea de la Vladiceasca (com. Valea Argovei, jud. Calarasi) situata
pe o insula numita ,,Gherghelaul Mare™ din valea raului Mostistea'".

Asezarea a [osl cercetata aproape in intregime, [iind descoperite
in total 56 de bordeie si constructii, putin adancite in sol (0,10-0,20
m), din care doar 21 au instalatii de foc, restul reprezentind
dependinte. in doua complexe (L30 si L53) au fost descoperite vetre
cu diferite figuri geometrice'’.

Astlel, o constructie de dimensiuni mai mari, adancita putin in
pamant (L30). orientata NNE-SSV, de forma dreptunghiulara
(7,35x5,50 m) cu perelii din pari si nuiele impletite lipite cu lut. avea
in interior trei vetre: o vatra mai mare de forma ovala (0,80x1,05 m),
o alta de forma patrata (0,75x0,75 m) inaltata fata de podea, aviand
marginile oblice in jos, si , n sfarsit, o vaitra tot suprainal(ata [ala de
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podea. de forma aproape patrata (0.64x0,66 m). Pe supralala acesteia
din urma au lost incizate doua patrate concentrice cu laturi marcate de
linii duble. In interiorul patratelor mari este inscris un patrulater cu
laturile usor inegale redate deasemenea prin linii duble, care continua
si dincolo de colturi pana in laturile patratului mare. Supralala patru-
laterului interior este strabatuta de doua diagonale, care pomnesc din
col(uri si se intretaie pe mijloc'” (fig.7/1,3).

inspre coltul de sud, nu departe de vatra mare, ovala, se afla o
groapa circulara putin adancita (groapa-cenusar?).

Din interiorul acestei construclii, considerati de descoperitorul
ei ca un lacas de cult, provine o rasnild, [ragmente ceramice, doui
placi de lut (una din ele avand se pare un semn solar redat prin 8 per-
[oralii). [usaiole, precum si fragmente dintr-un vas de argint, o [ibula
de argint, un fragment dintr-un vas de sticla (bol?), cutite s.a., care
constituiau fie ofrande, [ie obiecle care serveau pentru pregalirea
diferitelor mancaruri rituale.

Complexul se dateaza la sfarsitul sec. III si inceputul
sec [ a.Ch'".

O alta vatra avand pe ea [iguri geometrice se alla in complexul
nr.53 (L53). Este vorba de o incapere adincita (podeaua se alla la
0.60 m de la nivelul actual de calcare), orientata N-S. Laturile de est,
ves! si sud ale incaperii sunt drepte, iar latura de nord este arcuita. in
apropierea laturii de nord, aproximativ la mijloc. se alla o groapa
rotunda (diametrul de 0,55 m) putin adancita. inspre coliul de S-E se
alla o vatra de [orma patrata (cu laturile de 0,97 m) fnaltata cu 0,20 m
[ata de podea. Valra [usese asezala pe un pal de pamant galben adus
special. In apropiere de marginile de nord si sud sunt indicate cite
doua linii paralele. Latura de vest a vetrei a fost distrusa de o groapa
ulterioara. De asemenea, a fost deteriorata si latura de est. Din aceasta
cauza reconstituirea [igurilor incizate pe aceasta vatra intdmpina oare-
care dificultate. (indnd insa seama de faptul ca in toate cazurile
pastrale avem de-a [ace cu figuri patrulatere, credem ca si pe aceasla
vatra a [osl incizata o [igura usor dreptunghiulara ale carei laturi erau
marcate prin doua linii paralele; in plus pe latura de nord , paralel cu
cele doua linii care formau latura dreptunghiului, se afla si o banda
imprimata in forma de snur (fig.7/2). Acest motiv continua eventual si
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pecelelalte laturi. Construclia cu aceasta vatra se dateaza spre slarsitul
sec. a.Ch".

Un lacas de cult a putut constitui eventual si incaperea nr.40
(L40), care are o forma dreptunghiulara (6,10x4,55 m). orientata N-S.
in centrul ei se alla o masa de chirpic (1,30x1,10 m), resturi eventu-
alde la o vatra cu [iguri geomeltrice, iar excentric, spre peretele de
vesl, o valra de [orma rombica, suprainaliata cu 0.14 m [ala de
podeaua incaperii, care se alla la - 0,90 m de ia nivelul actual.
Complexul se dateaza la sfarsitul primei jumatati a sec. II a.Ch. La
cele prezentale mai sus s-ar putea adauga si aliele'".

La Carlomanesti (jud. Buzau), inir-o construclie care masoara
10x10 m (=100 mp) din sectorul Elc-Eld, avand perelii de impleti-
tura de nuiele lipili apoi cu lut, sunt amintite patru vetre de cult dintre
care doua au pe supralala lor figuri. Cladirea in care s-au descoperit
aceste vetre dateaza de la sfatsitul asezarii. [iind incendiata pe la
mijlocul sec. I p.Ch*.

in sfarsit. in asezarea lortificata de la Piscul Crasani, aflata in
apropierea satului Crasani (jud. lalomila), aproape toata jumatatea de
sud a mamelonului pe care se afla aceasta asezare era ocupata de
complexe care delimitau zona sacra, datata in sec. II a.Ch.-I p.Ch.. Pe
mijlocul supralelei marginita de aceste complexe se alla o vatra de
mari dimensiuni cu urme de refacere, care servea drept altar, in
apropierea careia s-au descoperit [ragmente de vase cu protome de
berbeci si citeva [igurine de lut ars. La inceoutul [azei a doua de
locuire. zona sacra a fost refacuta pe acelasi loc. avand [orma unei
curli interioare. orientata NNV-SSE. Pe mijlocul ei se alla un altar de
lut ars (vatra), avand pe suprafala sa [iguri geomeltrice asemanaloare
cu cele de pe vatra descoperita in lacasul de cult (L30) de la
Vladiceasca si cu cele de pe vatra din cladirea absidala de la Popesti-
Novai, fara a [iidentica Tnsa cu nici una din ele".

Velre cu [iguri geometrice au [ost descoperite nu numai in
asezari. ci, si Tn unele morminte. Astlel, la Zimnicea in tumulul C2
(rotund, avind diametrul de 30 m si Tnaltimea pastrata de 0.50 m) s-a
constatal ca mormantul principal (M10) se alla putin excentric spre
vest, iar la distanle variabile, mai spre vest. se allau trei morminte
ecundare, toate de incineralie.
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Gramada cu resturile cinerare a mormantului principal masura
aproximativ 2,50x1,50 m. La circa 0,30 m spre nord de aceasta, s-a
descoperit un fragment de vatra, Tn miniatura, de [onna patrata, avand
latura de 0.25 m. Pe suprafala acestei velre era incizal un patral mai
mare, in care se inscria o figura aproximativ patrata, mai mica, a carei
suprafata era sectionata de doua diagonale. In colturile patratului mare
se allau alte figuri geomelrice mai mici (patrate in doua cazuri si
patrulatere cu laturile inegale 1n alte doua cazuri), sectionate fiecare
de cate o diagonala. care de fapt reprezinta prelungirea diagonalelor
patrulaterului din mijloc, pana in coltul patrulaterului mare (fig.8/1).

Tot la Zimnicea, 1n cursul sapaturilor din sectorul C18 din anul
1973, in mormantul 68. aparlindnd unui luptator, pe linga olrande,
arme si alte obiecte, se allau si resturi de la o vatra in miniatura, de
forma dreptunghiularia, avind laturile aproximativ de 36x25 cm, iar
alaturi de ea doi catei de vatra, tol miniaturali, unul avind incizat pe
el un sarpe (?), iar celalalt, se pare, o pasare.

Din cele cdteva [ragmente pastrate s-au putut reconstitui fi-
gurile geometrice realizate prin incizie care acopereau supralala
vetrei. Astlel, spre margine se aflau trei dreptunghiuri concentrice.
Spre centrul suprafetei se afla doua dreptunghiuri mai mici, tot con-
centrice, suprafata dreptunghiului mai mic fiind strabatuta de doua
diagonale. Cele doua dreptunghiuri de pe mijlocul vetrei sunt dispuse
cu latura lunga pe latimea vetrei si cu latura scurta pe lungimea ei
([ig.8/2).

Cele doua morminte se daleaza in a doua jumatate a sec IV
a.Ch".

O alta vatra cu [iguri geomelrice, de data aceasla piclala, s-a
descoperit pe fundul gropii unui mormant, dintr-un tumul de la
Fintanele, aflata la 6,5 km vest de asezarea si necropola getica de la
Zimnicea.

Excentric spre E-SE de centrul tumului s-a descoperit groapa
mormantului de forma dreptunghiulara cu dimensiunile de 3,80x2.28
m, avand coliurile rotunjite. Malurile gropii mormantului au fost
captusite cu trunchiuri de stejar, iar groapa a [osl acoperila cu un
capac de lemn probabil tot din trunchiuri de stejar. Fundul gropii era
netezit si acoperilt cu un strat de lut vineliu deschis, gros de circa
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[ cm. In apropierea laturii de vest, spre coliul de N-V. se aflau oasele
calcinate impreuna cu sapte varfuri de lance diferite, doua [ragmente
mici de ocru rosu, cinci margele de lut galben si una de sticla, toate in
[orma de slera turtita. Dupa inventar este probabil un mormant dublu,
care apartine unui luptator si unei [emei; dupa dintii ambii erau tineri
(fig.9).

in partea de est a gropii se afla o amfora thasiana. asezata in
pozitie verticala. o cana (?) de bronz avind la partea superioari a tortii
un cap feminin, iar la cea inferioara figura unui silen. In apropierea
oaselor incinerate, spre centrul gropii mormantului, pe un patrat usor
inaltat fata de fundul gropii mormatului, se alla o vatra pictata. in
miniatura (de 0.30x0.30 m), avand pe supralala ei trei patrate concen-
trice seclionate de doua diagonale. Cele patru triunghiuri. formate de
cele doua diagonale in patratul interior, erau pictate doua , cu varfurile
unite. cu rosu. iar celelalte doua, de asemenea cu virlurile unite, cu
alb. Spatiul dintre laturile celor trei patrate erau vopsite cu dungi rosii
si albe alternative (lig.10/1).

Mormantul a fost datat in a doua jumatate a sec. IV a.Ch.”

Dupa cum s-a putut vedea. vetrele avand pe supralata lor liguri
geometrice se allau in Tncaperi (bordeie. constructlii putin adancite sau
la supralata solului. cu peretii din pari si nuiele impletite, lipite cu
lut). care serveau ca lacasuri de cult. Astlel de lacasuri cle cult au [ost
descoperile deocamdata numai in zona de cdmpie a Munteniei si in
sudul Moldovei. liind datate in sec. 11 a.Ch.-1 p.Ch.. Deasemenea ele
apar In morminte tubulare din zona Zimnicea si Fintdnele in a doua
jumatate a sec. IV a.Ch.

Vetre de cult asemanatoare. datate in sec. 111 a.Ch.. au [ost
descoperite si la sud de Dunare. in orasul trac Seuthopolis. acelea insa
allindu-se in edilicii de piatra - intr-un oras, au [iguri geomelrice mai
complicate - unele [iind pictate, vadind o inlluenta greceasca. Vetre de
cult de acelasi tip cu cele de la Seuthopolis au aparut si in orasul trac
Kabyle".

De asemenea, vetre de cult, avind pe supralata lor incizate
patrate concentrice, au [ost descoperite in anul 1934. de catre Géza
Fehér, in tumulul 2 din apropierea satului Svestari (fost Moundjilar)
dept. Razgrad-'. Din descrierea data de D. Dimitrov si Maria Cicicova
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reiese ci aici s-au gasit vetre miniaturale (0,50x0,42 m), asemanatoare
cu cele descoperite in necropola tumularad de la Zimnicea si in mor-
mantul tumular de la Fantanele.

Vetrele cu [iguri geometrice, dupa parerea noastra, s-au raspan-
dit in nordul Dunarii datorita unor legaturi stranse cu tracii din sudul
{luviului. Trebuie Tnsa si mentionam faptul ca influenta greceasca la
nord de Dunare este mult mai slaba. Aceasta influenta, venité prin [i-
liera tracica, [iind reprezentata deocamdata destul de timid doar in
asezarea de la Popesti-Novaci prin capetele de spirale succesive de pe
marginea vetrei din cladirea absidala mai noua de aici* ([ig.6). Toti
descoperitorii vetrelor cu [iguri geometrice din nordul Dunarii, pre-
cum si autorii sapaturilor din orasul trac Seuthopolis din Balcani, au
considerat ca aceslea au avut un rol deosebit, de cult, parere pe care o
fmpartasim si noi.

Problema care se insa este cu care cult anume pot [i puse in
legatura?

Trebuie sa precizam in primul rand ca [igurile geometrice
reproduse pe acesle velre, au o semnilicatie simbolica. Asifel, cercul,
patratul, uneori liguri dreptunghiulare sau trapezoidale. rombul sunt
simboluri solare . Pe vetrele de la Poiana semnul solar este redat de
cite doua doua patrulatere trapezoidale concentrice. iar la Popesti-
Leordeni este reprezentat de doua dreptunghiuri care se intretaie. Spre
deosebire de acestea, la Vladiceasca pe vatra din construclia nr.53
(L53) semnul solar este reprezental de un dreptunghi neregulat,
marginit de o .,funie”. semnul legaturii dintre oameni si astre, in acest
cuz soarele.

Pe vatra de la Bucuresti, dealul ,,Mihai Voda™” semnul solar.
format din doua dreptunghiuri concentrice, este asocial cu semnul
casei. reprezental prin patru cercuri mici situate in cele patru colfuri
ale patrulaterului interior (fig.2). Alteori, cum este cazul vetrei din
cladirea nr.30 (L30) de la Vladiceasca, este reprezental un semn solar
complex. format din cite doua patrulatere concentrice, pe supralala
patrulaterului interior [iind inscrisa (prin cele doua diagonale) o cruce.
Cele doua patrulatere mari sunt legate intre ele la coluri prin patru-
latere mici. loale aceste [iguri geomelrice redand de [apt un semn
solar complex (fig.7/3).
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Acest semn solar mai complex se intdlneste sub alte variante si
pe vetrele miniaturale de la Zimnicea (lig.8).

O atentie deosebita merita insa douéa vetre de la Popesti-
Novaci. Pe suprafata vetrei descoperita in anul 1955, se alla de
asemenea un semn solar [ormat dintr-un patrat mare cu patru patrate
mai mici la colturi, avdnd pe mijloc o cruce cu bratele scurte si late, in
interiorul careia s-au aflat doua cercuri (din care s-a pastrat doar unul,
partial). Toate aceste [orme (patratele, crucea, cercul) reprezinta
semne solare, formand Tmpreuna un interesant semn solar complex
(lig.4).

Un semn si mai complicat e redat pe vatra descoperita la
Popesti-Novaci in anul 1957, situata, dupa cum am aratat mai sus,
intr-o cladire absidala cu doua incaperi. Pe suprafala acestei vetre se
intilnesc, intr-o combinatie artistica, diferite semne solare: crucea
inscrisa in patratul mare sau in dreptunghiurile interioare, ovalele con-
centrice, capetele de spirale succesive si mai ales crucea inscrisa in
cerc de pe mijlocul vetrei ([ig.6).

in ceea ce priveste cele patru puncte dintre bratele crucii
inscrise in cerc, aceslea reprezinta, fari indoiala, semnul casei si, evi-
dent, al casniciei. Ovalele dintre bratele crucilor care sectioneaza
supralata dreptunghiurilor mici din interiorul patratului mare, ar putea
reprezenta soarele in cele patru anotimpuri, dar si semnul casei si al
casniciei, redat nu prin puncte, ci prin semne solare simple.

Toate figurile reprezentate pe vatra-altar din cladirea absidala de
la Popesti au fost realizate Tn sistemul ,,funiei™ ([ig.6), care reprezinta
in cazul de [ala simbolul legaturii dintre lumea pamanteana si cea
astrala, respectiv ,,funia cerului“ din credinta populara la romani=.

in concluzie putem afirma ca diferitele incaperi in care se afla
vetrele-altare, prezentate mai sus, reprezinta lacasuri Tnchinate cultu-
lui soarelui, astrul adorat al zilei, binefacatorul fecunditatii pamantu-
lui, asociat cu cultul casei, al fericirii casniciei si al omului Tn general.

Semne solare complexe reprezinta si [igurile de pe supralala
vetrelor-altar descoperite la Seuthopolis, datate in sec. III a.Ch.; aici
insa semnele solare, [ormate din patrate sau dreptunghiuri, cercuri
concentrice, rozete elc. se asociaza, in unele cazuri, cu arborele vielii
si cu sarpele”’, simbol al fericirii omului si casei.
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Figurile simbolice reprezentate pe aceste vetre sunt realizate in
cea mai mare parte in sistemul ,,[uniei” simbolizdnd. dupa cum am
aratat mai sus. legatura dintre pamant si cer.

Este de asemenea interesant de subliniat faptul ca atdt la sud de
dunare, in lumea tracica, ct si in nordul [uviului, la geto-daci figurile
simbolice de pe aceste vetre rellecta ideojogia populara comuna traco-
gelo-dacica. C

Vetrele de cult, avand pe ele reprezentate simboluri solare, con-
lirma fara Indoiala si un caracter astral al religiei geto-dacilor.

in sfarsit, figurile simbolice analizate, realizate pe vetrele de
cult din nordul Dunarii, refllecta o ideologie si credinle geto-dacice
care s-au pastrat in credintele si in arta populara la romani* (cl. in
acest sens fig.10/2).

NOTE:

I. Radu Vulpe, Ecaterina Vulpe si colab., Activitatea santierului
Poiana-Tecuci, SCIV.1II, 1052, p.194-195.

2. Sebastian Morintz, Gh. Cantacuzino, Santierul arheologic
Bucuresti, a. Dealul Mihai Voda (Arhivele Statului), Studii si referate -
privind istoria Romaniei, Bucuresti, 1954, p.334-336 si [ig.] dupa
p.326; Sebastian Morintz, Dinu V. Rosseti, Bucurestii de odinioara.
Bucuresti, 1959, p.29-30; Gh. Cantacuzino, idem, p.94-95; Mioara
Turcu, Geto-dacii din Cimpia Munteniei, Bucuresti, 1979, p.85-88.

3. Mioara Turcu. Sapaturile de salvare de la Popesti Leordeni,
Bucuresti, Materiale de istorie si muzeogralie, VIII, Bucuresti, 1971,
p-90-91.

4. Radu Vulpe. Ecaterina Vulpe si colab.. Santierul arheologic
Popesti. Raport preliminar, SCIV, VI, 1955, 1-2, p.245.

5. Autorii sapaturilor mentioneaza doar ca vetre cu figuri geometrice
analoage s-au descoperit la Poiana si la Bucuresti dealul ,Mihai
Voda™ (Ibidem, p.245). c[. S. Morintz si Dinu V. Roseltti alirma in
Bucurestii de odinioara, p.29 ca la Popesti ,,[iecare vatra are un orna-
ment deosebit™,

6. Radu Vulpe, Santierul arheologic Popesti, MCA, 111, 1957, p.234 si
lig.18/2 p.238.

7. Vetre cu [iguri geometrice asemagatoare realozate insa mai compli-
cat au [ost descoperite Tn orasul trac Seuthopolis ¢[. Dimitru P.
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Dimitrov, Maria Cicicova, The Thracian City of Seuthopolis, Oxlord,
BAR, Supplementary Series, 38, 1978, fig.74 si [ig.76 (in alara de
text).

8. Radu Vulpe, Santierul arheologic Popesti, MCA, VI, 1959, p.307-
310 si fig.l (in afara de text).

9. Ibidem, p.316

10. Geoge Trohani, Sapaturile din asezarea gelo-daci de la
Vladieasca, CA, 11, 1976, [ig.l in afara de text ante p.87.

I'l. Idem, Raport asupra sapaturilor arheologice efectuate in asezarea
gelo-dacica de la Vladiceasca, jud. Ilfov, in anul 1973, CA, 1, 1975,
fig.3, p.152 si p.158; idem, Sapaturile din asezarea gelo-daca de la
Vladiceasca, CA, 11, fig.2/3, pp.88, 90

12. Ibidem, p.90 si p.119

13. Idem, Sapaturile arheologice de la Gherghelaul Mare, satul
Vladiceasca, comuna Valea Argovei, jud. Calarasi (11I), CCDJ, 11I-1V,
1987, p.54 si pl XLVI1/8,9 (in afara de text).

14. Idem, Sapaturile, CA, 11, 1976, pp.91, 93, 115

I5. Avem in vedere de exemplu vatra nr.2 de forma aproape patrata
(1,42x1,35 m) din incaperea nr.16 (L16); c[. Idem, Raport, CA, I,
1975, pp.157,158; Vatra nr.8 din incaperea nr.24 (L24) de forma rom-
bica, suprainaliata cu 0,40 m [ata de podea, cf. Idem, Sapaturile, CA,
I1, pp-89, 93 la care s-ar putea adauga si altele.

16. Mircea Babes, Statuetele geto-dace de la Carlomanesti (jud.
Buzau), SCIVA, 28, 3, 1977, p.341; idem, Le stade Actuel des
recherches sur la culture geto-dace a son époque de développement
maximum (Il e siécle de n.¢), Dacia, 23, 1979, p.7.

17. Nicolae Conovici, Descoperiri arheologice recente in dava gelica
de la Piscul Crasani (comunicare sus(inuta in cadrul Sesiunii ,,Noi
descoperiri arheologice la Dunarea de Jos* , Calarasi, 30, XII, 1985);
Al. Bamea, Cronica cercetarilor arheologice efectuate in anii 1981-
1988 de Institutul de Arheologie din Bucuresti, SCIVA, 40, 1989, 3,
p-299.

18. A. D. Alexandrescu, La nécropole géte de Zimnicea, Dacia, 24,
1980, p.20-21 si fig.2 p.58;8/1 p.62, 58/2 p.107; ibidem, p.39,61, 63
si fig.58/3 p.107;68/18 p.116.

19. Comeliu N. Mateescu, Mircea Babes, Cercetari arheologice si
sapaturi de salvare al Fantanele, SCIV, 19, 1968, 2, p.283-291.

20. Dimitur D. Dimitrov, Maria Cicicova, op. cit., p.48-52 si [ig.74-
78 (in afara de text).
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21. G. FFehér, Mogilni nahodki ot Moundjilar, Izvestia na arheolo-
giceskija Institut, VIII. Soflia, 1934, p.110sq. Trebuie sa mentionam ca
arborele vielii si sarpele ca semne simbolice se intdlnesc si la gelo-
daci, c[. Maria Comsa, Bradutul (arborele vielii) pe ceramica geto-
daica si semnificatia sa simbolica, Relations thraco-illyro-helléniques,
Bucarest, 1994, p.315-334, Actes du XIV Symposium National de
Thracologie (a participation internationale), Baile Herculane, 14-19
seplembrie, 1992, p.315-334.

22. Radu Vulpe, Santierul arheologic Popesti, MCA, VI, 1959. p.309,
316.318.

23. Maria Comsa. Signcs solarres sur les bols gétiguces 1mites  apres
les coupes déliennes, Thraco-Dacica. [X, Bucuresti, 1988, 1-2, p.84-
100; Paul Petrescu, Motive decorative celebre (Coniributii la studiul
omamenticii romdanesti). Bucuresti, 1971. p.20-22 [ig.9,19.

24. Idem, Motivul .. [uniei” pe ceramica (raco-dacica (comunicare
inedita). rezumat in SympThrac, 8, Satu Mare-Carei, 1990, p.177-
179.

25. Dimitur D. Dimitrov, Maria CiCicova, op. cit., p.57 si 78 [ig.74-
78.

26. Romulus Vulcanescu, Mitologia romina, Bucuresti, 1985, p.369
unde pe o poarta din satul Rozavlea (Maramures) este redat un semn
solar (format din trei patrate concentrice, patratul interior fiind
sectionat de o cruce forata de diagonale) de acelasi tip cu cele de pe
vetrele dacice de la Zimnicea, Fantanele, Vladiceasca (L30) si vatra
din cladirea absidala mai noua de la Popesti-Novaci. Exemplele cu
semne de tipul celor de la Rozavlea ar putea [i mult amplilicate.

Atres de culte chez les gétes de la zone extracarpatique
de la Roumanie

Résumé

Les recherches archéologiques, electuées sur le territoire de la
Roumanie ont mis au jour des complexes dans lesquelles se trouvent
des atres avec differentes [igures géometriques sur leur surface, des-
tinés pour les activités de culte.
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Jusqu'a présent dtres de culte datés du Ile s.a.Chr.-I s.p.Chr.,
sont connu dans les agglomérations de: Poiana-Tecuci, Bucuresti sur
la colinne Mihai Voda. Popesti-Leordeni, Vladiceasca sur un ile dans
le ruisseau de [alomita.

Atres de culte en miniature ont paru dans deux tumulus de la
nécropole avec des tombes a incinération auprcs dc la ville de
Zimnicea et dans un tombe a incinération d un tumulus (Nr 2) de
[Fantinele situé a 6,5 km ouest de Zimnicea. Les itres trouvés dans
ces tombes sont datés de la 2-¢me moitié du IVe s.a.Chr.

Atres de culte simillaires a ceux des agilomérations du nord du
Danube, mais ayant sur leur surface des figures géométriques plus
compliquées. ont é1é decouverts dans les villes thraces Seuthopolis et
Kabyle. De méme atres en miniature, simillaires a ceux de Zimnicea.
provenant du tumulus 2 de la Svestari (Moundjilar) dép. de Razgrad.

Les ligures géometriques représentées sur les dtres de culte
decouverltes jusqu'a présent sur le territoire de la Munténie (Grande
Valachie) el au sud de la Moldavie, ont une signification symbolique.
Ainsi le carré (parfois des [igures trapézoidales ou rectangulaires) le
rombe, le cercle et le croix représentent des signes solaires.

A c61é des atres. ayant sur leur surface des signes solaires assez
simples, il y a aussi des dtres avec des signes solaires plus compliqués
formés par des quadrilaicres concentriques avec la surlace du carré
central sectionée par des diagonales qui representent la croix solaire
(Vladiceasca L30, Zimnicea. [dntdnele). Dans des autres cas ces li-
gures sont asociées avec des cercles, [igures rectangulaires elc., toutes
[ormant ensemble des signes solaires complcxes (Popesti-Novaci
1954, 1957

Parfois le signe solaire est asocié avec le signe symbolisant la
maison et en méme lemps le bonheur de la [amille. comme par exem-
ple les quatre points entre les bras de -la croix centrale. incluses dans
deux cercles concentriques sur |'atre de Popesti-Novaci (1957) et [ort
probablement par les 4 petits cercles. qui se trouvent dans les coins de
la ligure rectangulaire intérieure, sur |'&tre de Bucarest, colline de
Mihai Voda.

Le signe solaire trés compliqué, représenté sur | dtre découvert
en 1957 dans une construction absidale a Popesti-Novaci. a élé realisé
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par des impressions succésives qui donnent I'image d une corde (=, la
corde du ciel” - de la croyance populaire des Roumains) le symbole
de la liaison entre les hommes et les astres. dans ce cas le soleil.

On rencontre aussi le signe de la ,,corde™ sur |'dtre du com-
plexe 53 (L53) de Vladiceasca.

D apres 'oppinion des autres les différents complexes (hutte
absidale demi-enterré, constructions peu enfoncées dans la terre ou de
surface, constructions absidales) dans lesquelles se trouvent les dtres
mentionnés . sur le territoire de la Roumanie, sont dédiés au culte du
soleil. associé au culte du bonheur, de la maison et de la [amille.

Les atres de culte avec des symboles solaires des Géto-Daces
conlirment le caracter astral de leur religion.

Enflin "auteur atire I’attention que les [igures symboliques,
realisées sur les atres de culte au nord du Danube. refl¢tent une
idéologie qui s est gardée dans les croyances populaires et dans I art
populaire chez les Roumains.

Explication des figures

Figl Poiana (dép. Vaslui). Atres de culte du I s.a.Ch.-
I 5. p.Ch(?) (d apres Radu Vulpe et colab., SCIV. 1. 1952, fig.3,
p-195.

Fig.2 Bucarest. La colline de Mihai Voda. Atre de culte (dans
une construction de surface du I's. a.Ch.-1 s. p.Ch. (d aprcs Sebastian
Morintz et Dinu V. Roselti, Bucurestii de odinioard, Bucarest, 1959,
lig.10. p.30).

Fig.3 Popesti-Leordeni (quartier du Bucarest). Atre de culte
(dans une construction enfoncé partiellement dans la terre) datée du
[Te-I s. a.Ch. (d aprées Mioara Turcu, Geto-dacii din Cimpia
Munteniei, Bucarest, 1979. lig.10. p.87).

Fig.4 Popesti-Novaci (dép. Giurgiu). 1. Fragment d une itre de
culte datée du I s. a.Ch.-I p.Ch. (d aprés Radu Vulpe, Materiale, I,
1957, lig.18/2, p.238). La reconstitution du motif incisé sur cette itre
[aite par Maria Comsa.
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FFig.5 Popesti-Novaci (dép. Giurgiu). Sanctuaires gcles avec
abside ayant dans I'intérieur des dtres de culte avec figures
géométriques simboliques (d aprés Radu Vulpe, Materiale, VI, 1959,
fig.1. en dehors du texte, aprés p.308).

FFig.6 Popesti-Novaci (dép. Giurgiu). Atre de culte dans la con-
“ struction avec abside du II s. a.Ch. (d aprés Radu Vulpe, Materiale.
VI. 1959, lig.7, p.313).

FFig.7 Vladiceasca (dép. Cilarasi). 1. L30 (=sanctuaire réctan-
gulaire). a.b atres de culte: c. atre; d. losse (d apres G. Trohani, CA,
[1. 1976. fig. 2/3. p.88); 2. Atre de culte du L53(=sanciuaire avec
abside vers le nord,demi enloncé dans la terre), (d apres G. Trohani,
CCDJ, 1I-1V. 1987, pL.XLV si XLVI1/Y): 3. Atre de culte du L30
(daprcs G. Trohani, CA, I, Bucuresti, 1975, [ig.2. p.152 si CA. 1l.
Bucarest, 1970, lig.2/3, p.88).

Fig.8 Zimnicea (dép. Teleorman). Atres de culte dans des
tumulus datant de la 2-cme moitiée du Ve s. a.Ch. (d apres A. D.
Alexandrescu. Dacia. 24, 1980, [ig58/2.3, p.107).

Fig.9 [Fiantdnele (dép. Teleorman). Tombe dans un tumulus
avec dtre de culte datant de la 2-¢me moitié du Ve s. p. Ch. (d aprés
Corneliu N. Mateescu et Mircea Babes, SCIVA. 19. 1986, 2, lig. 3.
p.286).

[Fig.10 1.Fintinele (dép. Teleorman). Atre de culte peinte avec
d ocre rouge et avec de li couleur blanche du tombe de la [igure 9
(d"apres Comeliu N. Mateescu et Mircea Babes, SCIVA. 19, 1986. 2.
fig. 3. p.286). 2. Rozavlea (dép. Maramures). Molil (=signe solaire)
sur une porte semblable aux ligures tracées sur les dtres de culte getes
(d aprcs Romulus Vulcanescu. Mitologie romina. Bucarest. 1985,
p.30Y).

Fig. 11 L areal de répartition des tres de culte gctes mentionnés
dans le texte. 1. Poiana; 2. Carlomanesti; 3. Piscul Crasani: 4.
Vladiceasca; 5. Bucuresti. dealul ,,Mihai Voda™; 6. Popesti-Leordeni:
7. Popesti-Novaci: 8. [Fintinele: Y. Zimnicea.
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Fig.1 Poiana (jud. Vaslui). Vetre de cult din se

c.la.Ch.sil p.Ch(?) (dupa Radu Vulpe si c

~SCIV, 1II, 1952, fig.3, p.195.
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Fig. 2 Bucuresti. Dealul Mihai Voda. Vatra de cult (intr-o
constructie la suprafata solului din sec. I a.Ch.-I p.Ch (dupa Sebastian
Morintz si Dinu V. Rosetti, Bucurestii de odinioara, Bucuresti, 1959.
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Fig.3 Popesti-Leordeni (azi cartier al Bucurestiului). Vatra de cult (intr-o incapere adancita partial n
pamant) din sec. II-I a.Ch. (dupa Mioara Turcu, Geto-dacii din Cadmpia Munteniei, Bucuresti, 1979,
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Fig.4 Popesti-Novaci (jud. Giurgiu). 1. Fragment dintr-o vatra de cult

din sec. I a.Ch.-I p.Ch. (dupa Radu Vulpe, Materiale, III, 1957,
fig.18/2, p.238). Reconstituirea motivului facuta de noi.
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Fig.5 Popesti-Novaci (jud. Giurgiu). Lacase de cult getice cu absida avand in interior vetre de cult. . din
sec. I a.Ch,; 2. Din sec. Il a.Ch. (dupa Radu Vul/pe, Materiale, VI, 1959, fig.1, in afara de text, dupa p.308).
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Fig.6 Popesti-Novaci (jud. Giurgiu). Vatra de cult din cladirea cu absida din sec.Il a.Ch. (dupa Radu

Vu_b?e, Materiale, VI. 1959, t'i(l.7.|p.3l3).
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Fig.7 Vladiceasca (jud. Calarasi). 1. L30 (=sanctuar patrulater),
a,b vetre de cult; c. vatra; d. groapa (dupa G. Trohani, CA, 11, 1976, fig. 2/3, p.88); 2. Vatra de cult din
L.53 (=sanctuar cu absida spre nord, adancit in pamant). (dupa G. Trohani, CCDJ, I1I-1V, 1987, pl. XLV
si XLV1/9): 3. Vatra de cult din L30 (dupa G. Trohani. CA. I, Bucuresti, 1975, fig.2, p.152 si CA, 11,

https://bibliotd S IEESHy A DanddBndldnoB 38 s




49!

Fig.8 Zimnicea (jud. Teleorman). Vetre de cult din morminte in tumuli din a doua jumatate a sec. [V
a.Ch. (dupa A. D. Alexandrescu, Dacia, 24, 1980, fig.58/2,3, p.107).
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Fig.9 Fantdnele (jud. Teleorman). Mormant cu vatra de cult dintr-un tumul datat in a doua jumatate a
sec. IV a.Ch. (dupa Corneliu N. Mateescu si Mircea Babes, SCIVA, 19, 1986, 2, fig. 3, p.286).
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Fig.10 1.Fantanele (jud. Teleorman). Vatra de cult pictata cu ocru rosu
si culoare alba din mormantul tumular (ibidem, fig.9); 2.Rozavlea
(Jud. Maramures). Motiv omamental pe o poarta asemanator cu
figurile de pe vetrele getice de cult (dupa Romulus Vulcanescu,
Mitologie romana, Bucuresti, 1985, p.369).
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Fig.11 Aria de raspandire a vetrelor de cult getice mentionate in text.
. Poiana: 2. Ciarlomanesti; 3. Piscul Crasani; 4. Vladiceasca;
5. Bucuresti, dealul ,,Mihai Voda* ; 6. Popesti-Leordeni; 7. Popesti-
Novaci; 8. Fantanele; 9. Zimnicea.
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Altarul in epoca romana.
Consideratii pe baza monumentelor
sculpturale din Scythia Minor

Zizi Covacef (Constanta)

intre monumentele sculpturale din Dobrogea antica se numara
st altarele care, de marimi si forme variate si cu destinatii diferite,
constituie, in ultima instanta, obiecte de cult.

Dupa vatra, unde se mentinea focul sacru si in jurul caruia se
deslasura ceremonialul familiei, altarul a aparut ca element principal
in practicarea ceremoniilor legate de cultul stramosilor sau al
divinitatilor protectoare. Ritualul prevedea o masa comuna pentru
care. pe altarul cultului, se sacrificau animale si se pregateau bucatele
care deveneau astfel sacre. De obicei, altarele pentru sacrificii
sdngeroase se plasau in fata templelor divinitatilor pentru care se
faceau acestea si erau [olosite la sacrificiile divine. Pentru ofrande si
sacrificii funerare altarele se amenajau la monminte.

Altarul isi definea caracterul votiv sau funerar prin omamentele
cu care era decorat si prin inscriptiile gravate. Altarul votiv era dedi-
cat unei divinitali protectoare sau unui personaj important, in timp ce
altarul funerar eraridicat in amintirea unei persoane decedate.

Ca element de baza in practicarea ceremoniilor religioase,
altarul era ligurat si in basorelief, in reprezentarile dileritelor divinitati
care, se presupune astlel. aveau un templu.

Altarele [unerare din Scythia Minor au, de obicei, doar
inscriptia pe lala centrala. [iind lipsite de vreun motiv decorativ'.
Uneori, cornisa superioara este decorata cu bucranii sau palmete in
pseudo-acrotere, sau, pe laturi apare cite un simplu motiv decorativ,
ca simbol [unerar: o coroana mare sau doi porumbei alrontati la un
Kantharos .

Cultul stramosilor - sau cultul pentru morl{i -, ca protectori ai
familiei sau chezasi ai perpetuarii neamului, a ocupat un loc prepon-
derent in viala si arta intregii lumi antice’.
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Credinta in nemurire. concepula ca o prelungire a vietii
pamdntesti, se rellecta atat in ritualurile funerare, cit si in tematica
sculpturala a monumentalor funerare sau votive. Sunt de amimntit in
acest sens reprezentarile lui Thanatos - in slatui independente sau in
basoreliefuri pe altare ori sarcofage'; Erosi in scene de vanatoare’,
acliune consideratd un exercitiu virtuos si totodata sacru care asigura
nemurirea cereasca’. Apoi Cavalerul Trac, calaretul vinator atdt de
des [igurat pe monumente [unerare, semnificind nu numai eroizarea
delunctului. cit. mai cu seama Eroul salvator pregatit sa-l conduca pe
acesta in lumea eterna’. Altarul reprezentat in scenele cu imaginea
Cavalerului Trac evidentiaza [aptul ca in ritualul cultului se faceau si
sacrificii de animale. pe linga libatii si olrande de hrana si [ructe’.
Apoi. vila de vie, cu ciorchini grei, sau vrejul de iedera, care oma-
menteaza si cele mai sarace monumente - simbolizind renasterea - nu
sunt altceva decit tot o aluzie la viata eterna’. Cit priveste scena
banchewlui funerar" - reproducere a ceremonialului sacru indeplinit
in cultul stramosilor' - aceasta exprima perpeluarea vie{ii. speranla
reintdlnirii intr-o lume mai [ericita'~. Banchetul care se [acea pentru
morti. la anumite date, si care se deslasura chiar pe locul unde se odi-
hneau acestia'’, este transpus pe monumente; ligurarea delunctilor
printre banchetan(i" constituie principala maniera de a-i onora pe
morti'’, de a le simli prezen(a protectoare.

Inscriptiile de pe monumentele [unerare [urnizeaza o serie de
detalii despre defuncti: nume, ascendenta, loc de origine, unde a trait.
cu ce s-a ocupal. cli ani a trait, calitati lizice - vizibile adesea si in
reprezentari - si. mai cu seama. calitati morale. Relielurile ligurate pe
aceste monumente se relera fie direct la defunclt. [ie au o semnilicalie
mai profunda. religioasa.

Pe linga mentionarea [aptului ca monumentul a fost facul. de
cutare ..in viata fiind si deplinatatea [acultatilor™", intdlnim adesea
formula de interzicere a violarii acestuia si & mormantului, precum si
sanctiunile prevazute in astlel de situatii. Astlel, in sec. II p.Ch.
Valerius Valens. veteran al [lotei [Flavia Moesica, se adreseaza Zeilor
Mani, lacdnd men(iunea ca a ridicat monumentul, in viala liind. pen-
tru el si solia sa’, ,jiar acela care va pune un alt mort sau il va ara
(locul). sa plateasca liscului denari.;” Sau, cutare ,,..a [acul sarcoflag
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si altar. Tar, daca (cineva) va aduce sa puna pe altul cu mine, va da
pentru casierie.r” Dintr-un alt epital allam ci: ,,..daca cineva va
deschide mormantul va da fiscului imperial si, de asemenea, cetatii
Tomitanilor 5000 de denari™.

Mormintele trebuiau sa fie ingrijite, obligatoriu, de catre
supraviefuitori, mai cu seama la o anumita data, legata de celebrarea
Sarbatorii Trandalirilor, cind se [acea si banchetul funerar la care se
aducea hrana doar pentru morti**. Sunt frecvente inscriptiile care
mentioneaza sarbatoarea Rosalia. pentru cultul moriilor, in special in
lumea satelor din Dobrogea antica.

Din inscriptiile gravate pe doua laturi ale unui altar din vicus
Celeris~, datat sec. Il p.Ch., aflam ca: a) ,,piatra de mormant a
preabunei mele Diana am pus-o cat suntem inca in viald si am cele-
brat an de an sarbatoarea trandafirilor in ziua de 8 a lunii iunie..; si
b) ..sa cercetati in [iecare an mormantul de 29 mai, cu primarii din
anul respectiv, in aceleasi conditii daruiesc satului lui Celer 75 denari
ca sa serbeze acolo hramul in ziua de 31 mai; iar daca vreunii din
sateni nu-l serbeaza la ziua sorocita, poruncesc ca banii sa treaca la
cei ce se vor ingriji sa (ina hramul™.

Cultul mortilor. grija deosebita pentru viala de dincolo, reies si
din modul in care sunt amenajate si decorate mormintele.

Un altar gasit 1ot in vicus Celeris (teritoriul Histriei) atrage
aten{ia prin basoreliel'lil care face referire la activitatea defunctului;
este vorba de o corabie cu velatura complicata=, realizata in basoreliel’
pe [ala laterala, in timp ce pe profil sunt sculptate o lance si un scut.
Pentru o cetate aflata la tarmul marii reprezentirile referitoare la
mestesuguri legate de activitatea pe apa (armatori’’, corabieri.
negufatori eic.) nu surprind decat, poate, prin pulinatatea lor*. Pe baza
inscriptiei, altarul a fost datat in sec. II p.Ch.”* Interesant de subliniat
[aptul ca altarul a [ost pus de sotia defunctului - si nu este un caz unic
-, desi aceasta sarcina revine, traditional, capului [amiliei sau
urmasilor sai de sex masculin. Asa cum face, de exemplu Sextus
care-si ridica altar - la s[arsitul sec. I-inceputul sec. II p. Ch.”":
.Semnele meseriei le vezi, iar numele-mi era Sextus. Dumnezeiescul
Corint mi-a dat viala si, dupa ce am trait de saple ori cile zece ani ,
lasatu-mi-am suflarea pe buzele soatei iubite™. Sau, cum aflam
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dintr-un alt epitaf din aceeasi perioada : ,,Umbrele sfinte ale parintilor.
Sulpicianus al lui Timocrates a inchinat altarul, dupa juruinia. pentru
sanatatea sa si alor sai™.

Durerea era nesupusa atunci cdnd urmasii plecau Tnaintea
parintilor, chiar daca, astfel, intrau in rdndul nemuritorilor. Asa cum
spune Diogene al lui Zoilos ,,..am inchinat acest altar copilului meu,
pe nume Zoilon. Devenit ,,erou” el e acum printre zei.:”*. Sau, cum
isi exprima deznadejdea Aristaios: ,,Am nutrit nadcjdea ca, ajuns in
pragul vietii. vei spori spila parintelui tau Aristaios si [aima neamului
din care te tragi. Dar pe cind, in Cyzic, cutre care am rdvnit, ili
insuseai cunostinle temeinice, lara straina te-a rapus Meidias. smul-
gindu-te din cercul tinerilor tai tovarasi de invalatura, pricinuindu-ne
tuturor o jale amara. Cu lacrimi fierbinti te plang batrdnii tai parinti.
ale caror nadejdi s-au spulberat in cenusa, [ara sa [i apucat macar sa-ti
aprinda [acliile nuntirii - bucurie de toli asteptata de la odrasle. pentru
noi trecatoare ca o boare de vant! Prefuit cat ai trait. deopotriva de ai
tai si chiar de straini. meritele tale sunt acum vii pana si printre cei
plecati din viata..”™".

Pe un altar histrian, anepigral*-. este reprezentata o scena de
vanatoare: defunctul este [igurat calare, inconjurat de haita sa de
cdini. Monumentul este imbogalit si cu o serie de simboluri funerare
plasate sub cornisa. Astlel, pe fatada principala, intre palmetele
acroterelor, sunt realizate doua protome bovine, peste capetele carora
trece o ghirlanda. iar pe laterale, tot pe comisa, apare cite un con de
pin .

Tot de la Histria provine un alt altar, anepigral, pe care este
reprezentata o barca. cu doua rinduri de rame si o cdrmi. indreptate
spre stdnga unde. asezata pe o kathedra, se alla o ligura [eminina cu
capul acoperit cu un val™ - asemanatoare, ca atitudine, figurilor simi-
lare din scena banchetului [unerar. S-a considerat ca aici imaginea nu
se relera la preocuparile defunctului ci, mai degraba. constituie o
aluzie la ultima calatorie™.

Pe un altar din Tomis. fragmentar, este [igurat Thanatos™. cu
aripile deslacute. cu mana stdnga sprijinita pe piept si cu dreapla
lindnd o torta rasturnata, simbol atdt de raspandit al nemuririi'. Pe
baza inscriptiei monumentul a fost datat in epoca Severilor. desi
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basorelieful - prin modelul parului, cazand pe umeri in bucle libere si
innodat pe [runte -, aminteste de moda de traditie elenistica.

Un alt altar anepigrafic, descoperit in sudul Dobrogei*, prezinta
un interes deosebit prin decorul comisei. in cele doua acrotere este
realizal cdte un con de pin. Imediat sub comnisa - dar nu pe altarul pro-
priu-zis -. in centru. se afla in basorelief un bust aureolat (aureola [or-
mata din 14 raze). al delunctului. De o parte si de alta a bustului sunt
ligurate doua protome bovine care lin, cu coarnele din interior, o
ghirlanda de lauri. ce trece pe sub bust.

Prezen(a celor doua conuri de pin in cornisa a determinat inte-
grarea altarului in categoria monumentelor funerare™. Protome de
bovine (nu bucranii) care incadreaza bustul, ca si ghirlanda din (runze
de laur pe care o sustin, cu toata execulia lor sumara, prezinta un real
interes pentru simbolistica artei funerare provinciale. Prezenta
ghirlandei este o aparitie destul de rara. Doar doua dintre sarcofagele
provenind din Dobrogea romana® au astfel de reprezentari, dar in
contexte dilerite'. Mai mult chiar, in afara acestui altar, motivul mai
apare doar pe alte doua monumente similare: unul descoperit la
Histria -. al doilea, de forma cilindrici, de provenien 4 necunoscuta,
datat in sec.Il p.Ch., are o inscrip ie in limba greaca sub care, in
reliel. sunt realizate doua capete de taur care sus in o ghirlanda si un
con de pin-'.

Conurile de pin. protomele bovine, ghirlanda care inconjoara
bustul de pe altarul descoperit la Fantina Mare sunt atribute ale unui
monument {unerar. iar bustul este al unui copil. atdt dupa aspectul fi-
surii sculptate. cat mai ales datorita laptului ca pentru  coroana de
raze - ximbol al nemuririi - este [recvent utilizata™. Relie{ul poate fi
raportat la eschatologia luni-solara, in virtutea careia copilul defunct
traia, dupa moartea prematura. pe luna - teritoriul celor drepti -. astep-
tind ca dupa Tmplinirea varstei (pe care destinul i-a acordat-o, dar pe
care el n-a atins-0), sa urce la soare'.

Critertile stilistice si simbolistica utilizata in decorarea altarului,
au condus la datarea Tntre sfarsitul sec.ll-prima jumatate a
sec. Il p.Ch.

Cel mai important altar [unerar. coplesitor prin dimensiuni si
deosebit de important atat prin institutiile amintite in inscriptie, cit si
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prin reliefuri, a [ost ridicat pentru C(aius) Iulius Quadratus care era
principe in teritoriul Capidavei (,,loci princeps quinquennalis
territo(rii) Capidavensis™) si a fost descoperit la Ulmetum'’. Pe [ala
principala, incadrata de un chenar profilat, decorat cu vrejul de vita de
vie, este lucrata Tntr-un basorelief foarte ingrijit, o coroana din [runza
de laur, legata cu doua panglici. Desi laturile pe care au fost realizate
basorelielurile au fost distruse de descoperitori in cea mai mare parte,
se poate vedea ca acestea infatisau scene de munca® . Astfel, relieful
de pe latura stinga a monumentului reprezinta un pastor care sta cu
picioarele Tncrucisate si cu cotul stang sprijinit intr-un toiag*".

Pe latura dreapta a altarului sunt doua registre: in relieful din
partea superioara - din care se mai pastreaza doar jumaétate - este
reprezentat un personaj care se sprijina intr-un pedum, tindnd in
aceeasi mana un vas pentru libatii, Tnsolit de un animal [igurat la
picioarele sale (caine?). Parerea lui Vasile Parvan* era ca aceasta fi-
gura il reprezinta pe Silvanus, zeu care la Ulmetum are mai multe
dedicatii epigrafice facute de membrii unor asociatii de adoratori®'.
Cel de-al doilea relief de pe aceasta latura, realizat in registrul inferi-
or, reprezinta un plugar care apasi coamele unui plug simplu, tras de
doi boi, injugati**; plugul nu are roti fiind.de tipul cu talpa de lemn.

Este evident ca reprezentarile de pe altarul de la Ulmetum
constituie o vie ilustrare a activitatii agricole dobrogene din
sec.Il p.Ch., bazata pe cultura solului si pe pastorit.

Acest tip de altar a fost destul de utilizat in Dacia™; din
Dobrogea se mai cunoaste unul, tot la Ulmetum®.

Reprezentarile figurate pe altarele funerare (ca si pe celelalte
tipuri de monumente din aceasta categorie), mai cu seama cand
privesc activitatea defunctilor, constituie nu doar omagiul pentru
acestia cat, mai ales, pastrarea imaginii lor vii. Era o prezen(a perma-
nenta, protectoare, iar in zilele sorocite pentru indeplinirea ritualurilor
urmasii ii simteau alaturi, le puteau vorbi.

Altarul funerar, initial un simplu bloc pentru depunerea ofran-
delor aduse celor disparuti, evolueaza, devenind un monument cu o
forma specifica, sugestiva in ceea ce priveste functia sa. Si chiar daca
inscriptia si/sau decorul evidentiaza caracterul sau funerar, prin faptul
ca altarul a [ost ridicat pentru cinstirea memoriei celor dispéruti care,
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astlel, i puteau proteja pe urmasi, monumentul capata si un caracter
voliv, putdnd fi denumit altar funeraro-votiv.

NOTE:

1. Cf. Seria de altare cuprinse in corpusurile de inscriptii: [. Stoian,
Tomitana. Contribufii epigralice la istoria cetatii Tomis, Bucuresti, 1962;
idem ISM. Il. Bucuresti, 1987; D. M. Pippidi, ISM, I, Bucuresti, [983; Em.
Dorutiu-Boila. ISM. V. Bucuresti, 1980; Gr. Florescu, in Capidava.l.
Monogralie arheologica, Bucuresti, 1958 s.a.

2. V. Parvan. Dacia, 2. 1925. p.223. p.24. fig.38-42; p.232. nr.30. fig.51-52.
3. Fr. Coumont. Recherches surle symbolisme funéraire des Romains, Paris,
1966, p.410-412; P. Boyancé. Etudes sur la religion romaine, Roma, 1972,
p.309-315; G. Bordenache, St.CL., 4, 1962, p.282-290; eadem. Dacia, NS, 8,
p.72; D. M. Pippidi. Studii de istorie a religiilor antice, Bucuresti, 1969,
p.282-290.

4.Z. Covacel. Peuce. 6. Tulcea, 1977, p.191-197.

S. Eadem, Pontica, 17, Constanta, 1984,p.77-83.

6. Fr. Cumont, op. cit., p.449.

7. G. Bordenache, Dacia, NS, 9, p.255, 261-264; D. M. Pippidi, op. cit.,
p.294-295.

8. CI. Z. Covacel. Nouvelles contributions a I'iconographie du Cavalier
Thrace. comunicare prezentata la Al 7-lea Congres International de
Tracologie. Constanta-Mangalia/Olimp-Tulcea, 20-26 mai 1996.

9. G. Bordenache. Dacia. NS. 9, p.264; D. M. Pippidi. loc. cit.

10. V. Pirvan. incepulurile viefii romane la gurile Dunarii. Bucuresti. 1974.
¢d.2. ingrijita de R. Vulpe. p.127-128 si n.398; G. Bordenache, op. cit..
p.261-264: M. Alexaandrescu-Vianu, Dacia, NS, 21. 1977, p.139-166.

1. Fr. Cumont. op. cit.. p.351 si urm.

12. Idem. loc. cit.

13. Termenul ,,aici odihneste . coreleaza textul cu imaginea, subliniind con-
ceptia mortii ca un somn, cl. Fr. Cumont, op. cit.. p.261.

14. V. Parvan. loc.cit,; G. Bordenache, op. cit., p.254-2717.

15. Fr. Coumont. loc.cit.

16. ISM, 11, 179,180.190.,199,203,204,210,223.224 elc.

17. Religia casnica se transmitea din tata-n fiu, cf. Fustel de Coulanges,
Cetatea antica, |, Bucuresti, 1984, p.59: ,, Tatal, dind nastere fiului, ii daruia
in acelasi timp credinta sa. cultul sau, dreptul de intretinere a focului sacru,
de a oferi masa funebra, de a rosti formulele de rugaciune™.
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18. ISM, I1. 199(35). Privind formulele de interzicere a violarii mormintelor:
S. Reinach. Traité d'épigraphie grecque. 1885. p.129 si urm.; R. Cagnat,
Cours d épigraphie latine4. p.290; Fr. K. Dorner. Inschriften und Denkmiiler
aus Bithynien. 1941, p.37 si urm.

19. ISM. 1I. 205(17) - sec.Il p.Ch.. inscriptie in limba greaca; 237(73) - sec.ll
p-Ch.. inscriptie in limba greaca; 251(87) - sfirsitul sec.Il p.Ch., inscriptie in
limba greaca.

20. ISM. 1L, 217(53) - sec.ll p.Ch., inscriptie in llmbd latina.

21. Fustel de Coulanges, op. cit., p.30-31.

22. Gr. Tocilescu, AEM, 8. 1884, p.52. nr.1; CIL. IIl, 7526; V. Parvan,
BCMI, 4, 1911, p.6; idem. Histria, VII, p.79-81; R. Vulpe. HAD, p.194-195,
242: Em. Doru iu-Boila, SCIV., 15, 1964. I, p.132; ISM, 1. 352; ISM, II.
271(207).

23. Referitor la ingrijirea mormantului si ofrandele obligatorii pentru morti.
vezi si Fustel de Coulanges, op. cit., p.25-42.

24. G. Bordenache. Dacia, NS, 5, 1961, p.210. fig.29.

25. Tipul corabiei a determinat pe primul editor sa considere ca defunctul a
lost un armator bogat; G. Bordenache, loc. cit.

26. Pe o stela tomitana este figurat armatorul Theocritos si o corabie. cf. Gr.
Tocilescu, Fouilles et recherches archéologiques en Roumanie, Bucarest.
1900. p.222-223. nr.55. (ig.106: ISM, I1.

27. Inscriptia a fost publicata pentru prima data de Gr. Tocilescu, in AEM,
1882, p.38, nr.79;,ISM. I. 353.

28. V. Pirvan, Dacia, 2, 1925, p.231-232, nr.29; ISM. [, 271 (greceasca).

29. D. M. Pippidi, SlCl 17.1977, p.108, nr.10; ISM. I, 798(ldt1nd)

30. Altar din calcar cu inscriptie greceasca din sec.lll p.CH., c¢f. D. M.
Pippidi, Histria, [. p.519-520, nr.12; ISM. 1. 309.

31. ISM. I, 267. Inscriptie in limba greaca pe marmura albastruie, sec.l
a.Ch.-[ p.Ch.

32. G. Bordenache, op. cit., p.210, fig.27.

33. Pentru semnificatia conului de pin cf. Fr. Cumont, op. cit
p.155.219,504-505.

34. G. Bordenache, op. cit., fig.28.

35. Acelasi sens il are corabia pe un monument funerar descoperit 1n teritori-
ul tomitan, la Basarabi, unde insa apare si Hercule cu Cerberul. simbolizind
locul de destinatie: Imperiul lui Pluton, cf. G. Bordenache, Dacia, NS, 8.
p.171, fig.8.

36. 1. Stojan, Tomitana, p.61 si urm., nr.4,pl.IV/1=ISM, I, 251(187).
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37. Z. Covacel. Peuce. 6. p.191-197.

38. Altarul. din calcar, a lost descoperit la Fintina Mare, comuna
Independenta (jud. Constanta). Inv.20460. Se afla expus in Muzeul
Tropaeum Traiani din Adamclisi. Dimensiuni: lat .74 cm; la{ . baza -48 c¢m;
lat . cornisa -58.5 ¢m; gr. Baza -34 ¢m; gr. cornisa -53 c¢m.

39. Z. Covacel. Al. Barnea. Pontica, 6, Constanta, 1973, p.90-93.

40. M. Alexandrescu-Vianu, RESEE, 8, 1970. 2, p.269-318.

41. Eadem, nr.1 sinr.27.

42. V. Parvan, Dacia. 2. 1925, p.223, nr.24, fig.38-42.

43. Gr. Tocilescu, Monumente sculpturale si epigrafice, . Bucuresti, 1902,
p-404 si urm.. nr.87.

44. Fr. Cumonlt. op. cit.. p.244: ,Ces ne pouvaient étre immédiatement
admis parmi des défunts mais ils étaient obligés de mener une vie intermé-
diaire. jusqu'a |'dge qu’ils auraient atteint s’ils n étaient pas morts préma-
turemment” .

45. Ibidem.

46. Dimensiuni:191x116x116 cm.

47.ISM. V. 77, - cu toala bibliografia anterioara.

48. Altarul se alla in colectiile Muzeului de Istorie Nationala si Arheologie
Constanta. Inv.2062. o bogata bibliogralie evidentiaza importanta deosebita
a monumentului: Gr. Tocilescu, AEM, 14. 1891, p.17. nr.37; CIL. III.
12491;idem. RIAF. 9. 1903. p.57, nr.83; V. Parvan, Ulmetum, I, p.498,510.
pl.V. lig.2. pL.VL. fig.1; ILS, 7181; V. Parvan, Inceputurile, p.119-12; idem,
Getica, p.138; V. Canarache. SCIV,1, 1950, 2, p.106; Gr. Florescu,
Capidava, 1, p.19-21; G. Bordenache, Dacia, NS,9.1965. p.279; ISM, V. 77,
p-101-104: Al. Suceveanu. Viafa economica in Dobrogea romana.
Sec.I-Ill e.n.. Bucuresti. 1977, p.104

49. V. Parvan. Ulmetum. |, p.498 si 510, pl.V/2 si VI/I.

50. Ibidem.

S1.ISM. V. 66. - Silvanus Sator; 67 - Sanctus Silvanus

52. Imagini asemanatoare apar si in Dacia (vezi stela de la Seica Mica, aflata
in Muzeul Brukenthal din Sibiu). in Alrica proconsularis (un mozaic de la
Uthina, din sec.Il - apud. V. H. Baumann. Ferma romana in Dobrogea.
Tulcea. 1983, p.234, pl.11/2).

53. Gr. Florescu, EDR, 4. 1930, p.107-108. lig.44-47.

54.ISM, V, 90.
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Der Altar in dem romischen Zeitalter.
Erwigungen beziiglich der Bildhauerei
aus Scythia Minor

Zusammenfassung

Es werden mehrere Altare aus vicus Celeris, aus Histria
u. s. w. analysiert und Analogien aufgestellt.
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Simbolul sarpelui si al spiralei in
subconstientul uman

Victor Bunea (Sibiu)

Ideea sarpelui si apoi a variantei amplificate a acestuia, balau-
rul, a intrat in subconstientul uman din cele mai vechi timpuri ale
existenlei omului, inca din acea preistorie cand perceperea de catre
om a lucrurilor si fapturilor inconujuratoare, ca si a relatiilor cu
Cosmosul si cu Divinitatea se realiza sub forma de imagini concrete si
se exterioriza Tn comunicarea prin simboluri. Simtul interior uman, in
angrenaj cu cele cinci simturi exterioare, realiza imaginea, reducea
abstractul la concret si exprima abstractul prin simboluri cit mai adec-
vale concretului ideii care trebuia exteriorizata. Metoda ancestrala a
simbolurilor , ca mijloc de comunicare interumana, se perpetueaza si
esle folosita pe scara larga si dupa inventarea scrierii, simbolul
reprezentand si atunci cel mai concret, adecvat si rapid mod de comu-
nicare. Cu trecerea timpului Tnsa, intre antici si moderni s-a intins
prapastia uitarii si ce stiau aceia atunci, nu mai stim noi astazi. in ge-
neral omul modern are tendinta de a incadra multe din ceea ce stiau
cei din vechime in categoriile irationalului sau a alogicului, pierzand
in felul acesta legaturile cu ,radacinile” sau dand interpretari ilogice
transmisiilor ancestrale. Totodala se poate constata o deficienta a
omului modern in domeniul capacitatii de penetratie spiritual-mintala
a lumii ideatice a anticilor sau chiar a primitivilor.

Sarpele, ca imagine simbolica reprezentand o transmisie mito-
logica, a intrat foarte devreme in constiinta omului si s-a fixat in sub-
constientul sau ca reprezentand antipodul binelui si [iind o expresie a
intelepciunii viclene, sirete, care sub valul binelui aduce pierzanie
omului. De aici si [rica ancestrala a omului in fata sarpelui si apoi a
balaurului, [rica ce-l determina chiar si pe cel mai dur si mai bine
fnarmat dintre modemni sa fie alertat de cel mai simplu fosnet de iarba
si sa tresara intr-un mod incontrolabil. Nu faratemei au aparut in lim-
bajul popular expresii ca acestea: ,tipa ca din gura de sarpe™, ,l-a
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muscat sarpele sa zica.::, desigur ceva ce 1i va aduce celui in cauza
nenorocirea sau dezastrul, apoi ,,sa le ascunzi in gaura de sarpe”,
adica acolo unde nimeni nu (e mai poale gasi, pentru ca nu
indrazneste si te mai caule, si altele asemenea. Apare clara antiteza
Sarpe-Om. Imaginea biblica a sarpelui se prolileaza tot in aceasla
ipostaza: .,Sarpele era mai siret decdlt toate vie(uitoarele pe care le
[acuse Domnul Dumnezeu..” (Geneza 3:1), iar pentru [aptul de a o [i
amagit pe Eva, pe linga blestemul pronuniat asapra sarpelui ca
[aptura, Dumnezeu instituie si antagonismul dintre acesta si [iin(a
umana reprezentala prin femeie: ,,Vrasmasic voi pune intre tine si
[emeie, Tntre semintia ta si semintia ei. Aceasta ili va zdrobi capul si
w 1 vei Impunge calcdiul™ (Geneza 3:15). Este relevanta temporali-
tatea limitata a antagonismului, pana la o lupta ce va avea loc cindva
1 care se va lermina cu inlrangerea sarpelui.

Arta plastica precrestina, cdl si cea crestina mai (irziu, prezinta
balaurul, superlativul sarpelui, ca [iind totdeauna dusmanul omului:
grupul statuar Laocoon, atdt de cunoscut in lumea precrestina, il
prezinta pe marele preot al lui Apollo din Troia extenuat de lupta cu
sarpele-balaur si aproape sufocat de incolacirile abile si mestesugite
ale acestuia; dupa ce i-a imobilizat miinile si picioarele, sarpele i se
infasura peste piepl, cu tendinla de a-i cuprinde (ot corpul si capul.
Eroii dezrobitori si eliberatori din baladele populare si din [olclorul
popoarelor in general. devin adevarati eroi abia dupa ce zdrobesc ba-
laurul dusman, cucerind puterea acestuia si eliberind de teroare pe
semeni. [conografia crestina il prezinta pe S[. Gheoeghe (de la
.Ghea =pamint) omorand balaurul, deci raul pamantului, pe SI.
Haralambie invingind si legdnd cu lanuri grele ciuma care sta la
picioarele lui supusa, avdnd corp de balaur cu fata de om. Nu mai
putin semnilicative sunt scenele infalisdnd Judecata de Apoi. execu-
late conform canonului pictural pe peretele exterior al lacasurilor de
cult la intrarea in pronaos; aici se poale vedea cum o imensa gura de
balaur din care tasnesc [lacari, inghite pe cei pacatosi cazuti de la
Tronul Dreptatii si purtind [iecare pecelea culpei sale. De remarcal
{aptul ca toti cei care cad in gura deschisa plina cu [oc a balaurului,
cad cu picioarele inainte, in speranta poate, a unei viitoare salvari de
acolo.
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Iconogralia asiatica, oceanica si amerindiana, prezinta adesea
imaginea trecerii crealiei de la tenebre la lumina, sub aspectul
monstrilor care arunca alara din ei, prin gura, copii sau semne solare
asupra carora nu mai aveau putere (c[. Mircea Eliade, Le symbolisme
des tenebres dans les religions archaiques, apud Silvia Chitimia,
Balada ,,Sarpele”, in Rev. de etnografie si [olclor, tom 24/2, Buc.,
1979, p.196).

Culurile arhaice, sau mai bine spus, cele ,,de inceput™ ale
tuturor popoarelor au retinut si fixat ideea si simbolul sarpelui in ge-
neral in ipostazele mitice autentice ale acestuia si anume: 1) calitatea
de emisar malefic Tntre cer si pamant; 2) de reprezentant al terestrului
si prolanului (cf. Silvia Chitimia, op. cil., p.185). Gasim sarpele si in
cultura arhaica egipteanii, este nelipsit din mitologia Chinei antice, la
hindusi el se incolaceste supus (cand este dominat de catre yoghin) la
baza coloanei vertebrale, incercand din cand in cand sa se ridice de-a
lungul acesteia spre cap. Din crealia literar-folclorica si plastica a
popoarelor este aproape nelipsit, fie ca sarpe, [ie ca balaur.

Pe buna dreptate se poate pune intrebarea: de ce tocmai sarpele
a devenit simbol, deci purtator al imaginii codilicate a unei transmisii
mitice, pentru omul care incerca sa patrunda in cosmogonie, in micro-
cat s11n macrocosmos? O incercare de raspuns la aceasta intrebare o
poate oleri alirmatia care sustine ca: ,,Din cele mai vechi timpuri
omul a lost constient de existen{a unei .,puteri” sau [orte interioare -
deci In microcosmosul din el - dar si a uneia exterioare. in macrocos-
mosul care-l inconjura . asupra carora el nu putea exercita un control
final ™ (¢[. D. H. Lawrence. Apocalipsul, Edit. Holding Reporter.
Buc., 1993, p.77). Subconstientul sau, care este motorul vital al
lapturii lui. poseda niste forle care stau in stare latenti, asemeni
sarpelui incolacit in spirala, gata oricand sa se Irezeasca pe neastep-
tate. ,,[Furia si mania brusca care tasneste din adancul [iintei noastre si
care la oamenii pasionali sunt patimase teribile si necontrolabile,
accesele surprinzatoare de dorinla violenta, de sexualitate nestapanita,
de l'oame acuta, inclusiv dorinta de a dormi™ sunt toate [orie care se
ridica in trombe spiralate greu de stapanit si de dirijat. Sunt [orte care
il depasesc pe om. care lasnesc agile si surprinzatoare ca un sarpe din
stralundurile fiintei umane si il pot domina ca un balaur pe om. Grecii
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antici erau inclinati sa vada in aceste forte nestapanite, mici ,,zei"
interiori, care in expresie verbala populara s-au intruchipat in ,,vier-
mele care te roade™ si de care omul ar dori sa scape.

Privind spre macrocosmos si observand dansul nocturn al
Galaxiei, omul de la inceputuri si urmasii sai, au vazut spirala stelara
a Firmamentului Tnvaluitd asemenea incolacirii balaurului. Acolo era
ordine, tihna si liniste si omul intuia ca de acolo vine asupra lui
impuls de viata si atractie inspre ,,in sus®, Si, de aici, dimensiunea
cosmica a balaurului, a acelui ,,agathodaimon® prieten si inspirator
mental al omului in directia cunoasterii cosmogonice, in antiteza cu
acel ,,kakodaimon™din interiorul lui, de care ar dori sa se elibereze. Se
poate acredita ideea ca pornind tocmai de la aceasta receptare mitica a
simbolului, cultura traditionala a romanilor a imaginat si realizat
sculptural spirala ca element ornamental pe stdlpii portilor de la
intrarea 1n incinte sau case, pentru ca cei care intra acolo sa se inalie
spiritual si sa fie aparali de alte influente malefice. Ca aliat al omului,
ssrpele apare si in postura de sarpe de casa, apoi ca emblema a medi-
cinii, deci a vindecarii omului asa cum israelitii se vindecau in pustie
privind la sarpele de arama inaltal lor de catre Moise si mai apare ca
ca semn al intelepciunii ornand sceptrele regilor si ale ierarhilor.
»Altfel spus, omul poate avea sarpele alaturi de el sau Tmpotriva lui.
Daca sarpele se afla alaturi de om, omul este aproape divin. Daca
sarpele 1i este impotriva, omul este impuns, inveninat si infrant din
interiorul sau®. Astfel se justifica cuvintele spuse de lisus ucenicilor
Sai: ,,[fiti intelepti ca serpii si blanzi ca porumbeii (Matei, 10:16).
»Avem de-a face cu o mostrad de intelepciune straveche si care va fi
intotdeauna valabila“ . (D. H. Lawrence, op. cit., p.79).

Este de-a dreptul hilara tendinta criticii materialist-ateiste de a
atribui sarpelui calitatea de creator al omenirii, de stramos arhaic, de
principiu creator al lumii, cu scopul nemarturisit, dar intentionat, de a
justifica teoria evolutionista cu privire la fazele de trecere de la reptila
la om, prin evolutie. Aceasta a treia ipostaza pe care o atribuie unii
simbolismului sarpelui, aceea de creator sau modelator al materiei, nu
are suport in traditiile arhaice ale popoarelor. Atdt Nehebkou, sarpele-
om din traditia egipteana, cit si Atum din Heliopolis apartinind
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spatiului cultural mediteraneean, sau monstrul primordial de la tem-
plul din Sandun (China), 1l desarta pe om din pantecele lor ,,scuipan-
du-I" afara Tn aceeasi manierd in care monstrul marin care-l inghitise
pe prorocul Iona a fost obligat sa-1 arunce afara din gura dupa trei
zile. Tnsa numai dupa ce-l inghitise mai intdi pe om. Aici nu este
vorba de creatie primordiala, ci de restituire a creatiei in sensul
credintelor orientale intr-o posibila reincarnare sau in sensul
descatuserii omului - deci a mantuirii lui - din legaturile malefice ale
kakodaimonului. Acest al doilea sens reiese din imaginea simbolica a
Eroului eliberator care biruie raul, pe care sarpele-iad nu-l poate (ine
dupa ce l-a inghitit de tot, sau numai pe jumatate, si-l arunca afara cu
capul fnainte, ca in Balada Sarpelui din folclorul romanesc, balada
plina de sens si simtaminte crestinesti. Voinicul din aceasta balada
este Tnghilit de catre sarpe de la picioare inspre cap, tocmai in ideea
de a-l deserta sau a-l ,,scuipa™ apoi cu capul inainte dupa ce constaté
ca nu-l poate inghiti de tot: ,,Sarpele se necajea/Pe mistricean imbu-
ca/de la talpi ca mi-l lua /Jumatate-l Tnghitea,/Din brau la deal nu
putea/tot de arme-ncrucisate, /Peste piept si peste spate™. (c[.Silvia
Chitimia, op. cit., p.188). Numele de Mistricean atribuit eroului poate
deriva foarte bine de la grecescul ,,to mistirion®, care inseamna taina,.
mister, ritual religios ezoteric din misteriile eleusine, iar Tnfaptuirea
actiunii legendare redata de balada, se face intr-un anume loc bine sta-
bilit: ,,in buricul pamantului/La mijlocul cAmpului/La vatra pamantu-
lui, deci Intr-un ,,axis mundi, loc cu ,,valente simbolice de centru al
lumii. zona deschisa prin excelenta sacrului, spatiu consacrat tuturor
epilaniilor si teolaniilor”. In acest centru simbolic, ,,buricul pamantu-
lui. sub care se afla ,sarpele neadormit” din traditia indiana si din cea
chineza, comunicarea cu stramosii va avea loc mult mai usor (cf.
Mircea Eliade, Comentarii la Legenda Mesterului Manole, Buc, 1943,
p-73-74, apud Silvia Chitimia, op. cit., p.190; vezi si Zhou Shirong,
Ou Guang an, Calator la Grota de foc, Buc., Ed. Turism, 1990, p.11).
Refleritor la timpul ritual in care se infaptuieste actiunea, se
observa si aici transmiterea mesajului crestin al baladei. Voinicul este
inghitit in Vinerea mare, sta o noapte si o zi, sau trei zile in pantecul
acestuia, dupa care 1l va ucide pe sarpe si va iesi de acolo biruitor.
Este scenariul mortii rituale, al unui rit de trecere care produce tot-
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deauna o schimbare, o trecere de la o situalie la alta, dintr-o lume in
alta lume, sau in termeni teologici consacrali. al izbavirii din gura ba-
laurului mortii si din pantecele iadului, deci distrugerea Mortii prin
invierea lui Hristos. In lumina extensiunii panterestre a mitului
Sarpelui se adeveresle misiunea general-umana a lui Hristos, iar exis-
tenta lui la romani demonstreaza comunicarea culturala a stramosilor
nostrii cu elementele fundamentale ale culturii universale ancestrale.

Revenind insa la timpurile moderne ale contemporaneitalii
noastre si la nivelul de cunoastere al omului contemporan care
intelege altfel relatia sa cu Cosmosul, in masura volumului de
cunostinte dobandit prin stiinta, se poate pune intrebarea: Nu cumva
sarpele si spirala reprezinta, in acceptiunea transmisiei ancestrale
milice catre om sau, altfel spus, a revelatiei divine, tocmai codificarea
simbolica, conforna puterii si capacitalii de receptare si intelegere a
omului arhaic, a ceea ce avea sa fie astazi [orma autentica spiralata a
AND-urilor purtatoare de gene, de caractere si comportamente
umane? Daca este asa, atunci viziunea peste tardmuri a lui Lucian
Blaga din ,,Cenzura transcedentala® isi gaseste indreptatita funda-
mentare.

Das Symbol der Schlange im Menschlichen
Unterbewusstsein

Zusammenfassung

Die Schlange als lebendiges Wesen Wurde von der Antique her
als Feind des Menschen, aber auch als Beistand desselben, unter
gewisse Umstidnde, anbetracht. In den meissten Traditionen der
Volker, in den volkstiimlichen Lieder, Dichtungen und Gesdnge der
Volker, nicht nur Europas, in der Skulptur und Malerei und nicht
zuletzt in der Bibel, ist die Schlange als Feind dargestellt, und als
solche ist sie zum Symbole des Schlechtes befdrdert. Die wesentliche
Eigenschaften dieser Schopfung wie: schlaue Klugheit, bose Geduld,
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unerwartete Angrille, Giftigkeit u.a., liengen irgendwohin in dem
Unterbewusstsein des Menschen als spirituelle Eigenschaften, der
Mensch ist diesen bewusst und in diesen Sinne wird die Schlange
zum [Feind des Menschen. Der Mensch will sich davon befreien aber
allein kann er nicht, dafiir braucht er unbedingt ein Erldser, ein braver
Kimpfer gegen die Schlange, so wie ein solcher die volkstiimliche
alte ruménische "Ballade von der Schlange” in ihren Versen aufbringt.

Der Mensch vemimmt1 die Schlange als behilflich sein, wenn er
die Ordnung in dem Kosmos betrachtet und die ganze sichtbare
Galaxie scheint ihm eine unendliche Schlange wovon Ruhe, Licht
und Lebenskraft herabkommt.
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Elemente ale cultului Soarelui in Evul Mediu
timpuriu reflectate prin insemne
magico-religioase de pe arme

Zeno K. Pinter (Sibiu)

Cultul soarelui nu poate fi privit doar ca un aspect tipic cultelor
preistorice, el fiind prezent in conceptiile magico-religioase
precrestine ale popoarelor ce prin migratia lor isi fac intrarea pe scena
istoriei europene in zorii evului mediu, perpetudndu-se sub forma
unor superstitii sau traditii pana in perioada medievala crestina.
Exemple numeroase in acest sens pot fi intdlnite in mitologia si cante-
cele eroice ale unor astfel de popoare', iar in unele cazuri si in
descoperirile arheologice datiand din aceasta perioada.

Un astfel de caz arheologic reprezentat de o lama de spada
fragmentara si puternic corodata ce a intrat in colecita veche a
Muzeului Unirii din Alba lulia, sub numarul de inventar 226, ne-am
propus sa discutam in cele ce urmeaza. Nu se stie cu exactitate unde
anume In Alba Iulia a fost descoperita aceasta piesa si in ce conditii,
corodarea pronuntata ducind insa la concluzia ca pastrarea s-a facut
in painant sau in apa.

Lungimea totala a piesei este in prezent de 722 mm, din care
fragmentul de lama pastrat, masoara 664 mm. Din maner s-a pastrat
doar o portiune de 58 mm lungime. Tija manerului are la umerii lamei
o latime de 32 mm, iar la capatul pastrat 19 mm, in aceleasi puncte
grosimea masurand 2,8 si respectiv 1,6 mm. Taisul evolueaza pe cea
mai mare parte a lamei aproape paralel si pe o latime ce variaza putin
n jurul valorii de 50 mm, scazand doar spre varf la 42 mm, ceea ce
poate duce la concluzia ca portiunea de varf pierduta nu a fost foarte
mare. Santuirile mediane sunt vizibile pe intreaga lungime a lamei
fiind extrem de late: 29 mm la maner, 24 mm la mijloc si 18 mm la
capatul lamei.

Cel mai interesant aspect legat de aceasta piesa fragmentara
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este dal de metoda prin care a fost faurita si de insemnele vizibile pe
lama. Aceasta spada a fost faurita prin damaschinare totala, practic
portiunea santuirilor mediane constituind nucleul damaschinat, pe
care au [os! sudate taisurile. Acest nucleu dezvaluie un model impletit
in .,0ase de peste™, foarte usor vizibil in urma corodarii accentuate.
Tot ca rezultat al corodarii. pe anumite portiuni, taisurile s-au desprins
de miezul damaschinat. La distanta de 100 mm de umerii lamei. in
nucleu a [ost batut pe ambele [ele cite un simbol: o criice zvastica si o
spirala realizata din sirma damaschinata, in asa [el incdt practic lama
a fost strapunsit de cele doua intruziuni, ce se in‘dlnesc spate in spate.
Astlel, pe una din felele lamei, In sanful acesteia apare o spirala din
sdrma iar pe lala cealalta, exact pe partea opusa, a [osl reprezentata
prin acelasi procedeu tehnic o varianta de zvastica. Ambele semne
sunt simboluri solare lolosite inca din preistorie, dar cum prin lorma
si prelucrarea damaschinata lama este usor databila in perioada se-
colelor VIII-X, este evident ca avem de-a [ace cu simboluri magico-
religioase runice. Spirala apare in simbolistica runica drept semn al
ciclului solar si al transcendentei, al resurectiei in mereu alta dimensi-
une. in special al invierii sub auspiciile lui Odin®. Prin acest semn se
incerca cel mai probabil , pregatirea” transcendentei lamei pentru
[olosire Tn cealalta dimensiune: cea a Wallhalei. Semnul zvasticii
apare Tn simbolistica runica drept ,,Soarele biruitor™, [acind parte din
categoria runelor victoriei. Este deci tot un semn solar si reprezinta, la
[el ca spirala, miscarea, rotirea permanenta a soarelui. Zvastica runica
este [olosita ca semn de bun augur, aducator de noroc si aparator.
opritor de nenorociri, [iind la lel ca spirala un simbol al reintoarcerii
luminii solare si al resurectiei’. In acest context, aparitia semnului pe
lama unei arme. poate oleri o interpretare asemanatoare celei a spi-
ralei. in plus se considera probabil ca acest semn va aduce noroc si va
ocroli arma si pe purtatorul ei. La germanii nordici, la vikingi, semnul
era interpretat drept .,ciocanul lui Thor™, deci ca simbol al zeului
tunetului, al fortei dezlantuite a naturii, dar initial a [ost probabil sem-
nul zeului suprem Odin, numit ,,Ochiul de aur al cerului™ adica
Soarele biruitor’. Exista insa si parerea conform careia acelasi semn
inversal. ,,contrazvastica™, ar avea cu totul alta semniflicatie ca simbol
al distrugerii si al mortii’, iar semnul de pe lama de la Alba lulia, prin
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modul de realizare a braielor, ar putea fi interpretat si in acest [el. in
acest contexl, esle mai probabila simbolizarea caracterului aducator
de moarte al armei cum este si cazul unei reprezentari asemanatoare
pe un vir[ de lance descoperit la Miinchenberg®. Obiceiul
inscriptionarii lamelor si cu asemenea simboluri este documentat de
asemenea in ,,Edda, pe lama spadei Gram fiind scris cu ,rune
arzatoare™: ,Nu ma trage decat in lupta caci trasa lovesc si lovind
ucid™". Valoarea magico-religioasa a acestor semne pare sa fie dublata
si de calitatea lor de insemne de mester’. S-ar pulea chiar sesiza o
usoara transformare a zvasticii in cruce cu capete in forma de ,, T,
simbol ce apare [oarte [recvent pe lamele de provenienta [ranca speci-
fice secolului al IX-lea, deci de perioada crestina. Filozolul arab Al
Kindi (+870). descrie spadele france de calitate deosebita ca avand
imprimate in partea de sus a lameli, cruci, cercuri si semilune’. Prin
unnare. nu putem exclude transformarea treptata a zvasticii in cruce
cu capete in [orma de ,, T, justificAindu-se in acest [el mentinerea
vechiului simbol devenit traditional pentru anme de buna calitate si in
noua conliguratie spirituala de dupa crestinizare. Astlel, un simbol
magico-religios poate deveni insemn de calitate sau emblema de ate-
lier. intr-o perioada in care semnificalia spirituala va [i ramas cel mult
in domeniul unor superstitii arhaice. Pentru piesa de la Alba lulia, ca
st pentru insemnele analizale mai sus. cea mai mare parte a materialu-
lui de corespondenta tipologica provine din Apusul si Centrul
European. din fostele teritorii ale statului [ranc merovingian si car-
olingian', dar corespondente destul de apropiate, intilnim atat in
spatiul nordic: in [Finlanda. la Tampere sau Helsinki prevazute cu
maner ..tip.L "-Petersen'’. sau Norvegia la Rimstadt. cu miner
.1ip.G-Pelersen':, cit si in cel rasaritean la Gnesdowo. ,lip.V*-
Petersen. piese considerate pe baza acestor insemne ca provenind din
zona renana a [Franciei, chiar daca manerele sunt de [actura nordica''.
Pe baza aspectului general al lamei, este sigur ca piesa in
disculie a [ost conceputa ca o spada pentru lovil cu o singura mana,
iar pe baza paralelelor existente a fost prevazuta cu buton usor, proba-
bil lobat de tip., V™ sau ,,L"-Petersen. Damaschinarea mecanica totala
este specilica atelierelor [rance pana in secolele VIII-IX", aceeasi
fiind si cronologia propusa pentru insemnele de pe lama'", iar aceasta
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co-respunde perfect cu datarea oleriti de relatarea mai sus amintita a
lui Al Kindi. Prin urmare, se poate afirma chiar in lipsa butonului si a
garzii, ca perioada cea mai sigura de datare a lamei (inv. 226) de la
Alba lulia este cea a secolelor VIII-IX.

Cat priveste integrarea acestei descoperiri in peisajul istorc atat
de bogat al Vaii Muresului, trebuie sa spunem ca nu avem de-: [ace
cu un caz singular. n relatie tipologica si cronologica cu aceasta piesa
ar putea fi pusa si buterola descoperita tot la Alba Iulia fara precizarea
locului exact, intrata in anul 1943 in muzeul din Cluj si care a facut
obiectul mai multor studii de specialitate, iar in acelasi orizont
cronologic si cultural trebuie incadrati si pintenii de [actura carolin-
giana descoperiti la Tartaria'” sau varful de lance cu aripioare de
traditie [ranca de la Orastie™. Desigur, loale aceste descoperiri de
arme specifice secolelor VIII-IX, nu pot argumenta un control car-
olingian al drumului sarii de pe Mures, desi interese ale francilor in
aceasla zona sunt relinute de documentele epocii. in anul 824, Ila
curtea din Herstal a lui Ludovic cel Pios, o solie a obrodritilor ,,care
locuiesc in Dacia langa Dunare™, cere ajutor francilor impotriva bul-
garilor, pentru ca in anul 825 la Aachen sa se poarte tratative cu bul-
garii privind stabilirea granitelor”™ Cu toate acestea, dupa numai un an,
bulgarii condusi de Omurtag deschid ostilitatile impotriva francilor
pentru ca in anul 863, francii sa se sfle in coalitie cu bulgarii, orga-
nizdnd un adevirat embargo al sirii impotriva Moraviei Mari conduse
de puternicul Rostislav".

Acesle piese trebuie interpretate mai mult ca importuri de anne
[oarte valoroase, alestdnd existenta in acesle zone a unei suprastruc-
turi politico-militare puternic implicata in marile evenimente ale
epocii.

NOTE:

. K. Pinter, Anuarul [.C.S.U. Sibiu, I/1994, p.9 sqq.
K. Renck-Reichert. Runenfibel, Heilbronn, 1938. p.79.
. Lechler, Vom Hakenkreuz, Leipzig. 1925, p.34 sqq.
K. Renck-Reichert.op.cit.,p.77sq.

Ibidem, p.78.

1.2
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3.1
4.
5.
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von den iiltesten Zeiten bis auf die Gegenwart, Leipzig. 1891, p.324.

8. A. N. Kirpicnikov, Wuk. 28-1/1986, p.15.

9. Ihiden, p.16 sq.
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61/1964, p.22:2-4. p.23, {ig.2b. 3b, 4c, p.24:2. p.25. [lig.2c.
12. 1. Petersen. De norske vikingesverd, En typologiskkronologisk studie
over vikingetidesk vaaben. in Videnskapseelkapets Skr.2, Hist.-Filos.
Kristiania, 1919, p.85. lig.72.

13. A. N. Kirpicnikov. Wuk, 28-1/1986. p.6. lig.2;p.14, pL.LIV-8

14. W. Menghin. Das Schwert im triihen Mittelalter, Stuttgard, 1983, p.19.
15. A. N. Kirpicnikov. op. cit., p.16; J. Leppiaho, op. cit., p.12sqq.

16. M. Roska. in Kozlemények, 4/1944, pp.102-108; K. Horedt. SCIVA.
5/1954. pp.497-499; a.a., Untersuchungen. p.141, a.a.. Siebenbiirgen im
Friimittelalter, Bonn. [986. p.81; K. Bakay. Acta AASH. 19/1967. p.126.

7. K. Horedt, Siebenbiirgen im Friimittelalter, Bonn. 1986. p.74.

18. 2. K. Pinter. Varfuri de lance medievala din colectia muzeului din
Orastie, Anuarul [.C.S.U., Sibiu, (sub tipar).

19. K. Horedt. Siehenbiirgen im Friimittelalter. Bonn, 1986. p.102. 185.

Einige Elemente des Sonrenkults im
Friihmittelalter,wiederspiegelt in magischen und
religiosen Zeichen, die auf den Waffen entdeckt

wurden

Zusammenfassung

Der Verfasser bezieht sich auf die Walfe, ein Schwert, welches
im Mures-Tal gefunden wurde.

179

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



Semnificatia altarului in viziunea crestind

[lie Moldovan (Sibiu)

Introducere

In viziunea crestin ortodoxa, la confluenta dintre lumea vazuta
si cea nevazula, locasul de cult este o marturie sensibila a unei anu-
mite prezente divine. In mod tainic, ea face cunoscuta, nu prin con-
ceple, ci prin mijlocirea artei sacre. hotararea cea din veac de a se
pleca cerurile si de a veni in lume fiul lui Dumnezeu. ,,Transcendentul
coboara™ pe niste trepte de lumina. Si tot pe niste trepte, sulletul
¢restinului se urca. Spatiul Bisericii are aceasta in[atisare; se compune
din mai multe parti: pronaosul, naosul si altarul. Dupa o alia
impartire, cea vizata de S[. Maxim Marturisitorul, cele trei elemente
sunt: naosul, altarul si cupola care le uneste pe cele doua. Oricum
le-am privi, pe aici trece drumul Sfintei Liturghii, pe care strabatan-
du-I Hristos, se aduce pe sine jertfa prin prihana. Urcand de la vazut
la nevazut, locasul bisericesc propriu-zis este scara lui lacob de care
aminteste Mantuitorul. Salasluind in mijlocul nostru cele de dincolo,
lucruri de neapropiat, altarul formeaza centrul liturgic al intregii
crealii. Dumnezeu este inaccesibil, invaluit in lumina cea neapropiata,
dar Santa biserica 1l vadeste si 1l face cunoscut. Sfintenia celor trei
componente ale locasului de cult este o sfintenie graduala, de la
pronaos la altar. Sfantul Altar, format, la rindul sau, din spatiul ce-l
ocupa spre rasarit, de Sfanta Masa, ca si de Sfanta cruce asezata dea-
supra Mesei, se bucura de o stralucire a unei lumini supra-abundente.
Sa precizam, insa, cia in viziunea ortodoxa, altarul ramane altar, pe
pamant si in cer, este locul unde se aduce jerifa Fiului lui Dumnezeu.

Asadar, Biserica-locas este imaginea materiala si reala a unei
viziuni ceresti. Referindu-se la jertfa rascumparatoare a
Mantuitorului, Sfantul Apostol Pavel ne spune ca ,,Hristos nu a intrat
intr-o Sfanta Sfintelor facuta de maini - inchipuirea celor adevarate -
ci chiar In cer, ca si se infatiseze acum, pentru noi, inaintea lui
Dumnezeu ™ (Evrei 9,24). Dar dupa marturisirea Mantuitorului insusi,
El petrece pe pamant, cu alesii Sai, pana la sfarsitul lumii. ,,lata, Eu
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sunt cu voi, in toate zilele, pana la sfirsitul veacurilor” (Matei 28,20).
Unde se afla Hristos, acolo e cerul. in orice locas de inchinare, fie ciie
Manastirea Curtea de Arges, fie o veche bisericula romaneasca de
lemn, il ai pe lisus Hristos in cea mai intima apropiere. de aceea ai si
senzalia vie a prezentei si a miscarii in [ala lui Dumnezeu. E vorba
despre un sentiment religios profund, pe care l-au cunoscutl mai intdi
Sflin{ii Apostoli, avindu-L pe Mantuitorul lisus Hristos, in mod tangi-
bil, in mijlocul lor, precum I-au cunoscut toli cei ce s-au inchinat Lui
in curgerea vremii. Sigur, I-au avut Tnaintasii nositi in elnogeneza.
[Fara altarul crestin nu putem concepe actul de nastere al poprului
roman.

Locasul de inchinare, in centrul caruia se alla Sfantul Altar.
care ne comunica taina lumii nevazute, are in alcatuirea sa multe ele-
mente maleriale: curte, ziduri, culori, vesminte. obiecte si altele. Ele
nu inlocuiesc si nici nu contrastau cu marturia vie a prezeniei spiri-
tuale a Mantuitorului Tisus Hristos transmisa prin cuvint si prin acte
de cult, in rinduielile consacrate ca atare. Dimpotriva. sunt o ntru-
pare si o prelungire a acestei dumnezeiesti marturii, sunt mijlocul prin
care cele nevazute sau inteligibile devin realmente sensibile. Ele
constituie pragul oricarei randuieli bisericesti. Orice slujba dum-
nezeiasca incepe de la Altar. indepartarea de Sfntul Altar ar aduce cu
sine pierderea tuturor bunurilor duhovnicesti pe care ni le conflera
Hristos, intr-un mod sacramental si liturgic. Un crestinism [ara Altar,
respectiv lara locas de inchinare este un crestinism care nu a [osl
primit ca atare nici de iconoclasm, precum nici de celelalte mari
schisme si erezii din perioada crestina veche, intrucit in mod vadit
este lipsit de har.

Altarul crestin privit In perspectiva revelatiei Yechiului
Testament.

Locasul de cult, sub [ormele in care a [ost cunoscut in Vechiul
Testament, altar, loc de inchinare, sicriu al Legii si templu, este sem-
nul unei prezenle divine, marturia sensibila a unui prototip divin,
deosebindu-se ca atare de celelalte spatii si locuri obisnuite printr-un
spor de binecuvantari ceresti. in legea veche exista constiin{a ca
Dumnezeu este prezent nemijlocit in lucrarile sale releritoare la piatra
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de altar. curtea. constructia sau alte obiecte materiale ale templului,
ridicate printr-un act de cult in slera sacrului. Cu alte cuvinte
Dumnezeu cel S[ant, este considerat a [i nedesparlit de ele. Mai pre-
cis. loate obieclele, locurile, persoanele de care se atinge Dumnezeu
ramin in legatura cu El si raman ,.sfiintite”. Interventia divina pro-
duce o transformare in planul existen(ei lucrurilor din lume,
imprimind in ele caracterul sacralitatii. Tol ceea ce este inchinat slu-
jirii lui Dumnezeu. se bucura de privilegiul acestei sacralitati, [iind
delinit cu denumirea de kados. E vorba despre o denumire ce i se
acorda lui dumnezeu. dar se acorda si spatiilor sau obiectelor ce sunt
supuse puterii si lucrarii divine, prin care Cel Prea Inalt isi releva
vointa si dispozitiile Sale. in muntele Horeb i se arata lui Moise rugul
care arde si nu se mistuie, Dumnezeu descoparindu-si astfel prezenta
intr-un chip minunat. Locul unde apare rugul aprins este sfant. fnain-
lea acestui rug Moise este chemat si se inchine: ,.Domnul a zis:
.Scoate-{i incaltamintea din picioarele tale, caci locul pe care-1 calci
este pamdni stint” (les.3.5). De asemenea. locasul de inchinare este
slant. In cintarea lui Moise , allam ca acesta | se adreseaza lui
Dumnezeu cu astlel de cuvinte: ,.Calauzit-ai cu mila Ta acest popor si
l-ai izbavit: Tu 7l propovaduiesti cu puterea Ta, spre locasul sfinjeniei
Tale (Ies.15,13). Altarul este si el s[ant si 1zvorator de slintenie.
Porunca primita de la Dumnezeu este aceasta: ,,Sapte zile sa cureli
acest jerttelnic (allarul) si sa-Isfintesti si va [i jertlelnicul sfinteniei
mare; 1ot ce se va atinge de el se va sfinti~ (les.29,37). Prin unnare,
lucrurile pecetluite astlel cu semnul prezentei divine se disting
esential de cele ce nu au acest caracter. De asemenea, orice realitate
sacra conslituie un centru care concentreaza prezenia divina.

Cel dintii indiciu al realitatii lucrurilor la care ne referim, 1l
constituie [aptul ca, pentru investirea cu sfin{enie a unui loc anume. in
primul rand al unui altar, Dumnezeu intervine in mod direct. Putem
spune ca Dumnezeu insusi este acela care porunceste sa I se constru-
iasca altare. precum si sa I se ridice locasuri sfinte si ca numai acel
locay este cu adevaral templu care se ridica in urma unei dispozitii
divine. Astfel, Dumnezeu se arata lui Avraam: ,,La locul numit
Sichem...Si a zidit Avraam acolo un jertfelnic Domnului, care [ se
aratase " ([Fac.12,7). in acelasi mod al implinirii voii lui Dumnezeu,
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lacob a asezal o piatra, pe care a turnat untdelemn, intr-un loc pe care
l-a numit Bethel. FFiind culcat cu capul pe aceasta piatra , el a vazut in
vis noaptea, pe Dumnezeu insusi, {indnd deasupra sa o scara care unea
cerul cu pamantul si pe care urcau si coborau ingerii. Tot la [el a auzit
si binecuvantarea ce a [ost trimisd de sus. Miscat de acest mister
provocator de teama al realitalii divine, Iacov a denumit prefigurativ,
locul in care a avut visul ,,Casa Jui Dumnezeu ", zicand: ,,Infricosator
este locul acesta! Nu este aliceva decdl numai casa lui Dumnezeu,
este poarta cerului” (Fac.28.17). Felul in care Dumnezeu fisi alege
locul si dispune asupra ridicarii locasului sfant devine si mai evident
cu ocazia zidirii altarului §i apoi a Templului din lerusalim. imparatul
David primeste si el o porunca de la Dumnezeu ,,ingerul Domnului
zice lui Gat proorocul ca acesta sa spuna lui David: sa vie David si si
laca jertfelnic Domnului, Tn aria lui Ornan Iebuseul” (I Cron.21.18).
Apoi: A zis David: lata Casa Domnului Dumnezeu™ (I Cron.22,1).
Prin urmmare, din toate datele la care ne-am referit, reiese in mod clar
ca Dumnezeu care se afla mai presus de orice [aptura. ntru marire
neapropiata, vine in intimpinarea noastra, salasluind tainic intr-un
anumit loc pe pamant, loc care este numit de El insusi: ,,Casa Sa".
Simbolica cerului se [ace astlel simita Tn mod progresiv. Ea constituie
o aplecare a lui Dumnezeu, cu o aleasa grija iubitoare. spre [apturile
Sale.

Un alt indiciu prin care se deosebeste. in Vechiul Testament.
Altarul sau Templul de celelalte spatii, 1l [ormeaza caracterul simbo-
lic. anticipativ hristologic al locului ales si consacrat ca atare.
Jertlelnicele ridicate de Avraam, piatra din Bethel. conform marturiei
st Templului din lerusalim, sunt numai ,.inchipuiri si .umbre™ adica
simboluri si preligurari ale ,.lucrurilor viitoare™ ce vor [i conlerile
credinciosilor de catre Hristos. Sa ne relerim la un exemplu edilicator:
Jertfa lui Avraam. Pentru a descoperi in patriarh un model de credinta.
dar mai ales pentru a prevesti prin [aptele acestei credinte taina
viitoare a jertfei de pe Cruce, Dumnezeu i-a poruncit alesului Sau
Avraam sa aduca ardere de tot pe Isaac, unicul sau fiu. Ascultind
porunca, , Avraam alearga doua zile prin tinutul Moria. impreuna cu
fiiul sau, fara si stie incotro se indreapta ([Fac.22,2). Numai a treia zi -
caracter simbolic -, printr-o noua descoperire dumnezeiasca el alla
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locul unde sa aduca jertfa. Cand il priveste pe Isaac pe care l-a asezat
cu mina sa pe jertlelnic, el vede in mod proletic (simbolic) pe
Mintuitorul lisus Hristos pe Cruce. Datorita interventiei divine in
ultimul moment, Avraam nu sacrifica decit berbecul pe care il afla
intr-un tufis. Altarul zidit de el, insa, ramane sa poarte semnificatia
legaturii simbolice dintre Isaac si Hristos. Dupa citeva secole, potrivit
voii celei din veac a Tatalui ceresc, in muntele Moria, exact pe locul
unde se ridicase altar de jertfa Domnului, se aduce jertfa Fiului lui
Dumnezeu insusi. Crucea infipta pe acest munte este prel de
rascumparare pentru intreaga lume si arvuna a nemuririi pentru toti
cei ce i se inchina ei. Toate acestea ne ajuta sa intelegem caracterul
hristologic al altarului crestin, de indata ce cunoastem sensul simbolic
al instituliilor religioase. precum si al cuvantului proorocesc adresat
de Dumnezeu poporului ales.

Atarul crestin privit in lumina revelatiei Noului Testament

Intemeierea unui nou asezamant, prin venirea pe pamant a
Mantuitorului lisus Hristos. lace ca locasul de inchinare sii devina un
loc care impreuna cerul cu pamantul. unind in sine doua lumi, cu
scopul ca toli credinciosii sa ajunga ,.impreuna cetateni cu slintii si
casnici ai lui Dumnezeu” (Eles.2.19). Dupa cum in Vechiul
Testament imaginile sacre au conslituit numai o anticipatie si un sim-
bol al icoanei crestine. tot asa si altarul Vechiului Aseziumint a fost
numai o prefigurare a locasului crestin de inchinare, loc al prezentei
neintrerupte a méintuitorului in lume, camara Sionului in care pogoara
totdeauna S[antul Duh. Cortul marwriei din Vechiul Testament nu
poate deveni biserica crestina decat tot in urma unei interventii divine.
Primind altadata Moise porunca sa se [aca cortul despre care vorbim,
el & auzit pe Dumnezeu spunindu-i asilel: ,,La usile cortului marturiei
ma voi arala pe Mine insumi voua ca sa graiesc cu tine. Acolo ma voi
pogorid Eu Insumi ca [ii lui [srael si se va sfinii locul acesta de slava
Mea " (les.29.42-43). Motivul pentru care cortul marturiei se umple
de slava Domnului. in Vechiul Asezamant, il constituie rolul sau pro-
fetic si caracterul sau hristologic, precum am vazut. Alcatuirea lui in
pustie. se [ace dupa planul dat de Dumnezeu insusi, in toale amanun-
tele. .. Vezi sa faci acestea toate dupa modelul ce (i s-a aratat in munte
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- zice domnul catre Moise™ (les.25.40). Sfantul Apostol Pavel ne va
lamuri. [ara nici o umbra de indoiala, ca acest model este lisus Hristos
Domnul. ..Slujitor al altarului si cortului celui adevaral. pe care I-a
infipt dumnezeu si nu omul” (Evrei 8.2). Dupa acelasi model a [ost
zidit si Templul din Terusalim. Slava acestui templu, tot in sensul pro-
fetic al cuviantului, este acelasi Hristos, [Fiul lui Dumnezeu, care se va
[ace cunoscul indeobste la inlrupzlre. Sarbatoarea crestina ,,Intrarea
Maicii Domnului in Biserica™ ne aminteste tocmai de acest lapl.
inlrupurea pregatesle intilnirea si unirea credinciosilor cu Dumnezeu.
nu in mod simbolic. ci real. In aceasta privinta, tot Slintul Apostol
Pavel scrie crestinilor proveniti dintre iudei: ., Voi v-ati apropiat de
muntele Sionului si de cetatea Dumnezeului celui viu. de lerusalimul
cel ceresc si de miile de ingeri, de adunarea si de biserica primilor
nascuti. care sunt scrisi in cer si de Dumnezeu. judecatorul tuturor si
de duhurile dreptilor celor desavirsiti si de lisus mijlocitorul noului
legamam ~ (Evrei 9.22-24). Pomenindu-le despre ,muntele
Stonului, despre lerusalim. despre cetate, Marele Apostol 1i [ace pe
credinciosi sa inleleaga ca intre ceea ce esle pamintesc si ceea ce esle
ceresc nu exista distanta, nici zid despar(itor. intrucit cerul este pe
pamant, iar pamantul slintit. Cu alte cuvinte, le descopera adevarul ca
locasul de inchinare este spatiul sfintit prin cobordrea in el a Fiului lui
Dumnezeu, Mijlocitorul Noului Legamint. De fapt, .,cer” inseamna
biserica. caci allindu-se in biserica crestinii se gasesc in cer. ,.De
acum vei vedea cerul deschizindu-se si pe ingerii lui Dumnezeu.
suindu-se si pogorindu-se peste Fiul omului™ (Ioan 1,51).

Semnificatia Altarului din punct de vedere liturgic

Cu scopul de a aduce omagiu desavarsil lui Dumnezeu,
Biserica intemeiata de Hristos actualizeaza prin actul liturgic cel mai
sublim moment din istoria mantuirii: Jertla de pe Cruce. Stropit cu
singele Mintuitorului, lemnul crucii a devenit un altar si de atunci,
din ceasul Golgotei, oriunde curge singele Mielului ,.care ridica
pacatele lumii”, allam un jertlelnic care poate [i si un locas de
inchinare, locas al dobandirii mantuirii: ,,avern altar, dintru care nu au
voie sa manince cei ce slujesc cortul” (Evrei 13.10) ne spune Sfintul
Apostol Pavel. Altarul este un punct absolut, centrul liturgic care [ace
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sa apara o noua ordine de viata. In aceasta ordine credinciosii dobin-
desc o noua demnitate. In limbajul scripturistic, e vorba de calitatea
pe care o dobdndesc crestinii de madulare ale trupului tainic al Dom-
nului. Altarul este .,poarta lui Dumnezeu™ esle un punct de legatura
intre cer si pamant. ca sa ne mai exprimam o data in acest sens, dar
totodata este masa iubirii supreme, este trapeza ospatului Imparatiei.

Cu oricare din aceste denumiri. Prestol, Jertfelnic. Masa.
Altarul este locul prezentei euharistice a Mantuitorului lisus Hristos.
Intrarea credinciosilor in comuniune cu hristos euharistic se face prin
rugaciune si jertfele de piine si vin pe care ei le aduc pe sfintele
Altare. prin mijlocirea preotilor. Altarul asadar este si aceasta S[anta
Muasa de care amintea Slantul Pavel: ,,Avem si noi un Altar de la care
nu au dreptul sa manince cei ce slujesc cortul™ (Evrei 13.10).

in(elegerea sensului pe care I-a capatat Sfantul Altar in Legea
cea Noua atdrna de cunoasterea legaturii ce s-a stabilit prin jertla de
pe Cruce intre Hristos-Domnu! si Altar. Hristos nu da numai
adevaratul inteles Altarului din Vechiul Testament, ci il duce pina la
desavarsire. In noul Templu care este chiar trupul Sau (loan 12.21).
nici nu mai este un alt altar adevarat in afara de El insusi, adica in
alara de Hristos euharistic. Citatul de mai sus este dovada cea mai
evidenta a identitatii dintre Hristos euharistic si Altar. Intr-adevar
Mintuitorul este Altarul care slinteste Jertla, potrivit cuvintelor: ..Ce
esle mai mare, darul sau altarul care sflinteste darul?" (Matei 23.19).
Cu alte cuvinte este preot si altar in acelasi timp. Numai in jurul aces-
tui Altar are loc rezidirea fapturii lui Dumnezeu. prin Impartasanie.
Astlel. a i in comuniune cu Trupul si Sdngele Domnului inseamna a
(i In comuniunc cu Altarul care este Hristos, primind darurile Cinei
Domnului (I Cor.10.16). Prin Prestol, chiar in realitatea lui [izica,
Biserica se inalta acolo unde adevarata ei viala .,esle ascunsa cu
Hristos in Dumnezeu . ffara aceasta semnilicalie euharistica a
Sfintului Altar nu am intelege nici o ultima si suprema semnilicatie si
anume ca aceea ca adevaratul templu sunt moastele Sflintilor Martiri.
O spune si SlAntul Pavel: ,,Am vazut, sub altar. suflletele celor
injunghiati pentru cuvintul lui Dumnezeu §i peniru marturia pe care
au dat-o” (Apoc.6,9). Nu uita, nsa, s-o spuna si Sfintii Parinti, dupa
cum vom vedea.
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Legatura dintre altarul de pe pamant si altarul din cer, sub care
se afla sulletele martirilor, pe care nicidecum nu o inteleg eterodocsii,
esle de asemenea descoperirea unirii pe care o infaptuieste
Mantuitorul lisus Hristos. Altarul ceresc este cu totul de aur,, potrivit
Apocalipsei, spre el indreptindu-se fumul de timaie ce insoleste
,rugaciunile sfintilor” (8,3). De [apt e vorba despre un singur altar, a
unei singure jertfe, altar pe care totusi darurile Bisericii sunt conlerite
in ceruri, unite insad cu unica ofranda a Fiului lui Dumnezeu. De aici
urmeaza sa intelegem adevarul ca eterodocsii, neavand Altar, nu pot
avea nici sfinti si nici martiri.

Aspecte semnificative ale Altarului la doi dintre Sfintii Parinti

Slantul Maxim Marturisitorul 1si inaugureaza viziunea sa privi-
loare la Altar, referindu-se direct la configuratia interioara a templului
crestin in partile sale constitutive. Dupa cum aminteam, in el aflam o
intreita impartire a templului: naosul care inchipuie lumea vazuta;
sfantul altar inchipuind lumea inteligibila, reunite si imbratisate aman-
doua de catre cupola sau sfera de deasupra firmamentului, caci acest
cerc ce se reunesle pe sine insusi este semnul sensibil al unitatii spiri-
tuale. Ansamblul celor trei pérti care compune o totalitate armo-
nioasa, corespunde naturii trihdtomice a componeniei umane: trup,
suflet si spirit, acesta din urma, adica spiritul, singur scaldandu-se in
pura gnoza - contemplalie care este cunoasterea suprema. Chiar si
aceasta cunoastere este pe deplin prefigurata prin Sfanta Sfintelor,
adica prin Altar. Templul, in ansamblul sau, este in acelasi timp, o
figura a cosmosului - intru totul ca si Biserica, dupa cum este si o
reproducere a omului in sine. lar Sfantul Parinte precizeaza: pentru
suflet templul are Sanctuarul, pentru spirit Sfanta Masa, iar pentru

- trup naosul, in jurul acestora evolueaza toata actiunea liturgica. Astfel
dupa Sfantul Maxim, Templul ca construclie ,este mediator intre
sanctuar si suflet printr-o meditare continua a sufletului care patrunde
in teologia mistica prin Sfantul Altar™.

Despre Nicolae Cabasila, de curand canonizat de greci, pulem
spune ca este un adevarat Parinte bisericesc, desi nu a trait in perioada
patristica. Sfanta Masa este identificata la el, cu ,.tronul slavei lui
Dumnezeu®, ramanind in acelasi timp, Masa cinei si a jertfei
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nesiangeroase. locul mormantului si al invierii - Inaliarii Domnului,
locul cel sfantin care .,intra ierarhul pentru a sta fata in [ata cu divini-
tatea™. Nicolae Cabasila care nu vrea sa omita nimic, nici sa lase ceva in
urma, va spune ca Sfantul Altar preinchipuie nu numai ,,locurile
caresli, ci si ,,scaunul din Tnaltime al Treimii‘. in sensul acesla, el reia
explicatia curenta a numelui insusi de masa (mensa, trapeza), numita asa
pentru ca-l1 poarta pe Domnul, ,,care sade deasupra atdt in calitate de
Dumnezeu, cit si atunci cind se sacrifica in calitate de om; pune acest
accent pe unitatea consubstantiala a celor doua [ir ale Mantuitorului, El
insusi {iind ,,pdinea vietii, hrana care intareste, potirul de vin care da
bucurie, anuna si transforma™. Nicolae Cabasila nu pierde niciodata din
vedere mai Tntdi de toate natura sacerdotala, esentiala a Sfintei Mese,
unde s-a implinit Tn jertfa unica, unirea Cuvantului intrupat cu umani-
latea noastra rascumparata prin El cu pretul sngelui Sau. Totul se aduna
intr-un punct, totul fondeaza aici intr-o imensa simlonie dominata de
lema majora: dragostea rastignita biruitoare asupra mortii. Cabasila ne
dezvaluie cu prisosinii aceasta identilicare mistica a lui Hristos si a
altarului, aratdnd totodata si raportul dintre sfintirea mesei péinii, la
1amosire, cu omul care primeste pdinea spre mantuire si indumnezeire .
Episcopul, preotul, chiar si simplul credincios este indatorat, dupa N.
Cabasila, a face loc lui Dumnezeu si a-l introduce in sufletul sau, edi-
ficdnd in Tnsasi inima sa un autentic altar. [ar, pe de alta parte, nu numai
natura umana, dintre toate existeniele vizibile, poate sa fie cu adevarat
un altar, ci lot ceea ce aparline exislenlei umane poate sa reproduca o
imagine a sanctuarului ceresc.

Spre incheiere. revenind la ultima si cea mai de pret semnificalie a
Slantului Altar, vom reda declaratia marelui Cabasila: ,,adevaratul
Templu, spune el, altarul real, sunt sfintele moaste, carora li se da aceeasi
cinste ca si Sfintelor Daruri; edificiul nu este decit o imitatie™. Daca au o
astlel de virtute este pentru ca ,,nimic nu este in corelalie mai strnsa cu
Hristos euharistic decat martirii, compatibili cu El Tn ceea ce priveste
corpul, spiritul, [elul de moarte, in Jeea ce priveste totul ™. in piatra
altarului sau in antimis, moastele martirilor pasireaza ca intr-o vistierie
Piinea si Vinul euharistic. Intr-adevar, Hristosul Tainei Tainelor intru-
peaza in osemintelor acestor ,,violenti care au luat cu asalt cerul™ prin-
cipiul Tnsusi al iubini, de unde toate efectele sfintei imparlasanii.
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Die Bedeutung des Altars in der christlichen Vision

Zusammenfassung

Der Auwtor deutet anhand von mehreren Beispielen die christliche
Vision bezuglich der Bedeutung des Altars,
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Consideratii privind icoanele de vatra

Amalia Pavelescu (Sibiu)

Cuvintul vaira. indicind locul unde se lace l'ocul, apartine [on-
dului lexical autohton. trac. fiind probabil imprumut iranian, dupa
alirmatia lui I I Russu. Cuvintul se alla in toate dialeclele romine
nord st sud-dunarene. si in limba albaneza. De la romdni l-au impru-
mutat sarbit. bulgarii. slovacii si ucrainenii. . .Larga raspindire a
cuvantulur varra la popoarele din zona balcanica st carpatica. scrie I L
Russu, a dal loc unei serit de presupuneri si teorir privind locul de
obirsie si etimolowia cuvdntului (...0.Cuvintul vatra exprima maai
pregnant decit oricare alwul stabilitatea si continuitatea sedentara a
asezarilor umane. iar conservarea lui din epoca indo-europeana pina
azi conslituie o proba din cele mai elocvente ale continuitatii formelor
de limba si de viata social-economica traco-daco-euro-romana pe
meleagurile carpato-balcanice™.

in cadrul locuintei de tip traditional, vatra ocupa un loc central.
in primul rind pe vatra se pregaleste mincarea, uneori se si serveste,
se sla, se toarce. se povesleste, fiind in acelasi timp si sursa de caldura
i lumina.

In jurul vetrei se stringe [amilia de mai multe ori in timpul
zilei. se sta de vorba seara. se [ace educatia copiilor, se transmit de la
o generatie la alta povestile si cintecele.

-In traditia romineasca. vatra este mijloc marcat de puternice
credinte mitice. lucru care-1 conlera, pe linga intrebuintarea obisnuita,
o [unctlie mitico-magica cu implicatii adanci n viala poporului nostru.
Purtind semnificatii anume legate de insusi [enomenul existentei in
timp, ea a fost inconjurata de o multime de acte si datini rituale, care
raspund de [upt unei necesitali spirituale complexe. ridicind lucrurile
comune la Tnaltimea unor simboluri active in constiinta populara. pen-
tru a da sens tuturor trairilor prilejuite de viata [amiliei™.

. Datorita persistentei ei si [olosirii zilnice de catre om, valtra a
ajuns su ocupe un loc principal in modul lui de trai, astfel ca in
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legaturii cu vatra apare o serie intreaga de obiceiuri, credinte, legende,
in viata zilnica a comunitatii respective, aproape la toate popoarele,
incdt vatra a ajuns sa lie socotita un loc sfdnt al casei. un element de
baza al ei. ca la greci, romani, la unele popoare latine. germanice.
slave. panain trecutul apropiat™.

In cadrul unui adevarat cult al vetrei, aparitia icoanelor numite
de vatra este pe deplin justificati. Initial icoana era zidita in vatra sau
in homul ce continua vatra. Ea putea [i atimata si pe peretele camerei
de locuit. de obicei cel mai apropiat de vatra sau spre cel de rasarit.
Astiel de icoane erau duse si in locuintele temporare, numite odar'.

Icoanele de vatra aveau rolul de a apara locuinta de trasnet, de
duhuri rele. mai ales de zburator sau zmeu, despre care se credea ca
intra prin hornul casei si, transformandu-se in [lacau [rumos, chinuie
sulletele tinerelor [ete, dupa cum ne arata creatia literara a lui
I. Heliade Radulescu (Zburatorul) si Mihai Eminescu (Lucealarul)’.

Icoanele de vatra, aceste stranii produse ale artei populare
rominesti, cum au [ost numite. nu au re(inut aproape deloc atentia
etnogralilor. a muzeogralilor. a teologilor si a colectionarilor. Avem
totusi doua exceptii: Radu Octavian Maier “si Pia lonescu Paleologu’.
De asemenea. in colecliile muzeale si particulare se gasesc putine
piese din aceasta categorie. Cauzele acestei situalii sunt numeroase.

in primul rand a contribuit la disparitia icoanelor de vatra desfi-
intarea vetrei libere prin inlocuirea ei cu alte sisteme de incélzit si
galtit, in special prin soba cu pliti. in al doilea rand a dus la inlocuirea
lor evolulia social-estetica a mentalitatii rurale Tn ceea ce priveste
organizarea interiorului domestic. O data cu icoanele de vatra au dis-
parut treptat si icoanele pe sticla. xilogravurile si ceramica decorativa.

Dupa cercetarile intreprinse de Radu Octavian Maier, in cola-
borare cu Mihail Mihalcu. icoanele de vatra cu [unctie magica nu au
depasit jumatatea secolului trecut. Majoritatea celor pastrate In unele
colectii sunt datate 1810. 1811, 1834, 1840 si 1851. Toate provin din
judetele Vilcea. Dolj. Gorj si Arges, deci din Oltenia si Muntenia
subcarpatica. Probabil. intr-un trecut mai indepartat aveau o mai mare
raspandire.

in ultimul timp. unii mesteri lemnari au reactualizat icoanele de
vatra, vinzindu-le prin ,,tdrguri” si in standuri de pe linga unele
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muzee etnogralice. Astlel la ,, Targul mesterilor populari* organizat de
Muzeul Civilizaliei Populare Traditionale ,,ASTRA™ Sibiu am intalnit
pe Dan Danil Gherasimescu. din localitatea Valea Danului, aproape
de Curtea de Arges, care vindea ,,icoane de vatra™, ,,cruci de mana" si
pristolnice, alaturi de obiecte uzuale: furci de tors. fuse, linguri s.a.,
dar si obiecte [anteziste: car cu boi, fantdni cu cumpana si ,,pasari
maiastre”. Dan Gherasimescu (n.in 1 aprilie 1949) continua o veche
traditie artistica practicata in familie de mai multe generatii. Tatal sau,
Danil Gherasimescu. in prezent de 75 de ani, este cantor bisericesc (in
al doilea razboi mondial si-a pierdut bratul stdng), lucreaza si el
..cruci de mana (pentru preoli si morti), pristolnice si icoane de vatré.
Bunicul lor a lucrat ,,tot ce trebuie pentru casa™, ca obiecte de lemn.
Nepotul, Dan Gherasimescu are si o ,,clasa™ de vreo 20 de elevi
(baieti. [ete) pe care 1i invala arta sculpturii in lemn.

In trecut, icoanele de vatra se [aceau din lemn tare (stejar, fag
sau nuc), astazi se [ac si din esenle mai moi: paltin, tei, salcie rosie si
arin. Subiectul icoanelor de vatra reprezinta intotdeauna un sfant, care
este socolit patronul casei: Sf. Nicolae, S[. Gheorghe, Maica
Domnului Sf. Arhangheli, Sf. Paraschiva s.a.

Forma placilor de lemn este de cele mai multe ori patrulatera,
aviand dimensiunile de 35/16 sau 50/15 cm, iar grosimea 12-15 mm.
Erau sculptate, de regula, pe o singura parte. Decorarea se [acea prin
incizie, cu un culit bine asculit, dar si cu ajutorul ,,borjului” prin scri-
jelare. Campul icoanei este delimitat cu un chenar, realizat dintr-o
linie simpla. Mai rar. unele icoane de vatra poarta si unne de culoare.

Considerandu-le din punct de vedere plastic, Pia lonescu
Paleologu socoteste icoanele de vatra. un ,,desen” redus la contur.
. Un oval tratat dintr-o singura linie indica o figura vazuta [rontal.
Cele citeva semne: doua ovale pentru ochi, o linie verticala pentru
nas, continua cu linia uneta din sprancene, o linie orizontala pentru
gura. Desi cuprind aceleasi ,,semne™, toale icoanele de vatra au o ui-
mitoare putere de expresivilate®. Destinate unui loc ascuns privirii -
hornul vetrei - aceste obiecte nu au [ost concepute sa incante ochiul si
sa produca o emotie artistica™.

Dupa conleclionarea unei asemenea icoane si dupa ce primea
binecuvantarea unui preot, ea era agalala intr-un cui batut in hornul
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vetrii. Ea ramane acolo pana la inlocuire, sau degradarea ei complela,
ori pana la demontarea casei sau a vetrei'.

Incarcate de talcuri si laine magico-religioase, executate cu har
artistic si simplitate, icoanele de vatra ajunse pana la noi, ne aduc
pretioase informalii despre lumea satului romanesc de peste decenii si
secole.

NOTE:

1. I. 1. Russu, Etnogeneza romanilor, Bucuresti, 1981, p.415-416.

2. Nicolae Cojocaru. Vatra in traditia romaneasca, Revista de Etnogralie si
Folclor. 34. 1979, p.373-375.

3. Radu Octavian Maier. Vatra si sisteme de incalzit in Cimpia Romina,
Revista de Etnogralie si Folclor, 1983, 1, p.88-92.

4. Informatie de la Dan Gherasimescu, 46 ani, din comuna Valea Danului,
jud. Arges, data in Sibiu, la ,Téargul Creatorilor Populari™ din Muzeul
Civilizatiei Populare Traditionale ASTRA 1n ziua de 15 august 1996.

S. Superstitia despre Zburator (zmeu) care intra prin hornul casei s-ar fi putut
naste de la imaginea unui ., trasnet globula™ care a patruns prin horn. Cf. Gh.
Sincai, Invatatura lireasca spre surparea superstitiei norodului, 1964, p.164,
pl6l1-162.

6. Mihail Mihalcu si Radu Octavian Maier, Observatii cu privire la ..icoanele
de vatra” rominesti, Revista de Etnogralie si Folclor, 39, 1994, 1-2, p.125-
132-9 (ig.; Idem, Alte observalii releritoare la ..icoanele de vatra” romanesti,
Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor, S.N., 4, 1993, p.51-58 (cu 4 fig.
in text).

7. Pia lonescu Paleologu, Icoane de vatra, Studii si Cercetari de Istoria Artei,
Seria Arna Plastica, 18. 1971, 1. p.151-156.

8. Ibidem. p.153

9. Ibidem.

10. Mihail Mihalcu si Radu Octavian Maier, op. cit.. p.129: cf. si M.
Mihalcu - Radu M aier, Piese de colectie romanesti rare: ,,Icoanele de vatra".
. Pro Arte” - Revista colectionarilor de arta din Romainia, 5/1994; Mihail
Mihalcu, Fafa nevazuta a formei si culorii, Bucuresti, 1996. p.141-142.
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Considerations concerning the
“fire-place icons™ at the Romanians

Summary

The “lire-place icons™ are products of the Romanian folk art.
remained [rom old time until the XVII-XVIII centuries, especially in
Oltenia and Muntenia. In the far-away past, they were probably used
in other Romanian regions, too. They are called "Tire-place icons™
because they were hung up with a nail beaten in the chimney with the
aim ol hindering the penetration of the malelic spirits.

The “lire-place icons™ were made from a rectangular board,
being sculptured on one side through carving and incising. They were
painted very rarely and represented exclusive saints: the Holy Virgin,
Jesus. Saint George, Saint Nicholas etc. considered as protectors of
the house. Modilications in the interior ol the dwelling taking place
(the disappearance ol the open [aire-place), “the [ire-place icons™
ceased o exist in peasant houses. Today they are made only by some
crafltsmen in the processing ol wood. who sold them at market or
exhibition with other sculptured objects: crosses, “pristolnice” (wood-
en seals used 1o mark the wafers with Jesus initials), distalls and spin-
dles.

List of illustrations

FFig.l ~Saint George™ - [ire-place icon, made in 1996 by Dan
Gherasimescu, 46 years old, Valed Danului Comunne, Arges County.

Fig.2 “Holy Virgin” - fire-place icon. made in 1996 by Dan
Gherasimescu. 46 years old, Valed Danului Comunne, Arges County.

195

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



SFINTUL GHEORGHE

\ »

Fig.1 ,,Sf. Gheorghe*. Icoana de vatra executata de
Dan Gherasimescu, 46 ani, din comuna Valea Danului, jud. Arges,
in 1996.
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Fig.2 ,,Maica Domnului*. Icoana de vatra executata de
Dan Gherasimescu, 46 ani, din comuna Valea Danului, jud. Arges.
in 1996.
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Focurile si rugurile funerare in
spiritualitatea romaneascd

lon Ghinoiu (Bucuresti)

Pomind de la remarca lui Vasile Parvan conlfonn careia majori-
tatea termenilor referitori la cultul mortilor (comind. comandare,
oseminte. mormdant, priveghi, rug si altele) sunt cuvinte sacre
precrestine’. vom analiza. dintr-o perspectiva insolita. [ocurile rituale
din ciclurile lamiliale si calendaristice cu sensul lor antic de rug
lunerarin care se incinereaza jertfele [ito-, zoo- si antropomor(e desti-
nate divinitatilor si spiritelor mortilor. Etnografii, desi sunt in posesia
unui imens material de teren care atesta ritul de incinerare practicat de
geto-daci, continua, cu totul nejustificat, sa incadreze [ocurile rituale
numai in doua categorii: de purilicare si de pomana, cu sensul crestin
al termenului. Eliminind [ocurile rituale cu semnificatia indubitabila
de purilicare si de pomana (aprinderea [Focului Viu la stane, trecerea
vitelor prin fumul focului aprins la formarea turmeler si altele). raman
in afara clasilicarii [ocurile echinoctiale (aprinse la Macinici, Alexii,
Blagovestenie) si solstiiale (aprinse la Sinziene, Boboteaza, Sintion)
care, pe langa functia lor de purificare a spatiului. ajuta soarele sa
depaseasca punctele critice Tn calitoria lui pe bolta cerului si, mai
ales. rugurile funerare destinate renasterii anuale sau sezonale a
divinitatilor adorate (incinerarea Butucului de Craciun, [Focul lui
Simedru, Arezanul Viilor). incinerarii masurii mortului la inmor-
mantare si a cadavrului mortului presupus ca a devenil moroi sau
strigoi si altele.

Ritul [unerar de incineratie, in regres continuu dupa aparitia $i
generalizarea crestinismului, l-au practicat unele popoare est-
europene pana la inceputul mileniului II p.Ch.. balticii pina in
sec.XIV-, slavii pana in sec.XIII', Tn timp ce inchizitia catolica din
unele tari vest-europene l-au prelungit pana in a doua jumatate a mile-
niului nostru. Desi Tnhumarea crestina a [ost atestata sigur in secolele
VI-VII in spatiul carpato-danubiano-pontic, prin descoperirea crucilor
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si tipa-relor de cruci, populatia a practical intens incineralia mostenita
de la stramosii ei autohtoni, geto-dacii. Astlel, in cimitirul de la Bratei
(sec.VII-VIII) din 244 momminte cercetate, 210 au fost de incineratie
si numai 34 de inhumatie’. Este adevarat Tnsa ca au fost descoperite,
mai ales in a doua jumatale a mileniului Tntdi, numeroase cimitire in
care domina inhumarea. I*ara a stabili ponderea exacta a mormintelor
de Tnhumaiie si de incineratie, cimitirele secolelor VIII-IX sunt biri-
tuale. Desi inhumarea se generalizeaza in sec.XI, incinerarea trebuie
sa se [i practicat sporadic pana la organizarea vielii statale si a celei
religioase. in situalii speciale, de pilda pra:tica destrigoirii prin
incinerarea mortilor strigoi, incinerarea cadavrelor s-a perpetuat pana
fn prima jumatate a sec.XX. iar incinerarea prin substitutie a omului
la Tnmormantare si a divinitatii fitomorle care moare si renaste la anu-
mite date calendaristice sunt [enomene contemporane. care pot fi inca
studiate atdt n cadrul obiceiurilor din ciclul calendaristic, cét si in
ciclurile obiceiurilor [amiliale:

1.Ciclul obiceiurilor calendaristice

I.1.Incinerarea anuala a divinitafii

1.1.1.Arderea (incinerarea) Butucului de Craciun.

Cuvintul butuc are, in expresii si zicale populare, sensul de
trup neinsulletit: ,,A gasi pe cineva pe butuc™ se spune despre omul
care a murit singur, [ara lumanare. Cu acelasi sens butucul apare la
intocmirea arborilor genealogici (butucul este numele strimosului din
care coboara spilele de neam), in inventarul gospodaresc (butucul rotii
carului Tn care se infig spifele de lemn se numeste si capatana, termen
care la om si animale. Tnseamna cap desprins de trup). in obiceiul de
fnmormantare prin substitutie a omului.mort departe de (ara si de casa
(inhumarea butucului ,,imbracat™ cu hainele mortului in timpul unui
ceremonial de Tnmormantare) etc. Semnificatia funerara a butucului
de trup neinsulletit, isi alla originea in jerifa preistorica a arborelui
sacru. a divinitatii in ipostaza [itomorfa, care renagle anual, impreuna
cu timpul. printr-un rit de inhumare sau de incinerare. Obiceiul auto-
hton, atestat la nord si la sud de Dunare, de incinerarea butucului de
Craciun in noaptea mortlii Anului Vechi si renasterii Anului Nou. a
fost Tnlocuit. Tncepand din sec.XIX, de obiceiul impodobirii Bradului
de Craciun. Din [ericire, elemente ale scenariului de incinerare a
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divinitatii in ipostaza fitomorfa se pastreaza in doua speclaculoase
ceremonii: Arezanul Viilor si Focul lui Sdmedru.

1. 1.2.Focul lui Sdmedru.

in noaptea de 25/26 octombrie se desfasoara in unele sate din
zona subcarpatica a judetelor Arges, Dambovita si Valcea un amplu
scenariu ritual de innoire a timpului calendaristic asemanator, in multe
privinte, cu Revelionul. In preajma rugului aprins de facai, in unul
sau mai multe locuri din sat, se stringe intreaga suflare a satului. In
[ormele vehi, in mijlocul gramezii de lemne si al cetinii uscale se
implanta, pentru a [i incinerat, un brad Tnalt. Local, chemarea la petre-
cerea nocturna se realiza sub forma colindului din casa in casa cu [or-
mula recitativa .,Hai la [ocul lui SAmedru!™ pentru care colindatorii
primeau [ructe si colaci. in jurul focului intrefinut cu lemne uscate,
paie. spuldarii ramase de la melitatul canepei, se striga, cand si cind,
. Hai la [ocul lui Simedru™, femeile Tmparteau covrigi, fructe si
bautura, n special {uica. se minca, se bea, se admira mistuirea butu-
cului (busteanului) de brad de [lacarile [ocului. Specilice pentru unele
asezari erau chiuiturile si jocul babelor. Momentul cel mai important
era prabusirea bradului incinerat care indica, prin direclia in care
cadea. casatoria [etelor. Dupa potolirea focului tinerii sareau peste
[lacari. iar la plecare luau jar din trupul incinerat al divinitatii [ito-
morle pentru a-l arunca prin gradini si livezi si a asigura astfel rodul
pentru anul viitor'.

1.2.Incinerarea simbolica a mortilor

1.2.1.Focurile de Joimari.

Ritul precrestin de incinerare simbolica a mortilor
supravietuieste, alaturi de ritul de inhumare crestin. in Saptamana
Patimilor si reprezinta un concludent exemplu de toleranta a bisericii
ortodoxe. Traditia incinerarii in ziua de joi si a invierii mortilor in
ziua de simbata precede ritul [unerar de inhumare a lui lisus, vinerea,
si de inviere, tot dupa trei zile, duminica (Pastele):,,De Joimari se [ace
foc in casa, pe podea, cdte un [oc pentru [iecare mort. Peste focuri
dam de pomana colaci™™*; ,,De Joimari, cu trei ore inainte de a se lumi-
na de ziua. mergem la cimitir si aprindem [ocuri la capul mortilor.
Asternem pe morminte [ele de masa si punem acolo colaci si alte ali-
mente pe care le impartim copiilor™; ,,De Joimari se face cite un [oc
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in casa pentru mortii care au plecat din acea casi. [Focul se [acea din
bitele de boz si nuiele de alun adunate de copii si femei batrane. Peste
l[ocurele dam pomana colaci™. Aprinderea [ocurilor de Joimari dilera
de locurile aprinse la alte date calendaristice: se aprind pe podeaua
locuintelor, in curte. in gradina, langa mormant sau direct pe morman-
tul din cimitir; peste micile ruguri [unerare se impart ofrande tot asa
cum se impart pomeni in cadrul ceremonialului propriu-zis de inhu-
mare. pesle sicriu sau peste groapa; lemnele si bozii uscali pentru [oc
se aduna in anumite momente ale zilei, de obicei in dimineala zilei de
miercuri din Saptamana Patimilor, si de anumite persoane: focul este
ocolit, precum mortul la prohodul de inmormantare. cu apa si tanidie.

in sdmbata Pastelui leciorii aduceau din padure caleva care de
lemne si le depozitau in cimitir. Rugul [unerar era aprins la caderea
intunericului si era intretinut, zi si noapte, in cele trei zile ale Pastelui.
in miezul noptii de inviere se bateau toacele din clopotnifa bisericii si
toacele aduse de [iecare [ecior de acasii. Sunetul inconfundabil al toa-
cei de lemn este glasul divinitatii care moare si renaste anual,
printr-un rit [unerar de incinerare, si anun{a credinciosii ca lumea a
[ost salvata de la pieire’.

2.Ciclul obiceiurilor familiale

2.1.Incinerarea simbolica dupa inhumarea mortului.

in partile Almajului substitutul mortwlui asista, in timpul inci-
nerarii sale simbolice. la ospatul funerar: ,,inainte de a se aseza gloata
la masa si de a binecuvénta preotul bucatele de pe ea, se impodobeste
cu [lori un ba( de lungimea mortului pe care se incolaceste o lumanare
de ceara galbena si sia aprinsa cat citeste preotul rugaciunea mesei,
apoi, asezdndu-se cu tolii la masa, se stinge lumanarea si se pune
batul pe un scaun langa masa, (inand locul mortului®. in satul Ciocan
din culoarul Rucar-Bran, pe mormantul proaspat se aprinde un mic
rug [unerar ,Prima dimineata dupa inmormantare se [ace foc pe mor-
mant", iar in satele din fosta Clisura a Dunarii mortii, inainte de a fi
inhumalti, erau arsi in zona organelor genitale.

2.2.Incinerarea simbolica a oamenilor morti in afara locuintei.

Moartea omului in afara spatiului consacrat pentru nastere,
casalorie si moarle se considera un eveniment neliresc care putea sa

202

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



tulbure existenla intregii comunitati rurale. Situatia era reparata prin-
tr-un rit de incinerare simbolica: pe locul mortii se arunca, de [iecare
trecalor, cite un lemn sau creanga de copac. Cand gramada era destul
de mare se aprindea rugul funerar, fara alte obiceiuri si acte rituale
(Obiceiul a fost atestat de Simion Fl. Marian in Moldova).

2.3.Incinerarea mortilor strigoi.

in eventualitatea ca mortul ar putea sa nu ajunga la destinatia
finala si sa se intoarca, sub forma de moroi sau strigoi, pentru a lua si
alte suflete. in special dintre rude, se efectuau numeroase practici de
destrigoiere. inclusiv incinerarea cadavrelor deshumate. Informatiile
etnogralice privind descoperirea mormantului care adaposteste un
strigoi. cu ajutorul armasarului incalecat pe timp de noapte si pus sa
sara peste mormintele proaspete din cimitir, deshumare: si efectuarea
practicilor .,de dres™ provin din mai multe judete ale Romaniei.
Uneori cadavrul era ciopdrlit cu [urie de participanli cu coasele si
sapele, intepat si lovit cu furcile. Dosare avand capete de acuzare pro-
[anurea mormintelor au existat pana la mijlocul sec.XX. La acestea se
adauga documentele din secolele trecute care vorbesc despre lupta
preotilor dusa impotriva enoriasilor care dezgropau mortii pentru a-i
incinera pe motivul ca acestia au devenit strigoi. Astlel. mitropolitul
Grigore trimite carte popei Tudor din jud. Muscel. plasa Raul
Doamnei in ziua de 21 mai 1762 prin care 1l povaluiesle: .,sa
cerceteze si de ceea ce zic unii cum ca mortii se [ac strigoi, si, de se
va afla de aceasta undeva, sa le dea Tnvalatura ca sa [aca precum scrie
la pravila, cap.378, iar sa nu-i arda™" sau ,,Cel banuil ca s-a [acut rau
(strigoi sau moroi) dupa ce a fost inmormantat, este dezgropat la
cumpana noplii de rubedeniile lui, care sunt mai mult amenintate.
Daca intr-adevar s-a [acul rau, se zice ca-l gasesc intr-o rana (culcat
pe o parte) si cu gura plina de sange. Desigur ca acestia au [ost
ingropali intr-o stare cataleptica si, trezindu-se in fundul mormantului,
s-au tof zvircolit sa iasa, Tnsa Tn zadar. Astfel 1l iau si, in puterea
noptii. il duc intr-o padure sau intr-un zavoi, [ac un [oc ca al zmeilor
si ard strigoiul sau i ard numai inima. Cenusa rezultata din arderea
celui rau este apoi aruncata pe apa unui rau™".

La [el de convingatoare sunt Tnsa si informatiile de teren inre-
gistrate pentru Atlasul Etnogralic Roman la intrebarile: 919. Cum se
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proceda ca cineva sa nu se transforme in strigoi in timpul vielii, pe
patul mor{ii, imediat dupa moarte, la inmormantare si dupa inmor-
mantare? si 920. Cum putea fi alungat moroiul sau strigoiul? Cea mai
sigura solutie de destrigoiere se considera deschiderea gropii si, daca
mortul era gasit cu fata rosie si zgariata, intors pe o parte, cu parul
albit, cu barba si unghiile crescute, acesta trebuia ,,omorat™ prin
diferite procedee, inclusiv prin incinerare:

-infigerea in inima a unor obiecle metalice asculite si inrosite in
foc (Vizantea Razaseasca din jud. Vrancea; Cotofenii din Dos,
Salcula, Perisor din jud. Dolj; Comana din jud. Constan(a; Mehadica
din jud. Caras-Severin; Jina din jud. Sibiu;Moeciu de Sus din jud.
Brasov si altele); in buric (Stejaru, Islaz din jud. Teleornman; Istria din
jud. Constanta), in spate (Carasova din jud. Caras-Severin);

-intoarcerea cadavrului-strigoi in pozitia in care a fost inmor-
mantat (Leresti, DAmbovicioara, Lunca Garlii din jud. Arges;
Cherelus din jud. Arad; Sannicolaul Roman din jud. Bihor; Dabuleni
din jud. Dolj);

-introducerea sicriului intr-un ladoi sau intoarcerea lui cu fata in
jos (Olari din jud. Buzau si altele);

-impuscarea strigoiului deshumat (Bogati din jud. Arges);

-scoaterea cadavrului pe marginea gropii si taierea lui cu sapele
si coasele, inteparea cu furcile (Segarcea, jud. Dolj), implantarea
secerii sau toporului in cosul pieptului (Réachitoasa din jud. Bacau si
altele); '

-arderea inimii strigoiului (Bulzesti, Gogosu, Orodel, Dabuleni,
din jud. Dolj; Vartoape, Pietosani, Tatarastii de Sus din jud.
Teleorman; Putineiu din jud. Giurgiu; Valea Macrisului din jud.
lalomita; Fagetel din jud. Harghita; Calata, Izvorul Crisului din jud.
Cluj; Ceru Bacainti, Valea Morilor din jud. Alba; Blajel, Ludus din
jud. Sibiu). In unele asezari cenusa funerara rezultata din incinerarea
inimii era pastrata pentru a fi folosita in diferite practici de medicina
populara (Tufeni, Schitu, Brancoveni din jud. Olt; Tetoiu din jud.
Vilcea; Orodel, Gogosu din jud. Dolj);

-transportarea mortului strigoi in padure, de obicei dincolo de
hotarul satului, unde era incinerat, iar cenusa funerara imprastiata pe
pamant sau depusa pe o apa curgatoare (Gogosu din jud. Dolj);
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-arderea strigoiului, fara sa se dea alte amanunte (Ceru
Bacainli, Pianu de Sus din jud. Alba; Vata de Sus, Clopotiva din jud.
Hunedoara; Foeni, Jebel din jud. Timis; Sannicolaul Roméan din jud.
Bihor; Tuleni din jud. Olt; Valea Macrisului din jud. [alomita);

-spargerea ulcioarelor in cele patru colturi ale mormantului
(Babeni, Otesani. Igoiu din jud. Vilcea; Latunas din jud. Timis);

-spurcarea mormantului prin aruncarea murdariilor si laturilor
dupa omordrea si reinhumarea strigoiului (Slatina din jud. Timis;
Izverna din jud. Mehedinti: Vatava din jud. Mures).

Se pare ca elementele considerate principii fundamentale de
fllozolii greci prearistotelici (pamantul, apa, aerul si focul) au fost
imaginate de omenire ca salase ale zeilor adorati (subpamanteni,
acvatici. atmosferici si uranieni). Acolo erau expediate si sulletele
mortilor prin rituri [unerare specifice: inhumare, acvatic, incinerare.
expunere a cadavrelor. Desi la dimensiunea planélara si istorica au
[ost [olosite [ara exceplie cele patru medii funerare, un loc privilegiat
l-au avut inhumarea si incinerarea. Schimbarea resedintei unui zeu
sau lupta pentru suprematie dintre zei (chtonieni, uranieni, acvatici,
atmosferici) Tncheiata cu victoria unuia dintre ei au fost, dupa toate
probabilitatile, cauzele majore ale schimbarii unui rit funerar vechi cu
altul nou. Cine nu dorea sa mearga, dupa moarte, la zeul adorat, ori-
unde s-ar gasi taramurile lui: in pamant, in ape, in aer sau in cer?

Generalizdnd informatia arheologica, se poale aprecia ca la
inceputul epocii hallstattienne ritul predominant in spatiul carpato-
danubiano-pontic a fost inhumarea''. Catre mijlocul si sfarsitul primei
varsle a [ierului dacii trec la incineratie. Riturile agrar-lunare cedeaza
treptat locul riturilor pastoral-solare, paralel cu scaderea grijii acor-
date conservarii materiale a cadavrelor. Dar, Tnainte ca incineratia sa
se fi generalizal, s-au produs schimbari de mari proportii la nivelul
credintelor si practicilor religioase. Nu era posibila inlocuirea
inhumarii cu incinerarea fara ca zeului suprem, Zalmoxis, sa nu i se fi
translerat resedinta subpamanteana din adancul pesterilor in inaltul
cerului. Istoria religiilor ne ofera exemple concludente in acest sens.
De pilda, in perioada vedica timpurie locuin(a sufletelor dupa moarte
era imaginata sub pamant, in imparatia zeului Yama. Mai tarziu, cind
imparatia zeului Yama a [ost transferata in zarile sublime ale cerului.
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sufletele oamenilor il urmeaza dupa moarte, in pamant ramanand
numai sufletele oamenilor pacatosi'’. Desi disputa dintre specialisti
privind raportul ce ar [i existat intre Zalmoxis si Gebeleisis care
rezolva, indirect, raportul dintre inhumarea si incinerarea geto-dacilor,
nu s-a incheiat, rezultatele se pot armoniza in doua concluzii etnolo-
gice:

-Zalmoxis a fost initial o zeitale chloniana pe care gelo-dacii
au mostenit-o din neoliticul agrar. in ipostaza de zeu subpamatean ni-I
prezinta si Herodot cind spune ca Zalmoxis™ a disparut dintre traci,
si, cobordnd in locuinta sa subpaimdnteana, « trait acolo trei ani. lar
acestia ii duceau dorul si-l jeleau ca pe un mort™". Pe de alta parte,
specialisti de seama ai lingvisticii indo-europene au demonstrat ca
.prima parte a acestui nume, Zamol-, se inrudeste indeaproape cu
numele divinitatii traco-elene Semele, zeita pamantului si cu acela al
zeului, tot chtonian, al vechilor lituani, Zemeluks. Legatura cu anu-
mite cuvinle comune insemndnd pamant. {ara din diferite limbi indo-
europene e lot atdt de limpede, precum vechiul slav zemlia™".

-Zamolxis, Tn concuren(a cu un zeu uranian, dupa toate proba-
bilitatile cu Gebeleisis amintit de Herodot, iese invingator si astfel.
dintr-o zeitate chioniana devine una solar-uraniana cu resedinia pe
inaltimile muntilor si in limpezimea cerurilor. Argumentele care spri-
Jina existen{a unui zeu solar la geto-daci sunt de natura arheologicé,
literara (Zalmoxis apare de la Herodot pina in antichitatea tarzie, in
timp ce Gebeleisis este pomenit numai de Herodot o singura data) si
etnologica.

Indiferent de metamorfozele lui Zalmoxis sau de nedreptatea ce
i s-ar putea face lui Gebeleisis, dacii riundn in istorie ca adoratori ai
cultului solar. realitate conlirmata de intreaga spiritualitate
romadneasca. Supravieluirea la finele sec.XX a unui numar impresio-
nant de [ocuri rituale, unele din ele amintind ritul [unerar de
incinerare, este numai un exemplu.
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Les feux et les biichers funéraires dans la
spiritualité roumaine

(Résumé)

Dans la spiritualité roumaine 1'année selon le calendrier est une
personnification mythique qui représente les grands ensembles
religieux de I'Europe: le Néolithique (la Déesse m-re équinoxielle,
Dochia), Indoeuropéen (La divinité pére solsticiel Noei) et le Chrétien
(Le Fils de Dieu. Jésus). De pair avec le temps avec lequel elles se
conlondent, ces Divinités naissent, vieillissent (Mos Craciun, Baba
Dochia) et meurent pour renaitre symboliquement aprés 365 jours par
des rituels préhistoriques d'inhumation . d’incinération, d abandon et
de dep6t "du cadavre” substitué par un masque (anthropomorphe,
zoomorphe) ou par un arbre sacrifié (une souche ou une biiche). sur
I"eau. Pour I'illustration du rituel funéraire d’incineration on décrit
trois sortes de bichers: celui de la bliche qu on briile a Ndel, pendant
la nuit de 24 vers 25 Décembre, Le [Feu de Sdmedru pendant la nuit
de 25 vers 26 Octobre el le [Feu de la Résurection aux Piques.

. Dans la deuxicme partie de | ouvrage sont préséntées quelques
coutumes d enterrement qui gardent le souvenir des rituels [unéraires
d'incinération. practiqués par la population autochtone jusqu’a la
géneralisation d inhumation chrétienne: les feux de Jeudi Saint,
I'incineration d un (il qui correspond a la taille du mort ou la brilure
superficielle de ses organes génitaux, l'incineration des morts-
revenants el d autres. En conclusion on discute la liaison qui doit
avoir existé entre la divinité chtonienne d’ inhumation ou uranienne
(Zalmoxis, Gebeleisis) et les rituels d inhumation et d’incinération
practiqués par les mortels pour arriver, aprés la mort, dans leur
empire.
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,»Caderea pe vatra“ sau ,,fuga pe cuptor®
- un vechi obicei premarital din zona
carpato-balcanicd

Gheorghe Pavelescu (Sibiu)

La | octombrie 1875, Ion Creanga publica in ,,Convorbiri lite-
rare” povestirea ,.Soacra cu trei nurori”. Este vorba acolo despre o
vaduva, [emeie apriga, cum sunt toate moldovencele din opera lui
Creanga si Sadoveanu, si care voia ,,cu orice chip™ sa-si aleaga nuro-
rile dupa gustul ei. Ceea ce a si reusit cu primele doua nurori. Dar
cind veni vremea de insurat si a celui mic: ,,intr-o buna dimineaia,
[eciorul mamei i si aduce o nora pe cuptor. Baba se scarmana de cap,
da la deal. da la vale. dar n-are ce face, si de voie, de nevoie, nunta s-a
{acut. si pace buna™!.

Nici Creanga. nici editorii operei sale, nu dau nici o explicatie
asupra obiceiului de a "aduce o nora pe cuptor”. Abia in 1931. [ol-
cloristul roman Petru Caraman publica in revista ,,Sud Slawianski™
din Cracovia. studiul in limba franceza ,,Un vechi obicei de
casatorie . subintitulat ,,Studiu de etnogralie din sud-estul european™.
Materialul a [ost reprodus. cu o completare, in Petru Caraman, ,,Studii
de folclor, vol.ll. editat de lordan Datcu-.

in perioada interbelica, obiceiul se practica inca in Basarabia -
jud. Lapusna si in valea Nistrului de Jos - dupa cum ne informeaza P.
V. Stefanuca in ,,Anuarul Arhivei de Folclor™". Personal am intalnit
obiceiul la romanii din Transnistria in 1942°.

in anul 1947, acelasi Petru Caraman a tinut in cadrul
LInstitutului Balcanic™ din Bucuresti comunicarea cu titlul ,,0 datina
nuptiala paleobalcanica a caderii pe vatra®. Dupa referent aceasta
datina a carei arie geogralica cuprinde aproape intreaga Peninsula
Balcanica si se revarsa si in nordul germano-slav [ata de tara noastra,
ne-a [ost pastrata de [olclor si chiar de literatura culta bazata pe
subiecte [olclorice®.
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Dupa Petru Caraman ritul urcarii pe vatra sau al culcarii pe
cuptor este o datina nupliala paleobalcanica, practicata mai ales de
[etele seduse, care unnaresc prin constrangere sa intre in randul lumii,
sa se casaloreasca cu cel cu care au pacatuit.

Dar cu toate ca obiceiul s-a pastrat pana in secolul nosiru el este
prea sumar amintit de dictionarele limbii romane. Daca in diclionarul
Llezaur™ (1914) intdlnim explicatia: ,,A cadea sau a pica pe cuplor se
zice despre o [ata care a avut relatii cu un {lacau si-l sileste sa o ia in
casatorie™, citandu-se si versurile populare publicate de Tudor
Pam/ile:

Nu ma calca pe picior,

Ca (i-oi pica pe cuptor'.

in acelasi dictionar la cuvantul vatra (redactat la lasi, 1996) se
da o explicalie si mai incompleta: ,,a cadea cuiva in vatra” se spune:
a) un oaspete neasteptal sau nedorit;b) despre o tdnara necasatorita
care se stabileste Tn casa barbatului de la care urmeaza sa aiba un
copil*.

in ,,Dictionarul limbii romine modeme™* explicatiile sunt si
mai putin clare: ,,A aduce (parintilor) nora pe cuptlor = a se insura
(p-207) sau chiar gresite: ,,A cadea cuiva pe vatra = a [i oaspele
nepolftit sau suparator(p.919).

Deci sa intram in prezentarea sumara a structurii obiceiului. asa
cum l-a descris P. Stefanuca la romanii din Basarabia. ,,Dupa primul
razboi mondial se fac Lot mai rar casatoriile cu cu ,,starosti” (petitori).
Acum [etele ,,fug pe cuptor” la flacaii cu care ,,au sezul™ toala vara.
Lucrurile se petrec in [elul unmator: La hora de duminica, numita ..la
sireada” fiecare flacau sta de vorba si joaca cu fata care-i place. Seara
cand ajung acasa o intreaba flacaul pe fata: ,,Fa, sez cu mine?" Da
fata raspunde: ,,ca n-am unde, ca tata, ca mama, ca nu stiu ce”. Da
flacau-i spune: ,,Fa, sa nu mai calci cu chisoru in joc ori sa mai gasesc
v-on flacau la tine! Fata-ti spune sa vii ori la ddnsa, ori la v-on neam,
de-o bate tata-so. Flacaul vine si bate la geam, la casa cea mare si
fata-i da, drumu 1n casa. Flacaul merge incel sa nu-1 simta parintii, ori
canii. Stai de vorba si-i spui ce auzi prin sat si ie-| spune ce aude ie. Si
ma culc cu dansa, daca stau v-o cateva sari™'’. O scena asemanatoare
intalnim si in romanul ,,Ion™ de Liviu Rebreanu. Obiceiul este practi-
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cal si In Muntii Apuseni - un fel de césatorie de proba, intdlnita in
satul Maguri in 1933.

.Ceea ce urmeaza dupa aceste intalniri, e usor de inchipuit,
scrie Stelanuci. Fata i spune flacaului sit o 1a de nevasta. Flacaii insa,
unii o ie. da altii n-o ie. O ie pe alta si [alaramane ingreunata'.

Scaparea pentru [etele care ajung in asemenea situalii grele e
.sa [uga pe cuptor™. ,,[Fug pe cuptor foarte multe fete si din aceasta
cauza se intdmpla ca toamna [ac nunta si dupa Craciun vine si copilul.
[ata ce inseamna ,.a fugi pe cuptor™. ,,Am sezut cu dansu, m-o vrut si
I-am vrut si am [ugit pe cuptor. Cand am ajuns acasa la dansu. am
intrat in casa si-am zds: ,lertati. parinti™! (De trei ori)si ei o spus
.Domnu sa te ierte””! M-o iertal si m-o primit".

Si la moldovenii de peste Nistru, recurg la fuga pe cuptor ,,mai
ales letele insarcinate. care nu mai au altceva de facul. [Fata, Tn cazul
acesta. intra in casa [lacaului si atingdnd cu mana cuptorul cel mare,
se adreseaza parintilor: ,,Iertali parinti™'".

Se poale intdmpla ca fuga pe cuptor sa se [aca Tmpotriva voiniei
nu numai a parintilor [lacaului, dar si chiar a [lacaului Tnsusi, care a
sedus-o0 si n-o mai vrea. [Fata isi impune vointa ei in baza unui drept
obisnuelnic, ce decurge din faptul de a [i [ost sedusa. Flacaul irebuie
s se supuna. caci el nu are dreptul si alunge din casa pe aceea pe care
a sedus-o. Despre o asilel de mireasa se zice ca i-a ciizut ,,pe cuptor™
(Moldova, Basarabia, Bucovina) sau ,,pe vatra™ (Oltenia, Muntenia,
Transilvania si Banat). Lucrurile nu se rezolva intotdeauna usor. Se
poate intdmpla ca lata, intrind Tn casa, si nefiind dorita, sa fie intam-
pinata cu dusmanie. manilestata prin impiedicarea ei de a ajunge la
cuptor sau vatra: Este trasa de haine. de par. boscorodita. Fata se lupta
cu cei i casei. pdna atinge cu mina vatra sau cuplorul. Atingind
locul sucru al casei si rostind cuvintele: ,,Iertati. parinti!. la care
acestia raspund. volens-nolens, ,,Domnul sa te ierte””!, conflictul
inceteaza. Dar sunt cazuri si cazuri. De obicei [ata saluta respectuos
pe parintii flacaului si le saruta mana. in caz de refuz din partea aces-
lora. [ala poate sii-si alinme voinia prin cuvintele categorice: ,,Nu voi
pleca, puteli sa ma omorali~™!, cum se intdmpla in nuvela intitulata ,,Pe
cuptor™ a lui Cociubinschi, care descrie obiceiul la romanii din nordul
Basarabiei. i
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»Astfel, spune P. Caraman, exista la romani un obicei care
dadea posibilitatea si chiar dreptul unei fete seduse si abandonate de
catre seducator de a-l obliga pe acesta sia o ia de solie. Nu era sulicient
pentru aceasla ca ea sa intre numai in casa seducatorului sau, ci odalta
intrala, ea trebuie sa indeplineasca un rit care singur decidea soarla ei,
si care consta’in a se instala pe vatra sau pe cuptor. Ea facea acest
lucru evitind sau bravind atacurile celor din casa, care voiau cu orice
prel s-o impiedice. Dar imedial ce se instala acolo, nu mai avea nimic
de ce sa se teama, caci nimeni nu mai Tndrasnea s-o alunge. Acest ril
fiind Tndeplinit Macaul si toata familia sa se vedeau obligati sa o
acceple ca solie, nora sau cumnata'.

»In acest caz nimeni nu mai are dreptul s-o alunge din casa si
atunci se poale spune ca mariagiul este un fapt indeplinit, caci cere-
monialul religios, care poate avea loc sau nu, dupa aceea este lucru
secundar™",

Cat de raspandit era n trecut acest obicei ne putem da seama
dintr-un pasaj tot din nuvela lui Cociubinschi, ,,Pe cuptor™. , Astlel
matusa Prohira, pentru a consola pe Gasita de rusinea ce-a paltit-o fi
spune: ,,Nu [i suparata..nu esti tu prima care ai cazul pe cuptor.Nu
mai departe decit anul trecut, tot astlel s-a maritat si Catinca. fiica lui
Sandu, cu Mihalache ™.

Petru Caraman, pe drept cuvant, se intreaba: Ce molive con-
tribuie la pastrarea acestui obicei. El raspunde: ,,Societatea in care
pierderea fecioriei e socotita ca o crima sau un mare pacat (vezi D.
Cantemir) poale garanta cu atdt mai mult existen{a si continuitatea
obiceiului®. Se citeaza Pravila lui Vasile Lupu (1645), dupa care
seducatorul era condamnat la moarte'’.

in incheiere, e necesar sa ne referim si la problema originii obi-
ceiului. Am amintit ca Petru Caraman si Romulus Vulcanescu consi-
dera acest obicei ,,0 datina paleobalcanica™, pe considerentul ca se
intalneste la romani, bulgari si ucraineni. Ea nu se afla insa la romanii
din Macedonia si Istria. in schimb o intilnim la unele populatii din
Asia, cum precizeaza Maxim Covalevscki in lucrarea ,Legea si obi-
ceiurile din Caucaz™. In concluzie, inclinam sa credem ca asa cum ter-
menul vatra considerat, pe drept cuvant, autohton - este pastrat din
epoca indo-europeana - tol asa datina caderii pe vatra trebuie consid-
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erala de origine indo-europeana. Se dovedeste astlel - si cu aceasta
ocazie - valabilitatea adagiului latin: Ex Oriente lux!

NOTE:

1. lon Creanga. Opere. Editura Minerva, 1972,p.12

2. Petru Caraman, Studii de lolclor, vol.Il, 1988.p.90-186

3. Anuarul Arhivei de Folclor, vol.Il. 1933 si vol.IV. 1937

4. Gh. Pavelescu, Aspecte din spiritualitatea roménilor (ransnistrieni.Socio-
logie romineasca. 1943.p.43.

5. Romulus Vulcanescu, O datina nuptiala paleo-balcanica. Cercetari lol-
clorice. vol.1.1947.p.199.

6. Ex. "Soacra cu trer nurori” de i. Creanga; "Ea cazuta pe vatra” de I. C.
Vissarion, si in nuvela ucrainiana "Pe cuptor” de Mihail Cociubinski.

7. Dictionarul limbii romiine, Bucuresti, 1914, litera "C".

8. Dictionarul limbii romane, Bucuresti, 1996, litera "V",p.494.
9.Dictionarul limbii romine modeme, Bucuresti, 1958.p.919.

10. P. V. Stelanuca, Cercetari folclorice in Valea Nistrului de jos. Anuarul
Arhivei de Folclor, vol.IV, 1937,p.82.

1. Ibidem, p.82.

12. Ibidem, p.82.

13. Gh. Pavelescu, op. cit. p.43.

14. P. Caraman, Studii de {olclor. vol.Il.p.98.

15. Ibidem.

16. Ibidem, p191.

17. Ibidem, p.8.p54.
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"The fall on the fire-place - An ancient custom
in the Carpathian-Balkan zone

Summary

When a girl was pregnant and the fellow with whom she
sinned didn't want to marry her anymore. the girl appealed to an
ancient custom to impose her will. She entered the lad's house
and said: "Forgive me, parents” (three :imes) then she went
towards the fire place or oven and touched it with her hand. As
soon as this rite was committed, those from the house were
obliged to receive her as a wife and a daughter-in-law.

This practice remained at the Romanians until the half of
our century and was called "the fall on the fire-place” in Oltenia
and Muntenia and "the fall on the oven” in Moldova, Bucovina
and Transnistria. At the Romanians, the custom was studied by
the folklorists: Petru Caraman, P. Stefanuca and Gh. Pavelescu.
It is found at the slav neighbouring peoples (the Bulgarians, and
the Ukrians)and some populations in Caucaz.
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Soare, soare mergétor si-napoi intorcator...

Cornelia Gangolea (Sibiu)

Crestinismul, dominat de nostalgia Paradisului pierdut, aspira
perpetuu la intoarcerea la acel ,,Urzeit” (tump primordial), cu al sau
spaliu edenic - altemativa a lumii pamantene - in care redobandirea
nemuririi ar deveni posibila.

Ajungerea la Raiul a carui imagine se proiecteaza in ,,lumea de
dincolo™, presupune depasirea obstacolelor, recunoscute rituri de
agregare. Intr-un bocet cules din Padurenii Hunedoarei, cel pornit
spre necunoscutul - si de aceea plin de neprevazut - tardm al uitarii e
slatuit:

Sa iei taica, sama bine,

Sa n-apuci in mana stanga

Ca haia-i cale nalanga.

Si s-apuci in ha direapta

Ca haia-i cale-nteleapta'.

Motivul ,,calea stinga-dreapta”, frecvent in expresiile verbale
ale ceremonialului de inmormantare, mentine - in cazul unei optiuni
selective - ideea de rau sau bun augur al drumului ales; variantele su-
gereaza ,,dalbului pribeag™, pentru reusita, insotirea, in marea
calatorie, cu astrul zilei:

Citeiape cea carare.

Ce merge cu slantul soare-.

De aici. Tnsa, motivul tematic se contamineaza cu un altul:
,reintoarcerea in lumea viilor™. Aspiratia la refacerea in sens invers a
drumului se rezolva, in text. prin punerea in paralel, metaforic, a doua
remarcabile imagini: cea a apei si cea a soarelui, fiecare cu un alt des-
tin al itinerarului:

Nu te luadupa ape,

Nici dupa paraie late,

Ca apele-s curgatoare,

Si-napoi nentorcatoare.
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Ci te ia pe cea carare,

Ce merge cu sfantul soare,

Ca soarele-i mergator

Si-napoi intorcétor’.

Esenta mesajului transpare brusc, prin succedarea a doua ver-
suri. cizelate pana la simplitatea extrema:

Si el, dac-o rasari,

Tu la noi iara-i veni-.

Remarcabilele variante. in acest sens. intdlnite in bocelte.
probeaza inci o data genialitatea creatorului anonim. capabil sa trans-
fere idei, din planul [ilozofiei ontice, in cel poetic.

Putem considera paradoxale diferitele ipostaze Tn care astrul
zilei apare intr-un context strain notiunilor de lumina, vitalitate,
traire? Raspunsul este negativ, daca se ia in considerare plurivalenta
simbolismului solar: ,,Soarele nemuritor se ridica in [iecare dimineata
si se coboara in [iecare noapte pe tarimul mortilor; el poate sa duca
oamenii cu sine si, apuniand, sa-i omoare; pe de alti parte insa el poate
sa calauzeasca sufletele prin regiunile infernale si s le aduca a doua
zi dimineata la lumina™.

Intr-un ritual de invocare, practical dimineala. inainte de
rasaritul soarelui, bocitoarele roaga zorile sa-| readuca la viala pe cel
plecat:

Zorilor. surorilor.

Sa-I intoarceli inapoi,

Savinael, iar cu voi,

L-asta lume luminata.

De Dumnezeu bun lasata.

La vant, plozgie si la soare

Si la apa curgatoare".

Asocierea gesturilor celor doi protagonisti - soarele si defunctul
- nu se [inalizeaza intotdeauna printr-o identicitate comportamentala
perlecta:

S[lantul soare-o asfintit,

Dumneata ai adormit.

Soarele o rasarit.
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Dumneata nu te-ai trezit’.

De aici drama, a carei evidenia nu poate fi negata. Sunt pro-
bate, in schimb, toate posibilitatile de atenuare, sau, mai precis, de
amanare a sa:

Soare, soare, rostogol,

Du-te astazi mai domol,

C-am un frate ducator

Si-napoi nentorcator® .

Scoala si te roaga

Si la sfantul soare

Si la vant de boare,

Sa nu prea grabeasca,

Zori de sa-si iveasca.

Zori de s-orivi,

La rai te-or porni’.

Absenta astrului zilei declanseaza celui dus, un sentiment al
frustrarii:

Grabit, m-am grabit,

De m-am despartit,

De la lumea alba,

De la sfantul soare".

Compensarea e oferita de finalul calatoriei, punandu-se semnul
egalitatii intre ceea ce s-a pierdut si regasitul Paradis:

Deci acea cale lasand

Si mai nainte mergand,

in dreapta cind ma uitai,

Ce vazui, ma bucurai:

Vazui raiul cel frumos,

Ca soarele luminos'.

Drumul pana la rai e insa plin de primejdii pentru ,,dalbul
pribeag™ al carui suflet trebuie sa plece spre celalalt tardm ,,... dimpre-
una cu mergerea spre odihna a soarelui”. Altfel, ,,... pe cand se afla
soarele-n urcare, lesne ar putea sa apuce pe cai ratacite...”".

Intentia de a lega soarta sufletului, de traiectoria celesta a soare-
lui, se reflecta si in traditia inhumarii defunctului cu fata spre rasarit:
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Ca... s-o dus

Si-n pamant ca mi s-o pus,

Cu [ata la sfantul soare

Sicu trupu la racoare'".

in acelasi plan ideatic, enuntata spatialitate ritualica e paralela,
temporal, cu momentul oficializarii slujbei religioase de inmor-
mantare: sub soarele amiezii, cand lucrurile nu lasa umbre, asa cum,
lipsiti de umbra, sunt si cei dusi din lumea viilor.

Lunga calatorie a acestora e pregatita minul{ios, invocarea
soarelui, ca prezumtiv martor, fiind dovada indubitabila a importantu-
lui loc pe care astrul zilei il detine in interiorul multitudinii de
credinte mitico-religioase peste care, ulterior, s-au grefat cele religios-
crestine:

Soare, soare, ma rog lie,

Mie sa-mi stai marturie,

C-am sa-i slobod apele,

Si sa-i dau luminile,

Sa-i platesc si vamile'.

Se gasesc concentrale in secvenia citata a bocetului, trei dintre
riturile de agregare la lumea mortilor: ,,slobozirea apelor™, ,,darea
luminilor™ si ,,platirea vamilor”. Ne vom opri succint la primele doua.

~Pomana de apa™, practicata [recvent dupa inmormantare, e
corelata cu perpetua sete a sufletului ratacitor. Element primordial al
vielii, apa e prezenta si in ,,lumea de dincolo™, lirica [unebra stabilin-
du-i insa o pozitie antipodica fata de cea a soarelui (luminii). prin
accentuarea rolului sau de a facilita despartirea de ,,lumea alba™

Acolo-i Sfanta Marie

Drumurile-le-arata,

Sufletul din apa bea

Siel lumea o uita".

in mitologia mortii - pus in relatie de complementaritate sau
alternativa cu simbolul Tntunericului - simbolul luminii dobindeste
semnificatia unei posibile reveniri la viai... lupa cufundarea in tene-
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brele besnei. Asezind semnul egalitatii intre destinul sau si cel al
astrului zilei, a carui lumina moare seara, dar renaste in dimineala
urmatoare, omul Tsi dezvaluie, de fapt, speranfa sa, mai mult sau mai
pulin marturisita, in perenitatea vietii.

[ata cum, pretextul excursului nostru, versurile: ,,Soare, soare,
mergéator si-napoi intorcator™, isi gaseste justificarea.

NOTE:

I. S. Florea Marian. Inmormantarea la romani, Bucuresti, 1995, p.321.

. Ibidem.

. Ibidem.

. Ibidem.

. Mircea Lliade, Traité d histoire des religions. Paris, 1964, p.124.

6. Aurel lana. ,.Jalea Romanului”. Credinte si datini, Familia, an XXVI,
Oradea Mare. 1890, p.546.

7. S. Florea Marian. op. cit.. p.339.

8. Bocel. Padurenii Hunedoarei.

9. 8. Florea Marian, op. cit., p.151.

10. Aurel lana, Inmorméntarea romanilor din partile Oravifel.

I'1. Calindarul poporului bucovinean pe an 1891, Cernauti. p.69-70.

[2. Arthur et Albert Schott, Contes roumains, Edit. G. P. Maisonneuve el
Larose. 1982, p.259.

13. Bocel. Putna-Bucovina.

14. Bocel, Pecinisca-Banat.

15. Simeon Mangiuca. Calendar pe an 1882, Oravita-Brasov, 1881,
p.121-134,

[ I SRV )

Die vorangehende und zuriickommende Sonne

(Zusammentassung)

Die vorliegende Arbeit analysiert das ruminische folklorische
Schalfen (vor allem der Klagegesang), in dem eine Parallele zwischen
der Sonne (die jeden Abend , stirbt, um frihmorgens wieder
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aufzukommen®) und dem Schicksal des Menschen, der den Weg ins
Jenseits angetreten hat, vorgenommen.

Der Verstorbene koénnte zu neuem Leben erweckt werden,
wenn er auf seiner Reise von der Sonne begleitet wiirde. Die
Entwicklung dieser Idee - eine Zuflucht des Menschen vor den
Todesingsten - erwirbt besonders poetische Valenzen.
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Soarele oglindit in basme, legende,
descantece si ghicitori

Carmina Maier (Sibiu)

Dumnezeu a zis: ,,S4 fie niste luminatori in intinderea cerului
ca sa desparta ziua de noapte; ei sa fie niste semne care sa arate
vremile, zilele si anii si sa slujeasca de luminatori in Tntinderile ceru-
lui ca sa lumineze pamantul. Dumnezeu a facut cei doi mari
luminatori si anume luminatorul cel mai mare ca sa stipaneasca
ziua..! in ziua a patra conform Genezei s-a petrecut acest act al
creatiei divine: ,facerea Soarelui”. In cosmologia populara ziua este
cea de miercuri, existind o neconcordanta, miercurea este a doua zi a
Creatiei care incepe martea’.

Crestinismul este receptat la romani intr-o maniera specifica pe
care tradilia populara o oglirtdeste in povestiri, basme, descantece, cimi-
lituri, zodiere. Fiecare element, de la cosmologie la morala, este imbra-
cat in mantia legendei, dar ramane aproape de om familiar si familial.

Povestirile populare descriu ,,0 vérsta de aur” cand divinul,
cosmosul, fabulosul, erau parte din existenta zilnica.

Astfel, Soarele este ,,ochiul lui Dumnezeu de zi*, dar caracterul
sdu astral nu este accentuat; legendele il prezinta sub aspect antropo-
morf, un om deosebit, dar cu slabiciuni umane si greutatile unei vieti
umane.

Este deosebit prin frumusete: are chip de aur si prin misiunea sa
divina, de a lumina pAmantul.

I se creioneaza astfel un portret, o stare sociala: este imparat
sau om bun placut Domnului; are familie - mama si sorad - uneori
fiice; are o gospodarie a lui, uneori un palat de clestar. Mai presus de
Loate are obligatii pe care nu le poate neglija.

Umanizarea lui in viziunea populara este evidenta atat in legen-
dele in care detine rolul principal, cit si in povestirile in care apare doar
pomenit printre personajele pe care le frecventeazi eroii principali pen-
wru a cere ajutor sau sfat in implinirea incercarilor la care sunt supusi.

221

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



Legendele in care Soarele are rolul principal sunt legate de
relatia lui cu Luna si explica alternanta lor pe cer ziua si noaplea.

Se consumai un conflict intre uman si divin. Soarele om cu sen-
timente si trebuinte umane si misiunea sa incredinlata de Dumnezeu,
misiune care-i conlera puteri divine.

Urcarea pe cer s incredintarea misiunii de a lumir: lume:.
creatia lui Dumnezeu este prezentata uneori ca o rasplita . uneori ca o
pedeapsa speciala data unui om de altfel foarte drag creatorului.

Soarele este de obicei imparat sau fiu de imparat, frumos. cu
chip de aur, indragostit de sora sa Luna, cu chip de argint.; doreste s-0
ta de solie. iar Dumnezeu impiedica incestul trimitdndu-i in inaltul
cerului. unde se vor urmari mereu [ara sia se ajunga. Singura
mangaiere este de a se vedea de departe in zori i in amurg .

in alte variante Soarele si Luna sunt locuitori ceresti in pragul
unei nunti cosmice pe care sfatul inteleptului Arici o impiedica.
Acesta Ti explica lui Dumnezeu conseciniele unei astfel de familii care
avind copii i-ar parjoli creatia sa draga. lumea'.

Relatiile Soarelui cu Dumnezeu sunt aproape relatii de [amilie.
Creatorul avind multa dragoste si ingaduinta pentru cel ales numit
Ochiul Sau de zi (probabil o reminiscenta a religiilor antice orientale,
egiptene. de exemplu) dau Chipul Sau sau Fata sa. El 7i inlelege senti-
mentele si-1 sfatuieste ca pe un fiu, cautdnd sa-l abata de la hotardrea
casatoriei cu Luna, aratindu-i pedepsele din Iad pentru incest. in ziua
nuntii Ti poarta razele. dar restabileste ordinea cosmica pedepsind
vinovatii. Le ingaduie acele scurte ragazuri de a se vedea. impresionat
de dragostea lor si de durere’.

Restabilirea ordinii cosmice [acuta Tntr-un timp mitic nu mai
lusa loc vreunei suparari intre Dumnezeu si Soare, care se plimba
impreuna prin gradina Raiului. inaintea Rasaritului.

Tema dragostei Soarelui cu Luna apare si intr-o alta varianta.
unde cei doi nu sunt [rati. ci soti iubiti. copii de imparati. persecutati
de mama Soarelui care-si farmeca nora [acind-o Luna pe cer. iar
sotul. murind de dorul ei. va deveni Soarele’.

Sunt variante in care relaliile lor nu sunt neaparat cordiale.
Luna se mutileaza scolandu-si un ochi ca sa scape de insistenta mire-
lui incestuos, sau Soarele i manjeste chipul cu noroi pizmuindu-i fru-
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muselea. sau trimite racii s-o manance razbunandu-se ca a [ost
reluzal’,

Alteori relatiile lor sunt de la sine inteles prietenesti; ei sunt o
pereche cereasca ce onoreaza nunli imparatesti: Soarele este Crai, iar
Luna Craiasa si accepla sa [ie nasi. In aceasta postura patrund si in li-
teratura culta.

Chiar si in Miorila sunt pomeniti astlel.

in majoritaten cazurilor Soarele este reprezentat ca un barbat
deosebit de {frumos. cu chip sau in intregime de aur, metal ce-i este
consacral. In glicitori el este .,bulgare de aur™ sau ,,mar aurit™™.

Patroneaza zodia Leului din 23 iulie, luna lui Cuptor. pina in
22 august. perioada cand razele sale au cea mai mare putere. in
zodiere imaginea sa esle a unui barbat cu chip aureolat de raze. calare
pe un leu". A

O legenda nsa il reprezinta ca fiica a lui Dumnezeu rapita de
zmei carora li se impotriveste, asa cum o alta prezinta Luna ca barbai
insotitor al Soarelui. urmandu-I'.

Ca si la alte popoare si la romani exista legenda Soarelui-copil
la rasarit, batrin la aslintit, men(ionindu-se ca aceasta se datoreaza
supararii provocate de ticalosia umana'. '

Ajuns pe cer Soarele are atribulii precise, dar parlea sa umana
dotata cu sensibilitati st slabiciuni 1l [ace s& sulere deoarece este con-
strdns sa nu se abata de la datorie. El risare venind din poarta Raiului
dupa ce s-a plimbat cu Dumnezeu sau dupa ce s-a primenit in mare
reintinerind. sau s-a odihnit bine. Venirea din Rai il {ace vesel. dar
rautatile lumii ce-i tulbura odihna sau imaginea iadului pe unde trece
noaptea il intristeaz: incdt numai de Bunavestire si Pasti este vesel'.

Rusaritul este sexnn pentru oameni: ,,ziua buna de dimineala
incepe™. ,.cine se scoala de dimineata departe ajunge™. spun zicalele.
Este prilej de lucruri bune, risipeste negurile si foriele intunericului.
Toate descantecele ce opereaza cu alte forte se fac Tnaintea rasiritului,
apaneincepula se ia inaintea acestuia.

Rasaritul trezeste natura la viala, simbolizeaza Tnsasi aparilia
vietii, este dorit cu drag. Prin analogie fetele isi fac ,,de dragoste™ cu
[ala la rasarit sa fie dorite ca soarele; intr-un descantec chiar trebuie ca
Soarele si se oglindeasca in apa [olosita™.
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Nori la rasarit inseamna ca vremea se strica in acea zi; senin de
Ovidenie anunta un an imbelsugat, norii il anunta secetos. Cer curat la
Bunavestire inseamna prmmavara timpurie' spune meteorologia popu-
lara.

Scarbit de relele oamenilor adesea ar fugi dar Sf. Toader si
SI. Nicolae sau Nicoara ii atin calea astfel nu rasare niciodata din
acelasi loc peste an.

Rasarind aduce lumina necesara vietii asa ca este pacat si te
gaseasca dormind.

intreaga zi este impartita dupa drumul sau si exista citeva
momente ciand trebuie sa i se respecte clipa de ragaz: in crucea
amiezii, cdnd se opreste sa rasufle inainte de a incepe coborasul pe
bolta si mananca si el si la asfintit cdnd isi ingaduie sa bea un pahar
de vin rosu si sa imbuce un colt de prescura.Atunci se cade ca
oamenii sa se opreasca din lucru pentru a-l cinsti.

Ziua se imparte astfel in dimineata sau la ziua, dupa rasarit;
pranzul mic sau pranzisorul, cind este "de trei suli(i”, cam la a treia
parte din urcus; pranzul cel mare la jumatatea urcusului, orele 9-10;
pranzul mare sau subamiaza, la 11; prinz bun sau crucea amiezii,
cand isi ispraveste urcusul si cat ai clipi se odihneste gustand pres-
curea si vinul. Spre apus trece pe la chindie sau cina mica, pe la ojina,
pe la toaca si apoi se "slinleste”. La apus se uita ades inapoi si atunci
lumina crepusculara anunta schimbarea vremii'".

Un cearcan in jurul soarelui anunta ploaie; soare rosu, soare
dublu, eclipsele sunt semne de vremuri grele, de razboaie.

Fata soarelui s-a intunecat la Rastignire pentru ca insusi
Mantuitorul numit Soarele lumii a murit. Tot de influenta crestina este
ideea ca soarele ar [i aparut o data cu nasterea lui lisus. Cum legen-
dele nu explica decat unele aspecte si nu ansamblul fenomenelor sunt
de inteles aceste contaminari. Cosmogonia populara nu este atat de
precisa sau de completa ades confundandu-se aspecte de la Facerea
lumii (Vechiul Testament cu cele din Noul Testament).

Soarele este ridicat de 77 de diavoli care cad apoi arsi si acesta
este un element de echilibru al fortelor binelui si raului. Uneori il
ajuta un cal, bou, leu, iepure. De obicei isi conduce singur carul de
aur tras de telegari al caror numar variaza. in rare ocazii lasa pe altul
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a-i poarte razele, deci purtatul razelor este slujba sa. Astfel la nunta
sa, Dumnezeu i-a dat zi libera si i-a purtat razele. Cu alta ocazie le-a
incredintat unei slugi, de fapt mirele caruia ii furase mireasa si acesta
a profitat de ocazie sa-si razbune pagubele si s-o recastige tragand
cate o bataie lui Sf. Ilie, Sf. Petru si mamei Soarelui vinovati si ei'.

Cum nu-i este permis sa-si modifice traseul, nu poate nici sa
nu-si respecte timpul. A gresit ascultdnd ruga unei fete care nu-si ter-
minase camasa de nuntasi pentru aceasta interventie a muritorilor in
legea divina acestia au platit cu moartea pentru ca Soarele este nemu-
ritor si nu nesimtitor. Din pacate, adesea ascultand de simtirea sa
umana si calcand legi divine, atrage pedepse asupra celor pe care ar
vrea sa-i ajule.

Apunind, Soarele lumineaza fie partea Rohmanilor, fie ladul,
[ie se duce la casa sa unde manancd asemeni gospodarului ostenit si
se odihneste, [ie se scalda in mare arzind apa care se face nori. Asa
apara lumea de inec deci iar se subliniaza rolul sau in echilibrul lumii.
De altfel Soarele fiind foc ceresc, se opune apei, de aceea copiii il
invoca magic in cintecele cu care sperie ploaia persistenta;

"[Fugi ploaie calatoare

Ca te-ajunge slantul Soare...""".

Soarele este numit Cel Sfant, Bun, Mandru, este insarcinat de
Creator cu daruri si osinde. Stie, vede, ajuta, dar puterea sa nu este
absoluta. Este primejduit de varcolaci sau zmei si atunci are nevoie de
puterea unor eroi ca sa-i ajute: Greuceanu, Voinicul de Plumb,
Arina".

Soarele nu minte intrebat de mama sa dezvaluie calea spre
tardmul unde se ascunde sotul sau solia nazdravana, dar sinceritatea sa
absoluta poate [i exploatata in rau de mama sa geloasa pe frumuselea
letei sale care afla astlel unde este ascunsa".

Cind oamenii il batjocoresc aruncand gunoi in fata sa sau dor-
mind la rasarit sau la apus, sau mancind la asfintit, sau lucridnd la
crucea amiezii, pedeapsa nu se lasa asteptala; fetele ramin nemaritate,
dureri de cap, "soarele sec” ii bantuie pe lenesi, recoltele celor ce
lucreaza in sarbatori sunt arse.

Este drept.de aceea este invocat martor la juraminte, dar are
slabiciuni umane, putdnd [i gelos si razbunator daca a fost respins;
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manjeste [ala frumoasei Luni si trimite racii s-o manance; transforma
[ata ce nu-1 vrea in cicoare™.

Nu suporta pamanteni la casele sale, de [apt stralucirea si
caldura sa i-ar parjoli, dar cand ia intr-adevar forma umana, atunci
poafe fi vatamalt [izic: este povestea [etei care a vrut sa-si vada sotul
ce o vizita noaptea si-l arde cu ceara lumanarii'.

E manios pentru ca e singur si nu are noroc in dragoste. Toate iu-
bitele lui pamantene au sfarsit tragic devenind plante. pasari care vor
1anji dupa el: Lia-Ciocarlia, Luminila-Floarea-Soarelui-- Este nesta-
panit. neinfricat nici de pedepsele iadului (cazul iubirii pentru Luna).
dar cela lovite greu sunt iubitele, in timp ce el plateste prin singuratate.

Nimic nu e permis sa-l abata de la destinul harazit de Creator.

intre fortele cosmice este depasit de vintul care-i poate potoli
arsila si adesea de norii ce-l pot acoperi".

Viala lui seamana cu aceea a unui gospodar, holtei ingrijit de
mama. Aceasla este [iin(a ce-i poate sla in preajma, un personaj puter-
nic in umbra sa, care vegheaza la pastrarea legii echilibrului cosmic
unde [iul ei are asa un rol important.

Eail spala, ii da haine noi si-1 apara de tentatiile [eminine fiind
in general neiertatoare fata de orice intrus™.

Vigilenta. a descoperit travestiul Liei cu ajutorul {lorilor puse in
pat, a pedepsit cutezan(a Luminitei si a miresei care ceruse ragaz sa-si
lermine camasa. Intransigenia ei si cruzimea pedepselor explica acea
caracterizare ca e sora cu Muma Padurii si Talpa ladului, dar este o
exagerare pentru ca adesea e buna si damica fata de sotul ce-si cauta
solia zana din alte tardmuri sau fata de sotia parasita. Atunci isi
[oloseste iscusinla in a-i ascunde de pericolul razelor fiului si influ-
enla in a afla de la acesta calea de a ajunge la tel.

Da sfaturi, chiar daruri magice ce-i pot ajuta (furca de aur,
closca cu pui de aur). Este adevarat ca aceste fiinte pamantene nu-i
calca regatul primejduind libertatea fiului ei.

Uneori mama Soarelui este asimilata Sfintei Dumineci. Ea
intretine gospodaria fiului care seamana cu cea a unui (aran instarit,
doar ca este din clestar sau aur si situata intr-un teren mitic accesibil
doar eroilor din povesti. Feredeul si stergarul sunt pomenite intr-un
basm ca probe cerute de imparat printului petitor.
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Nicaieri nu apare un tata al Soarelui.

Sora sa esle Ileana Cosanzeana care, in majoritalea cazurilor,
devine Luna. Inrudirea este discutabila in basmele unde nu intervine
dragostea incestuasi. Ileana, frumoasa ca rupta din Soare, ar putea [i
socotita un fel de fiica asemani celor 3 care-1 ajuta pe Voinicul
[Florilor. oricum este o protejata a lui.”’

Tot o inrudire discutabila se intdlneste in descantece unde 3
(sau 9) surori ale Soarelui cu 3 maturi. 3 greble, 3 diriticarii merg sa
curele fantina lordanului si sunt intoarse din drum de Maica
Domnului pentru a vindeca pe cel bolnav de albeata™.

in general Soarele patroneaza tot ce apartine luminii desi nu
apar specificari ale inrudirii sau proprietatii.

Asa trebuie considerati caii de aur ce strica gradina imparatuluj
din basmul Cenusotca™. Galben de soare sau acel cal de aur impreuna
cu hainele cu soarele pe piept, luna pe spate si luceleri pe umeri cu
care [Fat FFrumos isi impresioneaza iubita. Probabil aici sunt reminis-
cente ale vechilor culte ce consacrau calul soarelui.

Soarele apare mentionat ca semn pe corpul [etei de imparat pe
care cel ursit le ghiceste.

Aparitia Soarelui in vis este de bun augur prevestind bogatie
sau maritis.

Basmele. povestirile. ghicitorile, prezinta Soarele in tot [elul de
ipostaze. Prea important pentru viala, drag pentru multele-i binelaceri.
omul nu @ putut sa nu si-1 apropie intelegadndu-l prin prizma vieltii sale
cu greutati si bucurii. L-a vazul ca proteclor, I-a respectat ca trimis al
fui Dumnezeu, l-a asocial cu lot ce este poziliv si inobileaza viata:
curatenia, munca, dreptatea, a infeles ca e vrednic sa [ie sub Soare
doar daca el insusi este pozitiv. I-a inteles in egala masura si latura
irista a destinului: singuratatea.

Mai tarziu, cand stiinla i-a schimbat viziunea asupra cosmosu-
lui, ¢and teama a disparul, interdictiile au cazut, s-au uitat si semnele
atit de utile agricultorului, doar superstitia mai supravietuieste
lerindu-se de soare.

Soarele ramine astrul zilei asteptat cu placere, necesar vielii si
personaj de basm. Doar obisnuinta folosirii unor vorbe din baitrani il
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fac pe taran sa spuna Sfantul Soare, in rest povestile se spun copiilor
fara a avea greutatea morala din alte vremi.
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The Sun in the Folk Vision Reflected in the Folk
‘Tales, Legends, Riddles and Magic Formulas

Summary

‘According to the Book of Genesis, in the fourth day, "God
- made two great lights, the greater light to govern the day"... The
Romantian people assimilates the christian cosmology in a specific
way, humanizing its elements. Thus, the Sun, also called "God's Eye"
or "God's Face" appears as a handsome young man having the duty to
enlight God's creation: the World, possessing at the same time, sensi-
bilities, feelings, human features.and shortcomings (his incestous love
for'lhe' Moon, his sister, being one of these).

- The Sun is the protector, God's Messanger, he is associated
with the good, the hght and he enriches hl'e The Romanian peasant
sees-him as a farmer. doing digillently his every day work in the sky.
Being so important for. life, loving him for his generosity, the
Romanian peasant felt him near, saw him from his own life's point of
view ‘and understood the sad side of his. destmy -solitude. The folk
fairy tales, the riddlés, the stories and the magic formulas present him
in different ways achieving a complex and interesting portrait.
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Substraturi arhaice ale riturilor
solstitiale romanesti

Maria Bocse (Cluj-Napoca)

Cultura populara romaneasca, cu radacini adanci in autohtonia
gelo-daca si in civilizatia daco-romana a [ost [avorizata de pozilia
geogralica a (arii. evoluind si imbogatindu-se la conlluenta dintre cul-
tura Orientului si civilizatia Occidentului, reflectind in acelasi timp
elemente specilice ariei habitatului uman carpatic.

Romanii, dupa campaniile de la nordul Dunarii si dupa
cucerirea Daciei. au luat contact cu o populatie cristalizata pe vechi
forme de organizare sociala si militara, cu o spiritualitate receptiva la
marile culturi antice ale Mediteranei si ale Orientului si cu o religie pe
care mulli exegeli o considerau ca monoteista. Istoricul antic Herodot
scria ca gelii "sunt cei mai viteji dintre traci si cei mai drepli... ei se
socotl nemuritori, credinla lor este ca ei nu mor, ci ca cel care piere se
duce la Zalmoxis, divinitatea lor (daimon), pe care unii il cred acelasi
cu Gebeleizis™'.

Aceasta aserfiune au preluat-o si alti scriitori ai antichitatii,
Platon. Diodor. Apuleis, lordanes, Porphirios, Lucian, Diogenes etc.

Mircea Eliade vedea in religia dacilor un rezultat al sin-
cretismuluidintre cultul lui Zalmoxis. divinitale a vielii $i a mortii. a
credintei in nemurire si cultul lui Gebeleizis. urano-solar. Sanctuarele
circulare de la Sammisegetusa. fosta capitala a dacilor in Carpati, sim-
bolizeaza insusi acest cult solar.

Pe substan(a acestor credinle (monoteism si incredere intr-o alta
existenla. aceea a spiritelor) crestinismul, care a patruns in Dacia
odata cu romanizarea, s-a generalizal repede, prin intermediul
colonistilor romani, al soldatilor Imperiului Roman, al misionarilor
sau al negustorilor din Orientul Apropial.

Istoricul romin Vasile Parvan releva la inceputul acestui veac
"romanismul si crestinismul nostru sunt insusite in chip firesc, incet si
sigur in Dacia lui Traian", iar istoricul contemporan Radu Vulpe pre-
ciza ca "Poporul nostru... s-a nascut crestin in mod spontan, natural.
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odata cu [ormarea romanitatii sale. Noi suntem romani [iindca suntem
crestini si crestini fiindca suntem romani".*

Scriitorii antichitatii crestine, Origen, Tertulian etc. subliniau in
sec. III d.H. rolul credintei in 1nsasi consolodarea romanizarii in
vastele teritorii cucerite, din Gallia si Spania, din Britania, Germania,
Retia si Noricum, Panonia, Grecia sau tinuturile dacice de la Dunare.

Poporul roman. crestin de la insasi nasterea sa, si-a pastral
latinitatea limbii, al facies-ului sau cultural si spiritnal, dandu-i "pu-
terea de supravietuire in timp, foria de a rezista vicisitudinilor
politice, sociale si nationale... chiar faptul c1 suntem si am ramas
romani” - releva arheologul si istoricul religiilor, Nicolae Gudea si
coautorul I. Ghiurco din Cluj-Napoca, in cartea "Din istoria crestinis-
mului la romani. Dovezi arheologice”, Oradea, 1988.

in secolul trecut, consulul Prusiei la Bucuresti, Neigebaur J. .,
apoi Fr. Miiller mentionau prima piesa crestina. descoperita la
Potaissa (Turda), o gama reprezentand "Bunul pastor” De asemenea,
istoricul sas Ackner, ori italianul Rossi repertoriau obiectele crestine
sau crestinate descoperite pe teritoriul Romaniei intre dovezile rele-
vante ale Europei. Acesle piese, obiecte de cult, candelabre, potire din
lut, ustensile pentru impresarea painii rituale (pistornice), opaite.
amulete. pandantive. inele. catarame. vase din ceramica elc.. purtand
semnul distinctiv al crucii, al chrismonului (monograma criptografica
a numelui lui Christos), al pestelui (simbol al numelui lui Isus -
IXQVS = Isus Hristos [iul lui D-zeu Mantuitorul), al porumbelului
(reprezentare a Sf.Spirit), al piunului (simbol al invierii), a cocosului
(simbol al resurectiei), arborele vietii (simbol al vesniciei crediniei.
constiinia binelui si a raului) - au lost identificate ca provenind din
secolele II-V, pana in 602 d.H. - cand legaturile daco-romanilor cu
Imperiul Bizantin s-au intrerupt vremelnic. Cu toate acestea, piese,
semne, simboluri provenind din veacurile urmatoare - continua sa
abunde in descoperirile arheologice'. Acestora li se adauga marturiile
scrise. cum este si relatarea lui Anonymus (cronicarul regelui
maghiar, Bela al Ill-lea) in "Gesta Hungarorum". (scrisa in sec. XII)
daspre ducele Menumorut, voevodul primului stat feudal romanesc
din vestul tarii, care, in sec. X isi afirna apartenenia la spiritualitatea
crestina a Bizantului'.
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Raspindirea crestinismului de-a lungul veacurilor nu s-a rea-
lizat in forma sa pura, ci vehiculind numeroase credinte, practici, obi-
ceiuri i simboluri precresline, greco-romane si orientale, grefate pe
substratul autohton. geto-dac. Consolidarea lui n cel de al doilea
mileniu s-a lacul pe cale eclesiastica, pe de o parte. prin inlemeierea
lacaselor de cult, manastiri si biserici (atestate de cercetarile arheolo-
gice ca [iind din secolele VIII-IX) si prin perpetuarea fondului spiri-
tual traditional. .

inlregul summum de rituri, credinle si obiceiuri transmise prin
oralitate - erau "ordonate" si cristalizate prin repetabilitate ciclica, 1n
functie de calendarul astronomic si de cel agrar, peste care s-a supra-
pus calendarul crestin.

inceputul anului, “capul anului" si reinnoirea timpului, dupa
calendarul traditional. era stabilit la I Martie, odata cu regenerarea
nalurii. ca odinioara. in antichitatea mediteraneeana. Dupa adoplarea
calendarului iulian. apoi a celui gregorian. cu modificarile papei
Grigore al XIlI-lea. la 1582 - Anul Nou se stabilea la | Tanuarie.
Determinate de acest "cap de an” calendaristic. sarbatorile se suc-
cedau intre solstitn si echinoctit. urmand ciclul lunar si ciclul solar,
precum si ciclul activitatilor agricole. Tnlan{uite in marea "drama” a
"drumului painii”. cele patru momente cruciale. astronomice. labo-
rioase si spirituale au ost sacralizate prin sarbatorile crestine:

- solstitiul de iama. cu reinnoirea timpului era sarbatoarea lui
lanus, in antichitate, suprapunindu-i-se in lumea crestina "ziua
luminii”. a "Nasterii Domnului”;

- echinoctiul de primavara insemna renasterea vegetatiei. relu-
area ciclului agrar, sarbatorindu-se Tn antichitata romana "Floraliile" si
Ambarvalia, iar dupa calendarul crestin - Floriile si Pastele, cu trium-
[ul credintei:

- solstitiul de vara cu lestivitatile recoltei era legat in antichi-
tatea mediteraneeana de sarbatorile Demetrei Ceres si ale lui Liber
Pater, iar in lumea crestina Ispas, Sanziene si Rusalii, semnificind
Resurectia si Apoteoza credintei;

- echinoctiul de toumna coincidea cu sarbatoarea planetelor si a
arborilor, conlorm calendarului popular si cu apoteoza [Fecioarei si
Ziua Crucii. conlorm calendarului religios.
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intre echinoctii si solstitii. traditia insumeaza alte numeroase
sarbatori ale slintilor aparatori de neam. stimulatori ai rodului, ai
vietii. ai sanatalii oamenilor.

Pentru semnilicatia lor deosebita in cultura romaneasca.
sarbatorile solstitiale au intrat adesea in unghiul de cercetare al spe-
cialistilor i, cu precadere, cele ale sfarsitului de an calendaristic, cand
declinul anului. moartea vremelnica a naturii, intunericul si frigul erau
“Inlaturate” metaloric prin "puterea sarbatorii luminii”, a reinceperii
anului si a zilet NASTERII DOMNULUT".

Sarbatoarea solstitiului de vara, RUSALIILE din calendarul
crestin avea o semnilicalie deosebita in spiritualitatlea romaneasca,
fiind una din dovezile peremtorii ale latinitatii noastre.

Celebrindu-se la cincizeci de zile dupa marea Apoteoza a
credintei (de obicei in preajma solstitiului) RUSALIILE insemnau.
comemorau in calendarul crestin pogorirea spiritului s[ant asupra
apostolilor. Riturile. credintele. practicile agrare care o insotesc. in
cialendarul obiceiurilor romanesti au 1nsa radacini adinci in cultul
greco-roman al Demetrei-Ceres si in cel tracic al lui Liber Pater.
insusi numele acestei sarbatori, RUSALII, ca si practicile de
" livinatie a mortilor prin ofrande cerealiere, de paine rituala si de [lori
de rug isi au originea in zilele romane ale ROSALIEI".

Nu cunoaotem relatari ale scriitorilor latini despre aceasta
sarbatoare. dar inscriptiile de pe numeroase pietre [unerare (peste 30
descoperite in (inuturile Romaniei) se relera la ROSALIA, la ofran-
dele inchinate mortilor si la mostenirea obligatiei acestora. la inceput
de iunie.

IFe una din pietrele [unerare descoperita in Dobrogea, scria:

"FILIVS patri BENEME renti POSVERVNT V. IDVS IVNIAS

OB DIE ROSALIORVM * adica

“lFiul ridica In amintirea tatalui sau un monument cu ocazia
zilei Rosaliilor. 1a 5 Tunie(cl. Popa-Lisseanu).

0 alta inscriptie descoperita aproape de Constanla preciza. de
asemenea. ziua aceslei sarbatori romane :

"DIANES OptiMEAE poSVIMVS NOS VIVe NTES IPSI

ROSALIA CONFREQVENTAVIMVS poSITVa V idus

IVNIAS™
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Semnificatiile precrestine ale acestei sarbatori strabat veacuri
de istorie ale crestinismului, acceptandu-se indeosebi cultul mortilor.

Scriitorul Tomaschek, citdndu-1 pe Mommsen evoca dreptul
orasului Capua. conlerit de Tmparatul Valentinianus al II-lea pentru a
celebra public Ziua Roselor, inchinata naturii vii si mortilor, manilor.
La jumatatea celuilalt veac, un alt istoric, Miclosich, amintea
"Comenltariul™ bizantinului Th. Balsamon, de la slarsitul sec. XII,
releritor la Rusalii care se celebrau dupa Pasti "la (ara. dupa un vechi
obicei’...

Demetrios Chromatioanes, archepiscop de Ochrida (centrul
aroman din Balcani) relata la s[arsitul sec. XIII despre cele 7 zile ale
Rosaliilor, celebrate de tineri prin cantece si dansuri, jocuri si alergari,
prin [estinuri colective, ca ofranda adusia mortilor, recoltelor si
credintei. Mai tarziu. in hotararile sinodului din Moscova din 1551 se
amintea sarbatorirea Rusaliilor cu aceleasi practici divinatorii, dar si
cu rituri de purilicare Tn apele riurilor'.

Cele cateva rapeluri istorice sunt elocvente pentru urmarirea
perpeltuarii riturilor. gesturilor, practicilor in obiceiurile traditiei (inu-
wrilor carpatice.

In traditiile populare rominesti. RUSALIILE erau considerate la
let de insemnate ca st Pastele. celebrindu-se 3-7 zile cu olrande de oua
rosii, piint rituale s spice de grau duse la biserica. amintind vechile
riturt biblice ale primilor crestini in ziua de "PASCHA ROSATA" sau
"DOMENICA ROSARUM", considerata si sarbatoarea secerisului,
duciind in temple snopi de griu si de orz, ca simbol al implinirii "dru-
mului sacru al painii” si al poruncii dumnezeesti legata de "truda
pamantului”.

in ritualitatea traditionali romaneasca, sarbatoarea are la baza
un mit polisincretic, (iind “ziua soarelui”. a recoltelor. a triumfului
naturii. in opozitie cu solstitiul de iarna.

Se indatina, la aceasta zi sacra, iesirea intregii comunitati a sa-
tului la cdmp. cu prapori / insemne ale crestinatiuii /. impodobiti cu
colaci / "paini rituale”. cu lumanari si crucilixe impodobite cu flori de
cdmp. cu valenle magice: busuioc / simbol al credintei, sinziene / [lorile
soarelui si ale spiritelor benefice /, salcie / simbol al regenerarii/ si spice
de griu / simbol al [ertilitatii si al [oriei de germinatie a pamantului.

23§

https://biblioteca-digitala.ro / http://www.instarhparvan.ro



La hotarul satului. la troita din hotar, in cele patru popasuri
amintind cele patru orizonturi lerestre, preotul si comunitatea inaliau
rugi peniru "binecuvantarea rodului si a vremii”. Supremul gest
euharistic insemna stropirea holdelor si a oamenilor cu apa slintita,
"neinceputa”, luata in zori din fantani si izvoare, apa imparfita apoi
fiecaruia. in ulcioare, pentru a fi pastrata de-a lungul anului ca leacuri
de prolilaxie si de terapie magica’.

Ca in vremuri antice romane, in case se asterneau crengi de tei
si de fag / arbori considerali a avea puleri sacre/, [lori de camp.
sdnziene, spice de grdu si iarba, multa iarba verde si llori de rug / ca
in indepartatele Rosalii /.

in zonele de vest ale Romaniei se mai pastreaza obiceiul cu
substraturi antice, ca [etele [ecioare sa-si impleteasca cununi de spice
si Ilori/ ca in serbarile lui Ceres/, apoi sa le lase in biserici, ca rit de
premonitie. Stravechile rituri legate de cultul mortilor se perpetueaza
in obiceiurile roméanesti. Pe morminte se pun ofrande, paini rituale,
ulcioare cu laple, oua incondeiate, flori de cimp si de rug'® /, numite
trandaliri, dupa latinescul trentafolia = floare cu 30 de petale/ ca sim-
boluri ale divinatiei celor disparuti.

in obiceiurile agrare din Transilvania se mai pastreaza un alt
ritual solstitiar, cu sorgintea in AMBARVALIA ROMANA. Poetul
latin Tibullus scria despre obiceiul romanilor de a da libertate in acea
zi vitelor de munca si de a le incununa cu flori:

"Solvite vincla jugis; nunc ad praesepia debent.

Plena coronate stare boves capite™"

Acest obiceil, desfasurat cu mare [last si numit "BOUL
iNSTRUTAT" in satele de pe Somes, in Tara Nasaudului, in regiunea
Sibiului - constituie o mare sarbatoare in zilele de Rusalii. Cel mai
frumos animal comut din gospodariile satului era lasat liber la pascut,
apoi era impodobit, incoronat cu flori de cimp, cu panglici si
clopotei, dindu-i-se o infatisare maiestuoasa. fabuloasa. ansotit de
"actanti” din randul tinerilor din "ceata de feciori”, mascati cu frunzar
verde/ pentru a-si disimula identitatea si finalitatea/. "boul instrufat”
era dus dintr-o gospodarie in alta, invocandu-se fertilitatea, belsugul,
se faceau urari, se primeau daruri alimentare pentru organizarea unui
festin comun, ca ofranda adusa mortilor".
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Respectarea acestui rit stravechi. latin ca si dansul feciorilor
care incheie sarbatoarea. ca reflectare artistica. ludica a auguralului -
marcau implinirea riturilor solstitiare, traditionale, stimulatoare ale
belsugului, lertilitatii si sanatatii.

Un rol covirsitor in respectarea si organizarea riturilor
solstitiale 1l aveau. lara indoiala, "cetele de feciori”, aceste confreri
de tineret. organizate in grupuri de numar impar de membri, ca
adevarali discipoli, "apostoli” ai satelor, continuatori ai cutumelor
traditionale, pe care le transmiteau ca inir-o mare "massa” a unui
popor profund religios.

Dar nimeni nu putea defini mai clar esenta crestina a traditiilor
romanesti legate de solslitii si echinoclii ca Mircea Eliade:

"Neamul romdanesc si-a concentrat [or(ele de creatie aproape
exclusiv in universul spiritualitatii populare. Terorizat de eveni-
mentele istorice, geniul neamului roménesc s-a solidarizat cu acele
realitati vii pe care istoria nu le putea atinge: Cosmosul si ritmurile
cosmice. Dar stramosii romanilor erau deja crestini, in timp ce neamul
romanesc se plasmuia intre catastrofe istorice. Asa ca simpatia [ala de
cosmos, atdt de specifica geniului romanesc, nu se prezinta ca un sen-
timent paganesc ci ca o [orma a spiritului liturgic crestin”"

NOTE

I. Apud Nicolae Gudea, [. Ghiurco. Din istoria crestinismului la romiini.
Oradea. 1988.

2. lhidem.

3. Ibidem.

4. Pascu $telan, Voievodatul Transilvaniei. vol. [, Ed. Dacia, Cluj Napoca,
1974, p. 9.

5. Veui si Ghinoiu lon. Virstele timpului”, Bucuresti. 1988.

6. C1. Popa-Lisseanu G.. Romanica. Studii istorice, filologice si arheologice,
Bucuresti. 1926. p. 21-38.

7. Ibidem.

8. Ibidem.

9. Inl. Calugar Ana. Micesti, jud. Cluj. n. 1912.

10. Inl. Bocse Florica, Sudrigiu, jud. Bihor. n. 1911.
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I'l. Tibullus, Eleg UL/ 11, 1/, p. 21. din Anthologie des poctes Latins / seleclie
A. Waliz. Hachette, Paris, 1908.

12. Veui si Pavelescu Gheorghe, Boul instrutal. un vechi ohicei agrar din
Transilvania. in Anuarul Muzeului etnografic al Transilvaniei. Cluj Napoca,
1977, p.2R1-288. lon Musltea. Cercetari etnogralice si de lolclor, vol. I,
1971.p. 158 Rahoveanu lon, in constelatia Clujului. 1971, p. 33.

13. Eltade Mircea. Destinul culturii roménesti, Madrid, 1954,

Racincs archiaiques des rites
solstitiaires roumains

Reésume

La spiritualit¢ populaire roumaine, dans sa propre evolution
perennante devient @ coté des preaves archéologiques on des docu-
ments darchives, unc veritable histoire transmisce oralement.

[.es coutumes, les traditions populaires, les rites, rigourcusc-
ment respectes comme fois contumicres, les pratiques rehigicuses ou
la graphologie des signes et des mouls decoratifs de art populaire
rowmaim mettent en evidence la méntahitc archaique. profondement
rehigieusce. le respect pour la transmission ¢t 'accomplissement parfait
du rituel ayant des sequences et de Usenils”. des gestes et mots. des
incantations ¢t danse tout compris dans une "cucharistic” béncehqgue
pour la maison.
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Cuvant catre colaboratorii revistei

Colectivul redactional al revistei considera necesare unele pre-
cizari in ceea ce privesle materialele predate de autori spre publicare.
Demersul nostru este generat de dorinla de a evita ulterioare conluzii
si neclaritali.

I. Orice text trebuie sa cuprinda un titlu (scris cu majuscule).
sub el. in partea dreapta a paginii. prenumele si numele autorului
{autorilor) si in paranteza localitalea unde activeaza respectivul autor
(respectivii autori) (1oate scrise cu minuscule).

2. Textul propriu-zis trebuie dactilograliat (chiar si pe compu-
ters la doua rindur.

3. Notele vor [i trecute la sfarsitul textului si vor cuprinde. de la
caz la caz, dupa cum urmeaza: initiala prenumelul. numele, titlul arti-
colului, revista (abreviata), nr. revistei, anul le aparitie, pagina
(paginile) sau/si ligura ([igurile); initiala prenumelui. numele, titlul
articolului. volumul in care a aparul, orasul unde a aparul. anul
aparitiei. pagina (paginile) sau/si figura (ligurile).

4. Notele vor [i urmate de rezumatul intr-o limba de circulatie
internationala (engleza. [ranceza sau germana).

5. Listele ilustratiilor in limba romana si in limba straina vor [i
scrise dupa rezumat.

6. Figurile vor incheia materialul trimis spre publicare. Acestea
vor avea [ormatul A4, vor fitrase in tus sau vor {i [acule cu un aparat
de copiat performant.

7. In caz ca materialul va fi predat redactiei scris pe discheta,
dorim ca acesta sa lie introdus in Word 6.0, lontul [iind Proman (sau
Times New Roman).

Cristian Schuster
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