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Yorwort.

—_—

Die Grundsitze unserer Bearbeitung der Mischna und damit auch der
nachfolgenden Bearbeitung des Traktates Berakot haben wir in einem
ausfiihrlichen Prospekte vorgelegt, auf den ich kurz verweise. Hier méchte
ich mich iiber die von mir gebrauchte Umschreibung des Gottesnamens
duBern in Erginzung dessen, was in der Erklirung zu Ber IV 4b und
im Vorwort meiner Bearbeitung des Tosephtatraktates Berakot in den Bei-
heften zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft (XXTII, 1912)
_gesagt worden ist.

Es ist eine merkwiirdige Tatsache, daB Lev 24 15.16 im heute vorliegen-
den hebriiischen und griechischen Text die Aussprache des Gottesnamens
als todeswiirdiges Verbrechen bezeichnet ist und Philo (Vita Mosis ITI 25.
26 203—208) sich in diesem Sinne auf dieses Gebot bezieht und daB doch
fast zur Zeit Philos — etwas frither — Diodorus Siculus den Gott der
Juden Jao zu nennen weiB (I94), daf um 190 n. Chr. — also etwa zur
Zeit, da die Mischna zusammengestellt wurde — Clemens Alexandrinus
die Aussprache Jahu fiir den jiidischen Gottesnamen kennt (strom. 5 6),
wie sie schon die i#gyptischen Juden der Perserzeit nach den neuerlich
gefundenen Papyri von Assuan-Elephantine gehabt haben, und daf end-
lich um 450 n, Chr. — also zur Zeit, da der Jerusalemer Talmud vollendet
und der Babylonische Talmud in der Bildung begriffen war, Theodoret
von Kyros die Aussprache ’Aid (nach anderer Lesart ’ld) bei den Juden
und ’laBé bei den -Samaritern vorgefunden hat.

Dieser eigentiimliche Widerspruch kann noch anders aufgewiesen werden.
Zweifellos verschwindet in der jiidischen Literatur mehr und mehr in
der Zeit von Abschluf des AT bis zum Abschluf des Talmuds nicht
blo8 die Benutzung des alten Gottesnamens, sondern die unmittelbare
Bezeichnung Gottes iiberhaupt. Die Septuaginta setzt fiir den Gottes-
namen der Herr; im Buchk Daniel gebraucht ihn nur der Verfasser des

~Kap. 9; im Buch Hiob steht er nur in den umrahmenden Kapitel 1.
2. 38—42, im Qohelet fehlt er durchaus. Aber das Buch Esther und das
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erste Makkabierbuch reden nur umschreibend von Gott, und die Ge-
wohnheit, Gott nicht unmittelbar, sondern nur umschreibend zu nennen,
beherrscht die ganze griechische, hebriische und aramiische jiidische
Literatur. Aber daneben steht wieder ein ganz anderes Bild. Auch in
spiterer Zeit filhren die Juden deutlichst mit ihrem Gottesnamen zu-
sammengesetzte Namen, withrend sie das Wort Baal aus ihren geschichtlich
tiberlieferten Namen ausmerzen (Eschbaal, Meribaal). Die Septuaginta
behilt das Wort Hallelu-Jah in der hebriischen Form bei (Ps 104 ff.);
es ist liturgische Formel, die nicht bloB im Tempel gebraucht wird
(ITII Makk 317, M Pes 105, Suk 310). Schon in der Offenbarung Jo-
hannis 191.3.6 wird die Formel von Christen gebraucht. Nach Tob 13 16
sollen alle Straflen des neuen Jerusalems Halleluja rufen. Aber noch
mehr. Die regelmifiigen Gebetsformeln, sowohl die, welche das tiigliche
Bekenntnis umrahmen, als auch das Tagesgebet und die mancherlei Tisch-
gebete sind durchweg unter reichlicher Benutzung des Gottesnamens
gestaltet worden. Wenn dem nicht so wire, so hiitten wir zu diesen
Ausfiihrungen keinerlei Anlaf. In der Tosephta (Ber VII 20) wird aus-
driicklich der gelobt, der den mit ;1> beginnenden Gottesnamen im Lob-
preis reichlich verwendet. Es ist einfach undenkbar, daf man das alles
immer nur geschrieben, aber nicht ausgesprochen hitte. Diese ganze
Gebetsliturgie hat erst nach der Zerstérung des Tempels ihre spiitere
Gestalt erhalten, Wie sollten die Juden sich immer in Versuchung bringen,
etwas auszusprechen, was sie nicht aussprechen durften? Fiir den Gruf
wird M Ber IX 5d geradezu die Benutzung des Gottesnamens gefordert
und an Beispielen aus der h. Schrift erldutert.

Der Ausweg aus diesem Widerspruch ist zunichst der, daB nur der
Name Jahwe als Tetragramm (w21 0w Jom 6 2) dem Tempeldienst vor-
behalten blieb (Philo, vita Mosis IIT 11 114); nur wer den Namen ,nach
seinen Buchstaben‘ ausspricht, verdient nach Sanh X 1 den Tod. Wir
wissen aus den oben angefiihrten Zeugnissen, daB die Juden auch der
spiteren Zeit ihren Gott Jahu oder Jah nannten.

Bei Theodoret begegnet neben der Lesart Jah die. Lesart Aja (’Auwd).
Da die Form Jah bekannt war, sc ist die Entstehung der Lesart Aja
aus ihr nicht ebenso erklidrlich, wie der umgekehrte Vorgang. Herr
Prof. Marti schreibt mir: ,Die Form *Awd ist nichts anderes als ’l&; das
erste A ist als rein prosthetisch zu betrachten, wie solche vorgesetzte
Vokale im Syrischen besonders hiufig sind.! Somit hitten die Juden
fiir 7 also m°% gesprochen. Die Ersetzung eines Anlauts mit » durch
Anlaut mit *x ist im Neuhebriischen vielfach nachzuweisen (vgl. Levy,
Neuhebr. Worterbuch u. *x). Da » hier gleichzeitig als Vokalzeichen und
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die folgende Silbe tragender Konsonant auftritt, muite es verdoppelt
sein. Diese Verdoppelung wird im Neuhebriischen hiufig nicht durch
Dagesch, sondern durch doppelte Schreibung des Konsonanten ausge-
driickt (z. B.a»n=2wm). Nun ist es begreiflich, daf man bei der Schreibung
den immer mit * anlautenden Namen nicht mit X beginnen lassen wollte.
Man schrieb also nur die beiden » und punktierte ». So (unpunktiert)
findet sich der Gottesname in den iltesten Handschriften aus der Geniza
von Kairo, die uns die palistinische Rezension des Achtzehngebetes er-
halten haben. Spiter wehrte man einer silbenmiBigen Trennung der
beiden Jod, die doch nur statt eines einzigen dageschierten Jod stehen,
durch ein in die Mitte iibergeschriebenes drittes Jod, also »%s. Diese so-
mit in sich leicht erklédrliche Schreibweise fand bei den Christen An-
klang, weil sie dadurch an die Dreieinigkeitslehre erinnert wurden.

Aus dieser neuhebriischen, verstirkten, mit anlautendem Vokal ein-
setzenden Aussprache des J in dem verkiirzten Gottesnamen Jah fillt
nun auch ein Licht auf eine nicht blo8 wegen ihres Ursprungs, sondern
auch wegen ihres ganzen Charakters dunkle Sache. Ich zogerte, davon
zu reden, wenn nicht der Gang der Untersuchung neben einer der
hiBlichsten Verleumdungen von Juden und Christen zugleich eine wirk-
liche Ruhmestat des jiidischen Volkes vor Augen fiihrte und dabei
eine vollige Erklirung fiir den oben aufgedeckten Widerspruch brichte
zwischen dem Verbot und dem Gebrauch und sogar pflichtmiBigen Ge-
brauch des Gottesnamens.

Schon im 2. Jahrhundert v. Chr. erzihlte Mnaseas, daf die Juden in
ihrem Tempel einen goldenen Eselskopf verehrten, den ihnen ein Schwindler
aus Dora einmal geraubt habe (Jos Ap IT 112—114). In der ersten
Hiilfte des letzten Jahrhunderts v. Chr. berichtete Posidonius von Apamea,
Antiochus IV. habe im Jerusalemer Tempel das steinerne Reiterstand-
bild eines biirtigen Mannes auf einem Esel vorgefunden (Th. Reinach,
Textes d’auteurs Grecs et Romains relatifs au Judaisme 1895 S. 58).
Nach Suidas wuBte auch ein Historiker Damokritus, daB die Juden einen
goldenen Eselskopf anbeteten (Reinach 8. 121). Zur Zeit des Tiberius,
Caligula, Claudius berief sich Apion auf Apollonius Molon und Posidonius
dafiir, daB die Juden in ihrem Heiligtum einen goldenen Eselskopf auf-
gestellt hitten (Jos Ap II 80). Plutarch (quaest. conviv. IV 5) sagt
wenigstens, daB die Juden den Esel ehrten, weil er ihnen in der Wiiste
eine Quelle gezeigt habe. Tacitus gibt denselben Grund fiir die Ver-
ehrung eines Eselsbildes an, obgleich er daneben sehr wohl weiB, daf
die Juden iiberhaupt kein Bild verehrten (Hist. V 3.5). Dieser Vorwurf
der Eselsanbetung iibertrug sich friihe auf die Christen. Tertullian
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(apolog. 16, ad nat. I11) kennt Spottbilder auf den Gott der Christen
mit Eselsohren und Eselshuf, im Oktavius des Minucius Felix (9) ist
dieselbe Verleumdung erwiihnt. Im Palatin wurde ein Spottbild (viel-
leicht aus der Zeit der Severer) mit der griechischen Unterschrift ge-
funden: ,Alexamenos betet zu seinem Gott‘; es stellt einen Gekreuzigten
mit Eselskopf dar (Abbildung z. B. bei Duruy-Hertzberg, Gesch. des
rom. Kaiserreichs IV 231). Ich glaube nicht fehlzugreifen, wenn ich diese
widerliche und doch so verbreitete Verleumdung auf die neuhebriische
Aussprache des jiidischen Gottesnamens zuriickfiihre. Sie traf Juden
und Christen; denn auch die Christen riefen in ihrem Gottesdienst
aAAnlovia,

Aus dieser Tatsache erklirt sich aber auch erst vollig der heute all-
gemein durchgefiihrte Verzicht der Juden auf ihren angestammten Gottes-
namen. Damit der Name Gottes nicht miBbraucht und Jahwe nicht
verflucht oder verldstert werde (nur das verbot urspriinglich Lev 24 15. 16,
s. Siegfried-Stade zu 2p3 und 223p), zog man auch hier einen Zaun um
das Gesetz, vermied und verbot geradezu die Aussprache des Gottes-
namens. Aber die Durchfiihrung dieser Mafregel war nicht leicht, und
es fehlte nicht an Riickschligen. So erklirt es sich, daB die Gebets-
liturgie noch lange den verkiirzten Gottesnamen festhielt, da man ihn
fiir den GruB geradezu forderte, wihrend daneben das Ziel der all-
mihlichen Ausscheidung des Gottesnamens um der Meidung der Listerung
willen immer festgehalten wurde.

Streng phonetisch miifite also der Gottesname der spiteren Zeit Ajja
oder Jjja geschriecben werden. Aber die Juden selbst schrieben statt
dessen Jeja (mit kaum hiorbarem e). Es ist nicht abzusehen, warum diese
Umschrift nicht auch im Deutschen angewandt werden sollte.

Die breite Erorterung dieser Frage war bei der geschichtlichen Be-
deutung der Sache notwendig, zumal da die im Traktat Berakot be-
sprochenen Gebete den Gottesnamen immer und immer wieder anwenden.

Gieflen, April 1912,

Oscar Holtzmann.
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Einleitung.
I. Zur Entstehung von Bekenntnis und Tagesgebet.

A. Das tigliche Bekenntnis.
(Ber I. II. IIIL)

Die Mischna setzt als feste Sitte voraus, daB téglich morgens und
abends ein Bekenntnis gesprochen wird (Ber I 1.2). Dieses Bekenntnis
fiigt sich, abgesehen von einleitenden und abschlieBenden Gebeten, aus
drei Abschnitten zusammen (II 2a), deren erster mit ynw (hore) be-
ginnt, der zweite mit yin® ox mM (und es wird geschehen, wenn ihr
hort), und der dritte mit %" (und er sprach). Damit ist gesichert, daB
fiir die Mischna das Bekenntnis aus denselben Gesetzesabschnitten ge-
bildet wird, aus denen es noch nach der heutigen Ubung besteht:
Deut 64—9 1113—21 Num 1537—41. Auch diese Reihenfolge der Abschnitte
wird Ber IL2b besonders begriindet aus dem jedesmaligen Inhalt: zuerst
iibernimmt man das Joch des Himmelreichs, nimlich die Pflicht, Gott
zu lieben (Deut 65); dann iibernimmt man das Joch der Gebote, von
denen Deut 1113 redet; und endlich kann man die Pflicht, auf die Quasten
am Kleide zu schauen und sich durch sie an das Gresetz erinnern zu lassen,
nur bei Tag erfiillen; diese Pflicht lehrt Num 153s. Es steht also fest, da8
das Bekenntnis zur Zeit der Entstehung der Mischna dasselbe war, wie es
noch heute gesprochen wird. Der Anfang des ersten der drei Abschnitte
hat dem ganzen Bekenntnis den Namen yn¥ gegeben, der wie ein Sub-
stantiv gebraucht wird (Ber I 1a ynw nx). Die umschlieBenden Ge-
bete sind nach Ber I4 morgens andere, als abends. Sie gehdren also
nicht zum eigentlichen Bestand des Bekenntnisses; sonst diirfte man
mit ihnen nicht wechseln, und der Name des Bekenntnisses wire dann
nicht ynw, sondern das erste Wort des ersten Gebetes.

er Text des Bekenntnisgses ist nun:
, Mischna, 1. Seder: 1, Berakot. 1
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Lo

I Deut 6 4—9.

ok o wabk i Yo yow 4 Hore, Israel, Jahwe unser Gott,
omy 733% o3 ;p;;;‘;* UL DR PR 5 Jahwe ist einer. Und du sollst Jahwe
;79 b33 o) deinen Gott lieben || von ganzem Her-

- zen, von ganzer Seele und mit aller

lioivg %R ik R iPRI o3 v 6Macht. Und diese Worte, die ich
:923% by dir heute gebiete, [l nimm dir zu Her-

023 NIV IR BT 97 opuYY  7zen. Und schiirfe sie deinen Sthnen
:PPY A2PYN I 7172 AA3Yy  ein und sprich von ihnen, || wenn du

weilst zu Hause, wenn du gehst auf

der StraBe, || beim Liegen und Auf-
172 nippb? »7 197 Yu nixb oAYPY  gstehen. Und binde sie zum Zeichen
¥  an deine Hand, |l und als Stirnbiinder
WYY 902 ning by onan g zwischen die Augen. Und schreibe
sie auf die Tiirpfosten deines Hauses
und an deine Tore.

Hier ist also das Bekenntnis zu Gottes Einheit — so ist V.4 im
Judentum immer aufgefaBt worden, auch wenn er urspriinglich nur
besagte, daB Israel keinen andern Gott verehren diirfe, als Jahwe —
und die Pflicht der Liebe gegen Gott der Inhalt, den Israel zu Herzen
nehmen und seinen Kindern immer und iiberall und auf mannigfache
Weise einpriigen soll. Dazu gehirt auch, daB es davon redet zu Hause
und auf der Strafle, beim Liegen und Aufstehen. Aus diesen Worten:
TRV AIPPI TIT 097 33 APVR 03 p1aT) 1abt sich die Plicht eines
ausgerechnet zweimaligen Aufsagens irgendwelcher Formel nicht unmittel-
bar ableiten; sie verlangen nur ein ununterbrochenes Gedenken an den
Glauben und seine Forderung, und ein Reden davon, sooft sich dazu
irgendwelche Gelegenheit bietet. Mindestens verlangt der Abschnitt
nicht, selbst in seinem ganzen Umfang immer wieder aufgesagt zn werden.
Die Worte, von denen Israel immer reden soll, sind nur Deut 64.5; die
regelmiiBige Wiederholung von V. 6—9 liegt nur soweit im Sinne des
Gesetzgebers, als auch durch ihre Wiederholung die Wichtigkeit der
Verse 4, 5 eingepriigt und eingeschiirft werden kann. Freilich kann
auch das andere eintreten, daf die gedankenschweren Worte V. 4.5 beim
Aufsagen nur als wenig beachtete Einleitung aufgefalt werden zu der
Einschérfung der Pflicht, das Bekenntnis aufzusagen und Denkzeichen
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an dem Arm, an der Stirne und an den Tiirpfosten zu haben. Uber
diese Denkzelchen 8. zu Ber III 3.

II Deut 11 13-21.
a1 pYn-bR wavn oy ok P 13 Und es wird geschehn, wenn ihr
a¥e ng aymsbioia oonw ayep o9 recht hort auf meine Gebote, |l die

- :oowp3 be3 33ab Yp3 fTapt oy ich euch heute gebiete,|lzu lieben
Jahwe euren Gott und ihm zu die-

nen von ganzem Herzen und ganzer

2Py P iAYR B3 0p °ADY) 14 Seele: — so gebe ich den Regen
:TWM UM 3337 ppoxy  eurem Lande zu seiner Zeit, Friih-

regen und Spiitregen, |lund du wirst

: einbringen dein Getreide, deinen
:PY3Y) AYaR)AnIY TIP3 20 A0 15 Most und dein Ol. Und ich gebe
Gras auf dein Feld fiir dein Vieh;||

du sollst essen und satt werden.

BpI0) | 2337 NpP? 18 BY? YmWa 16 Hiitet euch, daB nicht euer Herz
:05% opmaYm Io™nR ook opTan  euch verfiihre |l und ihr zuriickweicht
und anderen Géottern dient und sie

X?) Dya DR I3PIDY M AR I 17 anbetet. - Da wird entbrennen der
iabme nk 1An ¥ myTmiown W Zorn Jahwes iiber euch, || er wird den
ANT R pa byn mym opTaxy  Himmel verschliefen, und es wird
:ua? “‘“3 nicht regnen, lund der Boden wird

seinen Ertrag nicht geben; |l und

ihr werdet rasch hinschwinden aus

dem guten Land, |l das euch Jahwe

- opaab-by arg *137 Ny oopt  18gibt. Und diese meine Worte nehmt
Ynioyr-by niky onk opwpriowps  euch zu Herz und Seele, [ bindet sie
:020y 13 niopivb  als Zeichen an eure Hand |l und als

Stirnbiéinder zwischen eure Augen.

w203 22T oo Nk onkon?) 19Und lehrt sie eure Sthne, von
AP /YN T2 %Y 7033  ibnen zu reden |l wenn du weilst
zu Hause, wenn du gehst auf der

Strafe, beim Liegen und Aufstehn.

WY 90°3 nivmby opany 20 Und schreib’ sie auf die Tiirpfosten
deines Hauses und an deine Tore,

Imya-by 0373 »7 0 11 j¥n?  21auf dab viel werden eure Tage und
die Tage eurer Sthne auf dem

A 1#
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221 65% nn% bp*niaR? M ¥aws R Boden, |l den Jahwe euren Viitern zu
PIXT-YY oMY geben geschworen hat, || solange der
Himmel iiber der Erde steht.
Dieser Abschnitt ist, namentlich in den Versen 13. 18—20 deutliche
Wiederholung von Deut 64-9, aber mit Hinzufiigung des Vergeltungs-
gedankens. Der Verfasser hat das Gebot, Jahwe allein zum Gott zu
haben, in urspriinglicher Weise verstanden, er warnt vor dem Abfall zu
andern Géottern (V. 16). Angeredet ist das in dem ,guten Lande“
wohnende und wurzelnde Volk, dem nach einem Schwur Jahwes an seine
Viiter dieses Land gehoren soll, ,solang der Himmel iiber der Erde
steht“. RegelmiBige Ernten sind als Segen der Frommigkeit, Unfrucht-
barkeit des Bodens und Hinsterben als Strafe der Abgotterei bezeichnet. -
Und diese Worte werden nun fast zweitausend Jahre Tag fiir Tag morgens
und abends aufgesagt von dem jiidischen Volk, dem sein Heimatland
Paléistina nicht mehr gehort. Aber auch in diesem Abschnitt ist keines-
wegs ein zweimaliges Hersagen an jedem Tage geboten. Die entschei-
denden Worte in V. 19 sind buchstiblich von Deut 67 heriibergenommen:
das erkennt man aus dem freilich auch sonst vorkommenden Wechsel
von Mehrzahl und Einzahl der angeredeten Person; der Satz beginnt
mit der Mehrzahl pp’33-n% oRT? und geht dann plotzlich, Deut 67
anfiilhrend, zur Einzahl iiber: #nawa. Nun ist allerdings der Inhalt
dessen, wovon bei jeder Gelegenheit gesprochen werden soll, etwas weiter
gefafit als Deut 6. Auch VerheiBung und Drohung soll man sich immer
vergegenwiirtigen. Aber die Ubung, diesen ganzen Abschnitt zu be-
stimmten Tageszeiten regelmifig aufzusagen, ist genau ebensoviel und
ebenso wenig im Gesetz begriindet wie bei Deut 6 4—o.

IIT Num 15 37—41.

tixYy mgnby M mMn 37 Und Jahwe sprach zu Mose also:

WY BPYR NP YR 23a-YK 931 38sprich zu den Kindern Israel und
un | ngﬁ'ﬁ B2 15;3-'73 nyy :n'p rede zu ihnen,||sie sollen sich Quasten
‘ n‘;:n ';sna nIm Ny ',r machen an den Enden ihrer Kleider
in ihren Geschlechtern || und sollen zu

den Quasten am Ende violetten Pur-

opoan inik anekm i neyy o3 wm 89 purfaden nehmen. Und ihr sollt

™D X2)BDR R n\:m-b;-ng daraus Quasten haben |lund ihn sehn
und aller Gebote Jahwes gedenkenl|
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03y BAR WK 1 D%’y ) 0233% *1k  und sie tun; || und spéhet nicht eneren
:o;pynx Herzen und Augen nach, [l denen ihr

buhlerisch folgt: —
o miena-bngon e N 10?40 Damit ihr im Geddchtnis habt
:097%%? 0°w1p  und tut all meine Gebote || und eurem
. DIDK DRYIT WK I n:*n‘rg 7y *X 41 Gott heilig seid. Ich Jahwe bin
T Itl:l"ﬁ’lt’g nob ninbinsn pawn  euer Gott,llder ich euch aus dem
:nobx  Lande Agypten herausgefiihrt habe,|l
"7 um euer Gott zu sein; || ich Jahwe

bin euer Gott.

In diesem letzten Abschnitt’des Bekenntnisses ist vollends gar nicht die
Rede von einer Pflicht, irgendwelche Worte regelmifig anfzusagen. Der
Anschlu8 dieser Verse an das Bekenntnis empfahl sich nur deshalb, weil so
am leichtesten die gesetzliche Forderung erfiillbar schien, die blauen
Quasten an den Enden des Gewandes regelmiiig anzuschaun und dabei
der Gebote zu gedenken (Num 1539). Diese Forderung meinte aber ur-
spriinglich nicht ein in bestimmten Zeitabschnitten wiederholtes, sondern
ein bestindiges Anschauen; der Blick des Israeliten soll auf diese Quasten
gerichtet sein, damit das Herz auf die Gebote gerichtet bleibe und nicht
durch #ufere Eindriicke abgezogen werde. So soll sich der Israelit als
Eigentum des Gottes darstellen, der sein Volk aus Agypten gefiihrt hat,
um eben sein Gott sein zu konnen,

3 Die Einfiilhrung eines tiglichen zweimaligen Aufsagens dieser drei
Gesetzesabschnitte soll die Erfiillung ihrer Forderungen erleichtern:
man will immer die Einheit Gottes, die Pflicht, ihn zu lieben, die ver-
heifende und drohende Vergeltung, die Gebote, durch die man sich als
Gottes heiliges Volk darstellt, vor Augen haben. Aber die Form, in
der das geschieht, — durch zweimaliges Hersagen jeden Tag — ist nir-
gends im Gesetz einfach vorgeschrieben. Bei den zwei ersten Abschnitten
war es immerhin leicht, auch diese Form in den alttestamentlichen Text
hineinzulesen. Bei dem dritten Abschnitt war das nicht moglich. Man
begriindete spiiter die Pflicht, auch diesen dritten Abschnitt regelmifig
aufzusagen, aus den Worten Deut 163, die auf die Sitte des Passah-
festes Bezug haben, wo es heiBt: n> %5 ragn pIRn J0K% oi*-nx 2510 ¥R
™0, 8. Ber I 5, Das ist aber, auch wenn man von den besondern Spitz-
findigkeiten der angefiihrten Mischna absieht, eine sehr kiinstliche und

3
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unzureichende Begriindung fiir das regelmiiige Aufsagen einer Gesetzes-
stelle, die Deut 163 gar nicht erwihnt ist.
4 Das Bekenntnis ist also durch bewuBte Arbeit aus den drei im Ge-
setzbuch nicht zusammenstehenden Abschnitten einmal zusammengestellt
worden, und zwar in einer Reihenfolge der Abschnitte, die nicht der
Ordnung des Gesetzbuchs entspncht Es ist ebenso in bewuBter Arbeit
das allgemeine, regelmifiige, morgens und abends pflichtmifiige Aufsagen
des Bekenntnisses im ganzen Gebiet des. schon damals weit verstreuten
jiidischen Volkes eingefiihrt worden. Von den Minnern, die hier mit-
gewirkt haben, von der Zeit, in der das Bekenntnis zusammengestellt
und eingefiihrt wurde, sagt keine Uberlieferung etwas aus. Wir sind
auf wenige, nicht immer deutliche Nachrichten angewiesen. .
I Der Brief des Aristeas an Philokrates iiber die Entstehung der
LXX wird mit Grund in die Mitte oder noch erste Hilfte des zweiten
Jahrhunderts v. Chr. gesetzt (Schiirer Gesch. d. jiid. V. IIT* 8. 611 £.
O. Holtzmann Zeitgesch.? 262£.). Hier wird 'darauf hingewiesen, wie das
Gesetz immer und iiberall Erinnerung an Gott fordert, beim Essen durch
das Weihegebet iiber den Speisen, an den Kleidern durch besondre
Denkzeichen, an Toren und Tiiren durch Spriiche, an den Hiinden durch
die Gebetsriemen (Wendland 157—159). Dann fihrt Aristeas fort (160):

Kehever d¢ xai xorralompévouc xai
davictapévouc xai mopevouévouc pe-
Aetdv Tac TOoU OGe€ol xartackevdc, ov
povov Abyw GAa dakfyer Bewpoiv-
Tac TV kinav xai mjv Owdnyry éav-
TV, éTtav €ic Umvov Epxwvrar xai TV
érepaly, Wwce Beia Tic éciv xai axara-
MTToC TOUTWY 1) METABECIC.

Er befiehlt aber auchbeim Zubette-
gehn und Aufstechn und Gehen die
'Veranstaltungen Gottes zu bedenken,
nicht nur mit Worten, sondern auch
mit Verstiindnis anschauend dieeigne
Bewegung und Vorstellung, wenn
man zum Schlaf kommt, und das
Erwachen, wie gittlich und unmerk-
lich dieser Wechsel ist.

Da ist also von einer auch in Worte (A6yw) gefaBten Betrachtung die
Rede, die man beim Zubettegehn und Aufstehn, auch beim Umhergehen
anstellen soll: also nicht grade immer bloB zweimal im Tag. Aber trotz-
dem ist so sehr an eine Ubung vor dem Einschlafen und beim Erwachen
gedacht, daB sogar die korperlichen und seelischen Zusténde bei dem Uber-
gang vom Wachen zum Schlafen als der wesentliche Inhalt dieser reli-
givsen Betrachtung bezeichnet werden. Das ist eine solche Verfliich-
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tigung und Verschiebung der Sache, daf man iiber den wirklichen Inhalt
dessen, was zur Zeit des Verfassers die Juden morgens und abends zu
sprechén pflegten, gar nichts erfihrt. Aber die Nennung der drei Denk-
zeichen an Kleid, Tiir und Hand macht es doch recht wahrscheinlich,
daB hier schon mindestens eine Urform des spiitern Bekenntnisaufsagens
gemeint ist.

IL. Philo von Alexandrien hiitte sehr hiufiz AnlaB gehabt, die Stelle
Deut 64.5 anzufiihren, wenn sie ihm irgendwie geliufig gewesen wiire;
denn er betont stark den Gedanken der Einheit Gottes (de mundi
opific. 61 § 171; leg. alleg. 114 § 51; de decem orac. 14 § 65: mpWTOV pév
oUV TapayyeAMa Koi TapayreAMatwy iepwratov ctnMitelcwpev év éautoic,
éva 1OV Gvwtdtw vopiletv Te xoi Tiudv Oedv: dOEa d' f) moAUBeoc und
GTwy yavétw — Gvdpéc); und wie ihm Gotteserkenntnis und Ahnlichkeit
mit Gott das hochste Ziel ist, so miifte ihm die Pflicht, mit ganzem
Herzen, ganzer Seele und aller Macht Gott zu lieben, ein #uBerst will-
kommener Ausdruck seiner eigenen (Gedanken gewesen sein (vgl. de
decem oraculis 15 § 73: edxdv épictnv eivan cuuBéPnxev — xoi Téhoc ed-
darpoviac v mpdc Oeov éEopoiwciy; de monarch. I 5 § 36: dueivov oldey
100 InTElv TOV GAnBf Oedv, xdv f) elpeaic adtol dagpéurn divouy avBpw-
mivny). Trotzdem hat Philo die Stelle Deut 6 4.5 in den uns iiberliefer-
ten Werken nirgends angefiihrt. Dagegen bespricht er die Stelle
Deut 6 6—9 in dem ersten Kapitel seiner Schrift de justitia (= de special.
legg. IV 136 ff.). Das Rechte (t& dixawa) soll man zu Herzen nehmen,
an die Hand befestigen, und es soll einem vor Augen schweben (eivar
cerbpeva mpd d@lalpily — die LXX hat dcdlevtov oder dcdhevta,
wihrend es bei Philo geradezu heiBt: cdlov &xérw Taldta xivoUueva).
Sind damit die beiden Denkzeichen von Deut 6s.9 genannt, so sagt Philo,
daB der, welcher das Rechte so immer zur Hand und vor Augen hat,
als vollkommener Mann der Lehrer der andern werde nach Deut 61.
Diesen Vers gibt er so wieder (§ 141):

npodidackétw d1) Ta dikma cuy-
Yeveic xai @ilouc kai wavrac véouc
oikor xai &v 6dP xai wpdC xoiTNV
i6vrac xai avicrapévouc, v’ év mhcaic
Mty cxécea xai xiviceay, év wda dé
Xwpioic idioic Te xai dnuociorc uy mé-

b}

Er lehre also das Rechte Ver-
wandte und Freunde und alle
Jungen zu Hause und unterwegs,
wenn sie zu Bette gehn und auf-
stehen, damit sie in allen Lagen
und Bewegungen, an allen privaten
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vov érpnyopdtec ahha xai xoywwpevor und Offentlichen Plitzen, nicht nur

@avracimc TV Odikaiwv évevppai- wachend, sondern auch schlafend

vwvTal, sich an der Vorstellung des Rechten
. erfreuen.

Hier ist also durchaus nicht an das Aufsagen irgendwelcher Formel
durch jeden einzelnen gedacht, sondern an die Belehrung vor allem der
Jugend. Der Schiiler soll immer an das Rechte gemahnt werden, auch
wenn er gerade zu Bette geht oder aufsteht. Diese Auslegung beweist
doch ganz deutlich, daB Philo nicht gewohnt war, das Glaubensbekenntnis
in der spiter iiblichen Weise aufzusagen. Er war aber nicht blo8 der
im Schrifttam seines Volkes wie der Griechen bewandertste, sondern
auch einer der angesehensten Juden Alexandrias, um das Jahr 40 n. Chr.
ein alter Mann. Bis zu diesem Jahr war also das Aufsagen des Be-
kenntnisses mindestens bei den #gyptischen Juden noch keine allgemein
verbreitete Sitte. Da Philo achtlos an Deut 6 4.5 voriibergeht, so darf
man wohl sagen: das Aufsagen des Bekenntnisses war damals in Alexan-
drien noch unbekannt.

ITI. Die synoptischen Evangelien erzéihlen, daB Jesus das Gebot
Deut 64.5 fiir das erste im Gesetz erkldrt habe. Dabei verdient sicher
die Erzihlung bei Marc (1225—3¢), mit der die des Mat (223¢—40) im
ganzen fibereinstimmt, den Vorzug vor der des Luc (10 25—28), wo ein Ge-
setzeslehrer zuerst seine Frage stellt, um sie sofort selbst aufs glinzendste
zu beantworten. Nach Marc und Mat ist es Jesus, der die beiden
Gesetzesstellen Deut 6 4.5 und Lev 191s als die gréBten aus dem Gesetze
heraushebt. Nun tritt mindestens in der Erzihlung nicht mehr hervor
daB Jesus mit der Auszeichnung von Deut 6 4.5 nur scine Zustimmung zu
einer ihm wie allen seinen Volksgenossen lingst vertrauten Gewohnung
gibt, Vielmehr macht die Antwort des Schriftgelehrien bei Mare (12 32. 33)
den Eindruck, als ob ihm etwas Neues entgegengebracht worden sei, das
er sich iiberlegt. Darf man also auch auf die iiberlieferte Form von
Rede und Gegenrede hier nicht allzu groBes Gewicht legen, so bleibt
doch immer bestehen, daB der Evangelist bei dem Wort Jesu von einem
AnschluB an eine bestehende jiidisch-religivsse Ubung nichts weiS,

IV. Josephus ist nach Vita 5 im ersten Jahr des Kaisers Gajus, also
37 n. Chr. geboren und hat seine Archiiologie nach ant 20 267 in seinem
56, Jahr, im 13, des Kaisers Domitian, also 93 n. Chr. beendigt. Hier
(ant 4 212) fiihrt er als Gebot Moses an:
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dic Te éxdetnc Apépac dpyopévnc Zweimal jeden Tag bei seinem
T€ auTiic xai dmdte mpodc Unvov Wpe Beginn und wenn es Zeit ist, schlafen
TpémecOan, paptupelv T Oed Tac zu gehn, sollen sie Gott bezeugen
dwpedc, dc dmolhayeicyv avtoic ék die Gaben, die er nach der Be-
tic Alyuntiwy yijc mapécye. ' freiung aus dem Lande der Agypter

ithnen gewibhrte,

In unmittelbarem AnschluB daran erwihnt noch Josephus die Denk-
zeichen an Tiir, Arm und Stirne. Er ist also der erste, der klar aus-
sagt, daB zweimal am Tag, morgens und abends, ein Bekenntnis ge-
sprochen werden muB. Aber auffallend ist die Inhaltsangabe: sie palt
gar niciat auf Teil I und IT des Bekenntnisses und auch auf Teil IIT
nur schlecht: denn da nennt sich freilich Jahwe als der Gott, der Israel
aus Agypten gefiihrt hat, aber nur um sein Recht auf das so ‘erloste
Volk zu betonen und Beachtung seiner Gebote zu fordern. Von Gaben,
die Gott nach der Befreiung aus Agypten seinem Volk zuteil werden
lieB, ist keine Rede. Ohne Zusammenhang mit der Befreiung aus Agypten
ist im mittleren Abschnitt des Bekenntnisses von dem guten Lande die
Rede, das Jahwe seinem Volke gibt (Deut 1117), und von dem Boden,
den er ihren Viitern zu geben geschworen hat, solange der Himmel
iber der Erde steht. Als Josephus seine Archiiologie schrieb, war
seinem Volk das verheiene Land genommen. Trotzdem mufte jeder
tiglich zweimal in seinem Bekenntnis es bezeugen, daB Gott den Vitern
dieses Land zu ewigem Besitz zugeschworen und daf er ihnen auch das
gute Land gegeben hatte, wie es ihnen jetzt um ihrer Schuld willen
entrissen war. Diese einstmalige Gabe Gottes auch jetzt noch Gott zu
bezeugen (naptupelv T 6ed) war nach dem ungliicklichen Ausgang des
Kriegs mit Rom eine besonders harte Pflicht. Es ist nicht wunderbar,
daB einem Juden jener Zeit grade in diesem Gedanken der Hauptinhalt
des Bekenntnisses zu liegen schien. In der Art, wie Gott seinem Volk
das Land vorzeiten gegeben und jetzt wieder genommen hatte, hatte
man den erst recht kennen gelernt, dem man gehoren und den man
lieben sollte. Das mag der Anla8 sein, um des willen Josephus den In-
halt des Bekenntnisses geradeso wiedergibt, wie er es tut. Ein Zweifel
dariiber, daB er wirklich das noch heute gesprochne Bekenntnis bei
seinen Worten vor Augen hat, ist nicht moglich. Denn die Bezeichnung
derq.Zelten nbei Tagesbeginn“ und ,wenn es Zeit ist schlafen zu gehen
entspncht deutlich den Ausdriicken Deut 67 1119 yawp3y ya0v3 (LXX

b
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Deut 67 xorraZopevoc xai davicrapevoc; 1119 xadevdovrdoc cov xai davicra-
uévou cov, vgl. die angefiihrten Stellen von Aristeas und Philo); der Hin-
weis auf die Befreiung aus Agypten steht Num 15 41, withrend die Gaben
Gottes an sein Volk in dem mittleren Teil des Bekenntnisses Deut 11 13—21
genannt sind. Josephus kennt also das aus Deut 64— 1113—21 Num 15
37—41 zusammengesetzte Bekenntnis und fiihrt die Sitte, es zweimal tiig-
lich aufzusagen, auf ein Gebot des Mose zuriick.

V. Somit sind die Zeitgrenzen, innerhalb deren das Aufsagen des
Bekenntnisses aufgekommen sein muB, nahe zusammengeriickt, Josephus,
der das Bekenntnis als mosaisches Erbgut betrachtet, ist im ersten Jahr
des Kaisers Gajus geboren (37 n, Chr,); Philo ist als alter Mann im
Auftrag der Judenschaft Alexandrias zu diesem Kaiser gereist (leg. ad
Gai. 1. 28), seine Erzihlung dariiber hat er sicher erst nach des Gajus
Tod (24. Jan. 41) verdffentlicht:- er kennt die Sitte des tiiglichen Be-
kenntnisses noch nicht. Danach miiite sich diese Sitte in Jerusalem im
vierten, spitestens fiinften Jahrzehnt des ersten christlichen Jahrhunderts
eingebiirgert haben; von da aus verbreitet sie sich allm#hlich {iber die
Diaspora. Vielleicht gehirt auch die Erzihlung Marc 12 2834 (s, 0. III)
" in die Bewegung zur Einfiihrung des neuen Bekenntnisses hinein. Es
fillt auf, daB Paulus zweimal das Gebot der Nichstenliebe als Summe
aller Gebote bezeichnet, ohne das Gebot der Gottesliebe zu erwihnen
(Rom 139 Gal 514), Man kann die Vermutung aussprechen, daB Jesus
davon wufte, wie Deut 64. : als Glaubensbekenntnis von den Schrift-
gelehrten empfohlen wurde: da stellte er diesem Gebot der Gottesliebe
das Gebot der Nichstenliebe Lev 1918 als gleichwertig zur Seite. Wie
dem aber auch sei: die Aufstellung eines Glaubensbekenntnisses und die
Einfithrung regelmiifigen Aufsagens dieses Glaubensbekenntnisses in der-
selben Zeit, in der das Christentum aus dem SchoBe des Judentums her-
vorging, — diese Tatsachen geben Zeugnis von einem starken religitsen .
Leben in jenen Tagen.

B. Das Tagesgebet.
(Ber 1IV. V.).

Nach Ber IV 3 iiberlegten sich schon Gamliel I, Josua und Agqiba,
drei Schriftgelehrte, die um 95 n. Chr. miteinander eine Romreise
gemacht haben (Strack Einl. in den Talm * 87), ob man téglich die
Achtzehn (199y mby) zu beten habe oder nur einen Auszug daraus.
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Ihnen lag das noch heute gebriiuchliche Tagesgebet der 18 Lobspriiche
vor. Die iiltesten Formen dieses Gebetes, die sich heute erreichen lassen,
hat Dalman herausgegeben (Worte Jesu 1898 S.298—304: eine palisti-
nische Form, die S. Schechter in einer Geniza von Kairo entdeckte, nach
dessen und zwei erst von Dalman beniitzten Texten; und eine baby-
lonische Form nach einem in Leipzig (im Besitz des Dr. Chamizer) be-
findlichen Manuskript des Siddur Jemen und mit Varianten einer Leip-
ziger Handschrift des Siddur nach deutschem Ritus. Ich lasse beide
Rezensionen hier im Text von Dalman ohne Varianten folgen.

a. Palistinische Rezension 1.

M3 19050 T2 DY nRbh Cnpp » Jeja, offne meine Lippen, und mein
Chper o 1 apiax oK 1oibK 2 g 1 Mund verkiinde dein Lob! || Geprie-

a3 %m0 Yo apy opbwy ppy b sen seist du,Jeja, unser Gott und Gott
M3 | P BDY Naip by YR kglam  umsTer Viiter, Il du Gott Abrahams,

o o o ke 1 e |0 gt
8 er un urc arer 0 u
BT 139 7 )

héchster Gott, der Himmel und Erde
erschuf, || unser Schild und Schild
unsrer Viiter, || unsre Zuversicht von
Geschlecht zu Geschlecht, || gepriesen
seist du, Jeja, du Schild Abrahams.

Iepaprmppiereynaianng 2 Du bist stark und erniedrigst die
THIDY N R 0NR B%pR asn?jy n Stolzen, || kraftvoll, und hiltst Ge-
™ 'l"l,'-.":? F-Ys! 1) mm o™ bﬁ‘?gbil”ﬂ richt iiber Trotzige, Il lebst in E‘Wig-

keit und erweckest Tote, || lissest
M Y IRy 1Y we ’
WP TR YRR W ‘I:";'lgc': wehen den Wind und bringest herab

den Tau, || sorgst fiir die Lebenden,
belebest die Toten, || im Augen-
blick li8t du uns Heil erspriefien.|
Gepriesen seist du, Jeja, der du
Tote erweckst.

I ﬂWﬂmum xnapg iy, 3 Heiiig bist du und furchtbar dein
:ﬁ-]?n l;g » PR T3 Name,ll und nicht ist ein Gott auBer

dir; || gepriesen seist du, Jeja, du
7 heiliger Gott.



192 I, Seder. Zeraim: 1. Berakot.

Diese drei Strophen bilden den dem Gebet vorausgeschickten Lobpreis.
Es sind zwei Strophen von sieben Zeilen, denen eine kurze zweiteilige
Eingangszeile vorausgeht und eine dreizeilige Strophe als AbschluB folgt.
Gepriesen wird die iiberweltliche, einzigartige Stiirke des Gottes Israels,
und zwar so, daB die erste Strophe ihn als den Beschiitzer seines Volkes
feiert (1339); die zweite betont seine Kraft und Stiérke gegeniiber Hoch-
mut und Trotz und seine Macht, auch die Toten zu beleben. Die An-
reihung dieser Strophe an die erste hat ihren AnlaB in der scheinbaren
Vernichtung Israels durch die romische Weltmacht: die Belebung der
Toten ist im Sinne von Ez 37 die Wiedererweckung des scheinbar toten
Israels, Das Gebet ist also nach dem Jahr 70 entstanden. Der ab-
schliefende Lobpreis der Heiligkeit Gottes bringt nichts Neues; die Ein-
heit Gottes wird betont, damit man wisse, daB ihm nichts widerstehn
kann. Eine andre Handschrift aus Kairo bietet Strophe IT in anderer
Form,

g2y PRY prooging Xy 992 anx Du bist stark und gleich dir ist
nm o ';;?;p_? i ng!;,: Tim 13! %N keiner || kraftvoll und keiner ist
n:n:? :-.: m;; s]g:,; I gigﬁn? :',‘_! Il aonma aufler dil‘, |l du 1Bt wehen denWind,
.mponpey bringst den Regen herab, |l sorgst
" fiir die Lebenden, belebst die Toten,||
bist reich an Hilfe: || gepriesen seist

du, Jeja, der du Tote erweckst.

Hier ist jede Beziehung auf die Ubermiitigen, die Gott demiitigen
kann, getilgt; auch die Hoffnung anf die plétzliche Hilfe fiir Israel ist
in einen ganz farblosen Ausdruck gekleidet; wihrend in der ersten Form
der Gedanke, daB Gott auch das Tote wiederbeleben kann, wegen seiner
Wichtigkeit fiir das niedergeworfene Israel, auBer in dem Lobpreis am
SchluB, zweimal steht, ist hier die erste Zeile, die ihn stark betont, ge-
tilgt, so da auch das GleichmaB von Strophe 1 und 2 nicht mehr vor-
handen ist: die zweite Strophe enthiélt nur sechs anstatt sieben Zeilen.
So ist die hier an zweiter Stelle gegebene Form eine Umbildung, bei
der alles entfernt ist, was Rémern und Romerfreunden Ansto gewihren
konnte. Dagegen stellt sich die erste Form in allen Punkten als ur-
spriinglich dar. Wir vergleichen nun damit sofort die drei ersten Stro-
phen der babylonischen Rezension.

3
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b. Babylonische Rezension I.
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Herr, offne meine Lippen, und
mein Mund verkiinde dein Lob.

Gepriesen seist du, Jeja, unser Gott
und Gott unsrer Viiter, || du Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs, |l du
groBer, starkerund furchtbarer Gott,||
du hichster Gott, der gute Gnaden
erweist || und das All erschuf, || der
der Liebe zu den Vitern gedenkt
und sich ihrer Séhne erbarmt, || der
den Sohnen ihrer Sohne einen Erloser
bringt um seines Namens willen,|
in Liebe ein barmherziger Konig,
ein Retter, Helfer und Schild; |l ge-
priesen seist du, Jeja, du Schild
Abrahams.

2 Du bist stark in Ewigkeit, Jeja,

der du Tote belebst, [l du: bist reich
an Hilfe, || der du wehn liBt den
Wind und den Regen herabbringst,||
gorgst fiir die Lebenden in Gnade,l|
belebest Tote in vielem Erbarmen,||
heilest Kranke und hilfst den
Schwachen, || stiitzest Fallende, 15sest
Gebundne, || hiltst dein Wort den
Schlifern im Staub, || und wer ist wie
du mit Stirke begabt und wer ist
dir gleich? || Der da tttet und belebt
und Heil sprieBen li8t. || Wahrhaftig
bist du, Tote zu beleben. || Gepriesen
seist du, Jeja, der du belebest die
Toten.

3 Du bist heilig und dein Name ist

heilig |lund Heilige werden dich prei-
sen jeden Tag, Selah. || Gepriesen
seist du, Jeja, du heiliger Gott.
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Die babylonische Form stimmt mit der palistinischen iiberein zuniichst
in der Gleichheit der Einleitungszeile. Die erste Anrede an Gott ist in der
babylonischen Form °)'7g sonst wie in der palistinischen immer 3: ein
deutliches Zeichen, daf letztere Form nicht ’)1x gelesen wurde. Dann
kehrt am Ende der drei Strophen in beiden Rezensionen genau derselbe
Lobpreis wieder, und die-dritte Strophe ist auch hier nur aus drei Zeilen
gebildet. Die erste Strophe stimmt in beiden Bearbeitungen bis zur
Mitte der vierten Zeile villig tiberein: beide haben noch by bg: dann
aber ist nur noch das Partizipium 73ip und das Stichwort 13» gemeinsam,
das im Lobpreis aufgenommen wird. Statt der sieben Zeilen der pali-
stinischen Rezension hat die babylonische neun. Inhaltlich nennt die
paliistinische Rezension mehr die Stirke, die babylonische mehr die
helfende Liebe Gottes, die den Schnen der Sohne den Erloser bringt.
Noch mehr findet sich diese Betonung der Liebe Gottes in der zweiten
Strophe der babylonischen Fassung. Hier beschriinkt sich die Uberein-
stimmung beider Bearbeitungen nur auf einzelne Wendungen und den
SchluBvers. Und zwar folgt die babylonische Form schon der spiitern,
oben' an zweiter Stelle vorgelegten palistinischen Fassung: vgl. Zeile 2
ywinb 29 und owy: daneben stammt apw mmyn (Z. 9) aus der frithern
Fassung. Gleiche Worte sind noch am Anfang %23 fpg die Worte der
zweiten Zeile, in der dritten o»n bphn in der vierten oy mmm. Die
drei Zeilen der dritten Strophe gehen auch auseinander: {ibereinstimmt-
der Anfang: ¢i1p inw das Wort amy und der Lobpreis; in der Mitte
ist geiindert. DaB die paliistinische Fassung i#lter ist als die babylonische,
geht daraus hervor, daB die in ihr vollig klare politische Lage Israels
in der babylonischen Fassung verdunkelt ist. Von Trotzigen, die ge-
demiitigt werden miissen, ist ebensowenig mehr die Rede wie von dem
plétzlichen, augenblicklichen Kommen des Heils. Nicht der gegenwiirtigen
Generation, sondern den Sthnen der Schne wird Gott einen Erloser bringen.
Das Bild von der Totenerweckung ist nicht mehr verstanden: so ist
hinzugefiigt, daB Gott auch Kranke heilt, den Schwachen hilft, Fallende
stiitzt und Gebundene ldst; die Totenerweckung ist nur eine seiner vielen
Heilstaten. Auch die Anderungen der ersten Strophe mildern haupt-
sichlich den fast kriegerischen Charakter der ersten Fassung: das Bild
vom Schild taucht erst am Schluf auf. Und genau so ist auch Strophe 3
geiindert: statt ,furchtbar“ (x912) ist Gottes Name ,heiligh; statt des
trotzigen #»1y%an A% g ist nur gesagt ,Heilige werden dich preisen
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jeden Tag“., So sehen wir, wie zuerst wohl in Palidstina selbst die
romerfeindlichen Beziehungen moglichst aus dem Gebet getilgt wurden
(vgl. die> oben angefiihrte zweite palidstinische Fassung) und wie dann
bei den Juden Babyloniens die wortreiche, aber inhaltlich matte Form
zur Geltung kam, die jetzt allgemein gilt. Nur zum SchluB soll noch
darauf hingewiesen sein, wie auch die alte rhythmische Harmonie (1:7:7:3)
"in der babylonischen Rezension zerstort wurde: sie gibt 1:9:12:3; das ist
gewiB nicht die urspriingliche Zahlenreihe.

a. Paliistinische Rezension II.

M AravignKR ny1 WK M 4 Begnadige uns, unser Vater, mit
NP3 1IN 2 AAk 3! FnYian Erkenntnis von dir; || mit Einsicht _
und Klugheit aus deinem Gesetz;l}
gepriesen seist du, Jeja, der mit

Erkenntnis begnadigt.
IOTRY WR YNNI P NPYY 5 Bring uns zuriick, Jeja, zu dir, und
R AYY TR T3 wir wollen umkehren, || erneure unsre
Tage, wie ehmals;|| gepriesen seist du,
[Jeja], der Gefallen hat an der

Umkehr.

22ym am iy wvron 2k ndo 6 Vergib uns, unser Vater: denn
TO2IPBIY 0037 DIPPY T WIS gesiindigt haben wir an dir, || wisch

:mivob e » apy b und bring weg unsre Frevel-
’ taten von deinen Augen; || denn reich

ist dein Erbarmen; || gepriesen seist
du, Jeja, der reich ist an Vergebung.
Pn uharimam g% w3 Ak 7 Sieh auf unser Elend und fithr

1T

:"51?3 bxia » nK 3 qgg unsern Streit || und erlose unsf um
deines Namens willen. || Gepriesen

seist du, Jeja, du Erloser Israels.
jianiaab afkomn wibne » ugpy 8 Heile uns, Jeja, unser Gott, von
ll:wmag‘gmj mummnpm der Qual unsres Herzens, || und

5% my *%in xpin g qmg  Schmerz und Kummer bring’ weg
von ung, || und schaffe Heilung fiir

unsre Schlige. || Gepriesen seist du,
[Jeja], der die Kranken seines Volkes.
> Israel heilt.
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9 Segne fiir uns, Jeja, unser Gott,ll

dieses Jahr zum Guten || in allen
Arten seines Ertrags |l und bring’
eilends nahe das Jahr des Ziels
unserer Erlosung. || Und gib Tau
und Regen dem Boden || und mach’
satt die Welt von den Schiitzen
deiner Giite. || Und gib Segen auf
das Werk unsrer Hiinde: || gepriesen
seist du, Jeja, der da segnet die
Jahre!

733p% o3 R 130N bimy piwa vpn 10 StoB in eine grofe Posaune zu

WY MR PR 7 MK N2
o
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unsrer Befreiung; || erhebe ein Ban-
ner zur Sammlung unserer Verbann-
ten; |l gepriesen seist du, Jeja, der
da sammelt die Zerstreuten seines
Volkes Israell!

!:’;_giﬁ‘ll'ﬂ;ri??ﬁ;r? wppiw 2w 11 Mach' wieder unsre Richter wie

ANk 31 773% ADK by Topabnna?
1DBY 2T 7

zuerst || und unsre Ratgeber wie am
Anfang || und herrsche iiber uns du
allein. || Gepriesen seist du, Jeja, der
da liebt das Recht.

77 nohmvimpn on bk o*mund 12 Den Verfolgern sei keine Hoff-

B20P DRI LN 13 PN TR
bR DOPUTE DY) IDMND YPER WM YT
1T P 7 DK N3Ny

nung, || das Reich des Ubermuts
entwurzle rasch in unsern Tagen,||
Nazarener und Abtriinnige mdgen
plotzlich vergehen, || sie seien getilgt
aus dem Buch der Lebendigen,l|
und bei den Gerechten seien sie
nicht geschrieben! || Gepriesen seist
du, Jeja, der die Frechen beugt.

L0 b g m pa R by 13 Uber die frommen Fremden sei

nuan » AR P2 092120 iy oy aw
pTEe

deine Liebe lebendig. || Gib uns guten
Lohn mit denen, die deinen Willen
tun, || Gepriesen seist du, Jeja, du
Zuversicht der Gerechten!
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b ey e wabk o 14 Erbarm dich, Jeja, unser Gott,
pwn v vy obeyy by gmy  mit deinem reichen Erbarmen |l iiber
mobn Smiqaivn be gheon byqiad Israel, dein Volk, und iiber Jeru-

% aRg M2 1 gPTS YR NI N salem, deine Stadt, |l iiber Zion, die
;oo e M Wohnung deiner Herrlichkeit, || tiber

dein Heiligtam und deine Be-
hausung, || iiber das Reich des
Hauses David, deines rechten Ge-
salbten. || Gepriesen seist du, Jeja,
Gott Davids, der Jerusalem baut.

Iwbyomiunbenbipaiwpbknyny 15 Hore, Jeja, unser Gott, |l auf die

yoiv » OpK M3 1ADK D) En l,g »p Stimme unsres Gebets || und erbarme
:nibpn dich unser, || denn ein gnidiger und

barmherziger Gott bist du. || Geprie-
sen seist du, Jeja, der da hort ein
Gebet.
TR ITivea 1w Wbk » m13q 16 Es gefalle Jeja unserm Gott, und
K3 ANIRY 7 K qq-;:un’;mu TRY er wohne in Zion, || und dienen mé-
:7ay3  gen dir deine Knechte in Jerusalem.||
Gepriesen seist du, Jeja, dem wir
dienen wollen in Furcht!

Den Kern des Tagesgebetes machen die dreizehn Bitten des mittleren
Teiles aus. Sie sind in sehr durchsichtiger Weise geordnet. Voran
stehn die Bitten um die wichtigsten religiosen Giiter des Einzelnen: Er-
kenntnis, Bekehrung, Vergebung., Daran schlieft sich sachgemiB die
Bitte um Hebung sozialer und materieller Not. Das fiihrt zur Bitte um
gute Ernte und iiberhaupt um Segen bei der Arbeit. Der Gedanke an
den heimischen Boden weckt nun politische Wiinsche nach Sammlung
der Israeliten aus der Diaspora, um Aufrichtung des Gottesreiches als
einer politischen GriBe, um Vernichtung des Reichs der Bosheit, wihrend
fiir fromme Heiden Anteil am Lohn der Gerechten erfleht wird; diese
politischen Wiinsche endigen im Gebet um Wiederherstellung Jerusalems
und des Tempels. Den AbschluB bilden die Gebete um Erhtrung und
um Ermoglichung des Opferdienstes: das letztere keineswegs miiflige
Wiederholung der Bitte um Wiederherstellung Jerusalems. Vielmehr
Bnthalt diese letzte Bitte eine leise Entschuldigung dafiir, da8 der Bit-

tendé es wagt, ohne Opfer — also gleichsam mit leeren Hiinden — vor
Mischua, 1. Seder: 1. Berakot. 2
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Gott zu treten. Der Betende gelobt, daB das anders werden soll, sobald
es Gott gefillt, wieder in Jerusalem zu wohnen. Man sieht, das Ganze
ist ein Gebet aus eimem Gub mit klarer Gedankenfolge.

Es liiBt sich aber auch die Entstehungszeit dieses Gebetes noch feststellen,
V. 7 ist eine Bitte um Recht und Erlosung: ub% 137 713™); V. 8 redet
von den Schligen (nion); die Israel getroffen haben; V. 9 ersehnt das
Jahr herbei, da die Erlosung zum Ziel kommt (appx3 yp. niw). Genauer
erbittet V. 10 Befreiung () und Sammlung der verjagten Israeliten
(nivhy y13p); V. 12 redet von Verfolgern (a»1awn), vom Reich des Uber-
muts (Ji7r Mo%na: damit kann nur das romische Reich gemeint sein) und
von den p™3i, den Christen, deren Gemeinden also schon jedem Juden
wohlbekannt und verhaBt sind. V. 14 wird allerdings die Zerstorung
Jerusalems und des Heiligtums nicht genannt; aber wenn nur Gottes
Erbarmen iiber beides erbeten wird, so sieht man daraus, daf es mit
beiden schlecht steht. Und wenn dasselbe Erbarmen auch erfleht wird
fiir das ,Reich des Hauses David, des rechten Gesalbten Gottes“, so ist
damit eine Grife genannt, die aweifellos iiberhaupt nicht besteht. Also
wird man riickschlieBend auch von Tempel und Stadt Jerusalem an-
nehmen miissen, daB sie im Augenblick nicht vorhanden, sondern zer-
stort sind. So wird denn auch Gott gepriesen entweder als ,Erbauer
Jerusalems“ oder als Gott des David, des Erbauers Jerusalems. Die
Schlufzeile von V. 14 lift beide Deutungen zu. Endlich wird V. 16
gebeten, daf Gott in Zion wohne und daf seine Knechte in Jerusalem
dienen. Die Bitte setzt, auch nach ihrer ganzen Stellung im Gebet
(s. oben), voraus, daB jetzt in Jerusalem kein Opferdienst stattfindet.
Das Gebet trigt also iiberall die Zeichen der Zeit nach der Zerstérung
Jerusalems durch Titus,

Die Verwiinschung der Christen im tiiglichen Gebet der Juden er-
withnt Epiphanius (-}- 403) haer. 29 9 (Opp. Dindorf II p. 89): davicrapuevor
€wBev xai pécnc Huépac koi mepi TV €cmépav, Tpic TiHC Hpépac, dte evyac
émredolCly €autoic év Toic cuvaywyaic, émaplvrar auToic -kai dvabeparti-
Zouav Tpic TiHc Nuépac @ackovrec, OTL émkarapacar ¢ Oedoc TouC Nalw-
paiovc. Etwa gleichzeitig schreibt Hieronymus (f 420) in Jes 525 (Opp.
Vallarsi IV p. 604): sub nomine, ut saepe dixi, Nazarenorum ter in die
in Christianos congerunt maledicta. Der ilteste Zeuge fiir diese Ver-
wiinschung ist aber Justin d. M. in seinem Dialog mit Tryphon: cap. 16
sagt er von den Juden: xaraptipuevor év Taic cuvaywyaic DuWY TOUC MCTEV-
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ovrac émi Tov Xpictov (p. 234 B fin.); cap. 47: toUc &v Taic cuvaywryaic
katavofepaticavrac koi xaravadepariZovrac Touc én adtdv ToUTOV TOV
Xpictov: mcrevovrac (p. 266 D); cap. 93: karapwuévouc kai TV TOUTOV
1OV éctavpwpévov U@ Uudv dmodekvivrwy eivar Tov Xpictév (p. 321 C);
cap. 95: avtod Te &keivou [sc. To0 Xpicrod] xai TV eic adTdV MCTEVOVTWY
karapdcBe (p. 323 B); cap. 96: Uueic yap év Ttaic cuvaywyoic Yudv xoro-
pacOe mavrwy TV G’ &keivou yvevouévwy Xpictiaviv (p. 323 C); cap. 108:
katapdclor atTold ki TWY MCTEVOVTWY €ic avTOV WavTwy Tolpdre (p. 335 D);
cap. 133: ddiakeintwe d¢ xarapdcBe adTd Te ékeivw kai TOiC M QUTOD
(p.363C fin.). Ein Bild, das dieselbe Sache meint, braucht Justin cap.117,
wo er von schmutzigen Kleidern redet, welche die Juden allen Christen
angezogen hiitten (p. 345 B). Nach demTalm j. Ber 5 8* b, Ber 28" hat zur
Zeit Gamliels IT in Jabne Samuel der Kleine die Verwiinschung der
o3 in das Gebet eingeschaltet. Wahrscheinlich ist das ganze Gebet
zur Zeit Gamliels II (um 100 n. Chr.) entstanden. S. zu Ber IV 2.

b. Babylonische Rezension II.

733 wiRy mominy3 oy pinapk 4 Du begnadigst den Menschen mit
Ap8 2 0152pm ArAingT gaxn 1uim  Erkenntnis || und lehrst das Men-
:ny3n in »  schenkind Wissen, Il so begnadige uns
von dir mit Erkenntnis, || mit Wissen
und FEinsicht. || Gepriesen seist du,
i Jeja, der mit Erkenntnis begnadigt.
u;‘?g NP I qrnin'? WAk VY 5 Bring uns zuriick, unser Vater,
I ﬂ’;‘.’?’? nz;‘zw nwna NYmM ﬂn?:g‘g zu deinem Gesetz, || und fiihr uns,
;N3 N3P Y K PR3 umser Konig, zu deinem Dienst; |l 1a8
" uns umkehren in vélliger Bufle vor
dir: || gepriesen seist du, Jeja, der

Gefallen hat an der Umkehr!
1325 17 SYimiuxpp 2 wagnund 6 Vergib uns, unser Vater: denn
MPK N2 DK nHD) 2w bx 3 inywp v  gesiindigt haben wir; || verzeih uns,
by mayem pam »  unser Konig, denn gefrevelt haben
"~ wir;|ldenn ein Gott giitig und ver-
gebend bist du; |l gepriesen seist du,
Jeja, gniidig und reich an Vergebung.
IH:'."R%'? NORYINRM A AR Ry 7 Sieh auf unser Elend und fiihr
. unsern Streit || und erlése uns rasch;l|

o*

]
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denn ein Gott erlésend und stark
bist du. |l Gepriesen seist du, Jeja,
du Erloser Israels.

Heile uns, Jeja, unser Gott,so sind
wir geheilt; || rett uns, so sind wir
gerettet; || und bring vollkommene
Heilung || fiir all unsre Leiden; || denn
ein Gott heilend, barmherzig bist du;ll
gepriesen seist du Jeja, der da heiit
die Kranken seines Volks Israel.

Segne uns, Jeja, unser Gott, bei
allem Werk unsrer Hiinde || und segne
unsre Jahre;|lgib Tau und Regen
tiber das Erdreich [l und sittige die
ganze Welt mit deinem Gut;|lund
triinke den Erdkreis vom Reichtum
der Gaben deiner Hand || und halte
und behiite, Jeja, unser Gott, |l dies
Jahr und alle Arten Ertrag || vor
allen Arten Verderben und vor ailen
Arten von Ziichtigung || und gib ihm
Zukunft und Hoffnung und Sitti-
gung |l und Frieden und Segen wie
guten Jahren. || Gepriesen seist du,
Jeja, der da segnet die Jahre.

Yaph o3 xpyinpmnb bYim opivaypn 10 Stof in eine grofe Posaune zu

1923987 PRI NIDID ¥R 1 13°0*P3 Y NK
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unsrer Befreiung, || erheb ein Banner
zu sammeln all unsre Verbanntenl|
von den vier Enden der Erde in
unser Land; |l gepriesen seist du, Jeja,
der da sammelt die Zerstreuten seines
Volkes Israel.

WRYP 1 MITRIY weRir w3 11 Mach’ wieder unsre Richter wie

Wy Tom i 1w a0m 1 abnna)

zuerst || und unsre Ratgeber wie am
Anfang; || und Schmerz und Kummer
entferne von uns || und eilends
herrsche du allein iiber uns || mit
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Erbarmen, Gerechtigkeit und Recht.||
Gepriesen seist du, Jeja, Konig, der
da liebt Gerechtigkeit und Recht.
keine
Hoffnung, || alle Abtriinnigen und
Verriter mogen plétzlich vergehn;ll
das Reich desUbermuts entwurzleund
zerbrich [l rasch in unseren Tagen;l|
gepriesen seist du, Jeja, der die Feinde
zerbricht und die Frechen beugt!

PR 1P 1 2 Tona-by) ooprTEa” br 13 Uber Gerechten und iiber From-
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men, || iiber rechtschaffenen Fremden
und iiber dem Rest deines Volkes,||
dem ganzen Haus Israel, sei deine
Liebe lebendig, Jeja,unser Gott; || gib
guten Lohn allen, die treulich deinem
Namen vertrauen; |l gib uns teil bei
ihnen, laf nie uns zuschanden wer-
den; || denn auf deinen Namen traun
wir, auf deinen Namen stiitzen wir
uns; || gepriesen seist du, Jeja, du
Stiitze und Zuversicht der Gerechten!

K2 219p3 7Y o2 7in3 jiawn 14 Wohne in Jerusalem, deiner Stadt,

17379°3 M3 079y 1233 ANIK 731 AT
.u‘:vw 733 anx 3
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in Biilde, wie du gesagt hast, || und
baue sie zu ewigem Bau in Eile in
unsern Tagen. || Gepriesen seist du,
Jeja, der Jerusalem baut.

Den Sprof Davids la8 eilends ent-
spriefen |[und sein Horn sei hoch
durch deine Hilfe. || Gepriesen seist
du, Jeja, der entspriefen lift das
Horn der Hilfe.

Tyby omm owmiawrpby » ubip yoy 16 Hor' unsre Stimme, Jeja, unser

TR 1 unen ny i) 0B PR

Gott, || sei gniidig, erbarme dich iiber
uns; || nimm auf mit Erbarmen und
‘Wohlgefallen unser Gebet. [| Von dir,
unser Konig, 1aB uns nicht leer zu-
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yaiv anx > 1 Bwn Y8 opm uptn  riickkommen; || denn du horst das
:npona yniv » ok 2178 Y2 nbon  Gebet jedes Mundes. || Gepriesen

seist du, Jeja, der da hort das Gebet.
enPEn?) I YR uva wiabk » oy 17 Hab’ Gefallen, Jeja, unser Gott, an
WK 19073 VTP TTIRYR 3w I gy deinem Volk Israel|l und schaue auf
TAR3 TN 1| BDTAY n-ﬁ'pm“ o ihr Gebet; || bring wieder den Dienst
;;:i: =z 1;”5 ]1:';"; ;1;?11{; 'p;'fl . '?5.;I-';§ ins Heiligtum dﬁfines Hauses;.ll die
TR DY AP Wy iy gy Dpfer feracls, ihr Gebet, - thren
» nRK TMZ I iTNRD BRI TS b Dfenstﬂmmm eilends hin in Iﬁel?e

mit Wohlgefallen; || und wohlgefillig

:7iv%? npow aYma il . :

PoT Ty : sei immerdar der Dienst Israels,
deines Volkes. || Hab’ Gefallen an
uns; laB schaun unsre Augen, || wie
du kehrst in dein Haus auf Zion
mit Erbarmen wie ehmals, || Ge-
priesen seist du, Jeja, der eilends
seine Wohnung aufschligt in Zion!

In diesenr grofien Mittelstiick des Gebetes fillt zunéchst auf, daB die
Zahl der Bitten um eine, nimlich um die Bitte um den Messias, den
Sprof Davids, vermehrt ist (babyl. N 15). Bei genauerer Betrachtung
sieht man, daB hier nur ein in der palidstinensischen Bearbeitung unselbst-
stiindiges Glied der 14. Bitte selbstindig geworden ist. Auch da wird
um Erbarmen gebeten %p1% mwn M3 n'3 mabn by, Die Veriinderung
von der einen Form zur andern ist hier nur um weniges grifer als in
dem ganzen sonstigen Gebet. Denn das Kennzeichen beider Bearbeitungen
ist, daB in beiden der Lobpreis am SchluB der einzelnen Bitten fast
immer derselbe ist oder doch im Wortlaut nur geringe Abweichungen
zeigt, wihrend in den Bitten selbst zwar iiberall mehr oder weniger An-
klinge und Ubereinstimmungen sich aufweisen lassen, aber der Text
im ganzen stark auseinandergeht. Die babylonische Form ist meist
breiter und wortreicher; doch gibt es auch Ausnahmen. In der Bitte (4)
um Erkenntnis ist die babylonische Rezension nur um die ersten zwei
Zeilen linger als die paldstinische, und es fehlt die Anrede 13y, sowie
der Hinweis auf das Gesetz als die Quelle der Erkenntnis (3n3inn);
aber Hinzufiigungen und Auslassungen sind von demselben Gedanken
beherrscht, das eng Israelitische (3n9inn 11°3%) zum allgemein Mensch-
lichen zu erweitern: der dem Menschen (wiiX, oJ%) Erkenntnis gibt,
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moge auch uns Erkenntnis geben. — Die folgende Bitte (5) um
Bekehrung hat nur das erste Wort und den Lobpreis- in beiden
Rezensionen gemein; hier sind nun gerade in der babylonischen Be-
arbeitung Gesetz und Gottesdienst (79in und n793y) das Ziel der Be-
kehrung, wihrend die palistinische wehmiitig nach der Vorzeit (o7p)
zuriickblickt. — Die Bitte (6) um Vergebung hat nicht blo8 fast gleiche
Eingangs- und Schlufizeile (im Eingang fehlt in der babylonischen Form
77; am SchluB schiebt sie hinter » noch jup ein); auch die beiden
andern Zeilen sind durchaus parallel: die zweite wiederholt den Ge-
danken der ersten, wobei die Siinde mit ywp bezeichnet wird; fiir ver-
geben steht diesmal in der babylonischen Form %mm, in der palistinischen
amy. Die dritte Zeile preist Jejas Erbarmen, beidemal mit verschiedenen
Worten, so daB nur das Bindewort "> wiederkehrt. — Die Bitte (7) an
den Erloser Israels ist in Eingangs- und SchluBzeile identisch, in Zeile 2
kehrt beidemal das entscheidende Wort, wenigstens in den Konsonanten,
wieder (1%X3); aber in der babylonischen Form steht eine Zeile mehr,
die der dritten von Bitte 6 entspricht, mit der sie die Worte anx—bx
gemein hat. — Wirklicher Anklang ist in der Bitte um Heilung (8) nur
in den ersten Worten und im Lobpreis zwischen beiden Rezensionen
vorhanden; in der babylonischen ist verallgemeinert Gaionn %), was
in der palistinischen Hinweis auf die besondre Lage des besiegten und
unterdriickten Volkes ist (3% 2ix9n, Apaxy 1932, W°nisn). Aber auch hier
hat die babylonische Form eine Zeile mit den Worten apx— X *3 wie in
6 und 7. — Bei der Bitte (9) um Segnung der Jahre fillt auf, daB die
babylonische Form zuerst den Segen fiir jedes Werk der Hinde erbittet,
wihrend die andre Form das ganz am Schluf ausspricht: die palisti-
nische Form setzt noch ein wesentlich ackerbauendes Volk voraus, die
babylonische nicht mehr. Sie ist im ganzen viel breiter. Ehe in ihr fiir
dieses Jahr und allen seinen Ertrag gebeten wird, was in der palistini-
schen Form gleich zu Anfang geschieht, wird allgemein fiir ,unsre
Jahre“ gebetet; dabei fillt weg der Wunsch nach baldigem Kommen
»des Jahrs des Ziels unsrer Erlosung“: auch damit ist ein Wort getilgt,
das die gedriickte Stimmung eines niedergeworfenen Volkes erkennen
liBt. Wortlich beibehalten ist die Bitte um Tau und Regen fiir den
Erdboden und Sittigung der Welt durch die Giite Gottes: nicht zufillig
steht in der babylonischen Form hinter oy noch i3, das entspricht
‘dm gleich in der Bitte um Erkenntnis nachweisbaren allgemein mensch-

b
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lichen Standpunkt. So ist hier noch eine Zeile eingefiigt, die um Segnung
des Erdkreises (bam) bittet. Erst jetzt folgt die Bitte fiir dieses Jahr,
zwar in fiinf Zeilen, aber mit so allgemeinen Ausdriicken, daf man sieht:
die Wiinsche eines Bauernvolkes sind hier nicht mehr maBgebend. Der
Lobpreis am Schluf ist in beiden Formen derselbe. — Die Bitte um
Sammlung der zerstreuten Israeliten ist in beiden Rezensionen fast wort-
lich gleich. Nur ist in der babylonischen Rezension die Zeile hinzu-
gefiigt, wonach sie von den vier Enden der Welt in das Land Israel
gefithrt werden sollen, vielleicht ein Zeichen dafiir, daB nicht' wie ur-
spriinglich in besonderer Weise an die durch den romischen Krieg Ver-
jagten gedacht ist. — Dagegen scheint in der (11.) Bitte um das Kénig-
tum Jejas, also um das Gottesreich, die babylonische Rezension das bisher
Versiumte nachholen zu wollen. Die zwei ersten Zeilen sind in beiden
Bearbeitungen vollig gleich; aber jetzt folgt in der babylonischen der
Wunsch nach Beseitigung von amg) 12, der in der achten Bitte weg-
blieb; das Gebet um Jejas Konigtum wird dringender gestaltet durch
Hinzufiigung von 719y (schon in Bitte 7 ist 9j1m hinzugefiigt, i fehlt
in Bitte 9) und von 773% das zweifellos einen starken Gegensatz zur
Herrschaft der Heiden bezeichnet. Ein solcher mag auch mitklingen,
wenn die Eigenschaften Gottes genannt sind, durch die er seine Herr-
schaft fiihrt: Erbarmen, Gerechtigkeit und Recht. Dem Hauptinhalt der
Bitte entspricht es, wenn hinter » in den Lobpreis das Wort 9 ein-
gefiigt ist. — Die Erweiterung der 11. Bitte wird sofort wieder einiger-
maBen gutgemacht durch die Verkiirzung der 12, die gegen das Reich
der Bosheit gerichtet ist. Zwar ist bei der Verwiinschung des Reichs
und bei dem Lobpreis verstirkend noch das Verbum %92v eingefiigt
(awm), o2’k 93iw); aber es fehlen die Worte: sie seien getilgt aus dem
Buch der Lebendigen, und bei den Gerechten seien sie nicht geschrieben.
Aus den Christen n*23 sind Verriter (8™0in = mapadidévrec) geworden.
So wendet sich das Gebet nur gegen Unterdriicker und Abtriinnige,
nicht gegen die Christen als Religionsgemeinde; und die Verwiinschungen
sind gemildert. In der 13. Bitte fiir die frommen Fremden ist in der
babylonischen Bearbeitung der urspriingliche Gegensatz zur 12. Bitte
(Verwiinschung der gottlosen Fremden) ganz vergessen. So ist diese
Bitte zu einer Bitte fiir alle Frommen, namentlich auch die Israeliten,
umgestaltet und erweitert. Vgl. namentlich palistinisch Zeile 2: ym
71i%" iy oy 25 2pY nY mit babylonisch Zeile 4: onpian b7 aiv WY 10
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g3 w3, Da sieht man, wie eine quietistische Frommigkeit den Stolz
auf die Werke verdringt hat. Bitte 14. 15 der babylonischen Rezension
entsprechen Bitte 14 der paléstinischen. Da8 diese urspriinglich ist, sieht
man schon aus dem alten Namen: Achtzehngebet. Der Wortlaut im ein-
zelnen geht in beiden Bearbeitungen ganz auseinander. Nur der Lobpreis
am Schluf der 14. Bitte ist beidemal gleich, doch fehlt in der babylonischen
Form die Bezeichnung Jejas als 17 "X, da sie dem Gedanken nach hier
in Bitte 15 gehort. Zu beachten ist, wie in beiden Bitten der babyloni-
schen Form Gottes baldige, rasche Erhorung erfleht wird (i3 i3,
a2 319p3), s, Bitte pal. 9. 12; babyl, 11. 12. Die Bitte pal. 15 babyl. 16
um Gebetserhtrung hat beidemal dasselbe Anfangswort y»w und den-
selben Lobpreis am SchluB; auBerdem steht beidemal !:"gg. omy. Aber
nur die babylonische Fassung sagt, daB Gott die Bitte aus jedem Munde
hort. Die Entschuldigung wegen mangelnden Opfers pal. 16 babyl. 17
spricht in der babylonischen Form den Wunsch nach Wiederherstellung des
Jerusalemer Gottesdienstes breiter und deutlicher aus als in der palisti-
-nischen. Das }i*33 }i5¢ der letzteren steht in der babylonischen Bitte 14.
Diesmal ist auch der Lobpreis in beiden Fassungen verschieden.

a. Paldstinische Rezension IIL.
WP Y 1KMW APk 72 umk o*1im 17 Wir danken dir; du bist jall Jeja,
oI Tonaniawaba byieniag by unser Gott und der Gott unsrer

wpiag Dy 1 uRy YY) upYmIY Viter; || fiir alles Gute, fiir Gnade
» 370m 1 1537 vy UMK XY 1 10 und Erbarmen, || das du uns erwiesen

:niTink g% » anK N2 19T un:i uns erzeigt hast || und unsern
Viitern vor uns; || und wenn wir sag-

ten: es wankt unser Fub, [ so stiitzt

uns deine Gnade, Jeja. || Gepriesen

seist du, Jeja; dir mub man danken.

7y 5;11 I g% "’lﬂ?’ by ’I’?i'”;' oy 18 Gib deinen Frieden iiber Israel,
DR TN 170K 1Y NPT SN dein Volk, || iiber deine Stadt und
.mibws npiy »  iber dein Erbe;llund segne uns alle

"7 7 7 wie einen Mann; || gepriesen seist

du, Jeja, der da schafft den Frieden.

Den AbschluB des ganzen Gebetes bildet der Dank und die Bitte um
Frieden, Bemerkenswert ist das michtige Einheitsgefiihl der Israeliten.
Der Dank begniigt sich nicht mit Erwihnung des Guten, das der Betende

3
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selbst erfahren hat; das jiingere Geschlecht dankt auch fiir die Wohl-
taten, die den Vitern zuteil wurden; ebenso wird schlielich der Friede
Gottes erfleht iiber alle wie einen. Dieser Abschluf mit der Bitte um
Frieden entspricht dem aaronidischen Segen: ,ni%w 3% b2 ist auch da
das letzte Glied (Num 6 26). Bemerkenswert ist auch hier die Bezugnahme
auf die Stadt Gottes (§7°9); der Schmerz iiber ihren Untergang be-
herrscht das ganze Gebet.

b. Babylonische Rezension IIL

bR 21 XM pKy 77 umy ov1in 18 Wir danken dir; denn du bist jall
AR 113V 1an 1N N wniag wibxy  Jeja unser Gott und der Gott un-
IgnPan 980n 59 AT NiM 9ih wwm  sTer Viiter, |l der Fels unsres Lebens,
wning 9 1 T2 ovoma uen by der Schild unsres Heils; |l du bist
i ﬂ"n‘llﬁ'ﬁ: 1;,1 ‘I:';; by | ’i" Mimpen  © VOB Geschlecht zu Geschlecht.ll
aﬁ;m "';?b,'l :;l_g tl ;12‘! ny '?:;W - i:lit;'l Wir danken dir und erziihlen deinen

rriooer o v Tt o F . Ruhmll fiir unser Leben, das gelegt
208090 RIX Py oo N a0

Wb B b o9 1 TN W 1 deine Hand, || fiir unseren Atem,
i oEF T IR0 AR der dir anvertraut ist, || fiir deine
AR 7992 13703 SX3 2w 31 %ima v

- Zeichen und deine Wunder, || fiir
:NTTIY MEY AITRN WY AT 2 geine Gaben zu jeglicher Zeit, || am

Abend, am Morgen, am Mittag,
du Guter! || Denn nicht alle wird
dein Erbarmen, o du Erbarmer,ll
deine Gnade kommt nicht zu Endell
denn alle Lebendigen preisen deinen
grofen Namen,|| denn gut ist der
gute Gott. [| Gepriesen seist du, Jeja;
der Gute heifiest du immerdar; || und
dir ist es schin zu danken.
IemaN M NI v aiby oy 19 Gib Frieden, Gutes und Segen,||

WA 7 WY YK oy oy
BN3 o3 IR D 19°38 9iK2 T uH
IiTom. n2ax ovm a%in 0 oabk 2 uh
TYE3 2000 oo A9 oY) ApTS

Gnade und Giite und Erbarmenl]
iiber uns und iiber Israel, dein Volk,||
und segne uns, Jeja, unser Gott,
allesamt mit dem Licht deines An-
gesichts: || denn mit dem Licht deines
Angesichts gabst du uns, Jeja, unser
Gott, || Gesetz und Leben, Liebe und
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2 103%¢) 19 3931580 Y e 7132  Gnade, || Gerechtigkeit, Frieden, Se-
.oibya bxee iny ng 71393 » apx  gen und Erbarmen, |l und gut ist’s, in
: ;8 deinen Augen. zu segnen dein Volk
Israel || mit Fiille der Kraft und des
Friedens; || gepriesen seist du, Jeja,
der da segnet sein Volk Israel mit

Frieden. Amen.

Auch in den beiden abschlieBenden Stiicken ist die babylonische Fas-
sung wortreicher, aber darum nicht durchsichtiger als die paldstinische.
Im Dank sind beide Fassungen gleich in den beiden ersten Zeilen; der
Lobpreis ist in der babylonischen Form zu zwei Zeilen erweitert, doch
so, daB die Worte der palistinischen Rezension vollstindig wiederkehren,
In der Bitte um Frieden fehlt in der babylonischen Fassung die Er-
wihnung der Stadt Gottes und die Betonung der Einheit Israels. Durch-
gesetzt hat sich im wesentlichen die babylonische Form, die mit ge-
ringen Abweichungen noch heute gebetet wird.

I1. Die Gebetszeiten.
(Ber 1V 1.)

Nach Ber IV1 gibt es ein dreifaches Gebet fiir jeden Tag: ein
Morgengebet (Wnws3 npn), ein Speiseopfergebet (miza nben) und ein
Abendgebet (297 npon). Dabei ist mit anm Speiseopfer das abendliche
tigliche Opfer im Tempel gemeint; denn in alter Zeit wurde morgens
ein Brandopfer und abends ein Speiseopfer dargebracht IT Kon 16 15:
a7yn nman 9paa ndy. Daber redet man schon damals von der Zeit, da
man das Speiseopfer bringt I Kon 1820: snima nibpb-1y. Allerdings ver-
langt das Priesterbuch im Gesetz fiir Morgen und Abend dieselben
Brandopfer, Speiseopfer und Trankopfer (Ex 29 3s—s2 Num 283-8); und
die Chronik setzt schon die entsprechende Sitte voraus (11640 II 13 11).
Trotzdem wird noch Es 9 «+ und sogar Dan 9 21 von dem abendlichen Speise-
opfer geredet; bei Esra heift es: 29971 nnin%=1y, bei Daniel: 29y nnan ny3.
Bei Esra und Daniel ist von einem Gebet um die Zeit des Speiseopfers die
Rede. Daher ist also bis iiber die Zerstorung des Tempels hinaus das
Gemeindeopfer am Nachmittag Speiseopfer (7nim) genannt worden. Man
rechnete nach der Zeit des Speiseopfers (vgl. an unsrer Stelle insn :?B ")
und®nannte das Gebet in dieser Zeit das Speiseopfergebet. Nun wissen

5
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wir von Josephus (ant 14 65), daB die beiden téglichen Gemeindeopfer
im Tempel in der Morgenfriilhe und um die neunte Stunde, d. h, etwa um
drei Uhr nachmittags dargebracht wurden (mpwi Te xai mwepi ¢vamnv dpav).
Die neunte Stunde heift aber auch in der Apostelgeschichte (81) die
Stunde des Gebetes, bei der man in den Tempel geht (avéBouvov eic
TO iepov €émi TV Wpav Tiic mpocevxiic Tiv évarnv). Ebenso beten nach
Jud 91 auch die Juden auBerhalb Jerusalems zu der Stunde des abend-
lichen Rauchopfers: mit der Riéucherung im Tempel schlieBt abends das
Gemeindeopfer, wie es morgens damit beginnt (Philo de victim. 3 —de
special leg. I 168.169; de sacrific. 4 = de special leg. I 276). Luc 19.10
wird geschildert, wie zur Stunde der tiglichen Riucherung, die im
Tempel versammelte Volksmenge betet (xara to &oc Tijc iepareiac Ehoye
100 Bumdcon €eiceABWy €ic TOV vadv ToU Kupiou kai Ttdv TO mAfjBoc fv Tod
Aol TpocevyOuevov EEw TH Wpa ToO Oumdparoc). Somit erklirt sich
also das Morgen- und Nachmittagsgebet aus der Sitte des Tempels. Ein
alttestamentliches Minchagebet ist Ps 141 vgl. V. 2: 330 nvivp *n'on 1ion
29y nmn °83 nXtn. Aber schon Dan 610 ist von einem dreimaligen
Gebet am Tag die Rede. Nach dieser Stelle hat Daniel im Obergemach
seines Hauses in der Richtung nach Jerusalem getffnete Fenster; da
kniet er dreimal nieder und betet zu seinem Gott und dankt ihm. Uber
die Zeit dieser Gebete ist nichts gesagt. Im Zweifel konnte man nur iiber
das dritte, nicht durch die Tempelsitte bestimmte Gebet sein. Tatsich-
lich liegt auch da eine doppelte Uberlieferung vor. Schon in griechi-
scher Zeit betet Judit nachts (11 17 12 5—9 1310); als Frau hat sie das
Bekenntnis nicht aufzusagen, und es ist ausdriicklich von ihrem ,Gebet¥
die Rede (1117 mpocebEoumr mpoc 1OV Bebv; 126 émi mpoceuxnv éEelBelv;
8 &déeto ToU xupiov...). Dem entspricht die Anschauung der Mischna,
daf das dritte Gebet eine 29y nbpn sei. Aber daneben geht eine Uber-
lieferung her, die eine andre Sitte voraussetzt. Ps 5517.18 lauten:

Il 3w AN 1 ROPR BOROR-DR IR Ich will rufen zu Gott |l und Jahwe
YRY™ | TR, PPN 1 078 pay Ay hilft mir; llabends und morgens und
:hip  mittags |l will ich reden und seufzen,|

und er hort meine Stimme.

Hier tritt also neben die beiden dem Morgen- und Abendopfer gleich-
zeitigen Gebete ein Mittagsgebet. Und die hier angedeutete Sitte scheint
in der Apostelgeschichte vorausgesetzt zu sein. Da ist ndmlich neben dem
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Gebet um die neunte Stunde (im Tempel in Jerusalem 3 1; im Privathaus
eines frommen Heiden in Cisarea 103, 1) ein Gebet um Mittag (und zwar
auf dem Dach in Ermangelung der nach Jerusalem offenen Fenster im
Obergescho8 Dan 610 — Apg 109) und wahrscheinlich das Friihgebet um
die dritte Stunde (215) erwihnt, Ferner heift es im slav. Hen 51 4: des
Morgens, Mittags und Abends ist es gut, in das Haus des Herrn
zu gehn um des Ruhmes eures Schopfers willen. Insbesondre enthilt
aber die babylonische Fassung des Achtzehngebets im Dank (Stiick 18)
auch die Erwihnung dieser drei Gebetszeiten: ,am Abend, am Morgen,
am Mittag“ (ov3%) 9p2) 29). Der Wortlaut des Gebetes steht hier also
in einem gewissen Gegensatz zu der von der Mischna geheiligten Sitte.
Denn wenn man auch sagen kann, daB diese Stelle des Gebets, wie sie noch
heute allgemein gesprochen wird, nicht die Gebetszeiten meine, sondern
die Zeiten der gottlichen Gnadenerweisungen, so ist doch klar, daf der
Dank gegen Gott dann auch in diesen Zeiten seinen gegebenen Platz
hat. — Uber die Griinde, weshalb das dritte Gebet entweder mittags
oder abends bzw. nachts gesprochen wurde, gibt es nur Vermutungen.
Man kann davon ausgehen, daB sowohl Ps 5518 und das Achtzehngebet
als auch die Mischna Ber IV 1 von einem Gebet am ,Abend®
reden. Der Psalm und das Achtzehngebet verstehen aber darunter das
Minchagebet gem#B der #lteren Anschauung, daf die Zeit des Speise-
opfers der Abend sei: 29y71 nmn heibt es II Kon 1615 Es 94 Dan 9215
vgl. IT Chron 23 311 Es 33. Im Gesetz Ex 293 Num 28s ist als
Zeitbestimmung angegeben 03797 1°3, was die LXX an erster Stelle mit
10 dethivév, an zweiter mit 10 mpoc écmépav wiedergibt. Philo deutet
den Ausdruck de vict. 3 = de special. leg. I 169 mit deiknc écmépac und
meint, daB das Opfer mit Sonnenuntergang (fHAiou-duopévou) sein Ende
finde. Unverkennbar ist seine Anschauung, wenn er sagt, da durch das
tiglicheFriihopfer fiir dieWohltaten desTages und durch das tigliche Abend-
opfer fiir die Wohltaten in der Nacht Gott gedankt werde (Umep evxapicriac
éxdtepoy TOV ptv Umép TV ped’ AHuépav, TOV d¢ Umép TWV VOKTWP €depye-
awv). Da hat neben dem Minchagebet ein Abendgebet keinen Platz. Nach
Ex 307.s soll das Rauchopfer im Tempel mit der Besorgung des Leuch-
ters morgens und abends verbunden sein; es fand also abends erst statt,
wenn Zwielicht (9737y) eintrat. Nun sollte aber bei den drei tiglichen
Gebeten der -Blick nach Jerusalem, genauer nach dem Allerheiligsten
des Tempels, gerichtet sein. Deshalb liegen die Fenster des Obergemachs,
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da Daniel betet, in der Richtung gegen Jerusalem (abwyy 733 Dan 611);
die Mischna erortert sehr genau, wie weit man zur Einhaltung der Ge-
betsrichtung verpflichtet ist. (Ber 45.6). Dabei liegt der Gedanke zu-
grunde, daB der Betende sich gewissermaBen einrechnet in die im Teml;el
um diese Zeit versammelte Gemeinde, die ihren Blick auf das Tempel-
haus richtet, wo jetzt-gerade das Rauchopfer Gott dargebracht wird. Im
Rauchopfer kommen nach dem Volksglauben die Gebete vor Gott (Ape 58
8 5.4). Damit ist aber gegeben, daB urspriinglich auch das dritte Gebet
ein Tagesgebet war, weil nur zwischen den beiden Rauchopfern ein
Gottesdienst im Tempel stattfand. Jeden Abend wurde der Tempel ge-
schlossen (Jos Ap. II 105. 119 xa®’ éxdcmv fuépav; Jos bell j VI 293
Tepi deiknv). Bei Nacht also war keine betende Gemeinde in ihm zu
treffen, in die man sich mit seinen Gedanken hitte einrechnen kiénnen.
Dagegen ist ausdriicklich die Mittagsstunde als fiir den Gottesdienst im
Tempel bedeutsam bezeichnet Jos Ap II 105. Da ist davon die Rede,
dal auch die Priester nur zu bestimmter Zeit den ihnen vorbehaltenen
Raum des Tempels (beim Altar) betreten: niimlich frilhmorgens und
wieder um die Mittagszeit; es ist also vorausgesetzt, daB sie nach den
morgens dargebrachten Opfern sich ausrubn, um dann von Mittag bis
Abend weiterzuarbeiten, bis der Tempel geschlossen wird. ,Tanta vero
est circa omnia providentia pietatis, ut secundum quasdam horas sacer-
dotes ingredi constitutum sit: mane etenim aperto templo oportebat fa-
cientes traditas hostias introire et meridie rursus, dum clanderetur templum,“
Somit war die Mittagsstunde der Augenblick, da die Opfer, die eine
kurze Zeit unterbrochen waren, wiederaufgenommen wurden. Auf solche
Tempelsitte weist noch der in demselben Kapitel des Jos Ap II 108 (me-
diante die) bezeugte Wechsel der diensttuenden Priesterabteilung am
Mittag jedes Sabbates hin (jeden Sabbat, vgl. ant VII 365: [Aavidnc]
diérake-piav marpiav dakoveicOn TW Bed émi fuépac okTw amd caPPfarov
émi cappatov). Es hatte also in der Tempelsitte seinen guten Grund,
daf man auch um Mittag im Blick nach Jerusalem betete. (Hen slav 51 4
ist ausdriicklich empfohlen, auch am Mittag in das Haus des Herrn zu
gehen,) Das jiidische Gebet um die Mittagszeit ist aber nicht blo8
Ps 5518 Apg 109 Achtzehngebet (bab.) 18 bezeugt; noch Epiphanius
haer. 299 (Opp. Dind. IT p.89) bestimmt die drei Gebetszeiten der Juden:
avictapevor EwBev kai pécnc Anépac kai mepl TV Ecmépav Tpic THC Apépac
OTe evxac émrelogav éavroic év Taic cuvaywyoic ... Also bis an das
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Ende des vierten Jahrhunderts hat die Sitte eines tiiglichen Mittags-
gebetes neben Morgen- und Abendgebet fortbestanden.

In der Apostelgeschichte ist nun das Minchagebet bereits auf die neunte
Stunde vorgeschoben (Apg 31 103.4); trotzdem ist an dem Mittagsgebet
(um die sechste Stunde 10 9) festgehalten. Das diirfte die Sitte zur Zeit
des herodianischen Tempels gewesen sein, als die groBen Anforderungen
und vielleicht auch die Bequemlichkeit der Priesterschaft eine Ein-
schrinkung des tdglichen Dienstes wiinschenswert machten. In Jerusa-
lem und Judda wird sich die Gebetssitte der veriinderten Tempelsitte
angepaBt haben: man sprach nun das letzte Tagesgebet schon um drei
Ubr nachmittags. Aber in der Diaspora lag es nahe, das von friiher
her iibliche Abendgebet nun trotzdem festzuhalten und dafiir das Mit-
tagsgebet fallen zu lassen, das ja doch nicht im Gesetz, sondern in einer
mehr zufilligen Tempelsitte seinen Grund hatte und durch die neue
Tempelsitte zu nahe an das Minchagebet herangeriickt war. Diese im
Buch Judit erstmalig bezeugte Sitte ist dann durch die Mischna nach
dem Fall des Tempels geheiligt worden, weil sie wahrscheinlich weiter
verbreitet war, Aber die oben angefiihrte Notiz des Epiphanius lift
erkennen, wie doch noch lange die andere Sitte daneben bestanden hat.
Das diirfte auch daraus hervorgehen, daB die spitere babylonische Fas-
sung des Achtzehngebetes das Mittagsgebet noch erwihnt, wihrend die
iltere jerusalemische Form diese Worte nicht hat. Epiphanius hat nach
Herkunft und Wohnort die jiidische Sitte Palistinas, Agyptens und
Cyperns vor Augen. Das bestitigt die Vermutung, daf der Ersatz des
Mittagsgebetes durch ein Abendgebet in der Diaspora seinen Ursprung hat.

III. Die Entstehungszeit des Traktates Berakot.

1. Der Traktat Berakot beruft sich nirgends auf einen Schriftgelehrten,
dessen Wirksamkeit vor die Zerstorung des Tempels durch Titus fiel.
Es werden von ihm angefiihrt folgende Schriftgelehrte:

1. Rabbi Eliezer 11.2 IV4a V2 VII5b. — 90—110 n. Chr.

2. Rabban Gamliel I1 II15b—7 IV 3 VI8a. — 90—110 n. Chr.
3. Rabbi Josua I2 IV 8.4b. — 90—110 n. Chr.

4. Rabbi Tarphon I3b VI8b. — 110—130 n. Chr.

5. Rabbi Eleazar, Azarjas Sohn I5 IV 7. — 90—110 n. Chr.

6. Ben Zoma I5 — 110—130 n. Chr.
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7. Rabbi Meir II1b. — 130—160 n. Chr.
8. Rabbi Juda II1b.2a II3 I114.6 IV 1.7 VI1.3.4 VII2 IX2 —
130—160 n. Chr. .

9. Rabbi Josua ben Qorcha II2b. — 130—160 n. Chr.
10. Rabbi Jose II3. — 130—160 n. Chr.

11. Rabban Simeon ben Gamliel II8, — 130—160 n. Chr.

12. Rabbi Nechunja ben Haqqana IV2. — 70—90 n. Chr.

13. Rabbi Aqiba IV3 V2 VI8a VII3c. — 110—130 n. Chr.
14, Rabbi Chanina, ben Dosa V5b. — 70—90 n. Chr.
15. Rabbi Jose der Galilier VII3c. — 110—130 n. Chr.
16. Rabbi Ismael VII3e. — 110—130 n. Chr.
17. Ben Azzai IX 4. — 110—130 n. Chr.

18. Rabbi Natan IX 5d. — 160—190 n. Chr.

Von den beiden i#ltesten dieser Schriftgelehrten, Nechunja und Ben
Dosa, sind keine Lehrentscheidungen, sondern nur Lehrerziblungen ge-
geben; der spiiteste, Natan, gibt eine Erklirung des letzten angefiihrten
Schriftwortes, die leicht spiter hinzugefiigt sein kinnte. Sonst gehdren
noch in das erste Jahrhundert vier Namen: Eliezer, Gamliel II, Josua
und Eleazar; reichlicher vertreten ist die niichste Generation, deren Wirk-
samkeit noch vor den Krieg Hadrians fillt. Dahin gehoren Tarphon,
Ben Zoma, Aqiba, Jose der Galilier, Ismael und Ben Azzai, also sechs
Schriftgelehrte. Nach Hadrian, aber frither als Natan, wirken der am
allerhiiufigsten (an 12 Stellen, aber zum Teil mehrmals) angefiihrte Juda,
dann Meir, Simeon ben Gamliel, Josua ben Qorcha und Jose. Es ist
nun nicht glaublich, daB der Verfasser des Traktats nur Autorititen
der Vergangenheit, aber keine seiner Gegenwart nennt. Man wird also
annehmen diirfen, daB auch er in der Zeit bald nach dem hadrianischen
Kriege 130—~160 geschrieben hat.

Dahin passen auch die sonstigen Merkmale, Es lagert eine triibe
Stimmung iiber diesem Buch; es verwirft den Glauben, daB Gottes Fiir-
sorge sich auch auf ein Vogelnest erstreckt, es will nichts davon wissen,
da8 man Gottes im Gliick nur mit Danken gedenke (V 3); es schiirft ein,
daB man im Ungliick Gott als gerechten Richter preise, daB man im
Lobpreis daran denke, wie Gliick und Ungliick im Leben zusammen-
gehtren und da8 man Gott liecben muB mit Selbstiiberwindung, auch
wenn er Leben und Habe einem nimmt (IX 2¢. 3b. 5a). Gamliel IT ist
bereits eine der spiétern Generation vorgefithrte vorbildliche Gestalt
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(II5b—7); seine Sthne, besonders Simeon, reden von ihm, dessen Kraft
nicht jeder besitzt (I1, II8). Man erinnert sich daran, wie er durch
feste Gebetsformeln das Judentum zu kriftigen suchte: er forderte tig-
lich das ganze Achtzehngebet und selbst nach GenuB von Obst das drei-
gliedrige Dankgebet (IV3, VI8a). In diesen Stiicken folgte ihm spiiter
Aqiba, dem — wie es scheint — das Achtzehngebet vom Munde flo8
(IV 8), der dem Sabbatlobpreis seine feste Stelle darin gab (V2), der das
dreigliedrige Dankgebet auch beim einfachsten Mahl des armen Mannes
forderte (VI8a) und der auch fiir die Aufforderung zum Dankgebet nach
dem religiosen Mahl in der Synagoge seine feste Formel hatte (VII 3 c).
Der groBe Schriftgelehrte in der Gegenwart des Verfassers ist Rabbi
Juda, der ein Abweichen vom piinktlichen Wortlaut des Glaubens-
bekenntnisses nicht zulift (II3), und das SchluSgebet ohne Unter-
brechung angefiigt wissen will, damit es nicht als nebensichlich ver-
nachlissigt werde (I12a); der aber eben um der regelmifiigen Erfiillung
der Bekenntnispflicht willen erlaubt, wihrend des Bekenntnisses jeder-
mann zu griifen (IL1b) und trotz gesetzlicher Unreinheit es zu sprechen
(IIT4.6). Genau bestimmte er die Zeit des Tagesgebetes (IV 1) und
stellte eine Regel auf, wo die besondern Feiertagsgebete zu sprechen
seien und bis zu welcher Stunde des Tages (IV 1.7). Ebenso gab er
eigne Ordnungen fiir das Tischgebet, einen besondern Lobpreis bei
Gemiise; bei verfluchten Arten wollte er den Lobpreis nicht sprechen;
die sieben gesegneten Erzeugnisse sollten auch beim Lobpreis bevorzugt
werden (VI1.3.4). Er bestimmte das MaB der Speise, bei dem man
gemeinsam zu danken hatte (VII 2) und verlangte einen besonderen Lob-
preis Gottes beim Anblick des Meeres wenigstens fiir den, der an diesen
Anblick nicht gewdhnt sei (IX 2). — AuBer diesen dreien tritt nur noch
ein Zeitgenosse Gamliels II, Eliezer, etwas deutlicher hervor: er be-
stimmte die Zeit fiir das Glaubensbekenntnis, wollte aber von einer
genauern Regelung des Tagesgebetes absehen (I1.2 IV4a). Das hinderte
ihn nicht, dem Sabbateinschub im Achtzehngebet eine feste Stelle an-
zuweisen (V2). Bei Tisch wollte er nur den Segen iiber den gemischten
Wein sprechen (VIL5b). — Unter den Schriftgelehrten stehen sich die
Schulen Schammai und Hillel schroff gegeniiber; wenn R. Tarphon, der
sich nach der Schule Schammai richten will, etwas tut, was den An-
schauungen der Schule Hillels entspricht, so verdient er den Tod (I3h).
Dig beiden Schulen sind erwihnt I8 VI5 VIII1—8a.

Mischna, I. Seder: 1. Berakot. 3
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Die Disposition des Traktates Berakot ist durchsichtig. Es sind drei
Hauptteile: iiber das Glaubensbekenntnis, iiber das Tagesgebet, iiber
Tischgebete und ein Anhang: Lobpreis bei besondern Gelegenheiten:
I-IIT IV-V VI—VIII IX. Im einzelnen ist die Gedankenfolge
nicht immer streng. Der erste Hauptteil iiber das Bekenntnis handelt
von der Zeit, dem Aufsagen und den Befreiungen vom Bekenntnis (I1-5
II1-114, II5-I116). An die Frage nach der Zeit ist angereiht die
Frage nach der Korperstellung, die nach der Schule Schammai morgens
und abends verschieden sein sollte, nach den morgens und abends ver-
schiedenen Gebeten, wobei die Erwihnung des Auszugs aus Agypten am
Abend besondere Rechtfertigung brauchte. Der Abschnitt iiber das Auf-
sagen erortert die Fragen, ob das Lesen im Gesetz geniigt, ob man
wihrend des Aufsagens griifen darf, woran sich sachgemiB eine Er-
klirung iiber die Teile des Bekenntnisses und den Sinn in der Reihen-
folge dieser Teile anreiht; dann ist die Rede von stillem und mangel-
haftem Aufsagen und vom Aufsagen an der Arbeitsstiitte. Der Abschnitt
iiber die Befreiungen nennt als befreit den Briutigam, die Angehorigen
im Trauerhaus, dann Weiber, Knechte und Kinder und augenblicklich
unreine Menschen. — Der zweite Hauptteil iiber das Tagesgebet ist dem
ersten darin parallel, da er auch mit der Zeit des Gebetes beginnt;
dann handelt er davon, was und wie man im Gebet zu sprechen hat;
zuletzt von Irrungen beim Gebet (IV 1.2 IV3—V3a V3b—V5). Zur
Zeit des Gebets, die IV 1 bestimmt ist, wird IV2 hinzugefiigt, da8 auch
Gebete auBer dieser Zeit ein Recht haben; iiber die Formel des Tages-
gebetes ist nur sicher, daB das Achtzehngebet existiert, aber nicht als
notwendiges Erfordernis gilt IV3.4; ebensowenig besteht eine feste
Ordnung wegen der Zusatzgebete IV7 und der Einfiigungen in das
Tagesgebet V2; die Gebetsrichtung steht fest, ihre Pflicht wird er-
leichtert IV5.6; fiir das Gebet wird strengste Andacht erfordert V1.
Bestimmte Gebetsformeln werden als ungehorig abgelehnt V3a, Uber
Irrungen beim Gebet wird bestimmt, was in solchem Fall zu tun ist
V3be, wie sie zu vermeiden sind V4b und was sie bedeuten V5. Hier
scheint es eine spiiter eingeschobene Bemerkung zu sein, wenn V4a be-
merkt wird, daB es ketzerisch ist, nur von einem guten Menschen den
Segen fiir wirkungskriftig zu halten. Diese Bemerkung gehort auch bei
dem losen Gefiige der Gedanken in unserm Traktat nicht hieher, da
vom Tagesgebet die Rede ist und vom Priestersegen nur als einem
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etwaigen Hindernis fiir das Gebet. — Der dritte Hauptteil iiber das
Tischgebet behandelt den Lobpreis vor dem GenuB der Speisen VI1-7
und das Dankgebet nach Tisch VIS—VIII8b. Beim vorangehenden Lob-
preis folgen sich in klarer Zusammengehorigkeit VI 1—6: die Formeln des
Lobpreises bei einzelnen Speisen, bei mehreren Speisen, die Bestimmung
dariiber, wann ein einzelner und wann einer fiir viele den Lobpreis
spricht. VI7 ist dazu ein Nachtrag, der nicht an VI6, sondern an VI5
ankniipft. In der Ausfiihrung iiber das Dankgebet schliefen sich eng
zusammen VI8a VII1-5a VIII8b: Wann muf man das Dankgebet
sprechen, wann und in welcher Form fordert man auf, welche Vorsicht
hat man beim Sprechen des Amen zu beobachten. Hierin ist eingefiigt:
1. die Formel iiber den Lobpreis beim Wasser (VI8b) und Wein
(VII5b), 2. die Feststellung der Tischregeln der Schulen Hillel und
Schammai VIII 1—8a. — Der Anhang bringt Formeln fiir den Lobpreis
an bedeutsamen Orten (IX 1), bei Naturereignissen und Natureindriicken
IX2 und mahnt zum Lobpreis auch im Ungliick (IX 3b.5a). Dieser
ernste AbschluB ist spiter durch Einschaltungen und Zusitze gemildert
worden. So ist eingeschaltet die Formel fiir den Lobpreis bei Neu-
erwerbungen IX 3a, der Spruch iiber das unniitze Gebet IX 3¢, die Be-
stimmung iiber den Lobpreis beim Gang zur Stadt IX 4, und hinzugefiigt
wurde der SchluB: von der Heiligkeit des Tempelbergs IX 5b, von der
Response ,in Ewigkeit“ und ,von Ewigkeit zu Ewigkeit“ IX 5¢, endlich
iiber den GruB mit dem Gottesnamen (IX 5d). Da hier zuletzt ein Zeit-
genosse Judas des Heiligen, nimlich R. Natan, genannt ist, so scheint es,
als ob diese Hinzuftigungen gemacht wurden, als der Traktat in die
Mischna aufgenommen wurde.

Es ist bemerkenswert, daB in zwei Zusitzen von ,Abtriinnigen“ (a°3m)
die Rede ist. Einmal sind es streng fromme Leute, die den Priestersegen
nur von Guten empfangen wollen V4a, das andre Mal sind es auf-
klirerische Menschen, die das Kommen einer kiinftigen Welt leugnen.
Weder bei den einen noch bei den andern ist es moglich, an die
Christen zu denken; mit ihnen setzt sich der Traktat nicht auseinander.
Doch kénnte das Wort von der Heiligkeit des Tempelbergs (IX 5b) mit
Riicksicht auf die christliche Erzihlung von der Tempelreinigung durch
Jesus gepriigt sein.

-

-
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A. Das tiigliche Bekenntnis.
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I1a. ynw nx x3p: technischer Ausdruck fiir das Aufsagen des
Bekenntnisses. 0°39y3: der Abend geht nach jiidischer Rechnung dem
Morgen vorans, da der Tag mit Sonnenuntergang beginnt. Die andre
Rechnung I 4. %393 0)adn: sie verlassen die Opferstiitte, weil der tig-
liche Dienst getan ist. Das abendliche Geemeindeopfer schlof ihn, nach
Josephus, schon um die neunte Stunde (etwa nachmittags drei Uhr) ab:
Jos ant 1465 Twepi &vamqv Wpav. 10RN: mit wenigen Ausnahmen
fallen die Abgaben an das Heiligtum als Hebeopfer an die Priester (Num
18 s—19); das Hochheilige unter diesen Abgaben von Siindopfern, Schuld-
opfern, Speiseopfern und die Schaubrote miissen von den Priestern selbst
im Heiligtum verzehrt werden (Num 1810 Lev 249). Freilich gab es zur
Zeit, da die Mischna niedergeschrieben wurde, weder Tempel- noch Opfer-
dienst. Diese Zeitbestimmung stammt also aus der Zeit vor der Zer-
storung des Tempels und wurde spiiter in der alten Form festgehalten.
So ist die einleitende Frage beantwortet. Strittig ist, bis wann man das
Abendbekenntnis sprechen darf. niwx9) nyinwxn das alte Israelitentum
zihlte drei Nachtwachen (dreimalige Ablosung der Wachposten) Ex 14 24
Ri 719 I Sam 1111; in romischer Zeit zihlte man vier: Mat 1425
Jos ant 5223 Marc 1335 Apg 124. Das Ende der ersten Nacht-
wache ist also 9 oder 10 Uhr abends. “ny*»x: Sohn des Hyrkanos, in der
Mischna sehr oft angefiihrt, um 100 n. Chr. Seine Meinung dringt nicht
durch, owmn immer ohne Artikel: die entscheidende Mehrheit der Schrift-
gelehrten. Aber auch ihre Entscheidung findet hier Widerspruch. ja3
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A. Das tigliche Bekenntnis.
1. Seine Zeit.

I1 1. Abends.

a Von wann ab sagt man des Abends auf das ,Hore Israel“? || Von
der Stunde, da die Priester hineingehn, || ihr Hebopfer zu essen, || bis zum
Ende der ersten Nachtwache, | sagt Rabbi Eliezer; || die Gelehrten sagen:
bis Mitternacht. || Rabban Gamliel sagt: Il bis aufsteigt die Siule der
Morgenrite.

b Es geschah: seine Sthne kamen vom Wirtshaus, || sagten: wir haben
nicht aufgesagt. |l Sprach er zu ihnen: wenn nicht aufstieg die Siule der
Morgenrite, || seid ihr verpflichtet, noch aufzusagen.

¢ Und nicht allein das, |l sondern bei allem, wovon die Gelehrten sagten:
bis Mitternacht, || wollen sie, bis heraufsteigt die Siule der Morgenréte, ||
Verbrennen von Fett und Gliedern Il wollen sie, bis heraufsteigt die Siule

(=139 Herr, stirkerer Ausdruck als "39) ehrender Titel, welchen die
Mischna nur vier Schriftgelehrten gibt: Gamliel I; Jochanan, S. des
Zakkai; Gamliel IT; Simeon, S.des Gamliel IT. %x°n3 Gamliel IT, Schwager
Eliezers um 100 n. Chr. nwa Tmy: Siule der Morgenrite, wie im AT
13y Tmy Wolkensiule, wx my Feuersiule, 1¢y my Rauchsiule Ex 1321
Ri 20 4o0.

I1b. Wie Gamliel dazu kam, einer Meinung der Gelehrten eine
andre Meinung entgegenzusetzen. atyn: ein Vorkommnis, das den An-
laB zu der AuBerung Gamliels in 1a gab. AR N°3n 12 3: zu er-
ginzen ist ,nach Mitternacht“; sonst hatten sie keinen Grund in Ver-
legenheit zu sein.

Ilec. +72% i %% die scheinbar lose angefiigten Analogien bringen
die Rechtfertigung fir Gamliels Entscheidung. jnign - - 1mx: Gamliel
unterscheidet zwischen dem Wort der Schnﬂ:gelehrten und ihrem Willen.
Sie fordern mehr, als sie erreichen wollen; sie sagen: ,bis Mitternacht“ und
sie meinen: ,bis zum Morgen“. o™3x) 0°3%n “WpI: vgl. Lev 1s. 9. 12. 13. 17
32-5. 7—10. 14—16 48—10.19.26.81.85 65 73.4.31 1625 176. Diese Stellen
geben keine Zeitgrenze fiir das Verbrennen der Opferstiicke an. Dagegen
heift es Lev 62 ausdriicklich, daB das Brandopfer die ganze Nacht bis
zum Morgen (Wpap-7y n%%n-%2) auf der Brandstiitte des Altars bleiben
solle; damit soll das Feuer des Altars erhalten werden. Trotzdem ver-
lang'ten also die Gelehrten (doch wohl noch vor der Zerstorung des
Tetnpels), daB diese Stiicke bis Mitternacht verbrannt werden miiBiten.

Y
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Das Folgende zeigt, dal sie iiberall, wo das Gesetz =pag-Ty (bis zum
Morgen) vorschrieb, unbesehen dafiir nixn 7y (bis Mitternacht) gesetzt
haben. oK 0¥% o*9aKin-b2: vergl. Ex 1210 Lev 715 2230 Num 912 Deut 164
An allen diesen Stellen heift es immer mit fast derselben Formel, da8 nichts
bis zum Morgen (\pa% apaa-Ty) iibrig bleiben diirfe. Gamliel hat in bezug
auf diese Dinge also nach dem Wortlaut des Gesetzes entschieden recht,
wenn er erklirt, daB die Erfiilllung der Forderung bis zum Anbruch
des Morgens Zeit habe. Aber fiir Gamliel und Eliezer gab es keinen
Tempel- .und Opferdienst mehr: so erscheint jede Ertrterung dieser
Dinge miiflig, ja seltsam. Allein diese Schriftgelehrten hielten den Unter-
gang des Tempels nicht fiir etwas Bleibendes; gerade jetzt bewahrten
sie die Erinnerung an die Tempelsitte moglichst treu, damit alles fiir
die Wiederherstellung des Tempels bereit sei. Hier aber hat Gamliel
noch besondern Grund, diese Bestimmungen iiber den Opferdienst und
die Tempelsitte anzufiihren. An ihnen ld8t sich tatsichlich beweisen,
daB die Schriftgelehrten mehr forderten als das Gesetz. Jedes nizn-Ty
der Schriftgelehrten ist ein 9pan=1y des Gesetzes. Also wird auch das
Bekenntnis nicht blo8 bis Mitternacht, sondern bis zum Morgen aufge-
sagt werden diirfen. Bedeutsam ist hier, daB schon um 100 n. Chr. eine
grofe Anzahl fester Entscheidungen von Schriftgelehrten (a3n) vorlag, so
daf Gamliel es notig fand, eine Regel fiir das Verstéindnis dieser all-
gemein als bindend betrachteten Entscheidungen aufzustellen. Es ist die
pharisiische mapadooic TWv marépwv Jos ant 13207, TV MpecPuTépwy
Marc 73, es sind die marpikai mapaddéoeic des Paulus Gal 114, Das ist
keine fertige, sondern eine immer wachsende Grife, wie an unsrer Stelle
die Entscheidung iiber die Zeit des Abendbekenntnisses zeigt. Gamliel
erkennt nun aber auch den Wortlaut dieser Entscheidung als wohlbe-
griindet an, wenn er auch zuvor zwischen Wortlaut und Sinn unter-

schieden hat. Der Wortlaut hat den Zweck: nYyaya m om pmuab "1
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der Morgenrite. || Und alles, was man essen soll an einem Tag || wollen
sie: bis heraufsteigt die Siule der Morgenrite. || Wenn so, warum sagten
die Gelehrten: ,bis Mitternacht“? || Um abzuhalten den Menschen von
Ubertretung!

I2 I1. Morgens.

a Von wann ab sagt man des Morgens auf das ,Hore Israel“? || Sobald
man unterscheidet purpurblau und weiS, || Rabbi Eliezer sagt: Purpur
und Lauch; || und man vollendet es, bis die Sonne aufstrahlt. || Rabbi
Josua sagt: || bis zur dritten Stunde. |l Denn so ist’s der Konigskinder Art, ||
aufzustehn um die dritte Stunde.

Das ist ein der ganzen spitjiidischen Gesetzgebung eignender Gedanke.
Das Gesetz soll gehalten werden; also stellt man schwerere Gebote auf
als das (Gtesetz. Nach Pirge Ab I1 stellten ,die Minner der grofen
Synagoge“, die Begriinder des spiiteren Judentums, den Grundsatz auf:
A% 10 1Y (zichet einen Zaun um das Gesetz).

Der erste Paragraph der Mischna zeigt also, wie eine Gesetzesbestimmung
bis zur Zeit der Mischna geworden ist. Eliezer stellt einen Satz auf,
der von den Gelehrten durch einen andern ersetzt wird. Diese Auf-
stellung der Gelehrten wagt Gamliel nicht mehr umzustoBen, sondern
nur umzudeuten. Gelten soll fiir die Zukunft ebendiese Deutung des
Gamliel. Kennzeichnend ist das Nebeneinanderstellen der Meinungen
und ihrer Vertreter; die Erwihnung des besondern Falles, bei dem
Gamliel zur Weiterbildung des Gesetzes angeregt wurde, und die nach-
trigliche Erklirung fiir die friilhere Bestimmung, die dem Namen nach
in Geltung bleibt, wiihrend sie tatsiichlich aufgehoben wird; auBerdem
die Bezugnahme auf Opferbestimmungen, die gelten sollen, obgleich
nirgends mehr ein Opfer gebracht wird; und das, was man die Mutter
aller dieser unziéhligen Bestimmungen nennen kann: eine engere Be-
stimmung wird getroffen, ,um den Menschen von der Ubertretung fern-
zuhalten®. |

.I2. onp'gn: absichtlich genaue Parallele zu I 1a. Wegen der Ordnung
(abends — morgens) s. oben. ja%% nban p°3: purpurblau sollen nach dem
Bekenntnis (Num 1538) die Fiden an den Quasten des Kleides sein,
deren Anblick an die Gebote Gottes erinnert. Man soll diese Farbe
sehen (ink onxm Num 1839). Also muB es beim Aufsagen des Morgen-
bekenntnisses so hell sein, da man Purpurblan von anderen Farben zu
unterscheiden vermag. Auch hier werden zwei Meinungen unterschieden.
“Die erste, fiir die kein Vertreter besonders genannt ist, wird als die

b
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herrschende Ansicht angesehen: man muf Purpurblau und Wei unter-
scheiden konnen. KEliezer (derselbe wie 11, Sohn des Hyrkanos, um
100 n. Chr.) ist genauer: er stellt dem Purpurblau eine schwer davon
zu unterscheidende Farbe gegeniiber: 1p73 = Lauch; erst wenn das Purpur-
blau in seiner Eigenart erkennbar ist, kann man das Gesetz, es anzu-
schauen, pflichtmiBig erfiillen. Ebenso wird fiir das Fertigwerden die
herrschende Meinung und eine davon abweichende, diesmal mildere Sonder-
meinung genannt. ¥1win’: der Sohn des Chananja, gleichzeitig mit Eliezer
um 100 n. Chr. Josua hat recht, wenn er einen spitern Termin zu-
gibt. Das Bekenntnis selbst sagt ja nur ganz allgemein: wenn du auf-
stehst (qm¥p3 Deut 67 1119). niyy wby: wie unser ,drei Uhr“ fiir: die
dritte Stunde (gemeint ist etwa 9 Uhr vormittags). |

Die Zeit des Bekenntnisses ist also nur ganz im allgemeinen festge-
setzt: es muB einmal zwischen dem Spitnachmittag und dem Morgen-
grauen und wieder zwischen Morgengrauen und etwa neun Uhr vor-
mittags gesprochen sein. Nicht ganz deutlich ist der Zusatz: jxan X9ipa
Top3 ¥ 4K, Es fragt sich, ob er die Grenze fiir den AbschluB mit
dem Morgenbekenntnis noch mehr verwischen oder nur sagen will, daB
ein weiteres Lesen oder Aufsagen des Bekenntnisses wihrend des Tages
wohl erlaubt sei. Da als Analogie herbeigezogen wird das Lesen im
Gesetz, das an keine Zeitgrenze gebunden ist, so scheint die zweite Mog-
lichkeit gemeint zu sein: abends und morgens muf man das Bekenntnis
sprechen; jede weitere Beschiftigung damit ist aber gestattet. Tpp3 x>
bedeutet aber ein Zuriickweichen hinter der deutlichen Gesetzesforderung:
Deut 67 1119 wird verlangt, daB man, wie beim Liegen und Aufstehen,
8o beim Weilen im Haus und beim Gehn auf dem Weg diese Worte
sage. Freilich ist damit nicht das spiitere Bekenntnis gemeint, und an
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b Wer von da ab und weiter es aufsagt, hat keinen Schaden, || wie ein
Mann, der es liest im Gesetz.

13 2. Korperstellung beim Bekenntnis.

a Das Haus Schammai sagt: |l des Abends streckt sich jeder hin und
sagt es auf,|lund am Morgen steht man. || Denn es heift: ,wenn du
liegst und wenn du aufstehst“. || Doch das Haus Hillel sagt: || jedermann
sagt es auf, wie sein Weg ihn fiihrt. | Denn es heift: ,und wenn du
gehst auf dem Wegk.|| Wenn so, warum heift’s: ,wenn du liegst und
wenn du aufstehst“? || Zur Stunde, da die Menschenkinder liegen, || und
zur Stunde, da die Menschenkinder stehen.

b Rabbi Tarphon sprach: || ich war auf dem Wege gekommen || und
streckte mich hin, es aufzusagen, nach der Regel des Hauses Schammai, ||

eine duberlich genaue Regelung des Aufsagens irgendwelches Textes ist
an den beiden Stellen iiberhaupt nicht gedacht.

I13a. xuw n'3 — Yon n73: zwei durch besondre gesetzliche Uber-
lieferungen getrennte Schulen im Anschluf an ihre etwa um die Wende
der Zeitrechnung wirksamen Schulhiiupter Schammai und Hillel. Das
Ansehen beider Miinner war so gro8, daB sich ihren Aufstellungen gegen-
iiber eine herrschende Sitte zuerst nicht durchsetzte: man folgte ent-
weder dem einen oder dem anderen und bildete demgemi8 die Uber-
lieferung weiter. 2: das im Gesetz als natiirlich Vorausgesetzte, daB
man sich zum Schlaf ausstreckt, soll auch ohne diesen Zweck festgehalten
werden, damit das Bekenntnis gesprochen werde 13272 Deut 67 11 19.
Ebenso das Stehen am Morgen. 2772: 771 hier in iibertragenem Sinn
,der Lebensweg in seiner besonderen Gestaltung’. So richtig diese An-
weisung des Hauses Hillel ist, so ist doch 7772 yn9%2 im Gesetz wortlich
gemeint. Y 12 ox: wie am SchluB von I1. Auch die Antwort auf
diese Frage trifft nicht den urspriinglichen Sinn des Schriftworts, ist
aber sachgemii, sobald man die Pflicht, morgens und abends das Be-
kenntnis zu sprechen, anerkennt. by °33: Vereinzelung des Sammel-
namens b. Die Mischna tritt sichtlich auf die Seite des Hauses Hillel.

I 3b. “mx: es folgt ein Lehrbeispiel. jiow: ein Zeitgenosse des Agiba,
um 130 n. Chr., vielleicht identisch mit dem Tryphon in Justins Dialog
(doch s. Strack Einl. in den Talm* S. 90 Anm.). Er will das Unrecht
der Schule Schammai dartun: weil er sich abends zum Sprechen des
Bekenntnisses unterwegs ausstreckte, kam er in Gefahr durch Riuber
(2°t0b = Mycrai, aus dem Syrischen in das Neuhebriische iibernommenes
Fremdwort). Tarphon steht auf dem immerhin naiven Standpunkt, da8

h]
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die rechte Auslegung eines Gebotes den Menschen nicht in Gefahr
bringen diirfe. Aber an dieser Naivitit nimmt die angegriffene Schule
nicht AnstoB. Sie verteidigt sich anders, Tarphon durfte nicht unter-
wegs sein, als er das Bekenntnis aufsagte. Damit war er schon ,hiniiber-
gegangen nach der Regel des Hauses Hillel. (593 n3 3% by phay).
Die Mischna freut sich iiber die scharfsinnige Antwort. Unklar bleibt
freilich, wie sich das Haus Schammai mit den Worten des Bekenntnisses
1772 90972 abgefunden hat. DaB man sich in der Praxis dauernd nach.
dem Haus Schammai gerichtet hitte, war kaum zu befiirchten,

I4. 7op% 0@ 7932 Nwa: ,am Morgen spricht man zwei Lobspriiche
vor dem Bekenntnis“. Es fillt auf, daBl hier der Morgen vor dem Abend
genannt wird, entgegen I1a. Das ist nicht die spezifisch jiidische Rech-
nung, vgl. Gen 15 9p3 "M 29y "7 Dan 814 9p3 29y, Vielleicht darf
man aus dieser Art Rechnung auf einen spitern Ursprung dieses Para-
graphen gegeniiber I1 schlieBen. Dazu liddt auch sein Inhalt ein. 11 mit
seiner mehrfachen Bezugnahme auf Opfer- und Tempeldienst scheint
auch nach den angefiihrten Schriftgelehrten Eliezer, Gamliel IT etwa um
100 n. Chr. entstanden zu sein; I4 wehrt bereits Unordnungen in der
das Bekenntnis umrahmenden Gebetsliturgie ab, die in so reicher Aus-
gestaltung doch wohl erst spiiter vorlag. a»nxb nnx) poapb oopw: die
Lobspriiche sind nicht angefiihrt. Eingehalten wird die Regel noch
heute, sofern die Lobspriiche 9ix 9%i> und 137 73a% vor, und 2°37 Nk
nach dem Morgenbekenntnis gebetet werden. Aber diese Gebete sind
sicher erst allméhlich zu dem grofen Umfang gekommen, den sie heute
haben. Nur fehlt die Maglichkeit, iltere und jiingere Bestandteile nach
sicherer Regel zu trennen. Die Anfangsworte 2°% npg schon II2a.
g kb opeh 2% oony T13n 23 vor dem Abendbekenntnis betet man

1
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da gefihrdete ich mich durch Rauber. || Sprachen sie zu ihm: du warst
wert, mit dem Leben zu biifen; |l denn du warst hingegangen nach der
Regel des Hauses Hillel.

14 3. Gebete beim Bekenntnis.

Am Morgen zwei Gebete zuvor und eins danach; |l am Abend zwei
Gebete zuvor und zwei danach, || eines ist lang und eines ist kurz. || Wo
bestimmt ist, lang zu beten, |l da darf man nicht kiirzen; |l wo: kurz zu
beten, da darf man nicht verlingern; || wo: abzuschlieBen, da darf man nicht
nicht — abschlieBen; || wo: nicht abzuschliefen, da darf man nicht schliefen.

heute 29y 2*3y» und by naaw nach dem Abendbekenntnis ;13yaK) nox
und 1372¥3. Alt und urspriinglich wird ja sein, daB vor dem Bekennt-
nis zuerst ein Lobpreis mit Bezug auf die Tageszeit 9ix 93 und 2*yn
0"39y gesprochen wurde und dann ein Lobpreis der gottlichen Liebe:
7137 13K und by NN gewissermalen als Einleitung zu dem Gebot der
Gottesliebe Deut 64.5. Ebenso kennt die Mischna schon das SchluBgebet
am Morgen, das auf Gottes unwandelbare Treue hinweist 2% nnx
(Ber II2a); dem entspricht das mit demselben Wort beginnende SchluB-
gebet am Abend: 3wx) nnk; daB vor dem Einschlafen noch ein darauf
beziigliches Gebet 113°p%3 gesprochen wird, ist wohl verstéindlich. Nur
der Ausbau der Gebete im einzelnen wird trotz der folgenden Schutz-
bestimmung fortgedauert haben. 19%p nnx) 42X nnx: gegeniiber dem
Gebet nymgy npg ist das Gebet 1139w auch in den heutigen Fassungen
kurz. ymx: Subjekt sind die ompn (I1). Die Gebete sollen genau in
der vorgeschriebenen Liinge gesprochen werden: von einem freien Herzens-
erguB ist keine Rede und soll keine Rede sein. Das Sprechen der be-
stimmten Formel ist eine von den Schriftgelehrten auferlegte Pflicht.
Das groBe Gewicht, das im Judentum der Uberlieferung zukommt, lieB
erwarten, daB man dem Spruch der Schriftgelehrten sich fiigte. Das
Festhalten an der Uberlieferung schiitzt die jiidische Eigenart. Doch
haben diese Bestimmungen der Schriftgelehrten ein allmihliches An-
schwellen der Gebete nicht hindern kionnen. Die Unabinderlichkeit der
Gebetsformeln soll eine Gleichheit der Stimmung und Anschauung er-
zeugen. Man will, daB das Gebet durch seine bestindige Wiederholung
die richtige religitse Eigenart der Israeliten hervorbringe und erhalte.
Das ist ein Segen des Gebetes, der nicht verachtet zu werden braucht.
Alle Liturgie denkt ebenso.:

]
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I5 ni%ba oragn nxvy? proim: das geschieht im letzten Teil des Be-
kenntnisses Num 1541 und im SchluBigebet si3mx) npx (iibrigens auch im
MorgenschluBgebet 2°% npx). Hier handelt es sich aber wohl um die
Rechtfertigung der Sitte, den ganzen letzten Teil des Bekenntnisses
Num 1537—41 auch nachts aufzusagen. Man hatte diese Stelle zum Be-
kenntnis hinzugefiigt, damit beim Aufsagen die Forderung erfiillt werde,
durch Anschauen der purpurblauen Quasten sich an Gottes Gebote er-
innern zu lassen. Deshalb sollte das Morgengebet erst gesprochen werden,
wenn man das Purpurblau erkennen konnte (I12). So schien es also nicht
gerechtfertigt, daB man diese Worte auch bei Nacht (ni»*» absichtlich fiir
127¥3) spreche. Auf eine kiinstliche Beleuchtung war bei einer Be-
stimmung fiir das gesamte Volk nicht zu rechnen. Dazu kam, daf die
Gesetzesbestimmung, durch die man nachtriiglich das tiigliche Aufsagen
von Num 15 37—41 rechtfertigte, auch nur von den Tagen und nicht von
den Nichten redete Deut 163: 31 "7 %5 o™3n pun J0Ke o> nx 9510 jwnb.
Aber schon Josephus kennt das Bekenntnis mit Erwihnung des Auszugs
aus Agypten und weif, daB man es auch abends sprechen muf (ant 4212).
Ay 72 yvs: um 100 n. Chr. M o'paw 123: etwa siebzig Jahre alt,
vgl. IL Sam 1936, °p°pr (nicht: *n*p)): ich habe gerechtfertigt. AwYT: vy
techn. Ausdruck fiir die Bibelerkldrung der Schriftgelehrten. Das Suffix
nimmt den folgenden Relativsatz vorweg: “mp3w. Ein nur auf miind-
licher Uberheferung begriindetes Herkommen hat nach Eleazars An-
schaunung im Judentum kein Recht: die miindliche Uberlieferung steht
ihm nicht neben dem Gesetz, sondern muB aus dem Gesetz gerechtfertigt
werden. ¥nir j3: er selbst hief jiynw- ein jiingerer Zeitgenosse des Eleazar.
Im folgenden beachte die zugleich breite und doch wieder knappe Aus-
drucksweise. Durch Vorausstellung von o1 §»n *»° wird %9 hervorge-
hoben; bei ni>»*pa ist natiirlich zu ergiinzen [ni%%ml om¥1. Aber ,alle
Tage“ heift nicht: den ganzen Verlauf jedes Tags; und Deut 16 3 ist vom
Aufsagen eines Bekenntnisses nicht die Rede. o*mix oom: die Gelehrten
verwerfen die Deutung des Ben Zoma, ohne die Erwihnung des Auszugs

N
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15 4. Die Erwihnung des Auszugs aus Agypten.

Man gedenkt des Auszugs aus Agypten bei Nacht. || Da sprach Eleazar,
Azarjas Sohn: || seht, ich war etwa siebzig Jahre und kannte keinen
Grund, || daB der Auszug aus Agypten erwihnt wird bei Nacht, |l bis es
verstand der Sohn des Zoma, was es heift: || auf daB du gedenkest des
Tags deines Auszugs vom Lande Agypten || alle Tage deines Lebens.ll
Die Tage deines Lebens sind die Tage, alle Tage deines Lebens die
Niichte. | Und Gelehrte sagen: die Tage deines Lebens sind diese Welt,|l
alle Tage deines Lebens ist zu beziehn auf die Tage des Messias.

aus Agypten im Abendbekenntnis zu begriinden; das lag ihnen nicht
sonderlich am Herzen. Aber es interessiert sie, daf Ben Zoma in dem
%5 vor §”n "»° einen besondern Gedanken gefunden hatte. Aber sie
fanden darin etwas Grioferes, Wichtigeres, als die Einrechnung der Nichte
zu den Tagen. g obivi: die jetzige Weltzeit; nbiy — gr. aidv (6 alwv
obtoc Mat 1232 183 22.40 Luc 16s 203¢ Rém 122 I Kor 120 268
318 Il Kor 44 Eph 121 22). mwnn ninvh x*3a%: zu beziehen auf die Tage
des Messias (eigtl. um zu fithren zu ...). Dem Wortlaut nach ist diese
Erkliérung eher zu rechtfertigen, als die des Ben Zoma, da nach jiidischem
Glauben das Leben des einzelnen in die beiden Perioden dieser und
jener Weltzeit zerfillt: tatsiichlich denkt der Gesetzgeber an nichts
anderes als die Gesamtheit der Erdentage. Wichtig ist aber, daB hier
die Tage des Messias als durchaus feststehende Glaubenshoffnung ge-
nannt und dem jetzigen Weltlauf gegeniibergestellt sind. Das ist nicht
immer der Fall. In der Offenbarung des Esra herrscht der Messias
400 Jahre, dann stirbt er mit allen Menschen; und erst dann nach sieben-
tigigem Schweigen erwacht der Aon, der jetzt schlift IV Es 7 26—se.
Ebenso herrscht nach der syrisch iiberlieferten Offenbarung des Bar
(402.3) der Messias ,bis die dem Verderben geweihte Welt zu Ende
kommt“, Dieselbe Vorstellung hat das Neue Testament Marc 1030
I Kor 1522—28 und in ausfithrlichem Bilde Ape Joh 201—21s. Trotz-
dem mag die an unserer Stelle vorliegende Gleichsetzung jener Welt
mit den Tagen des Messias von Anfang volkstiimlich gewesen sein
(Sib IIT 47—50 Hen aeth 396.7 492—1).! Die Gelehrten, welche Deut 163
auf die Zeit des Messias beziehen, sind also iiberzeugt, da8 der fromme
Israelit an diesen Tagen teilhat; die Angst des Paulus, wegen Nicht-
erfilllung des Gesetzes vom Messiasreich ausgeschlossen zu sein, teilen sie
nicht; aber sie glauben, daB auch in der Welt des Messias das jiidische
Bekenntnis aufgesagt werden wird. Auch dann wird man des Auszugs
sus Agypten gedenken.

b}
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II 1a. a9ira x9ip m: Vgl I2. Man darf auch tagsiiber das Bekenntnis
aufsagen oder lesen. Liest man es im Gesetzbuch zur pflichtmifigen
Zeit mit dem Gedanken an die Pflicht, so geniigt das. Eine Schwierig-
keit besteht bei dieser scheinbar einfachen Weisung. Wie kann das
Lesen des Bekenntnisses im Gesetz geniigen, da die Abschnitte des Be-
kenntnisses im Gesetz nicht zusammenstehen, also niemand beim Lesen
im Gesetz zufillig gerade an das Bekenntnis kommt? Auch stehen die
einleitenden und abschlieBenden Gebete nicht im Gesetz. Unsre Stelle
scheint eine kiirzere Form des Bekenntnisses mit nur einem Gesetzes-
abschnitt und ohne die umrahmenden Gebete vorauszusetzen. Das wiire
jedenfalls Deut 6 4+—9, da 1113—21 gich in seinen Anfangsworten an diese
Stelle anlehnt; Num 1537—41 ist als Bekenntnis nur im Anschluf an
eine andre Formel moglich. Da aber Philo Deut 6 4.5 unbeachtet liBt
und Josephus das ganze Bekenntnis als von Mose angeordnet betrachtet,
8o bleibt fiir den Gebrauch dieses Teilbekenntnisses kaum irgendwelche
Zeit frei. Immerhin waren bis zur Einbfirgerung der festen Sitte, wie sie
spiiter besteht, mancherlei Ubergangsformen miglich.

II 1b. oopqea: Vgl I1 2. Abschnitte bilden die einzelnen Gebete und
die drei Gesetzesabschnitte. y¥mxa: der Ausdruck ,Mitte“ bezeichnet
hier nicht etwa den Punkt, wo sich die beiden Hilften des Bekennt-
nisses beriihren, sondern den Text im Gegensatz zu seinen Abschnitten.
Die erste Meinung ist die des 9°Km 39, eines Schiilers des Aqiba, um
130—160. bxiw: hier kurzer Ausdruck fiir nibga Ygiw (s. V 1) griifend.

!
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5. Das Bekenntnis im Gesetzbuch.

Wenn einer im Gesetz es liest | und Zeit, es aufzusagen, ist, || denkt
er daran, so ist’s getan, || wo nicht, so ist es nicht getan.

6. Der Gruf wihrend des Bekenntnisses.

Bei den Abschnitten griift man aus Ehrfurcht und erwidert den Grus, |
in der Mitte griift man aus Furcht und erwidert, || sagt Rabbi Meir;|}
Rabbi Juda sagt:|lin der Mitte griift man aus Furcht und erwidert
aus Ehrfurcht. [| In den Abschnitten griift man aus Ehrfurcht und er-
widert den Gruf jedermann.

7. Abschnitte der Bekenntnisformel.

Das sind die Abschnitte: || zwischen dem ersten Gebet und dem
zweiten, || zwischen dem zweiten und ,Hére Israel, |l zwischen ,Hore
Israel“ und ,es wird geschehen®, || zwischen ,und es wird geschehen“
ound es sprach“ |l zwischen ,und es sprach“ und ,wahr und fest“||
Rabbi Juda sagt: zwischen ,und es sprach“ und ,wahr und fest“l|
unterbricht man nicht.

Unterschieden werden zwei Beweggriinde: 72371 die Ehrfurcht und nxa
die Furcht; die Furcht erzwingt GroBeres (Unterbrechung im Text des
Bekenntnisses) als die Ehrfurcht, die nur bei den natiirlichen Abschnitten
den GruB fordert. Dieser Meinung des Meir tritt gegeniiber die seines
Zeitgenossen, Rabbi xybx 12 "%, Juda liBt das Bekenntnis etwas leichter
unterbrechen, sofern er auch, ehe ein Abschnitt erreicht ist, Gegengruf
aus Ehrfurcht, und in den Abschnitten einen Gegengruf an jedermann
gestattet. Die Riicksicht auf die Furcht ist derselbe naive Standpunkt
wie I 8: Frommigkeit darf nicht in Gefahr bringen, hier aber ein ge-
sunder Riickschlag gegen die Knechtung des Menschen unter bestimmte
Gebetszeiten. Feste Ordnungen sollen erziehen, aber nicht lihmen. —
Der Paragraph ist gewissermaBen in Kreuzstellung gebaut: die beiden
Autoritiiten werden in der Mitte genannt, ihre Meinungen bilden Anfang
und SchluB. Eine Entscheidung fehlt.

II 2a. Die Einteilung ist die natiirliche: die beiden Gebete, die drei
Gesetzesabschnitte, das SchluBgebet. 2°3% npx ist jetzt SchluBgebet am
Morgen. Wenn R. Juda vor dem SchluBgebet keinen Abschnitt will, so
setzt das zweifellos eine viel kiirzere Form dieses Gebetes voraus, als
es heute hat, da es selbst in eine Anzahl Abschnitte zerfillt. TN wie
IT 1b der Sohn des Elai um 130—160, Vielleicht setzt unsre Stelle
l_{njUnterschJed von I4 voraus, daB auch abends mit 3°%? nmi geschlossen
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wurde. Vgl. die letzte Bemerkung zu II 1a. Die Mischna gibt hier
R. Juda nicht recht, will aber seine Meinung nicht verschweigen. '

1I 2b. 9 12 ¥@i: zwischen 130 und 160 n. Chr. Er sucht Griinde
fiir die Reihenfolge der Gesetzesabschnitte im Bekenntnis. Dabei kiimmert
ihn die Reihenfolge im Gesetzbuch nicht; er entscheidet nach dem Inhalt.
Deut 6 4~9 nimmt man auf sich das Joch des Himmelreichs, Deut 11 13—21
das Joch der Gebote. bmy n1bm %iy Y3p: in Deut 6 +—9 verpflichtet man
sich 1. zam Bekenntnis der Einheit Gottes, 2. zur villigen Liebe gegen
Gott, 3. zu bestiindiger ernstlicher Einschirfung dieser Gedanken bei sich
und den Seinigen. Die Ubernahme dieser Verpflichtung heift hier also
»das Joch des Himmelreichs auf sich nehmen“. %ip b3p vgl. Mat 1120
dpate Tov Zuvév. Himmelreich (0@ nohn) ist hier offenbar weder ein
politischer noch ein eschatologischer Begriff. Es liegt hier auch keinerlei
Anlehnung an eine christliche Vorstellung vor noch eine Abwehr einer
solchen. Der Ausdruck ,Himmelreich* ist ein dem Judentum bekannter
und geldufiger Name fiir die Herrschaft des Himmels, d. h. Gottes iiber
den Menschen. Gott soll nach Deut 6 5 geliebt werden von ganzem Herzen,
von ganzer Seele und mit aller Macht. Damit ist eben verlangt, da8
der Gottesgedanke eine villige Herrschaft iiber den Menschen erlange.
In den Gleichnissen Jesu vom Himmelreich Mat 13 ist der Begriff
Himmelreich genau ebenso zu verstehen. %apm 72 “nk: der Gehorsam
gegen die einzelnen Gtebote hat seinen zureichenden Grund in der Unter-
ordnung unter Gott. Von diesen Geboten redet Deut 1113 ying ox a3
Mgn-bx wawn. Also ist es recht, daB Deut 6 4—o der Stelle Deut 11 13—21
vorausgeht. Die dritte Gesetzesstelle des Bekenntnisses (%) Num 15 37—41)

b
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I2b 8. Die Gedankenfolge im Bekenntnis.

Es sprach Rabbi Josua, Qorchas Sohn: || warum geht voraus der Ab-
schnitt ,Hore Israel* dem ,und es wird geschehn“? || Da man zuerst
auf sich nehme das Joch des Himmelreichs || und hernach das Joch der
Gebote. || Warum steht ,und es wird geschehn“ vor ,und es sprach“?||
Weil ,und es wird geschehn“ ein Leitwort ist fiir Tag und Nacht.||
,Und es sprach“ ist ein Leitwort nur fiir den Tag allein.

I3 9. Von Mingeln beim Aufsagen.

Wer das ,Hore Israel“ aufsagt und nicht hioren 1iBt seinem Ohr —
ist frei, || Rabbi Jose sagt, er ist nicht frei. || Wer aufsagt und nicht auf
die Buchstaben achtet, — || Rabbi Jose sagt, der ist frei,|l Rabbi Juda
sagt, der ist nicht frei. || Wer ordnungslos aufsagt, ist nicht frei.|| Wer
aufsagt und fehlt, kehrt zuriick zu der Stelle, da er gefehlt hat.

ist dem Bekenntnis angefiigt, damit man durch den Anblick der purpur-
blauen Quasten beim Aufsagen des Bekenntnisses sich an Gottes Gebot
erinnern lasse. Deshalb darf man das Bekenntnis morgens erst auf-
sagen, wenn man das Purpurblau erkennen kann (I 2); deshalb wufte
Eleazar ben Azarja solange nicht, warum man auch bei Nacht den Aus-
zug aus Agypten im Bekenntnis erwihne (I 5). So ist es auch klar,
warum dieses Wort von den purpurblauen Quasten im Bekenntnis an
dritter Stelle steht: das Joch des Himmelreichs muf man immer tragen,
die Gebote muf man bei Nacht und bei Tag befolgen; aber das Wort
von den purpurblauen Quasten ,iibt man nur am Tag allein¢. Wieder
taucht der Gedanke an kiinstliche Beleuchtung gar nicht auf,

II3. sax% yown K: das Aufsagen kann also rein gedankenmiifiig ge-
schehen, Dieser herrschenden Meinung widerspricht R. *gi»: der Sohn
des Chalaphta um 130—160 n. Chr. popi'nixa p3p7 K>: er ist nicht piinkt-
lich in seinen Buchstaben = er bleibt nicht genau beim Wortlaut. Das
leidet Jose, aber nicht Juda (der Sohn des Elai, gleichzeitig mit Jose:
II 1b, 2a); Jose mildert damit seine Forderung lauten Aufsagens. y7om%:
in aufgeldster Ordnung, also entweder mit Durcheinanderwirren der ein-
zelnen Abschnitte oder in auseinanderfallenden Zeitabschnitten. X3 Xb:
er bleibt gewissermaBen in der Schuldhaft, er mu8 also das' Bekenntnis
nochmals sprechen. Anders, wem ein Irrtum beim Aufsagen zustieB (ayv).
Er muB den Irrtum gutmachen, und von da ab nochmals aufsagen. Fiir
die letzten zwei Bestimmungen wird kein Gelehrter angefiihrt: sie sind

-allgemein anerkannt.

Mischna. I. Seder: 1. Berakot. 4
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IT 4. 93730 —1o'8) wKn3: beides ist als Arbeitsstitte gedacht. Voraus-
gesetzt ist, daB sie das Bekenntnis auswendig wissen, was nur bei kiirzerer
Form der begleitenden Gebete denkbar ist, s. z. 4. Eine andre Voraus-
setzung ist, da hinsichtlich der Korperstellung beim Bekenntnisaufsagen
die Auffassung der Schule Hillels durchgedrungen ist, die keine besondre
Kérperstellung vorschreibt I3. Endlich zeigt die Stelle, daB die Worte
721P31 §29¥3 nicht streng genommen werden: die Arbeiter brauchen abends
nicht bis zum Schlafengehen zu warten und morgens nicht vor Aufnahme
der Arbeit ihrer Bekenntnispflicht zu geniigen. n%pn2 12 nityb prws 187 m.
npona ist das dreimal zu sprechende Tagesgebet (s. zu Kap. IV V).
Als Gebet ist es Rede an Gott und verlangt eine Gottes wiirdige Haltung,
vgl. V1, womdglich den Blick nach dem Allerheiligsten IV 5.6, wihrend
das Bekenntnis die pflichtmifige Einpriagung des gittlichen Willens ist.
Zugleich hat die Regel den Wert einer Schutzbestimmung: am Tag muf
man dem Arbeiter zu seinen Gebeten Zeit lassen: das Bekenntnis da-
gegen, das er nach dem Wortlaut schon vor dem Betreten und wieder
erst nach dem Verlassen der Arbeitsstitte sprechen miite, darf er auf
der Arbeitsstiite selbst sprechen.

IT 5a. naw *xyin 7 1iwRg a2%: vom Hochzeitsabend bis zum Ende
der Woche braucht der junge Ehemann das Bekenntnis nicht zu sprechen.
Urspriinglich lag vielleicht der Gedanke vor, daB der geschlechtliche
Verkehr verunreinigt und die Beschiiftigung mit dem Gesetz hindert,
vgl. Ex 1915 Lev 1516—18 Deut 2811.12. Jos Ap II 203: pera Tiv

b}
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14 10. Bekenntnis an der Arbeitsstitte.

Die Arbeiter sagen es auf im Wipfel des Baums || und hoch auf der
Mauer; || das steht ihnen nicht frei, Il so zu tun beim Tagesgebet.

II5a 11. Bekenntnis in der Hochzeitsnacht.

Ein Briutigam ist frei, , Hore Israel“ aufzusagen ||in der ersten Nachtl|
» und bis zum Ausgang der Woche, || wenn er Arbeit nicht tut.

I5b-7 12. Regeln und Ausnahmen,

5b Erzihlung von Rabban Gamliel. ||Der nahm ein Weib und sagte auf
in der ersten Nacht.|| Sprachen seine Jiinger zu ihm: du hast uns ge-
lehrt, unser Meister, || daB ein Briutigam frei ist, ,Hore Israel“ aufzu-
sagen, || Da sprach er zu ihnen: ich hére nicht auf euch, || um das Himmel-
reich von mir abzutun || auch nur eine Stunde!

voppov cuvouciav Gvdpoc xai yYuvoukdc dmolovcacBor [kehever 6 véupoc].
Die Mischna gibt aber kein Verbot des Bekenntnisaufsagens, sondern
nur eine Erlaubnis, es zu unterlassen, vgl. 11 8. nyn ny &% ox: das ist
kein Euphemismus, wie die Ausleger meinen; z. B. iibersetzt Jost: ,wenn
er nicht die eheliche Pflicht vollzogen hat“. Aber das Judentum setzt
keine Belohnung darauf, daf ein Briutigam seine Schuldigkeit moglichst
lange nicht tut. Der Bedingungssatz bedeutet: wenn er bis dahin keine
Arbeit tut, d. h. wenn er nicht schon vorher in sein Erwerbs- und Be-
rufsleben zuriicktritt. Sobald sein Leben wieder im alten Geleise ist,
soll er auch sein Bekenntnis wieder aufsagen.

II 5b. atym: wie I1b eine Lehrerzahlung. %g*m3: wie I1a, um
100 n. Chr. x9p, sc. yow nx. vpnbn: der Schriftgelehrte hat Jiinger um
sich, die ihn Meister (33"3%) nencen. Gamliel lehrte also seine Jiinger
nach II5a. B3% yniw *K: ich hore nicht auf euch —ich lasse mich nicht
durch euch bestimmen. oy nwh%n > bpab: ,um von mir abzutun das
Himmelreich“. Zu omy nobn vgl I12b. Der Ausdruck ist eine geliufige
religidse Bezeichnung fiir die Herrschaft Gottes iiber den Menschen, das
Bestimmtsein des Menschen durch Gott. Politische und eschatologische
Beziechungen hat der Ausdruck nicht. nmx nyw ¥wox: das griechische
npdc Wpav II Kor 78 Gal 215 I Thes 217 Phm 15. Gamliel erfat
die Hingabe an Gott mit groBer Innerlichkeit. Aber seine Jiinger ver-
handeln mit ihm wegen seines Glaubensbekenntnisses in seiner Hoch-
Jgitsnacht —_

4%
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I1 6. 6 und 7 sind Parallelen zu 5b mit Refrain: ypmbn ¥ vy
131 upm? und PR ofb owy; auch der Bau der drei Strophen ist gleich-
artig, wie ihr Sinn. Dreimal hilt Gamliel seine eigene Regel nicht ein.
Dazu vgl. die Anklage Jesu Mat 234: decueovav @optia Bapéa xai
é¢mmbéaoiy émi toUc Wpouc TV AvBpwmwy, avToi d¢ TM daxTUAw AUT@YV
oV Bélovct xivijcon adtd; daneben aber Paulus I Kor 914 15 6 xdpioc
diétaEev — &y d€E oV kéxpnuon ovdevi Toutwv. Zur Beurteilung s. zu
II7. phe? Mox Yan: 7ok gebunden, verhindert, opp. “wwp gelost, befreit,
vgl. déeev und Avetv Mat 1610 1818, DaB der Trauernde sich nicht
wiischt, ist allgemein antiker Gebrauch vgl. II Sam 1220—26. 9% >3
oK% *33: vgl. Lue 1811 olx eim dcmep oi ool v dvBpwmwy. Zu oTX *33
s. I3. oowpR = dcBeviic 8. die Bemerkung zu oo I3. Auch hier gilt
die Regel: die Frommigkeit darf keinen Schaden bringen, wie I3 II1b.

IT7. =p=Twpiacc. ©*12g7 % PP 73pn 18 der Sklave ist dem
Schriftgelehrten in der Regel — beim 013y 2 9% — ein corpus vile,
um das man nicht trauert und sich nicht trosten lift. Aber Ausnahmen
gibt es, um derenwillen man die Regel iiber Sklaven durchbrechen
mag. Tabi war 9wp: recht, tiichtig. Im Ganzen der Mischna sind diese
Erzihlungen iiber Gamliels Verstofle gegen seine eignen Regeln sehr

3



A. Das tigliche Bekenntnis. 53

6 Er wusch sich in der ersten Nacht, da sein Weib gestorben war,l|
da sprachen seine Jiinger zu ihm: du hast uns gelehrt, unser Meister, ||
daf dem Trauernden Waschen verboten ist.||Da sprach er zu ihnen: ich
bin ‘nicht wie die iibrigen Menschenkinder, || leidend bin ich.

7 TUnd als starb Tabi, sein Knecht, nahm er seinethalben Trostungen an, |
da sprachen seine Jiinger zu ihm: du hast uns gelehrt, unser Meister, |
da8 man nicht Tristungen annimmt um der Knechte willen. || Da sprach
er zu ihnen: nicht war Tabi mein Knecht wie die iibrigen Knechte
alle. || Tiichtig war er.

118 13. Lust und Kraft.

Hat ein Briutigam Lust, ,Hore Israel“ aufzusagen |lin der ersten
Nacht — sage er es auf!l| Rabban Simeon, Sohn Gamliels, sagt: || Nicht
jeder, der Lust hat, zu gewinnen den Namen, gewinnt ihn.

I111.2 14. Das Bekenntnis bei Todesfillen.

IITia I Im Trauerhaus.

Der, dem sein Toter vor Augen liegt,|list befreit, ,Hore Israel* auf-
zusagen, || vom Tagesgebet und von allen Geboten,lldie im Gesetze ge-
sagt sind. '

wichtig; denn das Judentum sollte und konnte aus ihnen eine gewisse
Bewegungsfreiheit trotz der engen Satzungen lernen. Es kam nur darauf
an, daB einer die Besonderheit seines Falles mit dem nétigen Selbst-
vertrauen zur Geltung brachte.

II8. nyivox: aus IL5b wird die Regel gezogen: man darf nach
Gamliels Vorbild in der Hochzeitnacht das Bekenntnis sprechen. Das
lag schon in dem Ausdruck wp¢ II 5ab. jivnw 129: der jiingste der vier
von der Mischna mit dem Titel Rabban ausgezeichneten Minner, Sohn
Gamliels IT s. zu I1a. Er setzt an die Stelle von yn¢¥ n*p niap? den
Ausdruck owi ng %% den Namen gewinnen. Im Aufsagen des Bekennt-
nisses in der Hochzeitnacht sieht Simeon trotz des schtonen Wortes
seines Vaters nicht lautere Frommigkeit, sondern Ehrgeiz und Ruhm-
sucht. Es ist derselbe Vorwurf, wie ihn Jesus gegen die Schriftgelehrten
erhebt Mat 61—16 235 Dabei iibt es noch besondern Reiz aus zu
beobachten, ob die Frommigkeit oder die Sinnlichkeit in dem jungen
Ehemann den Sieg davontrage Wegen der Braut vgl. II13.

IIT 1a. 0% Yo inn: sein Toter ist vor ihn gelegt, liegt unbeerdigt im
Haus. nhonn ]m yov nx™pn Wwp: die Leiche im Haus befreit von.Be-

~kennen und Beten, wiihrend sonst der Tod eher zum Gebet treibt; aber

/
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hier handelt es sich um eine alltiigliche Pflicht, die der auflergewéhnliche
Vorfall aufhebt. Das ist Rest uralter Sitte. Wer eine Leiche beriihrt,
ist nach Num 1911 auf sieben Tage unrein, ebenso wer ein Sterbehaus
betritt Jer 16 5f, wer an Bestattung und Totenmahl teilnimmt Deut 26 14
Hos 94. So kann er am Dienst des Herrn nicht teilhaben Am 6 10.
Diese iilteste Anschauung ist ja iiberwunden: die Leiche im Haus hindert
nicht Bekennen und Beten, sie befreit nur davon und ,von allem, was
im Gesetz gesagt ist“ mqina niamxy nvyn Y2m: das ist die urspriingliche
Sitte. Spiiter verstand man das nicht mehr und korrigierte y"bpna I»
von den Gebetsriemen (s. IIL 3). Aber die Befreiung von der Gesetzes-
pflicht statt des alten Verbotes der Erfiillung beruht hier wie IL 5 auf
einer Erweichung des alten Begriffes der Unreinheit (hier durch die
Toten, dort durch das geschlechtliche Leben).

IIT1b. imn: Totenbahre schon II Sam 331. Mit ihr gehn zum Fried-
hof Triiger (x2i2) und vor ihr und hinter ihr Ablésungsleute (mbn). Wer
von diesen fiir die Bahre gebraucht wird (32 7712 nnb), ist vom Sprechen
des Bekenntnisses befreit ()1wp)- aber verpflichtet ist, wer wohl zur Ver-
fiigung steht, aber nicht gebraucht wird. Alle sind vom Tagesgebet
frei. Da bei den weiten Bestimmungen iiber die Zeit fiir beide Formeln
(I1.2 IV 1) nicht davon die Rede sein kann, da8 die Beerdigung mehr
als irgendeine andre Arbeit die Erfiillung der Gebetspflicht hindre,
so erkennt man auch hier einen Rest der alten Anschauung, daB die
Arbeit an dem Toten verunreinigt und damit Gebet und Bekenntnis
unmoglich mache, Letzteres in geringerem MaB, weil es keine Rede an
Gott ist. Aus einem urspriinglichen Verbot ist aber auch hier eine Be-
freiung geworden wie II 5b und III 1a. Zu beachten ist noch, daB in
den Lindern, die in den Gesichtskreis der Mischna fallen, Beerdigungen

N
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IIib II. Beim Zug zum Grabe.

Die Triiger der Bahre und ihre Ablosung, |l und die Ablésung ihrer
Ablosung, |l ob sie vor der Bahre gehn, ob hinter der Bahre: || die, welche
der Bahre nétig sind, sind befreit, |l die, welche der Bahre nicht notig
sind, sind verpflichtet; |l doch die einen und die andern sind frei vom
Tagesgebet.

' TIL2 III. Riickkehr vom Grabe.

Sie begruben den Toten und kehren zuriick; || wenn Anstimmen und
Vollenden gelingt, |l eh’ sie die Reihe erreichen, stimmen sie an; || wo
nicht, stimmen sie nicht an.||Die da stehn in der Reihe: || die innen sind
frei, die auBen verpflichtet.

wohl meistens in den friilhen Morgenstunden oder am Spétnachmittag
vorgenommen wurden, wenigstens in der heilen Zeit. Da lag es nahe,
bei dem Beerdigungsgang der Bekenntnispflicht zu geniigen. Heute sagen
in Palédstina die Mohammedaner ihr Bekenntnis bei Beerdigungen auf,
und zwar Mé#nner, die der Bahre vorhergehen (Baedeker, Palistina und
Syrien? XCV). 8. zu IIT 2.

IIT 2: Hier wird ausdriicklich das Aufsagen des Bekenntnisses (denn
darum handelt es sich in diesem Zusammenhang, wenn es auch nicht
genannt ist) fiir den Riickweg vom Grab empfohlen, falls die Begleiter

- mit dem Aufsagen zu Ende kommen, ehe sie ,die Reihe“ erreichen.
Das Grab ist auBerhalb des Ortes schon als unreine Stiitte. Die ,Reihe
(™) sind die im Ort oder doch in der Nihe des Ortes aufgestellten
Bekannten, die den heimkehrenden Zug erwarten. Die Mischna gibt nun
weder IIT 1b noch IIT 2 eine Zeitbestimmung fiir das Begribnis. Es
fragt sich mindestens, ob nicht das Sprechen des Bekenntnisses beim
Hin- und Riickweg hier als feste Sitte vorausgesetzt ist, ganz abgesehen
von der Stunde des Begribnisses und der sonstigen Bekenntnispflicht.
Die Sitte kann sich ja durch die gewGhnliche Zeit des Begribnisses ge-
bildet haben, diirfte aber auch fiir andre Zeiten festgehalten worden
sein: in der Regenzeit liegt an sich kein Grund vor, Beerdigungen nur
friithmorgens oder am Spiitnachmittag zu halten (s. zu III 1b). DaB die
Sitte des Bekenntnisaufsagens fiir alle Fiille einer Beerdigung feststand,
scheint sich auch aus der letzten Anweisung zu ergeben. Die ,Reihe“
ist mindestens doppelt gedacht: da werden die Innenstehenden vom Be-
kenntnis befreit, die AuBenstehenden sollen es aufsagen. Das hat doch
nur Sinn, wenn das Aufsagen der AuBenstehenden geschehen soll, wiihrend

~ die Innenstehenden die Trauernden trosten. Ein Hindernis stand solcher

Al
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Sitte nicht im Weg: man durfte nach Ber I 2 das Bekenntnis auch
auferhalb der regelmiifigen Zeiten sprechen: i X5 72K o Xipa.

III 3. oaupy 073y 0w3: eine fiir das Judentum grundlegende Be-
stimmung. Nur der freie israelitische Mann ist religios vollberechtigt;
er durfte im Tempel niher an den Altar Gottes treten, als die auf den
Weibervorhof beschriinkte Frau. So ist ihm das Aufsagen des Bekennt-
nisses Pflicht; Weiber und Knechte und Kinder sind davon frei (a™nws
yaw nx»pm). Dab die Sitte sich in dieser Form noch in einer verhilt-
nismifig spiiten Zeit einbiirgerte, in welcher das Vorrecht des Mannes
gegeniiber der Frau gegen friiher zuriicktrat, erklirt sich wohl daraus,
daf die im Bekenntnis aufgezihlten alten Stammeszeichen Israels auch
in ihrer gesetzlichen Umdeutung den freien Minnern vorbehalten blieben.
1"pona 120 17on die Ex 13 0.16 Deut 68 1118 vorgeschriebenen Arm- und
Stirnbéinder (nippi). Den alten Sinn dieser Abzeichen zeigt ihr griechi-
scher Name g@uloxtipia: es sind Schutzmittel gegen die Gefahr von
biosen Geistern, Amulette (Mat 23 5 Justin dialogus p. 265 B). Das Ge-
setz behielt sie bei und deutete sie um; so kennen sie Aristeas (Wend-
land 159), Philo (de justitia 1 = de special, legg. IV 137—139), Josephus
(ant 4 213). Man triigt zwei solcher Gebetsriemen: 1) die 72 bw nbpn
oder yiv1 ¢ — am linken Oberarm hilt ein Riemen eine wiirfelférmige
kleine Pergamentkapsel, in der ein Pergamentrolichen liegt mit vier etwas
von einander getrennten Bibelstellen: Ex 13 1—10. 11—16 Deut 6 4—o
1113—21. 2) Die wia b¢ njpn — ein Riemen hilt oben an der Stirn
eine vierteilige Kapsel mit denselben vier Stellen in getrennten Ab-
teilungen. Diese Gebetsriemen sind nur fiir die freien Minner vorge-
schrieben eben als alte Stammeszeichen; da8 Frauen, Knechte und Kinder
nur davon frei sind, ohne daB ihnen das Tragen untersagt wiire, gehort
wohl schon zur Erweichung der alten Sitte, die auch II 5 ITI 1 zu be-
obachten war, Das Bekenntnis schérft nun in seinen zwei ersten Ge-

!
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1113 15. Vom téglichen Bekenntnis befreit.
Weiber, Knechte und Kinder sind frei, | ,Hore Israel* aufzusagen, und

von den Gebetsriemen; || sie sind verpflichtet zu Tagesgebet, || zu Tiir-
pfostenheiligung und Gebet bei Tisch.

111 46 16. Gerade verhindert.

4 Wer grade verhindert ist, iiberdenkt’s im Herzen || und spricht kein
Gebet zuvor und hernach; |l und bei Tisch spricht er nachher sein Ge-
bet, |l aber nicht zuvor. || Rabbi Juda sagt:|ler spricht die Gebete zuvor
und hernach.

setzesabschnitten Deut 6 +—9 1113—21 gerade das Anlegen dieser phon
ein, Waren nur freie Minner dazu verpflichtet, so galt auch nur diesen
das Bekenntnis. So sind also Weiber, Knechte und Kinder davon frei.
Das Kind unterscheidet sich nicht von einem Knecht, vgl. Gal 4 1.
nyppa 0>3'm: das Tagesgebet bedeutete urspriinglich die Teilnahme des
einzelnen am Gottesdienst der Gemeinde im Tempel (s. zu Kap. IV V);
dazu waren auch Frauen, Knechte und Kinder verpflichtet. npmas: ge-
meint ist die am rechten Tiirpfosten oben angebrachte lingliche Kapsel
mit einer Pergamentrolle, die in 22 Zeilen Deut 64—9 1113—21 enthiilt.
Auch das ist als Schutzmittel fiir das Haus gedacht; deshalb sollte es
in keinem jiidischen Hause fehlen, auch da nicht, wo nur Frauen, Knechte
und Kinder wohnten. {it1 n293: das Tischgebet (s. zu Kap. VI-VIII)
sollte dimonische Einfliisse abwehren, die man in den Speisen fiirchtete:
davor mufiten auch Weiber, Knechte und Kinder bewahrt sein. Die
religivse Abstufung der Israeliten in die bevorzugte Klasse der freien
Minner Israels und die minderberechtigte Klasse der Frauen, Knechte
und Kinder ist also gemiBigt, sofern auch die letzteren Erlaubnis haben,
das Vorrecht der freien Minner zu teilen: das Aufsagen des Bekennt~
nisses und das Anlegen der Gebetsriemen ist ihnen nicht verboten. Aber
ganz verschwunden ist der Unterschied nicht: die ehrende Pflicht des
Bekenntnisses und der Gebetsriemen haben nur die freien Minner. Vgl.
auch VII 2. '

III4. »p by3: ,mit einem Vorkommnis behaftet“, euphemistische An-
deutung des Samenverlustes, dhnlich schon I Sam 20 26: Saul meint, wie
David am Neumond nicht bei Tisch erscheint: es ist ein Zufall (xy- 1R
Ein solcher Zufall macht unrein und hindert nach alter Anschauung den
Verkehr mit Gott, vgl. zu IT5. a3 959m: da die drei Gesetzesabschnitte
kein Gebet, sondern eine Empragung des Gotteswillens sind, darf sich

~auch der Unreine mit ihnen beschiiftigen; aber das Gesetz ist heilig und

)
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darf nicht iiber unreine Lippen kommen: also ,iiberdenkt er es in seinem
Herzen“; die Gebete vorher und nachher sind ihm untersagt. 1imaa bp:
Das Gebet vor Tisch entspricht alter Opfersitte I Sam 9 13: nyn baxs ¥5
DORIPN VK 12 MINK N2IT TI? XN 2 IR2-TY; dieses Gebet mub also unter-
bleiben bei jedem, der an einem Opfer nicht teilnehmen durfte. Das
Gebet nach Tisch ist geboten Deut 810; auch der Unreine soll es
sprechen, nachdem Gott auch ihm seine Gaben gegeben hat. Diese
vorausgestellte Regel soll gelten. Bemerkt wird nachtriglich das ab-
weichende Urteil des R. nw: ben Elai, um 130—160 n. Chr., der alle
Gebete erlaubt. Er hat also den Gedanken von Hinderung der Gottes-
gemeinschaft durch geschlechtliche Unreinheit vollig iiberwunden, der
auch IL5.8 schon zuriickgetreten war. Seine Meinung wird zur Be-
ruhigung der Ubertreter der vorausgehenden Regel angefiihrt. opanh —
oi»ank: die Plurale beziehen sich auf die beiden vorhergenannten Fille,
die Gebete beim Bekenntnis und die Gebete beim Mahl

III5a. ‘miy n%: das Tagesgebet spricht man also stehend. ippna:
vgl. zu Kap. IV V. pwop» &b: das Gebet ist Gesprich mit Gott; aus
Ehrfurcht vor Gott darf man es unter keinen Umstéinden jéhlings ab-
brechen (vgl. V1: poop> &%). <3p*: beim Tagesgebet ist Kiirzung erlaubt
(8. IV3), die bei den Gebeten des Bekenntnisses verboten ist I4.

ITI5b. biapb 79%: die Gemeinschaft mit Gott wird bei zufilliger Ver-
unreinigung durch ein Bad wiederhergestellt Lev 15 16.17. Vorher soll also
das Bekenntnis nicht aufgesagt werden. Nun muB das Morgenbekenntnis
nach I2 fiir gewohnlich bis Sonnenaufgang vollendet sein; so hat der Unreine
moglichst rasch zu baden. b3 bx: wiinschenswert ist, daf er das Be-
kenntnis aufsagt, wenn er nach dem Bad sich angekleidet hat. Das ist
vielleicht vor Ablauf der Frist fiir das Bekenntnis nicht moglich. mgan?

o
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5a Steht er eben beim Tagesgebet|lund gedenkt, daB er grade verhindert
ist, [|so bricht er nicht ab, aber kiirzt.
5b Stieg er ins Bad und vermag heraufzusteigen, sich zu bedecken und
aufzusagen, || bevor aufleuchtet die Sonne, || so steige er herauf, bedecke
sich und sage auf; |l und wenn nicht, bedecke er sich mit Wasser und
sage auf;lldoch nicht bedecke er sich|/mit dem schlechten Wasser und
nicht mit dem Wasser der Wische, || bis er Wasser hat zugegossen.
" 5¢ Welchen Abstand soll er nehmen zwischen Wasser und Schmutz‘?ll
Vier Ellen!
6 FEin FlieBender, der ein Hindernis merkt, |l eine Blutfliissige, der ein
SamenerguB entging, ||l ein Weib, das im ,Dienst“ eine Blutung bemerkt,||
bediirfen ein Bad; Rabbi Juda befreit sie.

om3: beim Bekenntnis muf er also bedeckt sein. In der Nihe Gottes
bedarf der Mensch um seiner geschopflichen Art willen eines Schutzes
(Jes 62.6.7 I Kon 1913, S. auch Ber V1 IX 5), insbesondere darf sich
der Mensch nicht vor Gott entbléBen, deshalb miissen die Priester im
Dienst Hosen tragen Ex 2843, ,damit sie nicht Schuld auf sich laden
und sterben miissen“. &y oM — n9wen » das schmutzige Wasser, in
dem er gebadet hat, in dem der Schmutz sich aufgelost hat. Das taugt
nicht dazu, ihn schiitzend vor Gott zu bedecken. Deshalb muB frisches
Wasser zugegossen werden (a7 12inh "o 7). P> im0y Frage und
Antwort sind so piinktlich, daB man versucht ist, hier einen Spott auf
die vorangehende Bestimmung zu finden. Unmoglich ist es nicht, daB
eine als Ironie gemeinte Glosse spiter ernsthaft genommen und in den
Text gestellt wurde. nimg ya9x: wahrscheinlich = 4.52,5 cm = 2.10 m.
Wie das Wort in die Mischna gekommen sein mag, es beweist die pein-
liche Pedanterie derer, die es aufgenommen haben. Will man eine klare
Vorstellung damit verbinden, so muB nxix (Schmutz) hier etwa Pfuhlgrube
oder Misthaufen bezeichnen, was weder durch nxix deutlich ausgedriickt
ist noch in diesen Zusammenhang gehort.

IIT6. 23: part. von aw flieBen, vgl. Lev 152—15 und Traktat: o3y
™, MY: zu seiner danernden Unreinheit kommt eine besondre, die nach
Lev 1516 ein Bad erfordert. n73: vgl. Traktat Niddah und Lev 15 19—30.
¥ Ay apbpy: sie stéft empfangnen Samen aus — besondre Unreinheit
zur allgemeinen. nypwnn: die Bedienende (euphemistisch) nach Lev 1547
zum Bad Verpfhchtet. 773 apkw: Lev 1510-s0. Sie wird so auf lingere
Zeit unrein. Der Paragraph handelt also von Unreinen, denen noch be-
sondre Unreinheit zustBt. Die Mischna stellt als Regel auf, daB die
“bgsondre Unreinheit ein besondres Bad erfordere: nb»av pomg. Sie teilt

N
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B. Das Tagesgebet.
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aber wieder, wie III 4, mit, daf R. Juda die milde Anschanung habe —
zur Beruhigung der Ubertreter. Diese Bestimmungen iiber geschlecht-
liche Dinge waren um der religionsgeschichtlichen Vergangenheit willen
nicht zu umgehen; der hebriische Ausdruck ist zuriickhaltend und kurz.

IV 1..nign 7y: hier = bis Mittag (anders I1 = bis Mitternacht). Das
Morgengebet war urspriinglich mit dem morgendlichen Rauchopfer der
Gemeinde verbunden (Luc 1 10), also solange der Tempel bestand, lange
vor Mittag beendigt; am Mittag sprach man damals das zweite Gebet
(Ps 5518 Apg 109 Hen slav 51 + Achtzehngebet (bab.) 18 Epiph. haer. 299).
Als das Mittagsgebet durch das friihergelegte Speiseopfergebet ersetzt
wurde (Apg 31 Josant 1465), wurde das Morgengebet tiefer in den Tag
hineingeriickt, beides erst nach dem Untergange des Tempels. — 73
wie II1b der Sohn des Elai um 130—160. Er bleibt der dltern Sitte
niher als die andern: niyy y39& etwa 10 Uhr. — anma npon s. die Ein-
leitung S, 27—31. Der Name wird noch heute festgehalten. Hier will
Juda gegen die alte Sitte das Gebet vor dem Ende des Speiseopfers
beendigt wissen; das Rauchopfer, zu dem das Gebet urspriinglich gehorte
(s. Ps 144 2), schlof abends das Speiseopfer ab (Philo de victim. 3 = de
special. legg. I 168. 169, de sacrificant. 4 = de special. legg. 276). Merk-
wiirdig ist, wie man 70—90 Jahre nach der Zerstérung des Tempels noch
nach Teilen des tiiglichen Speiseopfers rechnet. — 29y nhpn das Gebet
sollte wohl nach Analogie des Morgengebets bis Mitternacht gesprochen
sein; der Ausdruck yap A% K gilt verstindigerweise nur so, daB es nach
dem Speiseopfergebet gesprochen wird und bis zum Aufsteigen der
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| B. Das Tagesgebet. (Kap. 1V. V.
Ivi 1. Seine Zeit.
Das Morgengebet bis Mittag, | Rabbi Juda sagt: bis zur vierten Stunde.||
Das 'Gebet des Speiseopfers bis zum Abend, || Rabbi Juda sagt: bis zur
Mitte des Speiseopfers. || Das Abendgebet hat keine Regel. || Und Zusatz-
gebete — den ganzen Tag, || Rabbi Juda sagt: bis zur siebenten Stunde.

IV 2 2. Ein Gebet aufler der Zeit.

Rabbi Nechunja, Sohn Haqqanas, pflegte zu beten, || wenn er das Lehr-
haus betrat || und wieder verlieB, ein kurzes Gebet.|l Da sprachen seine
Jiinger zu ihm: was ist da fiir ein AnlaB zum Gebet? || Er sagte ihnen:
wenn ich komme, so bete ich,|l daB nicht falle ein irgerlich Wort durch
meine Schuld, |und wenn ich gehe, so sage ich Dank |l fiir mein Teil

IV3.4a 3. Formel des Tagesgebetes.
3 Rabban Gamliel sagt: |l man betet jeden Tag achtzehn.|| Rabbi Josua

Morgenrite (I1) vollendet sein muB. Uber Alter und Herkunft dieses
Gebets s. die Einleitung. 1ppM: besondere Gebete fiir Sabbat und
Feiertage, wie das Gesetz Num 28. 29 besondere Opfer fiir diese Tage
vorschreibt. oivg %2: auch fiir die besonderen Opfer schreibt das Gesetz
keine Zeit vor. niyy yay 7y: Juda zieht die Grenze enger, um die
Heiligung des Feiertags zu sichern, die leidet, wenn das Gebet allzu
lange hinausgeschoben wird.

IV 2. mpa 12 x0n) gehort zu den ilteren Autorititen der Mischna,
nach Strack Finl* S. 85: vor 90 n. Chr. — bbenn 7] er betete regel-
mifig. — wyma n°3 das Haus der Forschung (vgl. w9y I 5), wohl zu
unterscheiden von der Synagoge. — y1m%n auch er hat wie Gamliel
IT 5. 6 Jiinger, die sein Leben genau beobachten. — nipn m er betet
auller der Zeit; da ist sein Gebet scheinbar nicht am Platze. Aber er recht-
fertigt es, und zwar ohne schriftgelehrte Begriindung. n%pn 937 ein
Wort des AnstoBes: Nechunja fiirchtet, durch seine Forschung zum Bosen
zu verleiten. Vgl. das klassische Zeugnis Rom 7 9: é\0ovcng Tiig évroliig
Nl duaptia GvéZncev. — 7> by auf meine Verantwortung. — *psn %y beim
Fortgehen dankt er fiir sein ,Teil“ oder ,Loos* — sein Beruf erhebt
und erfreut ihn. Wie die Lehrerzihlungen von Gamliel IT 5. 6 (auch I 1)
zeigt diese das Recht personlicher Eigenart gegeniiber der dden Gesetz-
lichkeit und rein formalen Frommigkeit, wie sie von den Schiilern des
Schriftgelehrten vertreten werden.

IV 3. ebmipgawie I1 II 5 6 Gamliel II um 100 n. Chr. —

a7 61 9930 e klingt, als ob die 18 Bitten auf die 3 Gebete verteilt

N
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wiirden. Anders vom Vaterunser Did 8 3: 1pic Tiic fuépac oUtw mpoc-
eOxecbe. — BbX das Gebet sprechen, im Unterschied vom Bekenntnis,
auch Frauen, Knechte und Kinder s. III 3. foy mihw: der Name paft
nur auf die paldstinische, nicht die babylonische Form mit 19 Strophen.
ywin® ist der Sohn Chananjas, Zeit- und Reisegenosse Gamliels II. wn
eig. Quelle, dann Ausflu, Auszug. Josua hielt also das von Gamliel
empfohlene Gebet fiir zu lang. Ein Auszug des Achtzehngebets ist das
allerdings erst aus dem dritten Jahrhundert stammende Habinenu, das
Dalman Worte Jesu S. 304 auch in palédstinischer und babylonischer
Rezension vorlegt.
Paldstinische Rezension.

UNITN 737 1M (4) Gib Einsicht, (5) Hab’ Gefallen
an unsrer Umkehr, '
nhxia uh nbo (6) Vergib uns, (7) unser Erloser!
WNIY 773 ¥Nhn XpY (8) Heil’ unsre Krankheit, (9) segne
unsre Jahre,
Yapn nnx oMnen 72 (10) Denn Zerstreute sammelst du,
viswh $5y opim (11) Und Irrende — Dein ist’s zu
- richten!
1 DD oYY o) (12) Und auf die Frevler legst du
deine Hand,
13 °pin 52 wmnem (13) Und es freuen sich alle, die
- dir vertraun, |
YIPR N3 YT 7Y 1323 (14) Beim Bau deiner Stadt, der
Erneuerung deines Heiligtums,
7Y N7 RN (15) Beim SproB Davids, deines
Knechts,
DX N2 1 ML AR XpI QW D (16) Denn bevor wir dich rufen,

:1Ppn ¥niv »  antwortest du: || Gepriesen seist du,
Jeja, der da hort ein Gebet.

Die drei ersten Stiicke, der feierliche Eingang des Gebets, und die
drei letzten, sein SchluB, sind weggefallen; von 4. 5. 6 ist die Bitte, von
7 die Anrede geblieben. 8. 9 stehn in der Form des Bittgebets. Von
da ab ist fiir 10—16 (babylonischer Fassung) die Form der Aussage
gewiihlt, Den AbschluB bildet der Lobpreis von Stiick 16 (bab.). Dieser
Text stammt aus der Jerusalemer Gemara (j. Ber 8a).
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sagt: einen Auszug der achtzehn. || Rabbi Aqiba sagt: || wem sein Gebet im
Munde gelidufig ist, der betet achtzehn, | und wem nicht, der betet einen
Auszug der achtzehn,

Babylonische Rezension.
277 YT Witk » uan (4) Gib uns Einsicht, Jeja, unser
Gott, deine Wege zu wissen,
A0KY? waab ok Himy (5) Beschneide unsre Herzen, da8
wir dich fiirchten;
oYous niv? uh e nbio (6) Gib uns Vergebung, (7) da8

wir erldst sind,

aikonn Upm (8) Halt’ uns frei von Schmerz;
3 NiKIY NV WYN (9) Gib Wohlstand, la8 uns wohnen
' in den Auen deines Landes,
T3pn yaxn 07N (10) Von den vier Winden sammle,
was zerstreut ist,
WEY? INYI2 0YINM (11) Und wer irrt, sei nach deiner
Einsicht gerichtet;
12 D oyYaa oy (12) Doch iiber dieFrevler schwing’
deinen Arm.
PPN I Y 1233 SpUTR M (18) Es erfreue die Frommen (14)

der Bau deiner Stadt, || die Erneue-
rung deines Tempels, da Fiille auf-

sproft fiir David, deinen Knecht,

TR M7 1P, PORRAN 92D

Arwn ¢ 125 93 oMM (15) Ein Leuchter aufgestellt ist
fiir den Sohn: Isais, deinen Gesalbten.
nDK) 9373 O ITIPD ADK) KJPI oW (16) Bevor wir rufen, antwortest

du, || bevor wir reden, horest du uns; ||
denn du horst das Gebet eines jeden
;PR ¥AY 7, ANk Mundes. || Gepriesen seist du, Jeja,
der Gebete erhort.

Dieser Text des babylonischen Talmud (Ber 29a) ist freie Variation
der paléistinischen Rezension mit efwas weiterer Entfernung vom Acht-
zehngebet. — An einen solchen Auszug aus dem Achtzehngebet ist sicher
Ber IV 8 bei v v 1w gedacht, nicht aber an kurze Gebete, wie sie
etwa die Tosephta Ber 3 11 enthilt fiir den Augenblick der Gefahr (nipn2
2002 m320). ®°py um 130 n. Chr. — MY ox: also ein Vermittlungs-
vorschlag; es kommt auf die Sprechfertigkeit an. An die Gefahr des
Plgppems Mat 67 denkt Agqiba offenbar nicht. — Um 100 (Gamliel,

2179 %2 nbon pniv apR 2 1 YYD

ALY



64 I. Seder. Zeraim: 1. Berakot.

2300 nPen PRI VIR PN ARiva MR NYIHR "3

1 mIR) 793P N7oR Yrenniingan nipn3 32inE iR pyine 00
1302938 Ty YIS DR21IYRIYY NIRY DY Ry DR YYin
nPEN YR 7 Al T3 1 ek

i b 592 a3k axy I Doen 1 (1 9%ang by 290 %)
N3 7332 937 DR NI e DY PmMA? P03 AN DRy I vyp Ny

Josua und Aqiba) hat sich eine feste Sitte, das Achtzehngebet zu sprecher,
noch nicht eingebiirgert. Es liegt zur Beurteilung vor der Einfiihrung
vor., Gamliel fordert es, Josua ist es zu lang, Aqiba vermittelt. Tat-
siichlich weisen bei der #lteren (palidstinischen) Fassung alle Anzeichen
auf Entstehung nach der Zerstorung des Tempels hin. In neutestament-
licher Zeit sucht man eine feste Formel Luc 11 1. So haben die Christen das
Vaterunser dreimal im Tag gebetet. Did VIII 3 vgl. Tertull. de orat. 10.

IV 4a. =a1y% (wie I 1) Schwager Gamliels IL. yap vgl IV 1 Fest-
setzung, sichre Ordnung. o ynn: Gnadeflehen. Das Wort gehdrt noch
zur Diskussion IV 3. Eliezer verwirft eine feste Gebetsordnung; er
fiirchtet eine VerduBerlichung des Gebetes. Die Mischna hilt auch
dieses Wort als beachtenswerte Warnung fest, obgleich sie nach Zeit
und Inhalt bestimmte Gebete vorschreibt. Auch der Verzicht auf feste
Ordnung bringt Gefahr.

IV 4b. ywir wie IV 3: fiir gewshnlich fordert er einen Auszug
aus dem Achtzehngebet — m2e vgl. I 3e 120. — » sicher Abkiirzung fiir
M2y den wybmi by der nur im Tempel gesprochen werden darf (Holtz-
mann Zeitgesch. ? 8.3621.). Die Buchstaben » werden freilich heute als
Abkiirzung von ;11> auch )R gelesen. Aber Theodoret von Kyros hat
bei den Juden die Aussprache At gehort (in Exod. quaest. 15), wie
Diodorus Siculus (I 94) und Clemens Alex, (strom, 5 6) die andere Verkiirzung
w2 (low, ’Iaou), die jetzt auch durch die aramiisch-jiidischen Papyri aus
Agypten als im 5. Jahrh. v. Chr. schon volkstiimlich bezeugt ist. Dazu
kommt noch die Form 7, die nicht bloB in vielen Eigennamen, sondern
auch in der liturgischen Formel Hallelu-Jah allen Wechsel der Zeiten
iiberdauert hat (s. Holtzmann ZNW 1907 S. 317£). Man wird bei diesen
Verkiirzungen des Gottesnamens nicht blo§ die religitse Scheu vor MiB-
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4a Rabbi Eliezer sagt: wer sein Gebet zur Regel macht, || dessen Gebet
" ist kein Gnadeflehen.

IV4b 4. Gebet in Gefahr.

Rabbi Josua spricht: || wer an gefihrliche Orte geht, |l betet ein kurzes
Gebet und spricht: || rette, Jeja, dein Volk, die Ubrigen Israels, Il auf
jedem Teil ihrer Wallfahrt; || ihre Note seien vor dir. |l Gepriesen seist

*  du, Jeja, der du horst ein Gebet.

IV5.6 5. Die Gebetsrichtung.

Wer auf dem Esel reitet, |l steigt zum Gebete ab,|lund wenn er nicht
abzusteigen vermag, |l so wendet er sein Antlitz || und wenn er sein

brauch in Rechnung ziehn diirfen; vielmehr hat der alte Gottesname im
Lauf der Jahrhunderte mit der gesamten Sprachentwicklung Abschleifungen
erfahren. Die altfrinkischen Samaritaner sagten noch zu Theodorets
Zeiten (um 450 n, Chr.) ’lofé, und im Tempel wurde diese vollige Aus-
sprache als ein Heiligtum festgehalten; aber das Volk machte sich den
Namen mundgerecht und sprach unter nachtriiglicher Billigung und
Rechtfertigung durch die Schriftgelehrten schon vor AbschluB des AT
%1 und 77, spiiter, wohl mit Vorschlagssilbe (=A%) auch », — n* @ das
Wort zeigt ebenso die gedriickte Stimmung nach der endgiiltigen Unter-
jochung (Josua lebt um 100 n. Chr.), wie die Hoffnung Israels auf (Jesaja
in IT K6n 1931). "my3 ,die Reise“, hier metonymisch — ,die Wanderung
durch das Leben“, Auch nicht ein Auszug aus dem Achtzehngebet
schien also R. Josua unumgingliche Pflicht.

IV 5. Vorausgesetzt ist, daB das Tagesgebet im Blick auf das
Allerheiligste gesprochen wird (I Ko6n 8ss. 44.48), Die Sitte der Gebets-
richtung erklirt sich aus dem Gedanken, daB der Betende sich einreiht
in die Gemeinde derer, die am tiglichen Opfer in Jerusalem teilnehmen
und ihr Gebet sprechen, wihrend der Priester im Tempelhaus das
Rauchopfer bringt (Luc 110). Die erste sichere Bezeugung der Sitte
dieser Gebetsrichtung.ist Dan 611 (geschrieben um 165 v. Chr.): Daniel
hat in seinem Obergemach, wo er dreimal tiiglich betet, offene Fenster in
der Richtung nach Jerusalem (b%¢% 73)). Das Bekenntnis verlangt eine
solche Gebetsrichtung nicht. Auch deshalb kann man es auf dem Baum
und auf dem Geriiste aufsagen, die Tagesgebete aber nicht (II 4).
Doch wird auch hier keine unabiinderliche Forderung aufgestellt, —
9iana das gewShnliche Reittier war der Esel, nicht das Pferd. Im Notfall

soll nur das Gesicht oder auch nur das Herz (der' Gedanke) auf das
> Mischna. 1, Seder: 1. Berakot. 5
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Haus des Allerheiligsten gerichtet sein. Dieses Haus steht ‘freilich gar
nicht mehr zu der Zeit, da die Mischna niedergeschrieben wurde.

IV 6. . nypo vgl. Jon 15 — RIOR nicht wohl = cxedia (so Dalman,
doch mit Fragezewhen) , sondern = esseda Reisewagen (Nebenform zu
essedum: Cicero, Philip. IT 24 58; Att. VI 125. Ovid, ex Ponto II 10 33).
Das Aussteigen aus solchem Wagen gilt als beschwerlicher als das Ab-
steigen vom Esel.

IV 7. R. Eleazar, Sohn Azarjas, s. I5 Zeitgenosse Agibas powma npon
vgl. IV 1: Zusatzgebete fiir Sabbat und Festtage. 9%y 9303 Xpx — PR Eleazar
will diese Gebete nur im Gemeindegottesdienst. Dabei findet er aber
nicht die Zustimmung der Gelehrten; sie fordern die Gebete auch vom
vereinzelten Israeliten (19y 9303 ¥%w). Dagegen R. Juda (s. I 1) stimmt
im Wesentlichen Eleazar zu: er will die Feiertagsgebete von einzelnen
nur fordern, wo keine Ortsgemeinde ist (es kommt eben nur darauf an,
daB diese Feiertagsgebete regelmiifig an allen Orten gesprochen werden,
wo Juden wohnen). Dazu paBt, daB gerade R. Juda nach IV 1 diese
Zusatzgebete nur bis zur 7. Stunde (=1 Uhr mittags) erlaubte: sie
sollten im Vormittagsgottesdienste der Ortsgemeinde ihren Platz haben.
So kimpft man noch bis iiber die Mitte des 2. Jahrhs. gegen die ,langen
Gebete“, vor denen schon Sirach gewarnt hat (714).

V1. miy das Stehen ist die gewdhnliche Stellung beim Gebet Mare
1125 Mat 65; Daniel kniete nieder Dan 610. — witn 131> ¥iny vgl. IX 5

5
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Antlitz nicht zu wenden vermag, || so richtet er sein Herz nach dem Hause
des Allerheiligsten. || Reist er zu Schiffe oder im Wagen, |l so richtet er
sein Herz nach dem Hause des Allerheiligsten.

IV7 6. Zusatzgebete.

Es sagt Rabbi Eleazar, Sohn Azarjas:|| nicht spricht man das Zusatz-
gebet auller in einer Ortsgemeinde, || und die Gelehrten sagen: in einer
Ortsgemeinde und wo keine Ortsgemeinde ist.|| Rabbi Juda spricht im
Anschluf an ihn: || iiberall, wo eine Ortsgemeinde ist, || ist der Einzelne
frei vom Zusatzgebete.

Vi 7. Heiligkeit des Gebetes.

Niemand stehe zum Gebet || auBer mit niedergedriicktem Haupt. || Die
Frommen der Vorzeit pflegten zu warten || eine Stunde lang und dann
beteten sie, || damit sie richteten ihr Herz Il auf ihren Vater, der da ist
im Himmel. || Auch wenn der Konig seinen GruB entbietet, || erwidert
man nicht, || auch wenn eine Schlange sich ringelt || wider die Ferse, bricht
man nicht ab.

oK ng o8 Yp> Kb: beide Ausdriicke gehdren zusammen, und sie bezeichnen
sicher auch eine Gemiitsverfassung; vielleicht aber zuniichst eine AuBerung
dessen, was im Innern vorgeht. Vor die Gottheit tritt man ,nur mit
bedecktem Haupt“, um sich in seiner geschopflichen Schwachheit ge-
wissermafen vor der Erhabenheit der Gottheit zu schiitzen (Ex 3¢ I Kon
1913 Jes 62). wx 7212 ist also wohl dasselbe, was Paulus I Kor 1110
mit éEoucia émi Thc xepalfic bezeichnet: der Schutz, die Hiille iiber dem
Kopf. Sonst kinnte man auch verstehn: ,mit niedergedriicktem, ge-
senktem Haupt“. Sicher bezeichnet der Ausdruck die Empfindung der
Ehrfurcht. Zur Erliuterung wird etwas erzihlt von den ersten Frommen
(@3twxag o*ron). Damit sind vielleicht die Erzviiter gemeint als Ur-
bilder der Frommigkeit, wahrscheinlicher die Minner der sog. groBen
Synagoge, d. h. der Kreis um Esra, der fiir das Judentum grundlegende
Bedeutung anerkanntermaBen hatte (Ab 11). nng nyw poiv: das ist Le-
gende; aber sie ist wichtig, weil man daraus die Art jiidischer Frommig-
keit erkennt; ihr Merkmal ist ehrfurchtsvolle Scheu vor dem Heiligen.
Im Gebet richtet man sein Herz auf den Vater im Himmel (omway o).
Die Anrede uvax findet sich im Achtzehngebet in der palistinischen
Fassung Stiick 4 und 6, in der babylonischen wenigstens Stiick 6. Auch
die individuelle Beziehung fehlt bei der Anwendung des Vaternamens
auf Gott nicht; wenn mit 12°3% der Vater des Volkes gemeint sein kann.
5.
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bezeichnet bj*ax den Vater des einzelnen Frommen; sonst stiinde auch
hier 13%38. Aber ehe man dem Vater im Himmel im Gebet naht, tut
man gut, eine Stunde zu zdgern. Die Ehrfurcht vor dem Vater iiber-
wiegt das Vertrauen. 333 #% vgl. IT1: beim Schma ist iiberall aus
Furcht oder Ehrfurcht eine Unterbrechung durch Gruf und Gegengruf
erlaubt; beim Tagesgebet soll dagegen auch der GruB des Konigs nicht
erwidert werden, obgleich da zur Ehrfurcht noch die Furcht treten
kinnte. japy by M) wni: ,eine Schlange ist geringelt wider seine Ferse®:
Bezeichnung einer Lebensgefahr. Das Gebet ist ein Gespriich mit Gott;
das darf "durchaus nicht gestért werden; das Bekenntnis ist nur ein
gottgegebener Text, den man sich einpriigen soll. Doch darf das Gebet
im Augenblick der Gefahr gekiirzt werden (IV 3. 4).

V2. omys nimas 2m man gedenkt der Krifte des Regens = man
dankt fiir starken Regen. o°npn n'nn: Achtzehngebet 2. Zusammenhang:
der Gott, der die Toten erweckt, bringt durch den Regen Lebenskraft
in das diirre Land. o%wa n2733 A78%. Gemeint ist eine Bitte um
Regen. Die Segnung der Jahre=— Achtzehngebet 9. nj7an: sie lautet
in den heutigen Gebetbiichern neben einer selbsténdigen, kiirzeren Form:

uTREm I gnYin yh unuin Nk

P2 WK 7 b1 i P nivy?
=g 13 qEn? ik P binh o
InpyRa B} NYY? WIwa of PRI omyY
ooxan v kY b wazbn woay
DopIm Xon-bam oo nibeh unkph

HDETR DRI T

Du begnadigst uns mit Erkenntnis
deines Gesetzes |l und lehrst uns die
Ordnungen deines Willens tun || und
scheidest, Jeja, unser Gott, zwischen
heilig und gemein, || zwischen Licht
und Dunkel, Israel und den Vlkern,||
zwischen dem siebenten Tag und den
sechs Werktagen, || Unser Vater,
unser Konig, beginne bei uns || die

Tage, die uns entgegenkommen zum Heil, || entfernt von aller Siinde,
gereinigt von aller Schuld || und verbunden mit deiner Furcht!

1



B. Das Tagesgebet. 69

V2 8. Einfiigungen in das Tagesgebet.

Man gedenkt starken Regens bei der ,Auferstehung der Toten“ || und
bittet darum bei ,Segnung der Jahre“, |l die ,Sonderung“ spricht man
beim ,Spender der Erkenntnis“. || Rabbi Aqiba sagt: man spricht sie als
vierten Lobpreis || fiir sich allein, || Rabbi Eliezer sagt: man spricht sie
beim ,Dank“.

V3a 9. Unerlaubte Gebete.
Wer sagt: jauf ein Vogelnest reicht dein Erbarmen® |l und: ,im Gliick
wird man deines Namens gedenken || dankend, dankend“: — den heiBt
man schweigen.

In dieser Form ist sie eingeschoben in ny31 qain (Achtzehngebet 4).
npy 8. IV3: um 130 n. Chr. A3y %193 n°9"39 1393 =—als besondern
eignen Lobpreis an 4. Stelle, also zwischen den einleitenden Lobspriichen
und den Bitten des Achtzehngebets. <1y°%% s. I1 um 100 n. Chr. fx7ina
im abschlieBenden Dankgebet (Achtzehngebet pal. 17. 18; bab. 18. 19).
Agiba und Eliezer drangen also nicht durch. Vom Gebrauch der selb-
stindigen Formel ist die Rede Ber VIII 5a.

V3a, gom wn: visy jp Yy, Diese Formel soll im Gebet nicht ge-
braucht werden; man begreift das von dem Wort des Paulus aus I Kor 99
pip Tdv Bowv péder T Bed®; Fiirsorge fiir Tiere scheint Gottes unwiirdig.
Vom Vogelnest redet Deut 226.7 und gebietet die Schonung der Vogel-
mutter, ,daB es dir gut gehe und du lange lebest“; es ist also eine
ghnliche Segnung hinzugefiigt wie beim Gebot, die Eltern zu ehren
Deut 516: da erstreckt sich also Gottes Giite tatsichlich auf ein Vogel-
nest, Aber auch die Spruchsammlung des Pseudophokylides ersetzt bei
der Wiedergabe von Deut 22 6.7 die gittliche VerheiBung durch ge-
wdhnliche Niitzlichkeitsrechnung: untépa d’éxmpolimoic, v &nc ad Tijcde
veoccoUc (Phokyl v. 86). Die Schriftgelehrten der Mischna stehn dem
Leben in der Natur fremder gegeniiber als das Deut. Aber verboten
wird die Rede, die man ab und zu hort: Jesus spricht es als anerkannte
Wahrheit aus, daB kein Sperling ohne den Vater im Himmel zur Erde
fillt (Mat 1020 = Luc 126); daB Gott die Raben nihrt, steht Ps 1479
wie im Wort Jesu Luc 1224 =— Mat 626. Die Mischna wehrt diese
Gottesvorstellung als unwiirdig ab. — b*7in o*7in fa@ 991° aiv p: das
gehtrt zusammen. Auch IX 2. 3.5 wird betont, daB Gott im Ungliick
wie im Gliick gepriesen werden muB. Also nicht blof beim Guten und
nicht blo8, wenn man voll Dankes ist, soll man Gottes gedenken. Das
HV)erbot dieser Formel entspricht der stillen Ergebung in den dunkeln
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Willen Gottes, der das Volk Israel, als die Mischna niedergeschrieben
wurde, in schweres Ungliick gefiihrt hatte. ,Man muB sein Brot in
Triinen essen, um die himmlischen Michte zu kennen.“

V3b. n3°nd *0% 92iv) term, techn. 13°pa der Schrein mit den heiligen
Biichern. Vor ihn tritt im Gemeindegottesdienst der Vorbeter, hier als
nicht angestellter Laie gedacht; doch kennt die Mischna auch den berufs-
mifigen Vorbeter (V 5). Beim Gebet des Laien ist ein Irrewerden, durch
das ungewohnte 6ffentliche Auftreten, leicht méglich. Dann soll ein andrer
fiir den Irrenden eintreten. Das Stocken gilt als ein boses Zeichen, das
sich nicht wiederholen darf. (V 5) 1370 x> ¥% da zwei Personen (der
Irrende und sein Vertreter) vorher genannt sind, so ist das Subjekt
zweifelhaft. Bezieht man den Satz auf den Vertreter, so konnte die
Gemeinde von jemand, der nicht gerne eintritt, leicht auch nur ein
stockendes Gebet zu horen bekommen. Allerdings ist “nx das letzt-
vorangehende Subjekt. Aber als Subjekt zu #i* wird doch wohl der
Irrende gedacht sein. Er soll sich nicht weigern, zuriickzutreten, Im ange-
schlossenen Satz ist der Irrende mit m bezeichnet, sein Vertreter mit X¥1:
vielleicht auch ein Anzeichen, daf in }370 Xi* ¥%) der Irrende Subjekt
ist. nyvw oippn vgl I13. Das Gebet ist also eine feststehende Formel.

V4. omiv 033’ das war die Forderung einer strengen Richtung, die
nur vom Segen eines Guten Gutes erwartet (vgl. die Donatisten der
Kirche). num °»93 eine ketzerische Richtung, bei der alles Vertrauen
auf die Kraft des Segens verloren geht. Das Wort steht hier, weil das

!



B. Das Tagesgebet. . 71

V3b-5 10. Das gottesdienstliche Gebet.

V3b. 1. Fehler beim gottesdienstlichen Gebet.
Wenn einer vor die Lade tritt und sich irrt, || trete ein anderer an
seine Stelle, |l und picht sei er widerspenstig in dieser Stunde.||Und wo
beginnt dann der? |l An der Stelle, da dieser geirrt hat.

Vda II. Jeder darf segnen.
Wenn einer sagt: segnen diirfen nur Gute, || sieche, das sind Wege der
Ketzerei.
V4b III. Gebet und Segen.

Wer vor die Lade tritt, || antwortet nicht mit Amen den Priesternl|
um der Verwirrung willen. || Und wenn kein Priester da ist, sondern
nur er, || so hebt er seine Hénde nicht auf.|[Doch wenn er sich traut,
seine Hinde aufzuheben || und zuriickzukehren zu seinem Gebet, so sei’s!

Folgende von der Erteilung des Segens handelt. Der Satz fehlt in
andern Texten der Mischna.

V4b. oonsn ook i mye &b: Vorausgesetzt ist, daB ein Priester den
Segen erteilt, wiihrend ein Laie vor dem Schreine steht und das Gebet
spricht. Als Laie miifte er mit der Gemeinde auf den Segen des
Priesters mit pa% antworten. Vgl. schon diese bestitigende Antwort
Deut 27 15—26 Neh 513 86 I Chron 163 Tob 8s. Von diesem ,Amen¥
wird er befreit nvpa *8n ,der Verwirrung halber’. Er soll also nur
an das Gebet denken, das er zu sprechen hat. 1 XPX J75 DY PR DX
hier ist also der Fall gedacht, daB der Vorbeter entweder zugleich
Priester ist oder in Ermanglung eines Priesters auch dessen Aufgabe
erfiillt. ®pR eig. — ,wenn nicht“ lift beide Moglichkeiten offen. . X%
YB2°NX XY wenn kein (andrer) Priester da ist, hat der Vorbeter den
aharonidischen Segen zu sprechen; bei diesem erhob man die Hiinde iiber
der Gemeinde (Sir 5020 Sot 7¢ Tam 72). Der Vorbeter soll das nicht tun.
Der Grund geht aus dem Folgenden hervor. innpan ox) ,und wenn er
es sich getraut“; also das Verbot geht aus der Sorge hervor er finde
sich vielleicht nicht mehr zu seinem Gebet zuriick (inpp% 9rim). Der
Segen bildete also weder Anfang noch Schluf des Gottesdienstes; es
wird vorher und nachher gebetet, und der Vorbeter behiilt wihrend
des Segens seinen Platz vor dem Schrein. Auch die Verwirrung durch
das Sprechen des Amen wiirde nichts ausmachen, wenn der Priester-
segen den Gottesdienst abschlosse. Das letztere meint z. B. Schiirer I 535.
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C. Die Tischgebete.
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An die Bibellektion durch den Priester zu denken (Schiirer II* 531) ist
wegen des Ausdrucks 13 ng X unmiglich. Aber vielleicht wurde
der Segen unmittelbar an die Bibellektion angeschlossen, so daf die
Titigkeit des Priesters einheitlich war, und von den Gebeten des Vor-
beters umschlossen wurde. _

V 5. 31 ' = cnueiov xaxév, volkstiimlicher Aberglaube. max mby
Gemeindebeamter: es gab also auch angestellte Vorbeter. inin3 o bz imby
vgl. Mat 1040 Joh 1320, Von hier aus versteht man, daB jeder, der im
Gebet stockt, sofort zuriicktreten muB (V 3). %07 J2 n)°in Zeitgenosse
der Zerstorung des Tempels (Strack, Einl. 86) o'%ina-bp Syenn vgl
Jak 4 14.15: mpocevEdcBwcay &m’ adTdV... Kai f| €UXN) THC WicTewc cwcer TOV
xéuvovra. Hier also eine Lehrerzihlung von den Vorzeichen beim Gebet.
p3 *nyen Ay vgl IV 8. — mabm bapn vgl Luc 17 34 35: 6 elc mapa-
Auoncerar xai 6 érepoc dpebiceTar — 1) pia TapaAnuebiceral, 1) d¢ étépa
dpedficeroan. Aber bei Lukas ist Annahme und Verwerfung in Gottes
Gericht gemeint, hier aber Genesung und Tod. Das stockende Gebet
bringt nicht etwa keine Erhorung zuwege, sondern ist ein Zeichen, daB
Gott nicht gebeten sein will; also Gott ist selbst wirksam, wenn das
Gebet vom Munde stromt oder stockt.
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B. Das Tagesgebet. C. Die Tischgebete. 73

V5 IV. Vorzeichen beim Gebet.

a Wer sich irrt beim Gebet, ein schlimmes Zeichen ist’s ihm; |l ist er
von der Gemeinde bestellt, ein schlimmes Zeichen fiir die, die ihn be-
stellten. | Denn der Angestellte eines Mannes ist wie er selbst.

b Man erziihlt von Rabbi Chanina, Dosas Sohn, || daB er betete fiir die
Kranken |l und dabei sprach: der lebt, und der stirbt.l|Da sagten sie
ihm: woher weit du das?||Er sprach zu ihnen: wenn geliufig ist mein
Gebet in meinem Munde, [ so weif ich es: der ist angenommen; || wo
nicht, 8o weiB ich, der ist verworfen.

'C. Die Tischgebete. (Kap. VI VIL VIIL)

'VIi-3 1. Die Benennung Gottes bei den einzelnen Speisen.

| 1 Was ist der Lobpreis bei den Friichten? || Bei den Friichten des Baums:
der da schafft die Frucht des Baums. || Abgesehen vom Wein; denn beim
Weine sagt man, || der da schafft die Frucht des Weinstocks.||Und bei
den Friichten der Erde sagt man: |l der da schafft die Frucht des Bodens.||
Abgesehen vom Brot: denn beim Brote sagt man: || der hervorbringt Brot
von der Erde. |l Und bei den Kriutern sagt man: der da schafft die
Frucht des Bodens; || Rabbi Juda sagt: der da schafft die Arten des

Griinen.

VI 1. nfp pl zu *1. Unterschieden wird die Gottesbezeichnung je
nach der Art der gesegneten Frucht; 1?°k nive und pI%a nive mit je
einer Ausnahme fiir die vorziiglichste Nahrung (3»» ng) werden vonein-
ander gesondert. Dabei wird die Gottesbezeichnung in #lterer oder doch
weihevoller Sprache gegeben: fiir {3 tritt ppi- fiir np tritt on ein; feier-
lich ist mywy fiir py und der Ausdruck pyn »— x°gina. Wenn der
Wein als jpan »9 bezeichnet wird, so wirkt hier einmal der Gedanke, diese
wichtige Gottesgabe hervorzuheben, dann aber auch die Uberlegung,
daB der Wein nicht als pgp 8 bezeichnet werden kann, eher als g3 ™.
a7 M 8. 11 1 (130—160) mochte fiir das Griine einen besonderen Segen,
der genannt wird, ohne empfohlen zu werden. Die richtige Bezeichnung
Gottes iiber jeder einzelnen Speise ist Folge religioser Angstlichkeit.
Der Segen soll bise Wirkungen der Speise fernehalten; das wird nur
erreicht, wenn Gott mit dem gerade hier passenden Namen genannt
wird. Die verschiedenen Gottesnamen ersetzen hier die verschiedenen
Ggttesgestalten der Heiden.

A
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VI 2. Man bemerke die Freude an genauem Denken: Baumfrucht
kann als Erdfrucht, Bodenfrucht nicht als Baumfrucht gelten. Zu x¥>
bzw. xg> &% s. IL 1. Erlaubt wird eine allgemeine Formel, die Gott als
Schopfer aller Dinge bezeichnet, %91 = t& mavra Jes 2911 Ps 491s,

VI 3. Fiille, in denen die VI 2 erlauble allgemeine Formel geboten ist.
1. bei dem, was weder Baum- noch Erdfrucht ist; 2. bei dem, was R.Juda
n7%p 1», eine verfluchte Art, nennt: bei Essig als verdorbenem Wein,
bei Fallobst, weil es nicht reif wurde (»23 welken, verdorren) und bei
Heuschrecken wegen Jo 2 1—11; nur als ,verfluchte Art“ passen die letztern
hierher; der Begriff niv’p geht leicht iiber in den der Nahrungsmittel.
Die Mischna verlangt einen Segen iiber diese ,verfluchten“ Speisen,
um sie dadurch genufifihig zu machen; R. Juda lehnt ihre Segnung ab,
weil es gewagt ist, Gottes Segen iiber Speisen zu erbitten, die offenbar
Gott miffallen.

VI 4. vab vy:sind vor ihm = sind ihm vorgesetzt, fiir ihn aufge-
tragen. -m:w ™ peine Art von sieben“. Gedacht ist an Deut 8s: pax
VAT 1Y D1 PN 1inT maxm 13 bty awon. Also 1. Weizen, 2. Gerste,
3. Wemstock 4, Felgenbaum 5. Granatbaum 6. Olbaum fur Fett und

b
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C. Die Tischgebete. 75

Wer bei Baumfriichten preist den Schipfer der Frucht des Bodens,
ist frei;|lund bei Erdfriichten den Schopfer der Frucht des Baums, ist
nicht frei; [l doch bei all dem ist er frei, wenn er sagt: ,durch des Wort
alles geworden ist“.

Und bei dem, das nicht aus der Erde wiichst, || sagt man: ,durch
des Wort alles geworden ist“. || Beim Essig, beim Fallobst und bei Heu-
schrecken || sagt man: ,durch des Wort alles geworden ist“. Rabbi Juda

» sagt: bei jeder Gattung, auf der ein Fluch liegt, || spricht man keinen Lobpreis.

VI4

VI5

2. Bei vielerlei Speisen.

Sind mancherlei Speisen aufgetischt, |l so meint Rabbi Juda: |l ist eine
der sieben Arten dabei,ll so preist man bei ihr.[[Die Gelehrten sagen: ||
man preist bei jeder, bei der es beliebt.

3. Befreiungen.

Wer den Lobpreis sprach bei dem Wein vor Tisch, |l hat den Wein
nach Tisch damit frei gemacht. || Wer den Lobpreis sprach bei dem
Briockchen vor Tisch, | hat das Brockchen nach Tisch damit frei ge-
macht. || Der Lobpreis beim Brot macht das Brickchen drauf frei, |
beim Brockchen macht er nicht frei das Brot.|| Haus Schammai sagt:
auch nicht, was im Topfe gekocht ist.

7. Honig sind die sieben Haupterzeugnisse Paldstinas. Wichtig ist, daB
kein Gelehrter jede einzelne Speise auf dem Tisch besonders gesegnet
wissen will. R. Juda (s. II 1 um 130—160 n. Chr.) will den Segen iiber
die von Gott sichtbar (nimlich Deut 8s) bevorzugte Art (vgl. VI 3);
die Gelehrten aber wollen, daB jeder sich nach seinem Gefallen richte
(1$9% 1@ x> Sie wollen die Gebetspflicht nicht durch eine solche
Bestimmung erschweren.

VI 5. Wie nach VI ein Segen iiber gleichzeitig aufgetischte Speisen
geniigt, so ein Segen iiber den Wein vor und nach der Mahlzeit (ver-
schiedene Sorten vgl. Joh 210), ebenso iiber n9998 vor und nach der
Mahlzeit (9599 zerbrockeln; was gemeint ist, zeig}t das Folgende). Auch
geniigt der Segen iiber das Brot, ohne daf die n959e — also: das, wo-
mit das Brot belegt ist — besonders gesegnet wird. Hier sind also
drei Erleichterungen der Gebetspflicht genannt, dreimal: aps. Lust an
scharfer Unterscheidung ist es, wenn dem letzten Glied entgegengestellt
wird, daB der Segen iiber den Belag (die nyg98) das Brot nicht befreit;
beim belegten Brot bleibt das Brot die Hauptsache. Das Haus Schammai
stcl}’t die Speise im Topf (1y1p nyn) der ny9q3 gleich. Man entnahm
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Gemiise und Ahnliches mit einem Stiick Brot dem Topf. Hier war die
gewohnliche Ubung, daB man nur die Speise im Topf segnete, nicht
aber das.als Loffel dienende Stiick Brot. Die eifrige Schule Schammai
wollte beim Segnen auch dieses Stiick Brot nicht vergessen. Vgl. Marc 14 20
Joh 13 ze.

VI 6. pawh v den Gegensatz bildet yapy. Das sind Ausdriicke einer
festen Sitte fiir ,allein speisen und ,in Gesellschaft speisen“, Am
Einzeltisch saf man, der gemeinsame Tisch war mit Polstern umgeben,
auf denen man lag (apg zu Tisch liegen, eigentlich: den Tisch umgeben).
Daher spricht beim Sitzen der einzelne (mg) InK) den Segen, beim zu
Tische liegen einer fiir alle (153% TnX). Dic alten Israeliten safen zu
Tisch (I Sam 20 24.25 I Kon 219,121), bei Sirach wechseln die Aus-
driicke (220 99 3416 3851, ay? 3412.18); das Zutischeliegen ist mit-dem
Griechentum aufgekommen. jitpa 7in3 1 da er erst kommt (157 x3), so
ist er in den allgemeinen Segen bei Beginn der Mahlzeit nicht ein-
geschlossen; jeder einzelne spricht dariiber den Segen, weil wiihrend des
Mahls jeder fiir sich trinkt. 7itpa 9nK: jetzt bilden die Trinkenden eine
zusammengehorige: Gesellschaft. +9pimi das Rauchwerk, das nach Tisch
verbrannt wird. Es wird gleichzeitig mit dem .nach Tisch“ anfgetragenen
Wein gesegnet, auch wenn es erst ,nach aufgehobener Tafel“ verbrannt
wird Grpwo 9nx, 190 onk).  Rauchwerk dient zur Vertreibung der Démonen
(vgl. Tob 617.18 81.2); so bedarf es der Segnung.

1
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6 4. Gemeinsamer Lobpreis vor dem Genu8,

Sitzt man, so preisen alle, jeder fiir sich; |l liegt man im Kreis, so preist
einer fiir alle.||Triigt man Wein auf inmitten des Mabhls, [l so preisen
alle, jeder fiir sich; [l nach dem Mahl, so preist einer fiir alle./|Und er
spricht iiber das Rauchwerk, |l auch wenn man das Rauchwerk herbei-
bringt || erst nach Tisch.

VI7 5. Regel und Ausnahme zu den Befreiungen.

Trigt man zum Eingang Gesalzenes auf[|und dabei ein Brot, [ so preist
man beim Gesalzenen und liBt frei das Brot, || denn das Brot ist ihm
beigefiigt. |l So ist die Regel bei Hauptsache und Zutat; |l man preist bei
der Hauptsache und lift die Zutat frei.

8a 6. Der Lobpreis nach Tisch.
AB man Trauben, Granatiipfel, Feigen, || so spricht man nach ihnen

VI7. imy npy abnn mbm: also eine Anfangsspeise mit Brot. Aber
wihrend beim belegten Brot das Brot die Hauptsache und der Belag
(nye98) die Nebensache ist, ist das beim Gesalzenen (Fleisch?) anders.
Hier geniigt der Segen iiber dem Gesalzenen. Die Bestimmung ist
gleich wie die von der Mischna gebilligte Ubung bei Speisen im Topf,
wo nur das Haus Schammai auch Segnung des Brotes fordert. bbam:
die allgemeine Regel, das Ganze. 4py Wurzel =Hauptsache, n2pp Tiinche,
Anstrich = Zutat. Die Beispiele zeigen, da man Hauptsache und Zutat
nicht immer leicht und sicher unterscheiden konnte.

VI8. Trauben, Feigen, Granatipfel — von den sieben Arten s. VI 4. —
o7 m8. Danach handelt es sich um das Deut 810 gebotene Dankgebet
(Lesart des Jerusalemer Talmud: g%y vgl. W. H. Lowe, The Mishnah on
which the Palestinian Talmud rests, Cambridge 1883).— ni>ya wby: Vor
Tisch geniigt nach VI4 auch bei vielen Speisen ein Spruch. ni>ya why
ist hier #hnlicher Terminus wie nawy mbwy (IV3; vgl dort ¥ & pyn
wie hier 2 2 pyn). Gamliel II wollte auch IV 3 tiglich das Achtzehn-
gebet unverkiirzt. Die Gelehrten rechnen das Essen nicht als volle
Mahlzeit. Aqiba (um 130) s. IV3 V2. pby Gekochtes, gekochtes Ge-
miise — hier als Speise des armen Mannes. Entscheidend sind die
Worte 131 x3m. Bei jeder Mahlzeit (jinp) gelten die drei Spriiche als
Dankgebet nach Tisch fiir pflichtmiiBig. Sie lauten nach dem deutschen
Ritus (hpg npt <170 Rodelbeim 1909) wie folgt (der erste heift y11 nav3,
der ;zweite poga nz93, der dritte pbwy n3a):

h]
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all seinen Geschdpfen, die er geschaffen hat; || gepriesen seist du,

Jeja, der alles speist!
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78 T TR 2L L, DY D73 Giite und Gnade, womit du uns be-

“Tivpd 23) TP P2 DK TN I gohenkt hast, || wegen Essens der

Speise, womit du uns niéhrst und

versorgst || stets, alltiiglich, allzeit und stiindlich. || Und fiir alles

danken wir dir, Jeja, unser Gott, || und preisen dich. || Gepriesen

gei dein Name im Mund alles Lebenden ||stets fiir immer und

ewig. || Wie es heifit: wenn du gegessen hast und satt bist, || so

preise Jeja, deinen Gott, || wegen des guten Landes, das er dir gab. ||
Gepriesen seist du, Jeja, fiir das Land und die Speise!

o9 1 ey 0w by bk » oM 3 Erbarm’dich,Jeja,unser Gott, iiber

bpriqTiay j2um 1ive Smigyy oobwr  Israel, dein Volk,llund iiber Jeru-
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dreifachen Lobpreis, li sagt Rabban Gamliel; die Gelehrten sagen: || einen
Lobpreis aus dreien. [| Rabbi Aqiba sagt: || wer nur Gemiise ift, und das
ist sein Mahl, || spricht doch dabei einen dreifachen Lobpreis.
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salem, deine Stadt,|lund iiber Zion,
die Wohnung deiner Herrlichkeit, |
und iiber das Reich des Hauses
Davids, deines Gesalbten, || und iiber
das grofle heilige Haus, [| dariiber
dein Name genannt ist. || Unser Gott,
unser Vater, weide und speise uns |
versorge, sittige und befreie uns, ||
befrei’ uns, Jeja, unser Gott, || eiligst

von all unsern Néten! || und mach’

uns nicht bediirftig, Jeja, unserGott Il

einer Gabe aus Hinden von Fleisch

und Blut || noch eines Leihens von
ihrer Hand, || sondern nur deiner Hand, || die gefiillt ist und offen
und heilig und weit, || daB wir uns nicht schimen und zu schanden
werden immer und ewig. || Und bau’ Jerusalem, die heilige
Stadt, eilig in unsern Tagen. || Gepriesen seist du, Jeja, der in
seiner Barmherzigkeit Jerusalem baut. Amen.

Diese drei Spriiche sind zweifellos wie das Achtzehngebet selbst im
Lauf der Zeit erweitert worden; es wird heute auch noch ein langes
Gebet an sie angeschlossen. Aber es wire nicht richtig, durch blofe
Streichung den urspriinglichen Text herstellen zu wollen. Das kann
man ebensowenig, wie die paldstinische Fassung des Achtzehngebets
durch Streichung aus der babylonischen Fassung gewinnen. Aber der
Aufbau des Ganzen ist sicher der alte geblieben: es ist Dank fiir die
Nahrung, Dank fiir das Land und Gebet um Wiederherstellung Jeru-
salems. Die beiden ersten Spriiche entsprechen der Bestimmung Deut 810,
die ja — wenigstens jetzt — in dem zweiten Spruch angefiihrt wird.
Aber wieder sieht man, wie furchtbar der Verlust des heiligen Landes
empfunden wurde. Um des Gesetzes willen dankt man noch heute fiir
die Gabe, die doch lingst wieder genommen ist. Um das einigermafien
ertriiglich zu machen, werden nun in Spruch 2 der Bund mit Gott und
sein Siegel, die Beschneidung (vgl. Rom 4 11), das Gesetz und alle
sonstigen Wohltaten Gottes aufgezihlt, und im abschlieBenden Lobpreis
wird neben yi-by noch gesetzt jima-by). Ja man tat — und gewib
schon in der ersten Zeit — noch mehr. Man fiigte noch im dritten

YRI3 733 7 DK T3 103 TYIN3
‘o% DY



80 I, Seder. Zeraim: 1. Berakot.

I 9%iR 19990 237 11 99373 7273 D50Y I 3197 MYy om nnivs
:139°00) Ni3Y DR X2

PVIY 11 TR TERY RRT Doy 1P I nngd IRy nYby
MDY Il P10 DIRY wRwa I YT93Y WIPT 3¢ ¥ I iR
129 IRy

YIPT) Y WEm 1 Inpen nbua K5 I 1R e Dav ban
$P9Y Panm PRI M1 nng bRy vawm || 1193 K5y

Spruch das Gebet um Erneuerung Jerusalems bei. So kannte schon
Gamliel II um 100 die drei Lobspriiche (Ber VI8). Und auch hier
siecht man, wie sich auch die Schriftgelehrten (om3n) anfangs gegen die
grofe Ausdehnung solcher Gebete wehren. Es war vergeblich,

VIS8b. fv31a mim bsow vgl VI3, jiow ~ vgl I8 (um 130). niwps
nian. Das Wort weist darauf hin, daB Gott viele zu siittigen hat: also
muf der einzelne mit einer einfachen Gabe fiirlieb nehmen. Dadurch
bestimmt sich der Gegensatz zu ixnx% o aniwa: — VI1.6 VIII1.2.8
ist immer Wein als Getrink vorausgesetzt. Da bedurfte man einer
Weisung fiir die, welche Wasser fiir ihren Durst tranken.

VIIL1. my eigtl. ,bestimmen, einladen®,dann ,auffordern“. In der kurzen
juristischen Sprache ist weggelassen, wozu aufgefordert wird: das Dank-
gebet, Schon in griechischer Zeit hielt der Jude auf das gemeinsame,
durch die Religion geweihte Mahl, das ihm das Opfer ersetste. Cisar
gestattete den Juden ausdriicklich ciovdanmva mowelv; die Insel Paros
wollte ihnen das verbieten, wurde aber angehalten. daB sie ihnen ge-
stattete éctidcOm (Jos ant 14 214—216). Das gemeinsame Mahl der iltesten
Christen (I Kor 1120 Gal 212 Act 207) war diesen jiidischen religitsen
Mahlzeiten nachgebildet. Die Veranstaltung solcher religiosen Weihe
des Mahls konnte nun gehindert sein durch die Art der Speisen oder
durch die Art der Teilnehmer. Es wird also gesagt, in welchen zweifel-
haften Fillen das gemeinsame Dankgebet erlaubt ist und in welchen
nicht. Es entsprechen sich 1. *x»3 und b3v. 'm3 ist Zweifelhaftes, d. h.
zehntpflichtige Speise, von der vielleicht der Zehnte nicht gegeben wurde.

b
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VIS8b 7. Lobpreis beim Wasser.

‘Wer Wasser trinkt fiir seinén Durst, spricht einen Lobpreis:|| ,durch
des Wort alles geworden ist“. ll Rabbi Tarphon sagt: || der viele Seelen
schafft und ihre Not.

ViIi-5a 8. Das gemeinsame Dankgebet.

VIIL.2 I. Wen man auffordert.

1a Drei, die zusammen essen, sind schuldig, sich aufzufordern. || I8t man
Bezweifeltes und ersten Zehnt, || dessen Gabe entrichtet ist, || zweiten Zehnt
und Geweihtes, das nicht eingeltst ward, || — auch der Diener, der etwa
eine Olive a8, |lauch der Kutaeer, — da fordert man auf.

b I8t man Unverzehntetes und ersten Zehnt, || dessen Gabe nicht entrichtet
ist, || zweiten Zehnt und Geweihtes, das nicht eingeldst ward, |l — auch der
Diener, der weniger a8 als eine Olive, |l auch der Fremdling — da fordert
man nicht auf.

Die soll man als verzehntet ansehen und das Dankgebet sprechen. bap
Unverzehntetes, Dabei darf nicht ,aufgefordert werden. 2. jiwRy 2yn
erster Zehnt; nach Lev 2730f. Num 182 ff. gehort er den Leviten.
Nach unsrer Stelle darf er gegessen werden, wenn von ihm sein Heb-
opfer (inpvan) genommen ist; dann darf man bei ihm ,auffordern“;
andernfalls nicht. Man kann im Zweifel sein, was hler mit v
gemeint ist. Nach Num 18:5—3s sollen die Leviten vom Zehnten, ‘den
sie empfangen, den Zehnten als ipyn den Priestern geben. Ware hier
daran gedacht, dann miiften die, welche nach Ausscheidung des Hebopfers
beim Essen des ersten Zehnten ,auffordern“, Leviten sein. Davon ist
aber nicht die' Rede. Nun kann der erste Zebnte von Friichten (nicht
vom Vieh) auch mit einem Fiinftel Zuschlag eingelost werden (Liev 27 30.31).
Eine solche Einlosung heift nach Lev 2733 auch fmmyp. Daran wird
hier gedacht sein, Es ist also ihnlich wie bei dem, was nun folgt.
3. Y3 wIpM Y wyn der zweite Zehnte soll bei der Festfeier in
Jerusalem verbraucht werden Lev 2730.31 Deut 1422—26. Geweiht ist
der Ertrag des vierten Jahrs von Biumen und Weinbergen Lev 1924
und der Zehnte von Rindern und Schafen Lev 27 32; vor allem aber,
was freiwillig Gott geweiht wird (Lev 27 9—25). Das meiste kann gegen
Zugabe eines Fiinftels des Wertes eingelost werden (Lev 27 13.15.19, 31).
Ist es eingelost, aber auch nur dann, so kann die Gebetsaufforderung statt-
~, finden. Wie durch die Art der Speisen, kann durch die Art der Teilnehmer
Mischna, I, Seder: 1. Berakot. 6
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das gemeinsame Dankgebet gehindert sein. Zweifelhaft erscheint die
Méglichkeit der Gebetsgemeinschaft mit dreierlei Personen. 1. wawj
die Bedienung (wohl zu unterscheiden von b»13y Knechten (s. VII2).
Der Bedienende ist kein Sklave, sondern frei; aber er pflegt nicht mit-
zuessen, 1Bt er etwa cine Olive (n%3), so betet er als Tischgenosse mit.
2. ‘o = der Samariter (vgl. II Kon 17 24,30). Ohne Einschrinkung
werden sie — weitherzig — zur Gebetsgemeinschaft zugelassen. 3. "2
der Fremde == der Nichtjude; er ist vom Gebet auszuschlieBen. Die
Bestimmungen {iber *8p% und den Samariter beweisen Freiheit bei aller
Gesetzlichkeit. Vgl. zu ersterem Paulus iiber das Essen von heidni-
schem Opferfleisch I Kor 10 25—2s.

VII2. ojupy ovapy 0wy vgl III8. Das gemeinsame Dankgebet ist
nur fiir freie Miénner. Das ist alte Kultussitte I Sam 922. — m3 7y
Gefragt ist nach dem kleinsten MaB der Speise, bei dem das Dankgebet
gemeinsam gesprochen werden kann. Eine #hnliche Frage wegen des
Dankgebets iiberhaupt VI8a. n%3 wie VII1: wenn es bei einem geniigt,
geniigt es ebenso bei allen. R. Juda (vgl. II1 — um 130—160) ver-
langt ein groferes MaB von Speise; die Olive hat hiéchstens die GriBe
eines Taubeneis; mit 713’3 ist sicher ein Hiihnerei gemeint.

VIL3a. pymm 7%%2. Die Formel ist verschieden nach der Menge der
Teilnehmer. Sie wichst mit der Zahl, und zwar so, daB der Gottes-
name immer ausfithrlicher wird: bei dreien fillt er aus, bei 10 steht
bR, bei 100 wpdx », bei 1000 folgt noch by *pbK, bei 10000 noch
o227 2w nikgy 8.  Unsicher ist, ob nur bei dieser grofen Zahl
oder immer hinzugefiigt wird u%xy 1ima . In diese Ausfilhrung ist
nun eine abweichende Meinung eingefiigt mit den Worten oy mn

bt
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9 Bei Frauen, Knechten und Kindern || fordert man nicht auf. || Bei wie-
viel Speise fordert man auf? Etwa bei einer Olive. || Rabbi Juda sagt:
etwa bei einem Ei. .

VII3 1I. Die Form der Aufforderung.

a Wie fordert man auf?||Bei dreien spricht man: wir wollen preisen.||
Bei dreien und ihm sagt er: preiset.|| Bei zehn spricht man: wir wollen
preisen unsern Gott. || Bei zehn und ihm sagt er: preiset. || Gleich ist zehn
und zehn Zehntausende. || Bei hundert spricht man: wir wollen preisen
Jeja, unsern Gott.||Bei hundert und ihm sagt er: preiset. |l Bei tausend
spricht man: wir wollen preisen, Jeja, unsern Gott, den Gott Israels. || Bei
tausend und ihm sagt er: preiset. || Bei zehntausend spricht man: wir
wollen preisen Jeja, unsern Gott, den Gott Israels, |l den Gott der Heer-
scharen, der auf den Cherubim sitzt, wegen der Mahlzeit, die wir gegessen
haben, || bei zehntausend und ihm sagt er: preiset.

i29 Y 7w, d. h. wie bei 10 ist die Formel auch bei 10000. Der,
welcher das einfiigte, lehnt also die nachfolgenden Formeln bei 100,
1000, 10000 Teilnehmern ab. Unrichtig ist es, diese Einfiigung dar-
auf zu beziehen, daB von zehn Teilnehmern ab Gott genannt wird,
weil zehn eine Gemeinde bildeten. Auch die drei gelten schon als
Gemeinde; der eigentliche Gottesname steht erst bei 100; dafl der Lob-
preis auf Gott zu beziechen ist, weil man auch bei Weglassung jeder
Bezeichnung, — Eigentiimlich ist, daB eine besondre Formel immer ein-
treten soll, wenn der Segnende der runden Zahl (3, 10, 100, 1000, 10000)
selbst nicht angehdrt. Dann soll er den Imperativ brauchen (1543); im
andern Fall soll die kommunikative Form (7933) gewihlt sein. Das ist
- gelehrte Spielerei. Vielleicht waren beide Formen nebeneinander iiblich.

VIL 8b. 713» xvw7 13y2. Die Antwort entspricht genau der Auf-
forderung Bei dreien fillt also auch in der Antwort der Gottesname
aus; sie lautet also y%Rw 1ima by 3.

VII 3c. Jose der Galilier (100—130 n. Chr.) wechselt die Formel nach
der Zahl der Tischgiste Yapa 24 "%, beachte den gottesdienstlichen Aus-
druck b3pa. Dafiir beruft er sich auf Ps 68 27, der freilich die Formel der
Aufforderung zum Dankgebet durchaus nicht bestimmen will. nibpma
soll hier heiBen: nach Gemeinden = gemii der Grofe der Gemeinden.
Das sagt die Priposition nicht. Die Mischna stimmt der Anschauung
des Jose bei, wie die vorausgestellte Bestimmung zeigt. Aber sie erwiihnt
zwei ihm gleichzeitige Schriftgelehrte, die anders dachten. R. Aqiba

~, (.IV3, um 130 n. Chr)). 17y 7y = welches auch die Zahl von Minnern
6*
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i29: auch dort war wenigstens von 10 Teilnehmern an immer dieselbe
Formel verlangt. Aqlba will die kurze Form, aber mit dem Gottes-
namen » ny§ 1393; ein dritter Zeitgenosse, Ismael (ben Elisa, s. Strack,
Einl+ §. 89) fiigte dazu noch 7933 um anzudeuten, daB Gott des Lob-
preises der einzelnen Tischgemeinde fiir sich nicht bedarf, da ihm auch
ohnedies Lobpreis zuteil wird. Wichtig ist aber hier der Ausdruck
Agibas np33a n°3 fiir den Raum, in dem eine solche Mahlzeit stattfindet.
Das ist eben die regelmifige Bezeichnung der Synagoge. Das verbiirgt
wieder den religitsen Charakter dieser Mahlzeiten.

VII4. pon? pxw 1°%: wenn drei sich trennen, dann kommt ein ge-
meinsames Gebet nicht zustande; ebenso gilt es fiir richtig, da8 bei vier
und fiinf Tischgésten: auch die am gemeinsamen Dankgebet teilnehmen,
die zu seinem Zustandekommen nicht ndtig sind. Dagegen pPpbny nwe
TPy 79, némlich in Gruppen zu drei und mehr, da die Gebetsformel
fiir sie gleich bleibt. Aber nmpy ¥¥ ¢ PRy P8 Mpy. Die feier-
lichere Gebetsformel fiir zehn ist also fiir alle verbindlich, die daran

!
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b In der Form, in welcher er preist, || antwortet man ihm: || gepriesen
Jeja, unser Gott, der Gott Israels, || der Gott der Heerscharen, der auf
den Cherubim sitzt, [| wegen der Mahlzeit, die wir gegessen haben.

Vii3e II1. Abweichende Formen.

¢ Rabbi Jose, der Galilier, sagt:|Inach der GriBe der Gemeinde spricht

man den Lobpreis, || denn es heift: in Gemeinden preist Gott Jeja, ihr
vom Quell Israels! || Rabbi Aqiba sprach: was wir im Gemeindehaus
finden, [l es seien viel oder wenige, spricht man: || preiset Jeja. || Rabbi
Ismael sagt: preiset Jeja, den Gepriesenen.

"VII4.5a IV. Teilnehmerzahl,

4 Essen dreie zusammen, || so diirfen sie sich nicht teilen, || auch nicht
vier, auch nicht fiinf; [l teilen mogen sich sechs bis zehn. |l Aber zehn bis
zwanzig teilen sich nicht.

5a Zwei Gesellschaften, welche speisen in einem Haus, || sobald ihre #uBer-
sten Enden einander sehn, || verschmelzen in eins, sich aufzufordern. ||
Wo nicht, so fordern hier diese sich aufllund jene dort.

VII5b 9. Lobpreis beim Wein.

5b ,Man spricht keinen Lobpreis beim Wein, || man gieBt zuvor Wasser
hinein¥, || sagt Rabbi Eliezer; Il die Gelehrten aber sagen: man spricht
den Lobpreis.

teilhaben konnen; zehn diirfen sich also nicht in Gruppen zu drei und
vier auflésen, neunzehn nicht in eine Gruppe von zehn und drei zu
drei; aber zwanzig in zwei Gruppen zu zehn (wie sechs in zwei Gruppen
zu drei). Aqiba und Ismael lehnten diese Kasuistik ab (nach VII 3c).

VII5a. Zuerst wird der Begriff nnx3 Yax VII1.4 niher bestimmt.
Wenn die letzten Glieder zweier Gesellschaften (jngpm) sich gegenseitig
sehen, so sind sie zu gemeinsamem Dankgebet zusammengeschweiBt
(*p03¥n); sonst fordert jede fiir sich auf (aeyh).

VII5b. Sehr auffallend ist die Bemerkung iiber den Segen beim
Wein, die man eher Kap. VI erwartet hiitte (vgl, VI1.6). Am Schluf
von Kap. VI (8) war von der Segnung des Wassers die Rede. So er-
scheint der Abschnitt VII1—5a eingeschoben, und VII5b gehort un-
mittelbar hinter VI 8. R. Eliezer (s. I1, um 100 n. Chr.) will einen
Lobspruch nur iiber den mit Wasser gemischten Wein; er erscheint
ihm erst so fiir den GenuB zubereitet. Aber die Gelehrten lehnen
seine Anschauung, wohl als zu schroff, ab. Ahnlich geht es ihm I1.
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VIII 1. ©™37 Y% Als Ganzes gehort dieser Abschnitt streng ge-
nommen nicht zum Thema des Traktats Berakot; aber 1.5.6.7.8 handeln
von Segensspriichen; nur 2—4 sind der Vollstindigkeit halber eingefiigt.
Ebenso die beiden Beispiele II16. 593 n°3y "xaw n3 vgl 13. a7wo um-
tassender als jity VI6, Die Bestimmungen beider Schulen sind wohl
verstindlich: das Haus Schammai meint, daB der Feiertag zu allererst
seinen Segensspruch erhalte; das Haus Hillel bestimmt, daB der Tag
erst genannt werden soll, wenn das Festmahl mit dem Wein eingeleitet
ist. So war es wohl die alte Opfersitte, daB die Weinspende dem Gebet
fiir den Tag vorherging, vgl. J Sir 50 15—19.

VIII 2, Das Haus Schammai rechnet das Mischen von Wasser und
Wein zur Mahlzeit, das Haus Hillel zur Vorbereitung fiir die Mahl-
zeit. Die Forderung R. Eliezers VII 5, erst den gemischten Wein zu
segnen, wird auch deshalb abgewiesen worden sein, weil beide Schulen
gewohnt waren, Mischen und Hiéndewaschen erst nach den beiden Segens-
spriichen iiber den Wein und den Tag zu vollziehen. am ist biblisch
1on = picyelv — miscere.

VIII 3. fnp» in das Lateinische {ibernommenes Fremdwort Quintilian
I557. Hier kann es sich nur darum handeln, wo das Handtuch weniger
leicht rituell verunreinigt. Nach Schammai wird die auf dem Polster
liegende Person, nach Hillel die auf dem Tisch stehende Speise, auch
wohl die nach der Speise greifende Hand mehr geschiitzt.

VIII 4. Das ist parallel VIII 2. Das Haus Schammai rechnet die

'
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vIII1i—8a  10. Tischregeln der Schulen Hillel und Schammai.

1 Das sind die Unterschiede zwischen Haus Schammai || und Haus Hillel
beim Mabhl. || Haus Schammai sagt: || man preist wegen des Tags, und
nachher preist man wegen des Weins. || Aber Haus Hillel sagt: |l man
preist wegen des Weins, und nachher preist man wegen des Tags.

2 Haus Schammai sagt: [l man begieft die Hiinde, und nachher mischt
man den Becher. || Aber Haus Hillel sagt: || man mischt den Becher, und
nachher begieBt man die Hinde.

3 Haus Schammai sagt:!|man wischt ab die Hiinde am Tuch und legt’s
auf den Tisch.ll Aber Haus Hillel sagt: auf das Kissen.

4 Haus Schammai sagt: |l man reinigt das Haus, und nachher begiefit
man die Hinde; [l aber Haus Hillel sagt: || man begieft die Hinde und
reinigt nachher das Haus.

Haus Schammai sagt: |Lampe und Mahlzeit, Gewiirze und Sonderung;l|
aber Haus Hillel sagt: || Lampe und Gewiirze, Mahlzeit und Sonderung.

Herrichtung des Hauses wie das Mischen des Weines zur Mahlzeit, die
durch Hindewaschen umrahmt ist; das Haus Hillel will das Hinde-
waschen unmittelbar vor und unmittelbar nach dem eigentlichen Essen.

VIIL 5. Die beiden Formeln %731 tomia 1im 93 und jim omiy 93
n97am ordnen die Folge der Gebete der Habdalahliturgie bei Sabbat-
ausgang. Der Streit beider Schulen dreht sich um den Lobpreis
wegen der Gewiirze (am@3); es ist die Frage, ob der Lobpreis
wegen der Mahlzeit ihm vorausgehen soll (so Haus Schammai) oder
nachfolgen soll (so Haus Hillel). Die Gewiirze gehoren zur Eigentiim-
lichkeit des Sabbatmahles, wohl weil die Speisen frither gekocht und
auch in der heifen Zeit frisch erhalten werden muften. Nun stand es
beiden Schulen fest, daB diese besondern Gebete beim Sabbatmahl mit.
dem iiber das Sabbatlicht anfingen und mit der Habdalah schlossen.
Aber das Haus Schammai lieB das Gebet iiber die Gewiirze dem ge-
wohnlichen Gebet iiber das Mahl folgen; die Gewiirze waren ihm
nur eine besondre Zutat beim Mahl; Hillel stellt die Segnung der Ge-
wiirze der Segnung des Mahls voraus; die Besonderheit des Sabbat-
segens sollte stark hervortreten. Von dén Sabbatgewiirzen hat Martial
epigr. 4 +—12 einen sehr iiberwiltigenden Eindruck gehabt. Ubrigens folgt
Tos Ber VI 6 einer anderen Uberlieferung iiber den Streit beider Schulen;
da beginnen beide mit dem Segen iiber das Mahl und streiten iiber die
Ordnung von Licht und Gewiirz. Vom Gebet beim Mahl am Sabbatabend mit
Licht, Wein und Sabbatspeise redet sehr anschaulich Persius Sat, V179—184.
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VIII 5b. o »inn, wkd 9ikn: beim Lobpreis wegen des Sabbatlichtes
gedenkt das Haus Schammai der einzelnen Lampe, das Haus Hillel
der vielen in den jiidischen H#usern brennenden Lichter.

VIII 6. no%a: die Sabbatgebriiuche, besonders das Lichteranziinden,
waren vielfach auch bei Heiden gebriuchlich, vgl. Jos Ap II 282: oi¥
gctiv o0 woMc ‘EANMvwy oldnTicoly olde BapBapov olde &v yévoc Evoo
un 10 Thc éRdomddoc fiv dproluev fueic 1O €oc damepoitnkev xai ai
vncreion kai AUXvwy dvakavceic mapateripnvrar; Seneca ep. 95 [XV 3]:
accendere aliquem lucernas sabbatis prohibeamus! Damit war der Jude
versucht, auch bei der Sabbatlampe des Heiden den Segen zu sprechen.
Und i#hnlich stand es wohl mit den Gewiirzen. @np: Das Verbot
meint hier nicht die Gewiirze, die zur Bestattung des Toten verwendet
wurden (perd TV dpwpdtwy xabuic &oc &ctiv Toic ‘lovdaioic évragialev
Joh 1940). Gedacht ist der Fall, daB ein Toter im Hause liegt: da
fallen diese Segnungen weg, wie die andern Gebete III 1. %9y ijap:
Jiidische Gebriuche werden verwendet bei heidnischem Gottesdienst,
wo also von Anniherung an das Judentum keine Rede ist. iniw 7y

b
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5b Haus Schammai sagt: || der das Licht des Feuers schuf; || aber Haus
Hillel sagt:|lder Schopfer der Lichter des Feuers.

6 Nicht preist man wegen der Lampe noch der Gewiirze || von Heiden; |
nicht wegen der Lampe noch der Gewiirze || von Toten; || nicht wegen
der Lampe noch der Gewiirze |l von fremdem Gottesdienst, |l nicht preist
man wegen der Lampe, || bevor man ihr Licht genieSBt.

7 Wer aB und vergaB und den Lobpreis nicht sprach, — || Haus Scham-
mai sagt: — er kehre an seinen Platz und spreche ihn, || aber Haus Hillel
sagt: er spreche ihn da, wo er sein gedenkt.||Und bis wann spricht er
ihn? || Bis verdaut ist die Speise in seinem Innern.

8a Wird Wein nach dem Mahle aufgetischt, |l und ist kein Becher da auBer
dem einen, — || Haus Schammai sagt: || Man preist wegen des Weins und
hernach preist man wegen des Mahls; [l aber Haus Hillel sagt: || man
preist wegen des Mahls, und hernach preist man wegen des Weins,

VIII8b 11. Das Tischgebet des Samariters.

Und man erwidert mit Amen, wenn betet ein Israelit; || nicht sagt
man Amen zu des Kutaeers Gebet, || bevor man den ganzen Lobpreis
gehort hat.

IX D. Gebete in besonderen Lebenslagen.
IX1 1. An bedeutsamen Orten.
Wer da schaut einen Ort, da Wunder geschahen an Israel, [l spricht:

inikh: Es gilt als ein MiBbrauch, wenn etwa im Sommer kein Licht
angeziindet und doch Gott fiir die Sabbatlampe gepriesen wird. VIII 6
unterbricht das Thema von Kap. VIII durch Bemerkungen zu dem
VIII 5 erwahnten Lobpreis bei Sabbatlampe und Sabbatgewiirzen.

VIII 7. Das Haus Hillel ist milder als das Haus Schammai, dessen
strenge Forderung oft undurchfiihrbar sein mochte. FEiniger war man,
wie es scheint, in der Schlufbestimmung,

VIIT 8a. yima onx 12 vgl. VI 6. oid inix X% o2 % ox — wenn kein
Wein zuvor getrunken wurde. In solchem Fall will das Haus Schammai
die herkdmmliche Reihenfolge der Segensspriiche: zuerst iiber den Wein,
dann iiber die Mahlzeit; das Haus Hillel will es umgekehrt entsprechend
der Reihenfolge dessen, was genossen wurde.

VIII 8b. pax paiy: eine VorsichtsmaBregel, damit der Israelit nicht
in die Irrtiimer der Samariter (on1d) einwillige, mit demen aber doch
auch hier Gebetsgemeinschaft vorausgesetzt wird, vgl. VII 1.

IX 1. o3 urspriinglich das Panier, dann Zeichen, Wunder. 1x%»

~ 5 Der ganze § ist vom Standpunkt Paliistinas aus geschrieben.
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IX 2. pn und nyy ungewdhnliche Naturereignisse. Donner, Wind
und Blitze (beachte die Reihenfolge!). Der Wind tréigt den Blitz nach
antiker Anschauung, vgl. Ovid, Metam. 1 55, 56.

illic et mnebulas, illic consistere Dort auch hief er die Nebel und

nubes dort die Wolken sich lagern
jussit et humanas motura tonitrua Und die Donner, die leicht das Herz
mentes der Menschen erschiittern,
et cum fulminibus facientes ful- Und die Winde, die Wetterleuchten
gura ventos. mit Blitzen bereiten.

Wind und Wetter sind besonders eindrucksvoll. obiy xbn:obiy ist hier
in rdumlichem Sinn = x6cpoc. Mit dem Hinweis auf Gottes alles durch-
waltende Kraft und Stirke wird heidnischer Aberglaube abgewehrt.
Auch auf ,Bergen, Héhen; Seen und Strémen; in Wiisten (= Triften,
Heiden)“ treiben nach heidnischer Meinung allerlei Geister ihr Spiel; so
soll der Jude hier den Schipfer preisen. Einen besonderen Spruch fordert
R. Juda (s. II1 — um 130—160) beim Anblick der See ('711;.: o)
wenigstens von dem, dem sie kein alltéiglicher Anblick ist: it 13

N
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gepriesen sei, der da Wunder tat an unsern Viternllan diesem Ort; ll
einen Ort, da ausgerottet ward fremder Gottesdienst, || der spricht: ge-
priesen sei, der da ausrottet fremden Gottesdienst aus unserm Land.

IX2 2. Bei Naturereignissen und Natureindriicken.

Bei Kometen, bei Erdbeben, bei Donner und Sturm |l und bei Blitzen
sagt man: || gepriesen sei, des Kraft und Stirke die Welt erfiillt. || Bei
den Bergen, den Hiigeln, den Seen und Stromen|lund bei den Wiisten
sagt man: gepriesen, der es machte am Anfang.!| Rabbi Juda sagt: |l wer
das (groBe) Meer sieht, spricht: gepriesen, der da machte das (grofe)
Meer, || wenn er es nur sieht von Zeit zu Zeit. || Bei Regengiissen und
froher Botschaft || sagt man: gepriesen der Gute, der Gutes tut. || Bei
schlimmer Botschaft sagt man:|! gepriesen sei, der nach Wahrheit richtet.

IX3a 3. Neues Haus und neue Einrichtung.

Baut einer ein neues Haus und erwirbt sich neues Geriite, so spricht
er: || gepriesen, der uns leben lieB, aufrechterhielt und gefiihrt hat zu
dieser Zeit.

IX3Db 4. Lobpreis beim Guten und Schlimmen.

Man spricht bei Schlimmem einen Auszug vom Lobpreis bei Gutem I
und beim Guten einen Auszug vom Lobpreis bei Schlimmem.

0’ p? — wenn er sie nur ab und zu sieht: der Kiistenbewohner hat nicht
denselben grofen Eindruck. omwsa: Der rechtzeitige Kintritt des Regens
ist fiir das Jahr in Palistina entscheidend. niai nivia und niyy niviva:
das Wort i3 ist nicht mehr wie althebriisch Freudenbotschaft
II Sam 1820—27 II Kon 7 9, sondern allgemeine Nachricht. Auch bei
schlimmer Nachricht soll man Gott preisen als nnga 13 ,der nach Wahr-
heit richtet¥. Dieser Lobpreis ist von dem BewuStsein getragen, da8
das Ungliick der Schuld des Menschen entspricht, ein Wort der Er-
gebung: ,wir haben es nicht besser verdient“, vgl. Luc 133.5.

IX 3a. wmaw: Die Formel pafit bei jedem Lebensabschnitt, bei dem
ein bestimmtes Ziel erreicht ist.

IX3b. 1wms. IV3 VIS8: ein Auszug, eine kurze Zusammenfassung.
Also: der Lobpreis beim Bosen enthilt eine kurze Zusammenfassung
des Lobpreises beim Guten und der Lobpreis beim Guten eine Zu-
sammenfassung des Lobpreises beim Bosen. Man soll auch beim Lob-
preis Gottes nicht vergessen, daB allem Guten etwas Boses, allem Bosen
etwas Gutes beigemengt ist. Es gibt also eine Formel fiir den Lob-

" > preis beim Guten und eine Formel fiir den Lobpreis beim Bésen; keine
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wird gebraucht, ohne daB ein Auszug aus der andern Formel hinzu-
gefiigt wird. Diese Bestimmung schlieft sich deutlich an den Schluf
von IX 2 an, so daB der Beginn von IX 3 wie ein Einschub erscheint.
IX3c. # nbpn it *w1: zu diesem Thema werden drei Beispiele ge-
geben. Der Grundgedanke ist: toricht ist, daB eine fertige Sache (Ver-
gangnes, das Geschlecht des Menschen nach der Empfingnis, ein sich
bereits abspielender Vorgang) durch ein Gebet veréindert werden soll.
Dabei ist vergessen, daB das Gebet auch in solchem Fall die Angst des
Menschen zur Ruhe bringt, indem es seine Sorge Gott anvertraut.
IX4. 1920 in die Stadt: dabei ist wohnen auf dem Lande voraus-
gesetzt (vgl. inx2*3). Es wird angenommen, daf man Geschifte halber
in die Stadt geht. *x1y 2 (Verkiirzung von #*ny) hief jivnw, um 100
bis 130 n. Chr. (Strack, Einl* S. 91). Undeutlich ist, ob pyis) ... jpin
sich auf die je zwei Gebete des Ben Azzai oder auf die anfangs ge-
forderten zwei bezieht. _
IX5a. nyw by gehort zum SchluB von IX 2 und dem zweiten Satz
von IX 3, so daB also die Worte vom unniitzen Gebet und vom Lob-

4
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IX3e¢ 5. Ein unniitz Gebet.

Wer klagt iiber das, was vergangen ist, sieh, das ist ein unniitz Gebet;l}
ist das Weib schwanger, und man spricht: || mdge es wohlgefallen, daB
mein Weib einen Knaben gebiert!, || sieh, das ist ein unniitz Gebet. !
Kommt man des Wegs, hort lautes Geschrei in der Stadt und spricht:|l
moge es wohlgefallen, daB es nicht sei in meinem Haus!, || sieh, das ist
ein unniitz Gebet.

IX 4 6. Beim Gang zur Stadt.

- Wer zur Stadt geht, betet zweimal, || einmal beim Kommen und einmat
beim Gehen. || Der Sohn Azzais sagt: viermal; || zweimal beim Kommen
und zweimal beim Gehen;llund man dankt wegen des Vergangnen und
klagt wegen der Zukunft.

IX5a 7. Der Lobpreis im Ungliick.

Schuldig ist man, zu preisen beim Bosen, || so wie man preist bei dem
Guten;|ldenn es heit: du sollst lieben Jeja deinen Gott, |l von ganzem
Herzen, von ganzer Seele, mit aller Macht. || Von ganzem Herzen: mit
beiden Trieben, dem guten und bdsen; |l von ganzer Seele: selbst wenn
er dir deine Seele nimmt; || mit aller Macht: mit allem Vermogen. || Ein
andrer Sinn: mit aller Macht: bei jeglichem MaB, |Idas er dir zumibt,
muft du ihn preisen.

preis beim Gang in die Stadt spiter eingeschoben sind. » ng pam=
Deut 65 (Glaubensbekenntnis). #*%* ")3: ein sicheres Stiick jiidisch-
theologischer Anthropologie nach Gen 65: y1 p3 3% niawnn 932 %2. Dar-
aus stammt zuerst der terminus ¥33 932, dem der andere 2id3 932 gegen-
ibertritt. Die Liebe zu Gott soll mit ganzem Herzen geschehen; also
soll auch der bdse Trieb, der seiner Art nach von Gott nichts will,
diese Liebe bewiihren: das geschieht, wenn der Mensch die Schickung
als bose (7yy) empfindet und sich doch iiberwindet, Gott zu preisen.
“pia w1 v»px: Die Hingabe des eignen Lebens erscheint als das
schlimmste Schicksal. Auch da soll der Israelit Gott lieben und preisen-
3oy 593 ,mit Verzicht“ auf all deine Habe: auch dabei soll man Gott lieben
und preisen. 2% 937: term. techn. — andere Entscheidung, hier: Deutung
des Bibelworts. 7,77, 17, TR ein Wortspiel. Das MaB, das Gott dem
Menschen zumiBt = die Schickung Gottes. Diese Ausfilhrung ist in-
haltlich der Héhepunkt des Traktates. Es sind fiir den Lobpreis im
Ungliick drei Griinde angefiihrt: 1. Das eigne SchuldbewuStsein IX 2
~ . Schl, 2. Gliick und Ungliick sind stets beisammen (IX 3b). 3. Die
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Pflicht der Gottesliebe, die unter Selbstiiberwindung, bei Verlust von
Leben und Eigentum, bei jeder Schickung, erfiillt werden muB.

IX 5b. vy ng o bp2 85, wortlich zu verstehen, da der Jude be-
deckten Hauptes betet, um sich in seiner geschdpflichen Art gewisser-
mafen vor der Erhabenheit der Gottheit zu schiitzen (Ex 3¢ I Kon 1913
Jes 62) vgl. zu V1. Das wortliche Verstindnis ist hier auch darum
geboten, weil sofort von Stock, Schuhen, Geldtasche und Staub an den
Fiifen die Rede ist. Die iibertragene Bedeutung ,leichtfertig sein“ ist
also abzuweisen. nJmma 9yw: das grofie Eingangstor des innern Vorhofs,
zuniéichst dem Vorhof der Frauen, durch das man gewdhnlich in den
Tempel ging (Jos ant 15 us bell Jud 5 204. 206 — Holtzmann, Zeitgesch.?
S. 156. 157; ZNW 1908 8. 71—74). Stock und Schuhe sollen abgelegt
werden, ehe man auf den Tempelberg kommt: fyma vgl. Ex 3s5; dazu
der Vorwurf gegen die romischen Soldaten, die mit Schuhen den Altar
betraten PsSal 22 und der Spott Juvenals iiber das Land, da K&nige
barfu Sabbat feiern VI 159: observant ubi festa mero pede sabbata
reges. n’an 93 ist das ganze Gebiet des Tempels mit Einschluf_des
dufern Vorhofs. An den letztern ist jedenfalls gedacht bei dem Verbot
x™ep uwy &%), da das Hinauf- und Herabsteigen beim Innenvorhof
niemals eine Abkiirzung gewesen wire. Hinsichtlich Stock und Schuhen
ist nun anderswo nichts iiberliefert; eine gewisse Ahnlichkeit mit einem
Stock hat sicher die Geillel, die Jesus nach Joh 215 (mwomjcac @paréAhov
&k cxowviwv) im #uBern Vorhof schwingt. Sehr auffallend ist das Verbot
der Geldtasche (19w funda), nicht bloB, weil uns die Evangelien von
dem Tempelmarkt und den Geldwechslern im #uBern Vorhof erzihlen
Marc 1115 Mat 2112 Luc 1945 Joh 214—16, sondern weil der Tempel
selbst Einkiinfte in Geld aus den verschiedensten Anlidssen bezog. Die
Erzéiblung der Evangelien von der Tempelreinigung zeigt klar, daB man

5
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IX5b 8. Die Heiligkeit des Tempelbergs.

Nicht entbléfe ein Mann sein Haupt vor dem &stlichen Tor Il genau
gegeniiber dem Allerheiligsten. || Und nicht komme er zum Tempelberg
mit seinem Stock, || mit Schuhen und Tasche und Staub an den FiiBen,||
nicht brauche er ihn, um abzukiirzen und auszuspein! || (Vom XKleinen
zum Grofen.)

IX5¢ 9. Von Ewigkeit zu Ewigkeit.

Beim AbschluB jedes Lobpreises im Heiligtum || sprach man die Formel:
in Ewigkeit. || Seitdem die Abtriinnigen Schaden anrichteten und sprachen, ||
es gibt nur die Ewigkeit hier, bestimmte man, || daB man sagen sollte: ||
von Ewigkeit bis in Ewigkeit,

den #uBern Vorhof — der ja auch den Heiden zuginglich war — nicht
als heilige Stétte schitzte. Wo man Tauben, ja Rinder verkauft und
Geldgeschiifte macht, wird man auch um den Staub an den Fiifien
(w731 by paw) nicht allzu #ngstlich besorgt gewesen sein. Aber auch
Marc 11 16 heiBt es: oOx H@iev, iva Tic devéykn cxkeboc did 1ol iepol.
Da handelt Jesus im Sinn unsres Textes gegen die allgemeine Praxis;
aber auch die Evangelien lassen noch erkennen, daB Jesus bei der
Tempelreinigung die frommen Kreise auf seiner Seite hatte. Ganz
durchfijhren lieB sich aber die hier niedergelegte Anschauung niemals.
“mim Ypn schriftgelehrte Formel fiir den Schluf a minore ad majus, auf
Hillel zuriickgefiihrt (Strack, Einl.* S. 120). Die Worte sind hier eine
Glosse zum Vorangehenden. Verboten ist zuerst das Leichtere: Hut-
abnehmen, Stock und Schuhe, Geldtasche, Staub an den Fiilen, Zu-
strecken; dann das Schwerere: Ausspeien; das erste ist eine Nicht-
achtung, das zweite eine grobe Verletzung des Heiligtums. In den
Text gehort diese Glosse also urspriinglich nicht.

IX 5c. nicy3 mnin zu onp s. I 4. obivn 99 obivg 1, vy 9. Die
Mischna weiB, daB die kiirzere SchluBformel ilter ist. Sie erklirt das
Aufkommen der lingeren Formel. -mmx x9x nbiy pX: es gibt nur eine
Welt. Die om sind also Aufklirer, die von x37 b%W¥ nichts wissen
wollen, s. I 5. Die neue Formel wird also verstanden Ty ma o?ivg
x21 phiwn. Wir wissen, daB die Sadduzier an eine Auferstehung nicht
glaubten Mare 1218 Apg 42 23 8; damit also auch nicht an eine kiinftige
Welt, die erwacht, wenn die jetzige Welt entschlafen ist IV Es 7 28—sz.
Aber die Erweiterung der Formel besteht hier einfach darin, daB vor
das alte ,fiir immerdar“ noch gesetzt wurde ,von immerdar“: der Lob-
preis Gottes ist schlechthin unbegrenzt nach Vergangenheit und Zu-
kunft. Das hat mit dem Gegensatz von Pharisiern und Sadduziern
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urspriinglich nichts zu schaffen. Was hier steht, ist nachtriigliche
schriftgelehrte Deutung.

IX 5d. ow3 30 oibw nk Ygiw der GruB ist ein Segen; so gehort
diese Bestimmung hierher. by ist der Gottesname: Gott soll im GruB
genannt werden. Das ist unter allen Umstinden wichtig, da das Juden-
tum jede Bezeichnung Gottes aus Furcht vor Ubertretung seines dritten
Gebotes gerne vermeidet (vgl. Est und I Mak). Aber es scheint, da8
hier mit oy wirklich der alte Gottesname gemeint ist, wie er in drei
von den vier angefiihrten Stellen steht Ru 24 Ri 612 Ps 119116, Natiir-
lich soll er in einer der volkstiimlichen Verkiirzungen gesprochen werden
(s. IV 4). Einfiihrungsformel dieser Stellen ist zuerst “pg) spiter “pix
wie Aéyet bei Paulus Rom' 91525 106.8,21 1510 II Kor 62 Eph 48 514,
Nun enthalten nur die beiden crsten Anfiilhrungen GriiBe. Die Stelle
Ps 119 126: gn3in vpn »» niwyb ny wird gebraucht, um die Ubertretung
des Gesetzes, nimlich des dritten Gebotes beim Griifen, zu rechtfertigen.
Wie die Stelle das leisten kann, zeigt die zum SchluB gegebene Aus-
legung des 3 ™ (Strack, Einl* S. 96: um 160—190 n, Chr): man
iibertritt Gottes Gesetz, weil es Zeit ist, fiir Jeja zu handeln; also zur
Forderung der Ehre Gottes wird Gottes Gesetz iibertreten, nach dem
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X5d 10. Der GruB mit dem ,Namen“.

Man bestimmte, daB jeder entbiete || seinem Nichsten den Gruf mit
dem ,Namen“.||Denn es heifit: und siehe, Boas kam von Bethlehem || und
sprach zu den Schnittern: Jeja mit euch!llund sie sagten ihm: dich segne
Jeja!llund es heiBt: Jeja mit dir, starker Held!|/und es heifit: verachte
nicht deine Mutter, wenn sie alt ist.||Und es heiBt: es ist Zeit fiir Jeja
zu handeln; sie haben dein Gesetz gebrochen. || Rabbi Natan spricht: sie
brachen dein Gesetz, |l weil es Zeit war, fiir Jeja zu handeln.

Gottes Name moglichst wenig gebraucht werden sollte. — Geradezu
geheimnisvoll ist aber die Anfiihrung der zweiten Hilfte von Prov 23 2.
Der ganze Spruch lautet: g n3py *2 man-bry 712> o and ynw. Hier
wird von diesem Spruch die zweite Hilfte angefiihrt, ehe es gerecht-
fertigt wird, daB Gottes Gesetz in einem bestimmten Fall iibertreten
werden soll. Die in diesem Zusammenhang auffallende zweite Hiilfte
nverachte deine Mutter nicht, wenn sie alt ist“ soll den ganzen Spruch
ins Gedichtnis rufen und an seine tiefere Bedeutung mahnen. Der
Vater, der Israel gezeugt hat und den es horen soll, ist Jeja; aber neben
der Pflicht des Gehorsams steht noch die Pflicht, die Eltern zu ehren,
die Mutter nicht zu verachten, wenn sie alt ist — auch Gott wird leicht
beiseite gesetzt, weil seine Erkenntnis etwas Altes, volkstiimlich Ge-
liufiges ist. Darum ist es nach Ps 119126 Zeit, fiir Jeja zu handeln;
und das tut man, indem man sein Gesetz durchbricht. Also Prov 23 22
wird angefiihrt, um die Worte »7 niwy? ny aus Ps 119126 zu begriinden.
— Aber bezeichnend ist es fiir den Charakter der Mischna, daf ihr
erster Traktat mit dem Gedanken schlieBt, daB man, um fiir Jahwe zu
wirken und ihn nicht verachten, vernachlissigen zu lassen, unter Um-
stinden sein Gesetz durchbrechen miisse.

Mischna, 1. Seder: 1. Berakot, 7
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Textkritischer Anhang.

Um eine kritische Ausgabe in streng wissenschaftlichem Sinn konnte
es sich bei vorstehender Gestaltung des hebriiischen Textes nicht handeln.
Weder lag das vorhandene kritische Material in Handschriften und
Ausgaben mir in annihernder Vollstindigkeit vor, noch war der Wert
der einzelnen Uberlieferungsquellen bisher geniigend bestimmt. DaB
selbst iiber das Alter einzelner Handschriften die griften Meinungs-
verschiedenheiten mit gutem Grund bestehen, kann man in Stracks
Einleitung* S, 74 nachlesen. Aber das relative Alter ist fiir den
Wert einer Handschrift noch keineswegs entscheidend, besonders da
es fiir die am Ende des zweiten Jahrhunderts entstandene Mischna
kaum eine Handschrift gibt, die noch in das .erste Jahrtausend
nach Christus zuriickreicht. Damit ist gegeben, daB bei einer grofien
Menge von Varianten bis jetzt durchaus nicht entschieden werden kann,
ob sie zum urspriinglichen Textbestand gehéren oder nicht. Eine groBe
kritische Ausgabe miifite alle diese Varianten, die ja mindestens fiir
Sprache und Satzbildung der Mischna eine Bedeutung haben konnen,
in moglichster Vollstindigkeit vorfiilhren. Ich habe dieses Ziel auch
im folgenden nicht im Auge, sondern begniige mich, nur die Varianten
zu besprechen, die nicht bloB in ihrer Zusammenstellung mit andern,
sondern auch schon fiir sich ein gewisses Interesse in Anspruch nehmen
konnen,

Die Mischna ist einmal in eigenen Handschriften, dann im palisti-
nischen und im babylonischen Talmud iiberliefert. Fiir die erst-
genannte Klasse benutze ich im folgenden eine mir freundlichst zur
Verfiigung gestellte sehr piinktliche Kollation des wertvollen codex
Kaufmann (K) in Budapest. Fiir die paldstinische Rezension des Mischna-
textes ist im folgenden die Ausgabe von W.H. Lowe beniitzt: The Mishnah
on which the Palestinian Talmud rests, Cambridge 1883 (L). Den baby-
lonischen Talmud beniitze ich in der Ausgabe von Goldschmidt (Berlin,
Calvary 1897 ff. — G), wobei auBer dem von ihm zu grunde gelegten

!
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Bombergschen Text (Venedig 1520—1523) namentlich die nach Rabbino-
witz mitgeteilten Varianten des codex Miinchen 96 (M) in Betracht
kommen. AuBlerdem benutze ich die Ausgaben von Pinner (Talmud
Babli, Traktat Berachoth Berlin 1842 — P) und von Jost ("0 nvw
mwn, Berlin, Lewent 1832—1834 — J). Auch die Tosephta (Ausgabe
von Zuckermandel, Pasewalk und Trier 1880. 1882) bietet in ihrem
Mischnatext (Tos-& = Erfurter, Tos-3 = Wiener Handschrift) beachtens-
werte Varianten.

Kap.I: T 1a. Die Lesart schwankt zwischen pvawya (GKLM), javwa
(Tos x3) und n>29ya (PJ). Entsprechend steht I 2aonwa (KL), pnwa (GM
Tos-x) und n*nmwa (JP Tos-3). Danach ist die Pluralform vorzuziehen
und zwar die Form mit B, worin I1a die drei, I2a doch zwei von den
drei Uberliefernngsklassen iibereinstimmen. Eine GleichmiiBigkeit der
beiden Stellen ist sicher vorauszusetzen. Fiir y0151 hat die Tosephta
158 Dieser schiirfere Ausdruck ist vielleicht schon mit Riicksicht auf
die heute iibliche Erklirung der Stelle aus Lev 224—7 gewihlt; aber
die Mischna redet nicht von den unreinen Priestern, sondern von den
Priestern iiberhaupt. I1b. In L fehlt die Lehrerzihlung; > ox reiht sich
unmittelbar an den Schlu8 von I1a an. Der AnlaB mochte dem Schreiber
nicht gefallen. Die Entscheidung des Vaters Gamliel lautet entweder:
ihr seid verpflichtet (p"a'n: so die meisten) oder: euch ist gestattet
(@™ nm K). Jeder ist niimlich verpflichtet, das Bekenntnis zu
sprechen, solange er es nach der gesetzlichen Regel sprechen darf.
Dem Sinne nach sind also beide Lesarten berechtigt. Aber =anm ist
mifverstindlich. Es konnte so aufgefalt werden, als ob das Aufsagen
des Bekenntnisses etwas Freiwilliges, nicht Pflichtmifiiges wire. AuBer-
dem ist die nur von einer Handschrift gebotene Lesart zuniichst ab-
zulehnen. I 2a. Wegen p™nwa s zu I 1a. yn93: so KL (K j1n);
sonst °n9d (= aram. °n92 Targ Onk Num 115 ed. Berliner 8. 160);
die punktierten Ausgaben (JP) drucken °p93. Die hebriische Form
verdient den Vorzug. yan: K yi3 wohl richtig gegen yan (J) oder
733 (P). TUnlosbar wire die Frage, ob Kénige (GP) oder Konigs-
kinder (JKLM) gerne bis 9 Uhr morgens zu Bette bleiben, aber
die bessere Bezeugung spricht fiir die letzteren. I 3 lassen KM auf
das kollektive nx %> den Plural pxvp (K mip) folgen; L libt ox 55
aus und hat den Plural; die andern haben korrekt nach ox %5 den
Singular: das wird Korrektur sein. Der Schluf lautet bei JL: nywa
LMW DR 13 TP AW 00w DK 32 TWw. Man erwartete statt der
Partizipien den Infinitiv mit . I 5 haben GM =1ybK; aber der Sohn
'y Auzarjas ist Eleazar (JKP; L 919%). Fiir nownin nmb bieten KL Tos-x
7 *
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den Akkusativ nwm® nx: das ist der Fehler eines gedankenlosen Ab-
schreibers, dem ,die Tage des Messias bringen‘ niher lag als ,auf die
Tage des Messias bringen (= beziehen)",

Kap. I1: II 1a. x2> &> w5 oxy fehlt bei GP: ein durch Homoioteleu-
ton entstandener Ausfall: die juristische Schirfe verlangt die Abweisung
des Gegenteils. II 2a. Zwischen o°pvpin 1 schieben GJLP ja ein; der
gemeinsame Schreibfehler beweist gemeinsamen Ursprung; KM haben
12 nicht; neben j1 Yo% kann es nicht substantivisches Subjekt sein.
II 5b—7. Der selbstindige Abschnitt war wohl nicht durch Y copula-
tivam an das Vorangehende angeschlossen (GP); dazu lud das zwei-
malige ;wyn ein; aber das Wort hat beide Male verschiedenen Sinn.
Verschieden iiberliefert ist der an den Namen Gamliel angeschlossene
Relativsatz: KL, haben 51%"%a X991 X032 ohne fwX und ohne pwxwn; fiir
poran hat L nochmals xwaw. J hat xwaw pwxan abba xvpw, also dhn-
lich wie L, aber mit wx91 und nur einmaligem xwiw. Die durch GMP
dargebotene Lesart empfiehlt sich durch ihre Einfachheit. In den drei
parallelen Erzihlungen fehlt bei KL zuerst y*mbn, dann entsprechend
129 Aber unmb zeigt, daB die beiden fehlenden Worte in den Text
gehoren. JLM haben %% vor wunmb, also eine Frage. Das kann ja
urspriinglich sein. Groflere GleichmiBigkeit erzielt 1., der am SchluB
von FI6 pxn b5 hat wie II7 owapa b (J II6 px 55). Aber wer
hiitte aus %5 doch %33 gemacht?

Kap. IIT: III 1a. Statt a%bn haben KLM pbsn, KL ohne mxma bom
aMn3 nymexa; JP haben phonin ym nbonn jo; der weitere Schluf fehlt
auch bei J. Ob der kurze Text von KL oder der von mir aufgenommene
(@) urspriinglich ist, lift sich nicht entscheiden. Fiir KL, spricht, daB
auch M nur pbon (nicht 1%n) hat, daB im Zusammenhang vom Bekennt-
nis die Rede ist, zu dem die p%en gehoren. Aber die Befreiung vom
Gebet und allen Gesetzespflichten in einem Todesfall ist Rest iltester
Religion, der doch wohl schon urspriinglich hier Ausdruck fand. III 1b
bietet G- einen verworrenen Text: pmi ankbw oD ona TN Ao’ 7850 DK
12a»n 372 7M8. Danach wiren die vor der Bahre gehenden Ablésungs-
leute befreit worden, wenn man sie als Triiger brauchte, die hinter ihr
gehenden in demselben Falle nicht. Das hat keinen Sinn, L hat nur
1a»n (12 % nondw nk. Das widerspricht der den Zusammenhang be-
herrschenden Anschauung, daf der Dienst am Toten die religiose Be-
titigung hemmt. JMP haben das Richtige, K bietet die Formen von G
und M nebeneinander, und zwar beide zur Hilfte im Text und zur
Hilfte am Rand.

Kap. IV: IV 1 JKP punktieren aramiisch abp, JP auch yap. Aber

b
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der Text ist hebriiisch. Auffallend ist bei L. die Bezeichnung nb%sn
pxawi, die noch auf die urspriingliche Sitte, das Gebet beim Abend-
opfer o2y 13 Ex 2939 Num 28s zu sprechen, zuriickweist. IV 2
lassen GLP v1mbn aus; so notwendig wie II 5b—7 ist es hier nicht.
IV 3. Die punktierten Texte haben hier wie VI8a IX 3b pyn; aber
dem Sinn und der Form nach ist dieses Wort stat. constr. von 1¥» und
nicht. aus y und Py zusammengesetzt. Fiir 79w haben LK hier und
V 5b das Perfekt iaw: Korrektur aus dem Verlangen nach der aktiven
Form. Ein offenbarer Schreibfehler ist es, wenn bei I. das Wort des
Aqiba dem R. Josua zugeschrieben wird, wie das eben Vorhergehende.
IV 4. Den Gottesnamen schreiben LK >, P »avx, J own und 71, GM “n.
Bei KLM beginnt der zweite Satz des Gebetes mit nw9p Y5 (ohne 2 vor
b5). Wihrend LM diesen Satz mit 1 an das Vorhergehende anschlieBen,
fehlt bei K das Bindewort und das Verbum y1. IV 5. Aus demselben
Grunde, aus dem IV 2 gw zu awnw wurde, ist 2199 (GMK Tos-8) zu
2519 (JM Tos-3) geworden. Wichtig ist, daB M nach 135 nx 97 hat
mmab: das beweist, daf M im Westen seine besondere Gestalt erhalten
hat. IV 6 haben JL passend awy fiir q%m. Ahnlich auch Tos. Aber das
Passende ist keineswegs immer urspriinglich. JK Tos schieben 119p 1 ein,
urspriinglich wohl Ersatz fiir das in Tos fehlende x7Tox w. Fiir n=a
o*0pn *v1p haben KL nwipn wip n"a: das ist der alttestamentliche
Ausdruck II Chron 3s. 10, .

Kap.V: V1. Fiir omwvavw onvax? (GMP) haben JKL owpnb: es ist
nicht zu leugnen, daB gerade in diesem Zusammenhang, wo von der Ehr-
furcht beim Gebet die Rede ist, der Ausdruck mpn% passender erscheint,
als der vertrauliche Name ,Vater im Himmel’. Aber gerade deshalb
wird mpnY Korrektur sein. V2. Fiir 5% (GP) haben JKLM poxwen
amws (K adxwn). Das ist eine Erleichterung des sonst nicht leicht
verstindlichen Textes. V 38b. Statt j390 GJP haben KL jam0 (K punk-
tiert jam0), M hat 239om. Die abschlieBende Antwort suchen andere
Texte schirfer zu fassen: M nyvw novan, P ayvw novan bnnn, JL Hnnn
M axow a9m3n.  Das sind Korrekturen. V4a feblt bei JLM; bei G
folgt darauf 3b nochmals mit verbessertem SchluBsatz (nypw novan Y nnm).
Das weist auf eine Rezension des Textes hin, wo die inhaltsverwandten
Abschnitte aneinandergereiht waren V3a 4a 3b 4b. V 4b stellt L ax
hinter m°1m9n “nR; die Vorausstellung paSt mehr zum hebriischen Satz-
bau. V5a beweist M seine Vorliebe fiir Pielformen (IV4 9bm fiir
79, V3b avon fir ja90) durch die Form vnbwnb. V5b haben KL
wie IV 3 mw statt myw. Das ist Korrektur. Der SchluB ist in M

+, kiirzer (apnt und gwnw y1v).
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Kap. VI: VI2 haben JM am Schluf nur bonw. Sie setzen die volle
Formel als bekannt voraus. VI7 fehlt in K wbw pwn, vielleicht eine
einfache Auslassung, moglicherweise aber urspriinglich, so0 daB der Zusatz
eine Erklirung zum urspriinglichen Text wire, so wie in L IV 4b
nwy 7amw pyn  eingeschoben ist. VIS8, Der SchluB ist verschieden
iiberliefert: bei K steht jamom n1av am Rand, bei J fehlt javom, bei
LTos fehlt n1an. Fiir die letztere Form konnte sprechen, daB der ein-
fache Gedanke, daB der Schipfer der Seele auch fiir die Seele sorgt,
hier sehr wohl am Platze ist. Wo nur mwpi xma steht, ist das als
Abkiirzung einer bekannten Formel zu beurteilen.

Kap. VII: VII1a hat M fiir das kurze nnx>, das breitere und wegen
seiner Bestimmtheit nicht unbedenkliche <nx jnbw by. L schiebt ge-
dankenlos schon hier PP® vor pamm ein, das 1b richtig ist. VIL1b.
Fiir *39371 haben JP nm%m o2 7awn (so P; J oy7ayn): Das ist Korrektur
aus Riicksicht auf Christen und Muhammedaner. VII3a. Bei M fehlt
der Gottesname auch im Lobpreis fiir hundert; K hat oaman nxaz nbx,
zweifellos Verkiirzung des Urspriinglichen. In L ist hier groBe Ver-
wirrung: statt 1992 steht xw1 M2 u. a. Doch vrgl. Tos (V 18). VIL3b.
Vor die Anfangsworte setzt M a9y iy %129 Kk aus VII3a: vielleicht
eine Erinnerung, daB die zwischenliegenden Sitze spiiter eingeschoben
wurden. VII5b hat L =amb fiir anbx.

Kap. VIII: In L sind VIII 3.4 umgestellt; das ist Korrektur, um die
Worte iiber das Hindewaschen denen iiber das Abtrocknen voraus-
zustellen. VIII5b bietet M »nx» xMaw, so daB also der Unterschied
beider Schulen nur darin bestinde, da8 die eine das Partizipium und
die andere den Relativsatz verwendet. Die andere Uberlieferung ist
sicher richtig. VIIL6 hat P fiir ma den vorsichtigen Ausdruck o™
und fiir a9 My den andern o%%%x nmay Am Schluf haben K L
boxn'w, die andern Yayn'w: es ist dasselbe Wort in fritherer und
spiterer Form.,

Kap. IX: IX 2 hat M n'wxna nwyn nvw; das ist schulmifige Rede:
nwxY2 Awyn ist term. techn. fiir das Schopfungswerk. Richtig bleibt
noyn weg. KL haben statt nymwa vor nw+ den passenderen Ausdruck
nwmw; aber schon die Verbindung nmaw nmwa beweist, da dem Ver-
fasser omMwa eine vox anceps ist. IX 3a. Die Segensformel lautet bei
J nur wnnw M3, bei L o parb uymnw; doch ist die vollere Form wohl
alt. IX3b. Wegen pym s. zu IV3, IX3ec. lift M bei dem zweiten
Beispiel %p und 9°va aus und schlieSt °n°aa wox xi; KL haben nimx
und na WX w.  Die Sache ist dieselbe; #ngstliche Sorge um den
Wortlaut hatten mindestens nicht alle Abschreiber. IX 4. Fiir ,Zu-

3
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kunft“ haben GP wny, JL xab ony, M nvab ny. So wird es richtig
sein, den Infinitiv wegzulassen. IX 5a. Bei Auslegung des Gebotes der
Gottesliebe hat M am Schluf: Txn 7%n » a1 n Y53; KL haben Y92
e 992 1% T M, wobei L das letzte Txm doppelt setzt, J hat den Text
von G (den ich aufgenommen habe) mit dem Zusatz gx» Txma: Diese
alle wollen das entscheidende Wort am SchluB noch einmal bringen;
jeder tut das auf seine Weise. IX bb. Fiir nvan 99w hat M nva ayw
7o2n, gewiB nicht urspriinglich; fiir o*epn *w1p bieten KL wieder wp
g*wpin.  Unter den Dingen, die einer mnicht zum Tempelberg bringen
soll, nennt nur M auch ¥mn (seinen Ranzen oder Beutel). In L steht
eine Glosse zu 9mym Hpn: Xnw np°pa M2 019°5 MOX 712D DY RN APV BR N
X1 11 12 own (Schuhe sind der Ehre halber verboten; wie wird Gott
iiber das Ausspeien richten, das Verachtung ausdriickt?) Eine dhnliche
Erklirung gibt die Tosephta, IX 5c. Fiir die urspriingliche Response
haben JL den sicher falschen Wortlaut o%wn ju. Als Gegner nennt J
oommperi, P ooprixn, beides doch nur Erklirungen fiir @%. Deren
Behauptung lautet bei M nx> ®bx obwn PR, was eine fromme Umge-
staltung ihres gottlosen Spruches ist. IX 5d, Nur schlechte Schreibung
ist es, wenn L fiir qax das andere Wort oy setzt. Merkwiirdig ist, daB
der Spruch R. Natans in M fehlt, in K scheinbar erst spiter zuge-
setzt wurde. Die Tosephta las ihn an dieser Stelle, schrieb ihn aber
R. Meir zu, der seiner Zeit nach unter die Autorititen unseres Trak-
tates — zu denen er auch ohnedies gehort — viel besser paBt, als
Natan, der einzige Zeitgenosse Judas d. H.,, den unser Traktat nennt.
Vielleicht wurde der urspriinglich R. Meir zugehorige Spruch erst
nachtriiglich dem Manne zugeschrieben, der sich um FEinfiigung des
Traktates in das Ganze der Mischna verdient gemacht hatte.
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Verzei_chnis der Abkiirzungen und Umschriften.

1. Traktate der Mischna.
Mischna = M

1. Seder.
Ber = Berakot
Pea = Pea
Dam = Dammai
Kil — Kilajim
Schebi = Schebiit
Ter = Terumot
MaasI == Maaserot
MaasII = Maaser scheni
Chal == Challa
Orl - = Orla
Bik = Bikkurim
2. Seder.
Schab = Schabbat
Erub = Erubin
Pes = Pesachim
Scheq = Scheqalim
Jom = Joma
Suk = Sukka
BeB = BeBa
Rhasch = Rosch haschana
Taan = Taanit
Meg = Megilla
M gat = Moéd qatan
Chag = Chagiga
3. Seder.
Jeb = Jebamot
Ket — Ketubot

Ned = Nedarim
Naz = Nazir
Git = Gittin
Sot = Sota
Qid = Qidduschin
4. Seder,
Bgam  =-Baba qamma
B meB = Baba meBia
B bat = Baba batra
Sanh = Sanhedrin
Makk = Makkot
Schebu = Schebuot
Edu = KEdujot
Abzara = Aboda zara
Ab = Abot
Hor = Horajot
5. Seder.
Zeb = Zebachim
Men = Menachot
Chul = Chullin
Bek = Bekorot
Ar — Arakin
Tem = Temura
Ker = Keritot
Meil = Meila
Tam = Tamid
Midd = Middot

Qin = Qinnim
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Nid = Nidda
Maksch = Makschirin
Zab =— Zabim

Teb j = Tebul jom
Jad = Jadajim
UqB = UqBin

2. Bibel mit Apokryphen und Pseudepigraphen.

6. Seder.
Kel =— Kelim
Ohal = Obhalot
Neg = Negaim
Par =— Para
Teh = Teharot
Miq = Miqwaot
Gen = Genesis
Ex = KExodus
Lev = Leviticus
Num = Numeri
Ditn = Deuteronomium
Jos = Josua
Ri = Richter
Sam = Samuelis
Kén = Konige
Chron == Chronik
Es = Ksra
Neh = Nehemia
Jes = Jesaja
Jer = Jeremia
Ez = Kzechiel
Dan = Daniel
Hos = Hosea
Jo = Joel
Am = Amos
Ob = Obadja
Jon = Jona
Mi = Micha
Nah = Nahum
Hab = Habakuk
Zeph = Zephanja
Hag — Haggai
Sach = Sacharja
Mal = Maleachi
Ps = Psalm
"> Prov = Proverbien

b}

Hi = Hiob

HL — Hohes Lied

Ru = Ruth

Klagl = Klagelieder

Qoh = Qohelet

Est = KEsther

Jud = Judith

W Sal = Weisheit Salomos
Tob = Tobit

Sir = Sirach

Bar = Baruch

Mak = Makkabier

St Est = Stiicke in Esther
Sus = Susanna

Bl = Bel zu Babel

Dr — Drachen zu Babel
Ges = (esang der drei Min-

ner im Feuerofen

As — Gebet Asarjas

Man =— (zebet Manasses

Jub = Jubiliden

Ps Sal = Psalmen Salomos

Sib = Sibyllinen

Hen == Henoch

H Mos — Himmelfahrt Mosis

IV Es = IV Esra

ApBar = Apokalypse Baruch

XTI Patr — Testamente der 12 Pa-
triarchen

Od = Oden Salomos
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Mat = Matthiius Hebr = Hebriier
Mare = Marcus Phm = Philemon
Lue = Lucas . Jak = Jakobus
Joh = Johannes Petr = Petrus
Apg == Apostelgeschichte Ju = Judas
Rém = Romer Apc = Apokalypse
Kor == Korinthier Hebr Ev = Hebrierevangelium
Gal — Galater ProtJak — Protevangelium des
Phil = Philipper Jakobus
Eph == Ephesier Thom = Evangelium des
Kol = Kolosser Thomas |
Thes == Thessalonicher Barn = Barnabas
Tim = Timotheus Did == Didache
Tit = Titus Herm = Hermas

3. Anderes.
AT = Altes Testament Sphe = Siphre
NT = Neues Testament Pesi = Pesiqta
MT == Massoretischer Text | TOnq = Targum Ongelos
Kt = Ketib T Jon = Targum Jonatan
Qr = = Qere T jer = Targum jeruschalmi
J Jahwist Meg Taan = Megillat Taanit
E Elohist fed ol = f[eder olam
D Deuteronomiker Jos ant Josephus, antiquitates

P == Priesterkodex Josbellj = -, bellum Judaicum
Talm = Talmud JosAp =, contra Apionem
Talmj =, (jerusalemisch) | LXX == Septuaginta
Talmb =, (babylonisch) Gx = » Sinaiticus
Gem = (Femara GA == » Alexandrinus
Tos = Tosephta GB == »  Yaticanus
Me = Mekilta S = Peschitto
Spha = Siphra
4. Umschrift des hebriischen Alphabets.

=— 3A=Db 23=g 9T=d fA=h Y=w (Kons), u(Vokal)
T=z N =ch D=t =] (Kons.), i (Vokal) D=k
=1 m=m 3=n BbO—=s Y—— D = p, nach Vokalen ph

=8 P=q V=r ¥ —sch =1 N=t

wf

T 52 693 896 L/
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