Staden: Speglingar av Kosmos

Ulla Wagner

Nir Selma Lagerlofs Jerusalemfarare i kvillssolens
stralar ndrmar sig staden efter den ldnga resan tycks
det den febertrotte smeden Birger Larsson som,
”...att det sken, som f6ll 6ver jorden, inte kom fran
solen, utan fran staden ovan honom. Det utgick frin
dess murar, som skimrade likt ljust guld, och fran
dess torn, som voro tickta med skivor av brint glas”.
Men nir han ett par dagar senare pd bar fors in i
staden tror han f6rst att han kommit till ett annat
Jerusalem. Fula grd husmurar, lemlistade tiggare,
avskriddeshogar, frin stank, magra smutsiga hundar
och tranga gator, fyllda av all slags folk, stimmer inte
med den bild han burit i sitt hjirta av det rétta och
sanna Jerusalem.

Att en helig stad for en troende ses som i ett for-
klarat ljus, som vore den fylld av en 6versinnlig kraft
och vore en troskel till himlen eller kosmos giiller
inte endast Jerusalem. Flera andra stidder visar — eller
visade — p4 ett ndra samband mellan den hirvarande
minskliga virlden och den hinsides liggande. Trots
att staden for oss, nu i slutet av det andra drtusendet,
dr ett livsrum som vi frimst kopplar samman med
industri, teknologi, handel och ett differentierat
ekonomiskt liv, har religitsa forestillningar haft en
mycket stérre betydelse vid stadens uppkomst dn vi
kan forestilla oss. Aven om man kanske inte vill ga s&
langt som religionshistorikern Karen Armstrong nir
hon, rérande den antika virlden i Mellan&stern och
Medelhavsomradet, skriver: ”Vid denna tid sags varje
stad som en helig plats, vilket ter sig frimmande f6r
moderna visterlinningar som ofta upplever staden
som ett gudsforgiitet omride dir religionen spelar en
allt mer underordnad roll.”!

Férutom de omréden som Armstrong tar upp,
visar en jimforelse av tidig urbanism p4 andra hall
i virlden likartade foreteelser i de fall stiderna &r
knutna till det vi vanligtvis férstar med historiska
hégkulturer och ett hogproducerande jordbruk.
Diremot ir bilden en annan i de omréden dir
urbanismen ér av ett senare datum, vilket star

klart nir man tar in de tidigaste svenska stiiderna i
diskussionen, vilket vi gor i slutet av detta kapitel.
Men kopplingen till det religitsa tankesystemet och
det religionshistoriker kallar den sakrala geografin
kan hjilpa oss att fi en bredare forstielse av staden
som ett sociokulturellt fenomen.

Om vi borjar med den sakrala geografin och dess
innebord dr den inte svar att forstd. Kopplingen
mellan det heliga och vistelsen i naturen, vare sig
det giller skogar, sj6ar eller bergsomraden, har for
manga i vért land en priigel av andliga 6vertoner, det
tycks ge en kinsla av samklang med négot utanfor
den minskliga vardagen. Nidr man befinner sig i
ensamhet i en stor och miktig skog eller blickar ut
fran kronet av en bergshdjd kan en kénsla av extas
upplevas, en hinryckning som limnar det vardagliga
jaget bakom sig. Men det 4r mera séllan som sidana
kénslor dr knutna till en viss specifik plats och att
den delas av andra samt bestér 6ver tid. Hirigenom
skiljer den sig fran ’den sakrala geografin’, dir fore-
stdllningen om att vissa platser innesluter det gud-
omliga eller det 6vernaturliga delas av en storre
grupp minniskor eller ett folk. Oberoende av nir i
historien, eller férhistorien, sddana sakrala platser
uppstatt har de ofta en tidl6s karaktir; de har funnits
fran tidens borjan.

Kanske #r det ett allmdnminskligt drag, detta
s6kande efter det som dr av gudomlig karaktir,

det som innesluter den vanliga fysiska virlden

men inte dr av samma substans. Men riktigt nir vi
minniskor bérjade forestilla oss en virld fylld av
osynliga krafter #r svart att siga. Indirekt kan vi fa
vissa ledtradar genom de arkeologiska limningarna
fran den paleolitiska tiden som ger vid handen att
minniskans tankeférméga for manga tusentals &r
sedan borjade fa ett innehdll som motsvarar det vi
vanligen forstdr som minsklig kultur i betydelsen

av ett meningsbédrande system. Redan f6r omkring
45.000 dr sedan kan gravgévor vid en neandertalares
grav tolkas som att denna typ av hominid redan hade
forestéllningar om en existens efter detta livet.

Ett annat indicium, frin var egen typ av minnisko-
art, ir de miktiga grottmalningar och ristningar som
finns pé flera hall i Visteuropa liksom i Afrika och
Australien dér en del dr uppemot 25.000 ar gamla.
De tolkningar som gjorts av dessa djur och tecken,
vilka #r atergivna med stor konstnirlig skicklighet,
visar pa en tankevirld som minner om de totemis-
tiska forestéllningar som finns hos sentida fingst-
kulturer och dér den birande tanken ir att det finns
en nira frindskap mellan ménniskan, individen eller
den lokala gruppen, och olika djur, naturfenomen



och specifika platser i naturen. Nér det giller platser,
oberoende av var och nir denna sakrala geografi
triader fram, dr den ofta kopplad till specifika natur-
formationer som berg och klippor, som skogsdungar
eller som vattendrag och killor. Men en sidan plats
dr inte sakral i sig, det fordras en uppenbarelse eller
vision som uppenbarar att platsen har en annan
karaktir 4n den materiella virld som utg6ér ménni-
skans vardagstillvaro.

Naturgivna platsers helighet #r siledes inte svéra

att forsta for den som delar den “svenska” synen pé
naturen, men den sakrala geografin har ocksa gillt
(och giller) tempelkomplex och stider trots att
dessa till sin fysiska natur 4r minskliga skapelser.
Eftersom fokus hir giller staden och staden som en
spegling av det himmelska och det kosmiska kan det
vara klargorande att dgna en tanke &t varfor stdder
och stérre byggnadskomplex en géng uppstod. Det
star da klart att flera faktorer maste vara f6r handen:
det maste finnas en god ekonomisk (ekologisk) bas
samt god tillgdng p4 vatten; teknologin méste vara
vilutvecklad (i forhallande till den férurbana) bade
vad giller agrara och icke-agrara verksamhetsomré-
den; det maste finnas ett relativt omfattande befolk-
ningsunderlag; och det méste finnas en komplex
samhillsorganisation och en vilutvecklad makt-
struktur. Av detta framgér att staden som en ménsk-
lig skapelse var beroende av den materiella utveck-
ling och befolkningstillvixt som jordbruksrevolutio-
nen férde med sig. Utan denna, som pa sikt ledde till
storre omvilvningar 4n vi vanligen kan f6restilla oss,
hade var virld sett helt annorlunda ut idag.

Kosmos och det rituella livet

Nir minniskans religiésa liv kom att ritualiseras och
ndr rituella specialister kom att spela en framtridande
roll vet vi inte. Det #r dock inte osannolikt att dessa
specialister en gang i forntiden liknade de shamaner,
som vi kinner frin sentida samhillen, vilka baserade
sin utkomst pé jakt, fiske och samling av dtliga vix-
ter och vars andliga liv priglades av totemistiska
forestillningar. Shamaner som var en link mellan
det hirvarande och det hinsides, antingen detta var
en underjord eller en kosmisk himlasfir, med vdsen
som styrde den enskildes, eller gruppens, livséden pa
gott och ont. Kanske vi redan hir, innan jordbruket
kommit att bli av vikt, har f6érestillningar om solens,
ménens och de 6vriga himlakropparnas betydelse for
det jordiska livet. For att 6verleva, bdde som individ
och som grupp, har minniskan varit beroende av

en god kunskap om den naturmiljé hon levt i. Men
denna kunskap giiller inte enbart den rumsliga
dimensionen; solens regelbundna gang och manens
faser blev ocksa av grundlidggande betydelse for en

uppfattning om tiden och en regelbundenhet i till-
varon. Dygnet och érstiderna var av vikt f6r bytes-
djurens beteende och vixtlighetens mognad och
ddrmed ocksd ménniskans lekamliga 6verlevnad.

Kopplingen mellan himlakropparnas ldgen, drstider-
nas vixlingar, den virmande solen och det livgiv-
ande regnet blev av avgérande betydelse f6r de
tidiga jordbrukssamhillenas 6verlevnad. Kunskap
om dessa ting och f6rmagan att ritt tyda de skilda
tecknen ger vid handen att astronomi (och en mate-
matisk firdighet) fick formen av astrologi, himla-
kropparnas betydelse for ménniskans liv och 6de.
Att ritt f6rstd deras lige och inbérdes monster och
fran dessa dra slutsatser om sadd och skérd kom att
fordra specialistkunskap. Solen, ménen och stjirn-
konstellationerna sags ocksa som gudomliga visen
som man hade en direkt relation till och vilka dirfor
fordrade specifika férhallningssiitt, i form av ritual,
for att inte bli vredgade och lita denna sin vrede ta
formen av naturkatastrofer, missvixt och farsoter.
Det ir sannolikt att det rituella livet, for individen
savil som f6r gruppen, kom att alltmer formaliseras
i takt med att jordbrukarsamhillena vixte bade

till befolkningstal, komplexitet och interna sociala
skiktning. Huruvida de rituella specialisterna kom att
utgora hovdingar i de forurbana samhillena vet vi
inte, ddiremot bor de ha varit knutna till den “virlds-
liga makten”. Vad vi ocksd vet dr att nir de antika
kulturerna trider fram i sin urbana form (i Mesopo-
tamien, Egypten, Indien, Kina och Mesoamerika) sa
styrs de av sakrala, eller gudomliga, kungar.

Dessa hirskare har flera drag gemensamt med de
karaktiristika som giller den sakrala geografins
heliga platser. Religionshistorikern Mircea Eliade
har pa ett 6vertygande sitt visat hur betydelsefull

en bestindig kommunikation med den himmelska
sfiren #r f6r det ménskliga varandet och hur ordnan-
det och kategoriseringen av plats och rum foljer
gudomligt givna grundménster bland sévil enkla
fangstkulturer som mera komplexa samhillen. Eliade
talar om en axis mundji, en virldsaxel, en kosmolo-
gisk prototyp f6r den vitt skilda forestillningen om
en kosmisk pelare, pa vilken himlen vilar, men som
ocksd utgdr kontaktleden mellan ménniskans virld
och gudarnas. Frin vér egen forntida gudasaga kin-
ner vi igen fenomenet i form av Yggdrasil, den ask
som breder ut sig 6ver hela virlden.

Oavsett om den kosmiska kontaktldnken har formen
av ett trid, ett berg, en lian, en pelare eller en stege
(Jakobs stege), utgbr denna virldsaxel det nav om-
kring vilken vér virld ror sig. Axeln ligger saledes i
mitten, den &r jordens navel och virldens central-



punkt oberoende av var den befinner sig geografiskt
sett. Det mytiska berget Meru, som tros ligga norr
om Himalaya, klippan i Jerusalem dér templet
bygg-des, den heliga Ka’aba i Mecka, de babyloniska
zigguraterna och den fullindade kinesiske kejsarens
huvudstad #r alla platser som befinner sig 'mitt i
virlden’ och som utgér den virldsaxel som 6ppnar
sig mot den himmelska och gudomliga sfiren. Utan
dessa dppningar och genom vilka minniskans virld
blir en del av den kosmiska ordningen skulle hon
vara prisgiven 4t onda anslag pd samma sitt som
kaos och det onda i form av mytiska drakar och
demoner stridvar att omintetgora gudarnas skapelse.

Platsens betydelse i den sakrala geografin var av vikt
f6r manga tidiga stider men lika viktig var hirska-
ren, i ménga fall i form av en pristkung, som i sin
egen gestalt utgjorde ett centrum, en virldsaxel.
Monarken som symbolisk, och ibland som faktisk,
sammanhallande centralpunkt f6r en stat finner vi pa
skilda hall i vérlden, men i de fall ddr han (mer sillan
en kvinna) betraktas som en veritabel axis mundi i
det rddande religitsa tankesystemet far hans residens
ofta en utformning som ir en spegling av kosmos.

I manga kulturer har solen haft en néra symbolisk
koppling med hirskaren, som i det forntida Egypten,
det sydamerikanska Inkariket eller japanska kejsar-
domet, och solen (och regnet) dterkommer i manga
av de ritualer som hirskaren hade att utféra. Genom
ett moraliskt of6rvitligt leverne och genom att pa det
korrekt faststillda séttet utfora dessa religiésa cere-
monier fanns forestéllningen om att samhillet genom
honom kunde kontrollera och/eller paverka de
krafter som styr naturen. Om hirskaren brast i ndgot
avseende, till sin karaktir eller sitt sétt att utfora
riterna, drabbades staten av missviixt och farsoter.

Hirskarens roll som medlare mellan den hirvarande
virlden och den himmelska aterfanns ocksa i mer
patagligt virldsliga sammanhang genom rollen som
térmedlare, och fordelare, av de timliga férnéden-
heterna. Palatsen och tempelkomplexen i de tidiga
stiderna stod f6r indrivning av skatter (oftast i
natura) och utdelning av mat och férnddenheter till
undersétarna skedde ofta vid rituella tillfillen och
festligheter. (De tidigaste exemplen av ett skriftspriak
— fran Mesopotamien, ca 3000 fore var tiderdkning
— utg0rs inte av religiosa eller litteréira texter utan dr
forteckningar 6ver skattepliktiga varor och liknande
prosaiska listor.) Just den rittvisa fordelningen speg-
lar ocksé hirskarens roll som domare, dér kung
Salomo idr en prototyp for den rittvisa konungen i
savil den judiska som den kristna traditionen.

De ekonomiska och politiska aspekterna av makten

dr for oss idag sjdlvklarheter. Ddremot kan den
religiosa betydelsen och linkarna till det kosmiska
framstd som svarforstieliga, ja rentav som exotiska
eller vidskepliga tankebyggnader. Inte desto mindre
har de varit (och ir fortfarande i en del fall) av
betydelse som en viktig aspekt av ménga stiders
tillkomst, ddr speciellt de tidiga stadsstaterna dr
ndgot av en prototyp.

Speglingar av kosmos

Stidder, vars byggnadsménster for hela staden eller
de centrala delarna av den #r en mikrokosmisk bild
av kosmos, finner vi dér det rituella livet i hog grad
styrs av astrologiska forestillningar. Dessa ér grun-
dade pé astronomiska iakttagelser men tolkningarna
knyter an till tron pé ett gudomligt, eller Gversinn-
ligt, panteon som styr ménniskans 6de. Fyra stider
fran olika tidsskeden och sa pass skilda kulturomra-
den som Mexiko, Indien, Kina och Indonesien ger en
god illustration av hur staden, eller delar av den ir
en dterspegling av kosmos. Tvé av dem, Teotihuacan
och Varanasi (eller Benares), utgar fran den sakrala
geografin i sig, genom att platsen var den heliga
kirnpunkt omkring vilken staden sedan vixte. De tvé
Ovriga, Peking och Yogyakarta, har hirskaren som
*viirldspelare’, som virldens centrum och ldnk till
kosmos.

Teotihuacan och Varanasi

Omkring fem mil nordost om Mexiko City ligger
ruinerna av staden Teotihuacan, som fran tiden for
vér tiderdknings borjan till slutet av 600o-talet var den
storsta och mest betydande férkolumbianska staden
pé den amerikanska kontinenten. Bestkaren moter
hir tvd miktiga pyramidformade tempelfundament
och en fem kilometer lang bred stenlagd gata i nord-
sydlig riktning som fatt namnet 'De dédas vig’. I
dess sydliga dnde kan man ocksé se ruinerna av ett
stort komplex med tempel och byggnader f6r admi-
nistration, handel och andra officiella indamal. Den
storsta pyramiden, Solens, ir beldgen pa ostra sidan
av De dddas vig, vilken i vrigt var kantad av ett
stort antal tempel och altare pa émse sidor, medan
Manens pyramid utgor den nordliga slutpunkten.

Detta miktiga och gatfulla komplex har alltsedan
omrédets erdvring av spanjorerna pa 1500-talet
lockat till utforskning. Under arens lopp har

ett stort antal olika utgridvningar gjorts, bade

av de ceremoniella byggnaderna och vanliga
bostadskvarter. Men det intressantaste i detta
sammanhang 4r den i slutet av 1g6o-talet utférda
karteringen av den stora Solpyramiden och den
vidstrickta grottformationen 6ver vilken den
vilar. Man fann da att en 6stvistlig siktlinje fran



grottans 6ppning mot den vistra horisonten (solens
och Plejadernas nedgéng) korresponderade med
kalendariska datum. Denna orientering vigledde
sedan placeringen av pyramiderna och de Dédas vig
som ligger i rit vinkel mot den Gstvistliga baslinjen.
Men inte bara forhallandet till himlakropparna och
tiden var av vikt. Aven det heliga berget Cerro Gordo
ingér i berdkningen for detta viktiga centrum, vilket
gjort att De ddda vig avviker med 15.25 grader fran
en regelritt nordsydlig riktning.

Da grottor i andra mellanamerikanska kulturer knot
an till kult och forestillningsvirld har amerikanisten
René Millon sett grottan under Solpyramiden och
ddrmed staden i sig som ’ett viigskil i kosmos’, som
den axis mundi kring vilket virldsalltet vrider sig.
Fynden visar ocksé pa férekomsten av minniskoofter
sannolikt for att blidka de gudar och makter som
styrde tillvaron. Trots att astronomi och matematik,
liksom tiderdkning och kalendrar var mycket langt
utvecklade vetenskaper hos flera mellanamerikanska
folk i forntiden, har en ’kosmisk’ stadsplanering av
detta slag inte patriiffats vare sig i tiden innan Teoti-
huacan tridde fram som den dominerande makten i
omradet eller efter dess fall i slutet av 600o-talet.

Trots ett flertal arkeologiska utgrdvningar med
ménga fynd och ett avtickande av stadsplaner och
bildkonst, dr det fortfarande manga fragor som ir
obesvarade nir det géller Teotihuacan. Det ér osékert
vilket folk det var som anlade staden och nir spanjo-
rerna kom till omrédet 6vertog de aztekernas namn
p4 ruinstaden, en bendmning som betyder ’Gudarnas
boning’ eller 'Platsen dédr man blir gud’. Till skillnad
fran andra mellanamerikanska folk som limnat efter
sig skriftliga kéllor (mayas hieroglyfer #r de bést
kinda) och som fortfarande existerade som etniska
grupper vid tiden for spanjorernas er6vring, fanns det
inget definierbart ’teotihuacanofolk’ och man har inte
heller funnit ett skriftligt material bland fornfynden,
dven om en del bilder mgjligen kan ha utgjort ett
bildsprak, som dock ingen édnnu kunnat tolka.

Samtidigt var staden den storsta och mest betydande,
med en befolkning vilken som mest kan ha uppgétt
till 150-200 ooo. Annat som de arkeologiska utgriv-
ningarna visat oss ir att stadens befolkning var bosatt
i rektanguldra inhignade gardsomréden, eller kvarter,
med flera familjer inom varje enhet och dér bostédder-
nas viggar ofta var férsedda med muralmdlningar.
Genom utgrivningar, av bland andra den svenske
amerikanisten Sigvald Linné, vet vi ocksi att olika
hantverk tenderade att koncentreras kvarters- eller
omradesvis samt att vissa delar av staden befolkades
av ’invandrare’. Didremot inte om dessa var bofasta

eller temporirt boende handelsfolk eller sdndebud.
Hur staden styrdes ir inte heller klart, kanske av en
priastkung men, enligt de flesta forskare, mera sanno-
likt av ett présterligt och administrativt stdnd dven
om detta inte kan bekriiftas i bildkonsten.

Vi vet ocksa att staden i hog grad livnirdes dels av
traktens jordbruk, dels av en omfattande handel med
mer avligsna omraden och att den frimsta export-
varan var produkter av obsidian, ett vulkaniskt glas,
som var av mycket hog kvalitet. Vi vet ocksa att den
frimsta gudomen var kvinnlig (pa himlavalvet mani-
festerad av solen) men att en manlig storm- och
regngud samt 'den befjidrade ormen’ Quetzalcéatl,
mest kind frén andra och senare mellanamerikanska
kulturer (och kopplad till planeten Venus), ocksé var
centrala for det rituella livet.? Stadens fysiska form
och dess rituella liv speglade séledes de kosmiska
krafter som styrde tillvaron och dess fortbestand.

Den heliga staden Varanasi (eller Benares) ligger

pa Ganges viistra strand dir floden sviinger norrut,
tillbaka mot sitt killflode i Himalaya. Den 6stra
stranden &dr néstan helt obebyggd och anses vara en
olycksbringande plats att do p4, i motsats till den
vistra. Att Ganges hir flyter norrut, frin dédens
riktning i soder mot den goda aterfodelsens befrielse
i norr anses speciellt lyckobringande av de pilgrimer
som soker sig till staden for att sluta sina dagar dir.
Staden &r en av de #ldsta och heligaste platserna i
Indien och ir en tirtha, vilket bokstavligen betyder
vadstille men ocksé kan sta for heligt vatten. I reli-
gidés mening dr en tirtha ett overfartsstille, en port
fran vilken det Hogsta blir kraftfullare, tydligare och
ldttare att nd. Ens boéner hors snabbare, 6nskningar
uppfylls bittre och ceremonier ger storre vilsignelse.
Det finns tusentals tirtha i Indien men enligt ménga
dr Varanasi den viktigaste, liksom Ganges ir den
viktigaste floden.

Om vira kunskaper om Teotihuacan fortfarande #r
flickvisa och manga fragor kvarstar, kanske for att
aldrig kunna besvaras, férhéller det sig annorlunda
med Varanasi. Hir foreligger en rik dokumentation
(bade inhemsk och internationell) och staden utgér
en av de viktigaste vallfartsorterna inom ett levande
trossystem. Ur detta omfattande material kan vi hir
enbart finna plats for att ta upp négra av de aspekter
som knyter an till den 6vergripande problematiken
— speglingen av kosmos.

Varanasi, som ir stadens officiella namn, har sitt ur-
sprung i Anandavana, Den vilsignelsebringande sko-
gen, en helig lund dér gudomliga vdsen som repre-
senterade ett slags livskraft dyrkades, mojligen sa



tidigt som tusen ar fore var tiderdkning. Nir Vishnu
och Shiva vixte fram som hinduismens stora gudom-
ligheter inforlivades dessa visen i hindugudarnas
folje. Omrédet drog tidigt till sig religiésa sokare,
asketer och yogi och blev en plats dir nya filosofiska
och andliga tankar grodde och Varanasi blev kint
som ett lirdomscentrum. Hir verkade bland andra
jainisternas Mahavira for omkring 2.500 ar sedan
och hir, i Sarnath utanf6r Varanasi, h6ll Buddha

sin forsta predikan. Enligt myterna var det stadens
skon-het som lockade till sig Shiva, asketen pa berget
Kailash i Tibet, nir han beh6vde ett hem f6r sig och
Parvati, Himalayas dotter. Staden kallas ocksa Kashi
— den stralande — och det var hir som guden Shiva
for forsta gdngen manifesterade sig som en ljus-
pelare. Sedan dess har staden, vars centrala del ses
som denna enorma pelare (en jyotir linga), forblivit
Shivas jordiska boplats. Manga myter berdttar om
ursprunget till att linga (fallos, symbol f6r vixtkraft
och bordighet) dyrkas pa jorden och denna fallos-
symbol (som stér i och omges av yoni, ett cirkulirt
fundament i form av ett skote, site for den kvinnliga
gudomliga energin) aterfinns éverallt i Varanasi.

En myt ur Puranaberittelserna fortéljer, att Brahma,
Skaparen, och Vishnu, Virldsuppehéllaren, hade
rakat i gril om vem av dem som var den miktigaste.
‘Ingen av er utan Shiva, sa de visaste (eller vedas)
som kallats in for att avgora tvisten. I samma 6gon-
blick brét en ofattbar och bldndande ljuspelare
sonder jordskorpan mellan de bida forstummade
gudarna och tringde vidare upp genom himlens allra
hoégsta tak. Hipna beslot sig dd de bada for att ta
reda pa borjan och slutet av detta fenomen. Vishnu
antog formen av ett vildsvin och bokade sig ner i de
undre virldarna. Brahma flég uppét i gésgestalt s
langt som himlarna nér. Men inte ens hundratusen
ar av forsok att mita det O#dndliga och det Omiitliga
gav resultat, si de dtervinde till utgdngspunkten. D3
framtridde Shiva ur ljuspelaren och avsléjade sig som
universums skapare. Vishnu erkénde genast Shiva
som Herre. Men Brahma maste Shiva f6rst besegra
genom att hugga av ett av hans huvuden. Dirfér har
Brahma sedan dess bara fyra huvuden. Berittelsen
tjanar ocksd som en av manga mytiska forklaringar
till att Brahma inte lingre dyrkas i Indien.

Andra heliga, indiska stider kallas ocksa Kashi, men
det som skiljer Kashi-Varanasi fran dessa dr det unika
att staden i sig ses som en ljuspelare, en helgedom
mot vilken hela universum riktar sin tillbedjan. Kashi
dr den plats dir universum skapas och f6rstérs vid
borjan och slutet av varje kosmisk tidscykel, yuga.
Men den dr ocksa den enda plats som #r undantagen
fran den oupphorliga cykeln av de fyra tidsaldrarna

och dirfor rader alltid Satya Yuga, Sanningens tids-
alder, i Kashi. Den ir en enorm linga, som dr omslu-
ten av pilgrimsvigen Panchakrosi (fem koshas, ca 15
kilometer som radien i denna Kashi) och det tar fem
dagar att fullborda vandringen runt den.

Traditionell litteratur fran 5oo-talet fore var tide-
rikning beskriver Kashi som en mandala, en helig
cirkel® I sanskritskriften Manasara SilpaSastra (en
avhandling om arkitektur) beskrivs den heliga geo-
metri, de rituella foreskrifter och den planlésning
som skall foljas for att etablera en mandala f6r ett
tempel eller en stad. Eftersom Kashi-Varanasi vuxit
fram under en lang tid kan man i det sniriga gatu-
monstret knappast urskilja mandalan eftersom den
dr mer symboliskt dn geografiskt utlagd. Den yttre
cirkeln dr dock klart urskénjbar, da denna grins
utgors av pilgrimsleden Panchakrosi och centrum
for denna, liksom ett antal cirklar i i fallande storlek,
utgors av Shiva (Vishvanatemplet). Viderstrecken
markeras genom atta gudomliga Viderviktare. For-
utom att Varanasis mandala aterspeglar universum

i ett mikroskosmiskt perspektiv dr den ocksé ett
mikrokosmos av Indiens heliga geografi. Hir ater-
finns exempelvis alla 6vriga indiska Kashistider som
symboliska markeringar liksom hela den hinduiska
panteon med dess otaliga gudomligheter.

Mer 4n en miljon pilgrimer soker sig arligen till
Varanasi. Férutom att vandra pilgrimsleden Pancha-
krosi badar de i Ganges heliga vatten som renar

fran synder och for ocksé med sig vatten hem. De
fér med sig d6da anhérigas kvarlevor fér kremering
eller askan av dem. Att allt fler vill kremeras vid
speciella ghat (ang6ringsplats, ofta med trappor eller
strandbank) har i kombination med det 6kande an-
talet pilgrimer f6éranlett en hel del konflikter och g6r
ocksa staden till en killa f6r smittsamma sjukdomar.

Som visterlindsk betraktare dr det nog det senare
forhallandet som ses som upprorande. Vi fragar oss
hur ménniskor kan doppa sig i Ganges flodvatten och
dricka av det och se detta som en renande hand-ling,
samtidigt som vattnet dr sd uppenbart férorenat av
kroppar, kremeringsaska och andra orenheter. Men
inom ramen f6r den sakrala geografin rader andra
lagar. Hir giller renhet den andliga sfiiren och den
kosmiska ndd som rader i Varanasi gor att allt sker i
ett heligt sammanhang, antingen det &r kreme-ringar,
matoffer eller helt vardagliga handlingar.

Shiva dr bade Skaparen, Forstoraren och Asketen
och férekommer i en mingd olika — fér oss — mot-
sidgelsefulla former. Kashi-Varanasi #r bade en
dédens stad och en garant for en god aterfodelse.



Annu lyckligare vore forstés att slippa aterfodas och
dédrigenom na den slutliga befrielsen.

Peking och Yogyakarta

I Mingkejsarnas Peking (1368-1644) och sultanatet
Yogyakarta, vars palatsstad uppférdes ar 1756 pa
sOdra Java, dr det inte platsen i sig som givit upphov
till den kosmiska modellen utan hirskaren. Nir det
giller Peking rér det sig idag om ett minnesmonu-
ment Over en svunnen tid — den siste kejsaren
stortades ar 1912 medan sultanatet i Yoygakarta
fortlever, liksom de religiésa forestillningar som 4r
knutna till sultanens person.

For Mingkejsarnas Peking fanns en mycket klar fore-
skrift om hur den idealiska stadsplaneringen skulle
se ut. Redan Konfucius (eller Kong Fu Zi som levde
aren 551479 fore var tiderdkning) hade i den ritu-
ella texten Zhou Li foreskrivit att man medelst divi-
nation skulle faststilla den riitta platsen och tiden
for en huvudstad med hjilp av feng shui. Det var
dock forst under Ming- och Qingdynastin som denna
stadsplanering fick sin fulla utformning. Det centrala
begreppet feng shui stér f6r vind (feng) och vatten
(shui), vilka sags som svarbegripliga naturkrafter,
opersonliga och utanfor de personifierade gudarnas
krets. For att finna den gynnsammaste orienteringen
och placeringen, inte bara fér en huvudstad utan
ocksa for en forfidersgrav, ett hem eller en storre
byggnad anvinds detta system dnnu i dag. Det kan
sdgas ha en pseudovetenskaplig karaktir d4 det inte
omfattar en andetro utan bygger pa ett komplicerat
system av samband mellan tid och rum, arstider

och 4r, djurkategorier, firger och viderstreck. Men
det séger sig ocksd sjilvt att vid planeringen och
lokaliseringen av en stad sa togs hidnsyn ocksa till
politiska, ekonomiska, klimat- och transportmissiga
faktorer.

Men niir vil tid och plats faststillts skulle staden ori-
enteras efter de fyra viderstrecken och axeln skulle
utgdras av en huvudvig i nordsydlig riktning, lings
vilken processioner skulle firdas och efter vars sidor
byggnaderna skulle vara symmetriskt anlagda. Stads-
planen skulle vara kvadratisk (som jorden ansigs vara
dven om den senare byggdes i rektangulir form) och
ha 12 symmetriskt placerade portar, av vilka de vid
den nordsydliga huvudvigen skulle vara de storsta.
Den skulle ocksa vara centrerad si att de viktigaste
byggnaderna som kejsarpalatset och audienshallen
lag i centrum och den skulle vara muromgirdad.
Anfidersaltare och altare till Jordens ande var
placerade pé var sin sida om nordsydvigen fran
palatset till s6dra stadsporten medan ett eller flera
andra altare placerades i ytteromrédet.

For den som idag bes6ker Den forbjudna staden
(egentligen Den jordiska purpurfirgade staden) i
Peking dr det nog arkitekturen och den skulpturala
utsmyckningen som man tar fasta pd utan att vara
klar 6ver att vandringen 6ver palatsgardar och hallar
sker i en anldggning som aterger den himmelska
modellen och den hierarki som priglar skapelsen.

Men till skillnad fran Teotihuacan dr det inte huvud-
staden som sddan (fram till &r 1421 hade Nanjing
varit Mingdynastins huvudstad) som var navet i

den virldsliga tillvaron utan kejsaren i sig, som fran
centrum hirskade som en avbild av den Himmelska
makten. Den jordiska administrationen och hierarkin
ansdgs svara mot en himmelsk modell och var sé-
ledes en klar spegling av kosmos och den himmelska
makten. Denna troddes forlagd till en stjdrnbild

néra nordpolen vid namn 'Den purpurfirgade dolda
inhdgnaden’ och Himlen sjdlv, Tien fanns vid Pol-
stjirnan, omgiven av sin stad av stjarnbilder och sitt
hov. Namnen p4 stjirnbilderna innanfér den purpur-
firgade dolda inhignaden i4r analoga med hierarkin
i kejsarstaden; dir finns motsvarigheten till kejserliga
prinsar och prinsessor, soner till kejserliga konku-
biner, hogre och ldgre ministrar, censorer, hgsta
domare, ceremonirid, generaler och konkubiner.
Varje position i himlen idr forebild f6r, och har sin
motsvarighet i den vérldsliga kejsarstaden, bade till
sin arkitektoniska uppbyggnad och till de personer
som befolkade den — dven om det motsatta forhal-
landet kanske forefaller mer logiskt f6r oss.

Eftersom kejsaren i sig var axis mundi, centrum {or
virlden och forbindelsen med himlen, med epitetet
Himlens Son, uttrycktes inte detta i monumental-
byggnader. Hur imponerande vi én mé finna bygg-
naderna i ’den forbjudna staden’ sa dr de alla relativt
laga och vil férborgade innanfér murarna och, som
vi antydde ovan i fallet Nanjing, vérldens centrum
kunde skifta beroende pa kejsarens uppehillsort.

I den traditionella kinesiska kosmologin sdgs huvud-
malet for gudarna vara minniskans materiella och
moraliska vilfird som var nédvindig for att virlden
skulle fungera vil och fortbestd. Men den harmoni
med Himlen som erfordrades, och som kom till
arkitektoniskt uttryck i kejsarstaden, kunde enbart
uppritthallas om kejsaren forde ett moraliskt leverne
och var of6rvitlig i sina rituella plikter. Om dessa inte
utférdes pé fastlagt siitt rubbades harmonin, vilket
yttrade sig i missvixt, krig och farsoter, vilka tolkades
som att kejsaren inte lingre hade Himlens gunst; han
var inte lingre Himlens son. I Kinas historia kan vi
se hur bondegeneraler leder folkliga uppror och hur
dynastier avlgser varandra, dér savil ekonomiska



som politiska faktorer varit avgérande och en
torklaringsmodell av den kosmiska typ som vi hir
visat liter sig vil anpassas till ett sidant histo-riskt
forlopp, dven om den for en visterldnning sna-rare
framstir som ndgot av en omvind bevisforing.

Staden Yogyakarta, beldgen pa den bordiga Kedu-
sldtten pa on Javas sydkust, dr ett av Indonesiens
framsta turistmal, kidnd for sin batikindustri, sitt
silver-smide och, inte minst, for sitt sultanpalats,
kraton, med tillhérande lusttridgérd. Den har en
del karak-téristika som den delar med Mingtidens
Peking; kraton #r den centrala mittpunkten i staden
och dess hirskare ses som en gudainkarnation, men
medan Den forbjudna staden numera #r ett historiskt
minnesmairke, 4r kraton och sultanen centrum

f6r nu levande trosforestéllningar och det ddrmed
sammanhingande rituella livet.

Staden anlades vid mitten av r700-talet mellan vul-
kanen Merapi i norr och Sydhavet i séder efter det
att interna stridigheter hade delat det centraljavan-
ska fursteddmet Mataram i tvd mindre furstendémen,
Surakarta och Yogyakarta. Placeringen 4r symboliskt
strategisk och grundar sig pa en i Sydostasien all-
miint spridd forestillning om berg och hav, eller
floder, som boningar for miktiga andevisen. Dessa,
ofta namngivna, visens gunst r efterstrivansvird
eftersom de skinker bordighet, frimst i form av
rikliga risskordar, vilka dr grunden for den allménna
vilgangen. Omvint kan deras vrede orsaka sjukdom
och ond brad déd — genom vulkanutbrott frin ber-
get i norr eller epidemier som anses komma sdder-
ifrdn, frin havet. Savil vulkanen Merapis andehiirs-
kare Sapu Jagat som Sydhavsgudinnan Ratu Kidal &r
miktiga beskyddare av sultanatet.

Aven om Mingkejsarens centrala stillning reflekte-
rade en trostradition som byggde pa sévil folkliga
som taoistiska forestillningar och formaliserades av
Konfucius och hans lidrjungar, medan sultanen av
Yoygakarta verkar inom ett trossystem med en hin-
duistisk och buddhistisk grund som senare Gverlagra-
des av islam, kan bdda betraktas som axis mundi,

det nav kring vilket allt ror sig. Sultanens dmbetstitel
Hameng-ku Buwana, ’'[han] som bér virlden i sitt
kn#’, speglar vil denna forestillning om makten, bade
i sin religiosa och politiska aspekt, vilka férenades i
hirskaren.

Kratons planlésning och dess symbolik uppvisar
ocksa paralleller med Den frbjudna staden genom
att sjilva palatset ligger i centrum samt att hela
palatsomrédet dr rektangulirt och muromgirdat

och forsett med portar, om #n bara fem till antalet.
Liksom fallet var i Peking bebor hovfunktionirer,

hantverkare och livgardet olika kvarter inom det
yttre palatsomradet. Omradet bestar av en rad gardar
som l6per fran norr till séder och som ir férbundna
med varandra genom dekorativt utformade portaler.
Den centrala gérden &dr Pelataran (stor gérdsplan)
och pa 6mse sidor om den, efter nordsydaxeln, ligger
mindre girdar symmetriskt ordnade. Tva stora 6ppna
torg, ett i norr och ett i sdder, bildar férgardar till
kraton, vars centrum dr Dalem Prabasuyasa, vilket
kan 6versittas med Huset med ett evigt ljussken

eller Det stralande ljusets hus. I Prabasuyasa forvaras
de nio kungliga regalierna samt drvda féremél som
spjut och dolkar, vilka betraktas som kraftladdade
och heliga. Hir stir ocksa en praktbidd helgad 4t
risgudinnan Sri.

Religionshistorikern Timothy Behrend anser att om
denna byggnad representerar virldsberget Meru som
ligger i virldsalltets centrum, sé representerar den
omgivande girden Pelataran det hav som i hinduisk
kosmologi omger Meru. Girdarna pa 6mse sidor om
Pelataran, symmetriskt anlagda i nord och syd liksom
portar och byggnader, kratons yttermur och vallgrav
representerar i sin tur de kontinenter och hav, som

i koncentriska cirklar omger Meru och bortom vilka
den 4ndlosa kosmiska oceanen breder ut sig.*

Dessa exempel: Teotihuacan, Varanasi, Peking och
Yogyakarta skulle kunna flerfaldigas men frinsett en
viss skillnad i vad vi kan kalla den kulturella drikten
ger de alla uttryck f6r samma grunduppfattning;
minniskan som del av kosmos, dir himlakropparna
inkarneras i gudomligheter, dir astrologin styr livet
och dir stadens centrum ir en spegling av den kos-
miska modellen, antingen dess centrala grund eller
dess hirskare dr den axis mundi som allt ror sig runt.

Jerusalem

Stidder kan vara heliga utan att dirfor i sin planlés-
ning uppvisa ménster som #r en reflektion av det
gudomliga och/eller kosmiska. Jerusalem ir hir ett
gott exempel pd hur tankar och forestillningar om
det gudomliga kommit att knytas till platser och
byggnader som 4r bemingda med associationer
kring hindelser och personer som #r av fundamental
betydelse for tre religioner: Judendomen, Kristendo-
men och Islam. Foretridare f6r dessa tre trossystem
stiller alla krav pé "dganderitten’ till samma heliga
stad utifran sina religiésa och historiska traditioner.
Inom murarna for Jerusalems Gamla stad aterfinner
vi Klagomuren, Kristi Begravningskyrka och Klippdo-
men som centrala uttryck for respektive tros heliga
historia.



Den kamp om 6verhdghet 6ver Jerusalem, som vi
kan f6lja i tidningar och TV, har en dimension som
gor det svért att hitta fornuftsbaserade samlevnads-
16sningar godtagbara for alla parter (ett fenomen
som vi ocksd méter pa andra hall i virlden). Sam-
tidigt som alla tre religionerna erkidnner samma Gud
(ehuru i form av en treenighet inom kristendomen),
har en gemensam anfader i Abraham och i grunden
har en etik som har sitt ursprung i de tio budorden.

I det hdr sammanhanget, dér planer och platser i
staden som aterspeglar det heliga dr det primira,
ldmnar vi Jerusalems 3000-4riga sévil religiosa som
ofta blodiga historia dirhin, utom f6r att se varfér
just de tre ovan nimnda byggnaderna/platserna
kommit att bli av sd grundliggande betydelse for
respektive religion. Samtidigt som vi bor hélla i
tankarna att Gudomen for alla tre 4r ofattbar och
ogripbar och dérfor inte ger sig tillkdnna pé det sitt
som vi moétte tidigare i de fyra stider som exempli-
fierade en dterspegling av kosmos. Diremot kan
Guds nédd och det heliga féornimmas pa dessa tre
platser genom att de dr symboliska uttryck f6r det
som upplevs som essentiellt inom den religitsa
tankevirlden och dirmed som sant och tidlost.

Fo6r Judendomen tar Klagomuren denna centrala
plats. Den anses vara den enda rest som aterstér
idag av det tempel som lades i ruiner av romarna ar
70 efter vér tiderdknings borjan. Och f6r att forsté
dess starka symboliska innebdrd maste vi ga 3000 ar
till-baka i tiden, till kung David som forenade Israel
i norr och Juda i s6der till att bli ett kungadéme och
flyttade sin huvudstad frin Hebron till Jerusalem.
Han 14t ocksa flytta den heliga férbundsarken frin
rikets vidstgrins i Kirjat-Jearim, som forutom att legi-
timera hans styre ocksa férvandlade Jerusalem till en
helig plats for judarna. David planerade ocksa det
miktiga tempel som hans son Salomo sedan lit upp-
féra och som babylonierna jimnade med marken nir

de systematiskt lade Jerusalem i spillror (587/86 f.v.t).

Folket f6rdes bort i fingenskap till Babylon liksom
templets dyrbara inredning och férbundsarken f6r-
lorades for alltid.

Efter dtervindandet fran Babylon byggdes ett nytt
tempel, som stod klart &r 515 fv.t. pA samma plats
som det gamla, pa den hojd i 6stra Jerusalem som
kallas Tempelberget. Det var detta tempel som
fér-stordes av romarna och Jerusalem kunde inte
ldngre vara ett mal for pilgrimsfirder och en enande
kraft for alla judar. Religionsutévning i hemmet
kom direfter att ersitta det forlorade templet och
man samlades ocksa i synagogor, som egentligen
inte har ndgon kultisk status, fér bén, Torahldsning

och firandet av helgdagar. Men dven i ruiner forblev
Jerusalem en religios symbol som kunde ingjuta hopp
for framtiden och Jerusalem prisades eftersom platsen
symboliserade en evig verklighet, Guds nirvaro pé
jorden och centralpunkt pa den judiska vérldskartan.

Inom den kristna traditionen hade Jerusalem inte
négon sdrskild status fore konvertiten kejsar Kon-
stantins tid p& 300-talet. Han borjade omvandla inte
bara Jerusalem till en kristen helig stad utan ocksa
Palestina till de kristnas heliga land. Betydelsen av
symboler och historiska minnesmirken foranledde
kejsaren att tillata framgrivandet av Golgata och
Jesu (férmodade) grav under det Venustempel som
d4 stod ddr, trots att majoriteten i Aelia Capitolina
(som staden kallades av romarna vid denna tid) inte
var kristna. Fysiskt och mentalt grivde man saledes
bort den grund som hedendomen stod pa for att
kristendomen skulle panyttfédas och bli en enande
kraft for romarriket. Den klippgrav och kulle — Jesu
grav och korsfistelseplats — som médosamt grivdes
fram #r i dag inneslutna i Kristi Gravkyrka.

Det jordiska Jerusalem kom att ses som genomsyrat
av gudomlig kraft genom Jesu gidrningar dir och

de heliga platserna blev en forbindelselink till det
himmelska. Med byggandet av Det Nya Jerusalem
(frimst Golgata med graven) borjade de kristna att
utveckla en egen historia och egna signer kring
platsen, som inspirerade till samma slags tro och
legender som omgav det judiska templet. Nir Jesu
grav pétriffades borjade vallfirderna till Jerusalem
fran hela visterlandet och stadens tidigare heliga
centrum f6rskéts fran berget Sion och tempelberget
till Golgata.

Sedan Konstantins dagar utvecklades en helig geo-
grafi ddr Jerusalem var virldens centrum, staden var
livets, fruktbarhetens, frilsningens och ljusets killa.
Fram till renéissansen avbildas ocksé virldskartor med
den heliga staden Jerusalem i kartans mitt, i hjirtat
av den kristna virlden. Virnandet om denna heliga
centralpunkt ledde, som vi vet, till ett flertal korstag
f6r att rddda staden undan muslimsk 6verhoghet.
Aven forvaltandet av Kristi Gravkyrka har under
historiens gang varit ett tvistefré mellan olika kristna
kyrkoldror och #r sa ocksd idag med ’inmutade’ och
avgrinsade delar av kyrkan reserverade for de skilda
trossamfundens officianter och forsamlingar. For
muslimer ir Jerusalem den tredje heligaste platsen
efter Mecka och Medina. Hir finns Klippdomen
byggd 6ver den klippa (pa tempelberget) varifran
Mohammed anses ha gjort sin nattliga resa till himlen
dédr han méter profeterna och tridde infér Gud. Hér
ligger ocksé al-Agsamosken pa den sddra delen av



berget. Men Jerusalem, al-Kuds (Heligheten, Det he-
liga huset), gavs ocksa en religits betydelse genom
forbindelserna med profeterna och al-Kuds ir en del
av Dar al-Islam, Islams land, med alla de associationer
detta innebdr. Férutom anknytningen till Muhammed,
Landet och Klippdomen f6rbinds ocksa al-Kuds,
ge-nom islams trettonhundradriga historia i omradet,
med helgon, lirda och hjiltar som verkat och
begravts i staden.

F6r Muhammeds efterf6ljare blev Jerusalem dnnu
mer betydelsefull som helig plats just genom hans
nattliga himmelsfird. Likheter finns hir med de
judiska mystikernas tronvisioner och hir visar sig
ocksd den muslimska uppfattningen om kontinuite-
ten med de dldre religionerna, judendom och kris-
tendom. Genom att Mohammed firdades frin Kaba
i Mecka till Tempelberget i Jerusalem 6verférdes
Meckas helighet till Jerusalem och en gudomlig
forbindelse upprittades mellan dem. Den nattliga
firden 4r en andlig, inte fysisk, forflyttning och om-
ndmns i Koranens sura 17:1.

Enligt traditionen inleds firden med att Muhammed
vicktes ur sin sdmn vid Kaba av drkeiingeln Gab-riel,
som forde honom till ett bevingat fabeldjur, Buraq (i
konsten ofta framstillt som ett sto med pafigelstjirt
och kvinnohuvud). Vigledd av Gabriel f6rdes han pé
springaren till Tempelberget dir han mottogs av sina
féregangare, bland dem profeterna Abraham, Moses
och Jesus. Muhammed ledde den gemensamma
bénen och utmiirkte sig ddirmed som den frimste av
profeter-na. Dirpa visade sig den gyllene stege som
doende fister sina 6gon pd och minniskans sjil fors
till himlen med. P4 Gabriels uppmaning kléttrade
Muhammed upp och f6rdes till de sju himlarnas
portar, en efter en och efter en lang berittelse om
hans upplevelser i de olika himlarna nér han slutligen
Paradisets tridgard och den Himmelska tronen. Han
far ta emot sin slutliga uppenbarelse, som for honom
bortom den minskliga fattningsférmégans grinser.
Pa morgonen étervinder Muhammed till Mekka och
berittar att han under natten rest till den bottersta,
den mest avldgsna boneplatsen, al-Masjid al-Agsa.

Den hir skissartade beskrivningen av Jerusalem och
den helighet den har for alla tre religionerna ger en
antydning om hur central staden och de skilda kult-
platserna #r for respektive tro. De politiska strider
och skirmsyttringar om 6verh6éghet ver staden, som
vi dagligen underrittas om via tidningar och TV,

har saledes en ytterligare dimension som for-svarar,
kanske omojliggor, diplomatiska 13sningar i en anda
av rationellt samforstand. Stadens och platsens
helighet ir inte férhandlingsbar.

Den tidiga staden i Sverige

Efter att ha sett hur stor vikt de religiésa forestill-
ningarna haft — och har — for stider i de antika hog-
kulturerna kan man stélla sig fragan hur utvecklingen
sett ut i Norden och speciellt i Milardalens Sverige.
Har vi haft, om 4n i mer rudimentir form, en stads-
bildning dér inte bara ekonomi och politik domine-
rat utan ockséd en dir trossystemet satt sin prigel pa
det urbana livet? Kan Stockholm, Sigtuna, Birka eller
Gamla Uppsala knytas till kultplatser eller uppvisa
spar i form av uppteckningar eller arkeologiska
limningar, som visar att religion och ritual var en
visentlig del sévil i minniskors liv som for stadens
uppbyggnad och dess styre?

Det hir ér frigor som dr svéra att besvara, frimst
beroende pé avsaknaden av skriftliga killor for tiden
fore kristendomens genombrott som dominerande
trossystem. Dessutom det faktum att tillforlitlig-
heten i de f4 skrifter som finns, som biskop Rimberts
biografi 6ver Ansgar (Vita Ansgarii) i slutet av 8oo-
talet eller Adam av Bremens biskopskronika for
stiftet Hamburg-Bremen {6r tiden 788-1072, kan
ifrigasittas. Den senare ger oss exempelvis en ofta
citerad beskrivning av 'templet’ i Gamla Uppsala
som helt och hallet prytt med guld och dir de tre
gudarna Oden, Tor och Frej dyrkades. Problemet hir
dr att uttalandet sannolikt bygger p& andrahands-
eller kanske tredjehandsinformation och snarare
representerar hur man forestillde sig att ett sddant
tempel borde se ut dn svarar mot en verklig byggnad
i sinnesvirlden.

Mer anvindbara data har vi ddremot fran de mycket
goda arkeologiska undersékningarna av Birka och
Sigtuna som utforts under de senaste dren. Genom
att sitta dessa i en ekonomisk kontext kan vi fi en
bittre forstielse av vilka mojligheter och begrins-
ningar det fanns f6r framvixten av stider i Milar-
dalsomréadet under 8oo- och goo-talen. Samtidigt bor
det poingteras att det fortfarande aterstir mycket
forskning innan vi kan fi en fullédig bild av den tidiga
urbaniseringen i Mellansverige. Men nigra tentativa
slutsatser kan 4nd4 dras.

Inledningsvis papekade vi att stdder och stadsstater
ir beroende av ett jordbruk som ger ett lagringsbart
overskott, som i sin tur direkt relaterar till befolk-
ningsstorlek, samhillskomplexitet och maktstruktur.
Trots att Sverige har haft jordbruk i omkring 5000
ar har klimatets begrinsningar lett till att endast

en skord per ar kunnat tas ut. Detta betydde inte
att ménniskor led néd: sjdlviorsorjningsjordbruk i
kom-bination med goda betesmarker, jakt och fiske
kan ge ett nog sa gott liv. Men det leder inte till ett



stérre ekonomiskt dverskott och det ér forst under
vikingatiden (800-1050) som vi bdrjar se en mer
markant tillviixt av det ekonomiska underlaget. Den
mer utvecklade handel och hantverk som #r avhing-
igt av en god ekonomisk bas illustreras dirfor vil av
var forsta stad, Birka. Staden var i hdg grad bero-
ende av sitt omland och nirheten till det mineralrika
Bergslagen men tjinade ocksé dessa som ett slag
’servicecentrum’, samtidigt som Birka var central f6r
savil inrikeshandeln som &stersjhandeln med dess
forgreningar ut i Europa. Staden hade saledes ett
differentierat ekonomiskt liv, en relativt stor befolk-
ning (uppemot 1000 invanare pd goo-talet) och savil
pélverk i hamnomrédet som en fornborg i stadens
sOdra utkant vittnar om en god forsvarsberedskap.®

Men vad vet vi om det rituella livet och hur trossys-
temet yttrade sig i kulthandlingar? Dessvirre utom-
ordentligt litet, och for att anviinda Anne Holtsmark
ord, "Nordens kultur dr stum 4nda tills kristendomen
anlinder omkring ar 1000”. ¢ Diremot kinner vi
relativt vil till den fornnordiska asatron och gudasa-
gorna genom savil den dldre Eddan som fran Snorres
Edda och hans Heimskringla (Snorre Sturlasson ca
1178-1241). Hir méter vi en gudavirld med asar
och vaner, med strider mot kaos och jittar och med
ett virldstrid som en axis mundi som férbinder
skapelsens olika nivder. Mycket av det som trider
fram i denna diktning har paralleller med kosmolo-
gier fran andra kulturer.

Samtidigt 4r det patagligt att de fornnordiska gudar-
na inte dr direkt kopplade till himlakroppar. I denna
forestillningsviirld kopplas inte Oden till solen och
har fér 6vrigt en komplex karaktir dér krig, dod

och visdom griper i varandra. Samma sak géller Tor;
Varken hans strider mot kaos alla makter eller beva-
randet av ordningen i Midgard kopplas till ndgon
himlakropp. Diremot kan hans aspekter av fruktbar-
hetsgudom knyta an till regn och aska. I stiillet be-
finner sig gudarna pa samma ’plan’ som méinniskor-
na genom att Asgérd, asarnas borg, ligger mitt i
ménniskornas virld, Midgéard. Pa en litterdr nivé vet
vi sdledes en hel del, diremot knappast nagot om hur
denna tro manifesterade sig i det dagliga livet.

Att de olika gudarna bor ha varit av stor betydelse i
kulten kan vi indirekt fa en uppfattning om genom
alla de ortsnamn som omfattar ett gudanamn i sam-
mansittning med en platsangivelse som vi eller lund
vilka stod f6r kult- eller offerplatser. Kulthandling-
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arna bestod av offer till (blotoffer av djur och kanske
ocks& minniskor) och dyrkan av trigudar. Den gode
som vi méter i de islindska sagorna som officiant
var ocksa politiskt och juridiskt ledande och det dr
mojligt att de herremin och kungar som stod for
den politiska makten i 6vriga delar av Norden under
vikingatiden ocksa ledde det rituella livet. I Birkas
fall 14g kungsgarden pa den nirliggande 6n Adelso.
Kanske en del av kulten utévades dir eftersom inga
spar av ett kollektivt tros- eller kultcentrum aterfun-
nits i Birka. Med bét, eller 6ver isarna pd vintern,
var det inte heller svart att ta sig till det kultcentrum
som Gamla Uppsala utgjorde (kanske ’templet’ i
sjdlva verket var kungsgarden dirstiddes). Orten var
dessutom en viktig marknads- och tingsplats och
fyllde dirigenom flera funktioner.

Kulthandlingar pa sirskilda platser i det fria under
vikingatiden i kombination med en ekonomi och ett
byggnadssiitt som inte visade sig i stérre kultbygg-
nader dr sannolikt grundskélen till varfor kulten i hog
grad lyser med sin franvaro i de vikingatida stidderna.
Nir religionen blir synligare sé 4r det genom den
katolska kristendomen som gradvis tringer undan
den forna tron (dven om denna fortlevde i mindre
officiella sammanhang). Och nér den nya tron visar
sig i skrift och gudstjinstliv och i de byggnader vilka
uppférdes i Sigtuna, Uppsala och Stockholm, blev
kyrkor och kloster vitala delar av stiddernas liv, men
stiderna i sig var inte heliga.

Noter
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