CRONICI

INAINTE SI DUPA « MIRACOLUL BIBLIC

Nu rimaéne nici o indoiald ci, alituri de « miracolul grec», a
existat un «miracol ebraic», magnific inflorit in mesianism si
depisit in mesajul lui Christos, Dar asemenea « miracole » au apirut
ele deodatd in lumea afrasiani si mediteraneani? Intr’o cronici
precedenti (Inainte de miracolul grec, « R.F.R. », Mai 1936), amin-
team cite civilizatii si cite sensibilitdti au colaborat la ecloziunea
uluitoare a culturii elenice. « Miracolul grec» nu riméine intru
nimic stirbit, dupi toate descoperirile arheologice si interpre-
tarile stilistice din ultimii treizeci de ani. Dar acum i1 putem in-
telege mai bine «istoria »; ii gisim originile, {i fixim etapele, ii
precizim originalitatea. Studii aseminitoare s’au ficut si in ceea
ce priveste « miracolul ebraic », Unii orientalisti au exagerat chiar
probabilele influente exercitate de cultura si gindirea babiloniani,
egipteani si iraniani asupra dezvoltirii constiinfei morale si reli-
gioase iudaice. Dupd cele dintdi mari revelatii arhitectonice ale
Mesopotamiei, s’a crezut chiar ¢ monumentele babiloniene si
asiriene vor schimba toati perspectiva moderni asupra Bibliei.
Lucrurile nu s’au petrecut intocmai. Descoperirile din Mesopo-
tamia, aldturi de progresele egiptologiei, au contribuit intr’o mare
misurd la intelegerea « miracolului ebraic ». Dar perspectiva mo-
derni asupra Bibliei n’a fost fundamental schimbati. « Miracolul »
a rimas nestirbit. Este adeviirat ci un orientalist ca James Henry
Breasted afirmi intr’o carte exceptional de interesanti: « Orga-
nizarea sociald si dezvoltarea morald a umanititii in Valea Nilului,
care e cu trei mii de ani mai veche decit cea a Evreilor, a con-
tribuit esential la formarea acelei literaturi ebraice pe care noi o
numim Vechiul Testament. Mostenirea noastri morald derivd
asa dar dintr’un trecut uman mai larg, si cu mult mai vechi decit
acela al Evreilor, si mai de grabi se poate spune ci ne-a venit
prin ei decat dela ein... (The dawn of conscience, New-York,
1933, p- XV). Lucrul este adevirat, dar numai in parte. Fozrte
multe intuitii religioase inalte si notiuni morale precise au fost
descoperite pe Valea Nilului, cu doud mii de ani inainte de pri-
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mele texte biblice. Dar gindirea si sensibilitatea egipteani au
cunoscut, apoi, etapele finale ale oricdrei culturi: sterilitate, dog-
matism, moarte. Desi a existat un «imperialism egiptean» sub
Thutmes IIT si desi un Amenophis IV incearci introducerea
unui monoteism sui-generis, cultura egipteani nu-si cistigd
acele valente universale de care di dovadi «miracolul biblic ».
Numai in cazul cidnd acceptim fascinantele teze ale lui George
Elliot-Smith si ale elevilor sii, Jackson si Perry, putem vorbi
despre caracterul universal al culturii egiptene. Lucrul acesta nu-1
face un egiptolog atit de precaut ca Breasted. El incearci insi,
in magnifica sa carte Aurora constiinfei, o sintezi a tuturor cuno-
stintelor noastre despre Egipteni, Mesopotamieni si Iranieni, prin
care si dovedeasci validitatea morald, filozoficid si religioasi a
omenirii pre-biblice.

Acelasi scop si-1 propune si Charles Jean, in al treilea si ul-
timul volum din lucrarea sa Le Milieu Biblique avant Fésus-Christ,
in care se ocupd tocmai despre: Les idées religieuses et morales
(Paris, 1936, Librairie orientaliste Paul Geuthner, XC +- 728 pag.,
gr. in—8° cu 8o planse, 130 fr.). Profesorul Charles Jean este un
orientalist specializat in problemele sumeriene si babiloniene, do-
menii in care a publicat citeva cirti fundamentale (Shumer et
Akkad, Paris 1923; La littérature des Babyloniens et des Assyriens,
Paris 1924; Le péché chez les Babyloniens et les Assyriens, 1925;
La religion sumérienne, 1931, toate in editura Paul Geuthner; am
amintit numai cirtile care nu sunt de stricti specialitate, cici
Ch. Jean este si un emerit editor si traducitor de texte cu-
neiforme, in special religioase si juridice). Nu cunosc primele
doud volume din aceastid importanté lucrare; ele se ocupi cu
Istoria §i Civilizatia (350 pag., 1922) §i theratura (650 pag., 1923)
popoarelor care au intrat in contact cu Evreii. Cel dintdi volum
a fost, In anumite cercuri, criticat cu destuld violenti. I se reprosa
profesorulm Charles Jean lipsa de perspectivi istoric in subiec-
tele pe care le trateazi. De abia acum, in prefata celui de al treilea
volum, intelegem precis planul si intentiile acestui vast tratat de
aproape doud mii de pagini. Profesorul Charles Jean si-a publicat
cursul universitar despre antichititile biblice; redactat firid gandul
de a vedea vreodati lumina tiparului, acest curs cuprindea, fird
indoiald, inevitabile repetiri si oarecare fluenti. Aceste vicii sunt
considerabil atenuate in volumul de fatid. (Desi, si aici, repetirile
sunt uneori abuzive; d. p. aceleasi rdnduri, despre Saduceeni si
Farisei, se intilnesc si la pag. 569—570 si la pag. 673). Totusi
tratatul profesorului Charles Jean este menit si aduci mari fo-
loase celor care voiesc si cunoascid rezultatele ultime ale orien-
talisticei $i arheologiei biblice. Le Miliew Biblique este publicat
mai ales pentru nespecialisti, desi autorul citeazd de cele mai
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multe ori din original si face cuvenitele trimiteri chiar la colec-
tiille de documente egiptene si mesopotamiene. Asa cum a fost
redactatd, aceasti carte va avea rolul pe care l-a avut o generatie
intreagd tratatul lui Felten asupra Epocii Noului Testament.

Poate ci planul intregii lucriri nu este tocmai fericit ales.
Le Milieu Biblique este impirtit pe epoci istorice: Les hommes
de la préhistoire (pag. 3—34); Depuis Iaurore de Uhistoire jusqu’au
II-e millénaire (pag. 37—258); Depuis les temps mosaiques jusqu’a
la captivité de Babylone (pag. 263—414); Depuis la captivité de
Babylone jusqu’'a la domination romaine (417—614); Quelques con-
cepts communs aux populations du milienw bibliqgue. Conclusions
(617—686). Fiecare din aceste mari epoci istorice este la riandul
el Impirtitd in mai multe capitole (Egiptul, Babilonia, Iudea,
Fenicia, Grecia, etc.), iar capitolele cuprind paragrafe speciale
despre fiecare zeu in parte, despre obiceiuri, rituale, idei morale,
etc. Lectura cirtii este, asa dar, ingreuiatd din cauza excesului de
compartimente. Cum datarea documentelor cuneiforme nu este
incid bine precizati, anumiti zei sau anumite conceptii religioase
sunt aproximativ fixate intr’un paragraf sau altul. Repetitiile sunt
deci inevitabile. Cici, se intdmpld ca-numele unui zeu babilonian
sd apard intr’o anumiti epocd fird nici o altd explicatie suplimen-
tard; zeul acela capiti importantd numai citeva sute de ani in
urmi, cind docundentele vorbesc precis de cultul lui i de locul
lui in ierarhia divini. Pentru a se péstra cit mai aproape de « ade-
virul istoric », autorul dedicd un scurt paragraf zeului indatd ce
numele lui apare in documente, apoi revine cu aminunte intr’un
paragraf ulterior, cind documentele ii permit si-i reconstituiasci
profilul religios si cultural, si asa mai departe, pani la sfarsitul
cirtii. Nu sunt deci numai cinci sau sase «fluvii mentale»
(sensibilitatea si dogma religioasi a Egiptului, Babilonului, etc.)
a ciror istorie trebue s’o urmireasci, ci autorul are sub ochi
o suti-doud de rdulete, ale ciror coturi si albii anevoie de fixat
e silit si le precizeze paginid cu pagini, pas cu pas. Lectura este,
firesc, ingreunati. Insi cartea castigi imens in poezie. Bogatul
parter de note si trimiteri transformi fiecare paragraf intr’o mici
monografie. Dac# cititorul iese putin uluit din aceasti carte stu-
foasd, el stie totusi unde si se reintoarci pentru a-si preciza,
pand in cele mai mici aminunte, istoria unui zeu sau cronologia
unei idei morale. Cartea lui Breasted, pe care am mentionat-o la
inceputul acestei cronici, este perfect construiti, si o singuri
lecturd e suficientd pentru ca cititorul nespecialist si-si «faci o
pirere » asupra civilizatiilor pre-biblice. Charles Jean, dimpotrivi,
pare cd dispretueste aceasti simplificare a materialului, aceasti
excesivi « constructie », la care colaboreazi, cu sau fird voie, ima-
ginatia si logica autorului. El scrie pentru nespecialisti, oferd
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toate informatiile pe care le stie, dar nu se gribeste s dea si scheme
perfecte. Incurajeazd pe cititor si-si facd el singur o schemi, o
« sintezi ».

Fireste, la capitul acestui lung si dificil periplu, autorul vor-
beste despre citeva concepte comune ale mediului biblic. Nici
el nu neagd influenta egipteani asupra lui Moise, dupi cum nu
pune la indoiald influentele cananeene si babiloniene asupra for-
mirii religiei iudaice. Concluziile sale sunt chiar rispicat mirtu-
risite: « De ce qui précede, il résulte qu’Israél n’était pas moins
enclin au polythéisme et a la vie facile que les autres Sémites;
et, par suite, la source du Monothéisme que son élite religieuse
se transmit de génération en génération ne peut s’expliquer par
un instinct religieux spécifique qui aurait caractérisé ce peuple»
(pag. 662). Moise, de asemenea, nu putea ignora monoteismul
egiptean, pe care, optzeci de ani inainte, Incercase si-1 impuni
Amenophis IV (pag. 667). Celelalte culte semitice sunt cunoscute
si influenteazd i1udaismul in toate fazele sale. «Ainsi, a4 aucune
époque, 1'Israél palestinien n’a été entiérement 4 1’abri et dans
Pignorance des croyances, légendes, idées, cultes, moeurs, des
peuples qui l’environnaient, avec lesquels il eut d’ailleurs des
rapports spontanés ou dont il subit I’hégémonie » (pag. 672).

Intr’adevir, legenda creatiei omului se giseste si in Babilon
la o epocd mult mai veche (0p. cit., pag. 184 si urm.); tristetea
psalmistului se intdlneste in anumite texte egiptene din mileniul
XX in. Hr. (pag. 255, etc.); asemidnarea intre cartea egipteani
numitd Infelepciunea lui Amenope si Jeremia si Proverbele este
atit de turburitoare si de precisd, incét textul egiptean a servit
chiar la amendarea versiunii biblice (cf. Breasted, op. cit., pag.
288 sq.). Incd din epoca sumeriani se admitea cd fiecare om are
o soartd, ci omul e predestinat (Charles Jean, op. cit., pag. 372
sq.); incid de prin 2700 in. Chr., cu sapte secole inainte de Abra-
ham, in Egipt isi ficeau drum (in urma anarhiei sociale si po-
litice) anumite sentimente pe care le socoteam, pind acum, expe-
rimentate intdi pe lume de poporul iudeu: « De acolo nimeni
nu se mai intoarce», spune textul egiptean, «nimeni nu se
mai intoarce ca si ne spuni forma lor (a faraonilor morti), ca si
ne spuni soarta lor, ca si se bucure inima noastri pani in ceasul
cand vom ajunge si noi acolo unde s’au dus ei» (ibid., pag. 679;
pag. 252 sq.). Un sfat moral asirian spune, intre altele: « Si nu
taci nici un riu dusmanului tiu | Celui care-i face riu, fi-i bine ! »
(tbid., pag. 681). In Egipt, un text ne spune: «El a dat péine
celui infometat, si apd celui insetat, §i vestminte celui care era
col!» (pag. 681). S1 asemenea citate cu rezonanti biblicd sau
chiar evanghelica, pot fi amintite intr’un numir si mai mare.
Toate acestea dovedesc unitatea moralid si spirituali pe care o atin-
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sese lumea afrasiand, mai ales dupi campaniile lui Thutmes III.
Dovedesc, de asemenea, ci etapele constiintel umane sunt cam
pretutindeni aceleasi. $i daci spiritul grec a putut impune o anu-
miti unitate lumii mediteraniene, duhul religios al culturilor
afrasiatice izbutise si el sd obtind o serie de valori cu valente uni-
versale.

« Miracolul biblic » rimane totusi un semn de intrebare; pen-
trucd, in timp ce in Egipt si in Babilonia existau ide: morale si idet
religioase perfecte, poporul iudeu a transformat aceste idei intr’o
experientd religioasd excesiv de fertili. Dupd cum noteazi Charles
Jean, mimic nu silea pe Evrei si fie monotheisti, profeti, mesianici.
O explicatie prin rasd, prin mediu, prin imprejuriri sociale, prin
influente exterioare — e insuficienti. Unele ide biblice fuseserd
descoperite; o wiafd religioasi de tensiunea si densitatea vietii
biblice, a triit numai poporul evreesc. ..

Interesante si « actuale » sunt meditatiile asupra sincretismului
religios, din epoca alexandrini. Anevoie te poti impotrivi gin-
dului de a asemina sincretismul alexandrin cu epoca noastri.
Si atunci, si acum, in toate pirtile se observi o sete de a accepta
idei, forme de viatd si de sensibilitate, ori de unde ar fi. Astazi,
asteptim si asimilim asemenea idei si forme ca o salvare; ni se
impun cu o teribili urgenti, si le primim cu speranta ci ne vor
rezolva crizele economice, culturale si spirituale. Atunci, in epoca
sincretismului religios, oamenii asteptau cu o egald neribdare si
neliniste, idei si sensibilititi religioase, gnostice, morale, care si
le rezolve problemele lor personale (problema riului, a cunoa-
sterit). Dar si atunci, ca si acum, asteptarea si acceptarea era o
salvare ; se didea un sens existentei, se cipita o demnitate umani.
Mesajul lui Christos n’a fost pregitit numai in Cer; a fost pre-
gitit si pe pimant. Oamenii ajunserd destul de izolati, de tristi
si de dezorientati, ca si nu-si revendice libertatea deplind a con-
stiintei si actelor lor. Aceasti libertate a dus pe oameni la Christos,
iar mai térziu la Pavel. Oamenii erau lber: si se piardi, sau si
se mintuie. Victoria mesajului crestin a fost posibild, atit de
repede, prin libertatea spirituali a omului.

MIRCEA ELIADE

POETII $I CRIZA POEZIEI

Despre o anume ¢decadentd» a poeziei se vorbeste tot mai
insistent in zilele noastre, in striinitate*ca si la noi. Generala
crizd spirituald prin care trecem si-a manifestat efectele maxime
asupra tirdmului de vis si muzici al poeziei, mai ales. Cu o precisi
regularitate, cirtile¥de studii, articolele de revisti si din ziare,



