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nota introductiva

I. Scurtd privire asupra evolutiei sociale a lumii elene. 2. Decadenta sociala pri-
cinueste decadenta filozofica; origina sociala a «iinistei sufletesti», telul filczofiei
de dupa Aristote!" J. Caracterul propriu a! scepticismului fatd de celelalte curente
filczofice ale vremii. 4. Locul lui Sextu.s Empiricus Tntre filczofii sceptici si Tnsemna-
tatea operei sale.

I. Societatea greaca si-a Tnceput desvoltarea sub imboldul venit
din Orient, leaganul civilizatiei omenirii. S’a pus cu drept cuvant
in lumind, ca din aceasta pricina cele dintdiu centre ale civilizatiei
elene sunt orasele ioniene de pe coastele Asiei mici, ca cele ce sta-
teau Tn nemijlocitd atingere cu Orientul. De atunci civilizatia s'a
miscat, si se miscd incd, deld Rasarit spre Apus. Pe tarmurile Asiei
mici a trait si si-a stabilit invatamintele cel dintaiu filozof. Thaies
din Milet, dela care Tntaia scoala filozofica greacd a si primit denu-
mirea de «ioniand».

Din punct de vedere social, lumea greaca datoreste lumii orien-
tale ceeace orice societate Thapoiata datoreste Tnrauririi unei societati
mai Tnaintate: Tndrumarea pe cdile comertului, atragerea Tn valtoarea
vietii de afaceri si castig. Odata cu comertul incepii sd se reverse
in orasele grecesti bogdtia, odatda cu bogatia veni 8i_-putiQta vietii
conteniplative, din care-si ia fiinta cultura. " ' 7 -L»

/lewoi'n, pe care reprezentantii culturii elene " natiseazavjg
mai Tnalta forma de vieata, are la temelie, aie
capitalizata a celor multi si obscuri, a turmei
ranilor saraciti prin Tnraurirea disolvanta a

Acest proces social Tncepe Tn lumea greacV dupa
cului V. Pohlmann,prin veacul V111 si VII Thaint?\
au fost aceleasi, ca pretutindeni in asemenea Tm nea
societatii Tn bogati si saraci, Tntr’'un mic numar de aTMT*, o0 massa
populard adusa Tn stare de proletarizare: Tn plutocratie si demos.
Ca aceste doua grupari sociale trebuiau sa intre dela un timp in lupta,
e vadit. Dar forma pe care a luat-o aceasta lupta in lumea greacd e
unica si plind de urmari pustietoare. Orasele grece, ca si orase!,;



Renasterii italiene, nu s'au putut ridica la unitate nationald; ele
formau tot atitea state aparte. Deaceea aici nu exista o forta centrala
de Stat, care sa tind Tn cumpana clasele sociale. Astfel s'a facut ca
bogatii si saracii, neintainind nici 0o piedica in cale, urmareau lupta
pand la distrugerea adversarului; cand Tnvingeau bogétii, ei mace-
lariau poporul si aduceau turme de sclavi ca sa& munceasca n locu-i;
cand Tnsa Tnvingea poporul, atunci bogatii erau macelariti zile dea-
randul si averile lor impartite ntre Tnvingatori. Cine nu s'a infiorat
urmarind Tn istoria lui Tucidide aceste convulsiuni sociale Tn forma
lor ultima de salbatacit, cu ratacirea sufleteasca si rasturnarea tuturor
ideilor morale, la care ele dadeau nastere? In fiecare cetate greaca,
arata Fustei de Coulanges, bogatii si saracii alcdtuiau doua tabere
dusmane, Tntre care nu erd nici o legatura®).

2. Pe la sfarsitul veacului 1V Tnainte de Hr. lumea greacad da semne
de decadenta. Legaturile cu Orientul daduse oraselor grecesti vieata
si putere, ruperea acestor legaturi trebuia sa le afunde iaras in sa-
racie si intuneric. L. Brentano, in cercetdrile sale asupra economiei
bizantine, a ardtat ca pricina acestui tragic sfarsite cucerirea Orientului
de cdtre Alexandru cel Mare. Acest eveniment, a carui Tnsemndtate
pentru lumea veche a fost comparata cu descoperirea Americei pen-
tru lumea modernd, a scos Grecia din caile comertului, a carui centru
devine de acum Egiptul, in deosebi Alexandria. Odata cu comertul
se stramuta si bogatia, odata cu aceasta contemplatia si cultura pleca
din orasele grece spre fundatia lui Alexandru dela gurile Nilului,
Méndrul Pireu, odinioara artera unui impundtor comert exterior.

Aceasta luptd seculara Tntre bogati si saraci determina Tn sferele filczofice cele
doud mari curente, care ilredomina gandirea greacd Tn epoca ei de Tnflorire. Deo-
parte e curentul individualist Tntemeiat de sofisti. Acestia sunt teoreticienii a ou-
trance ai plutocratiei si apara ceeace am putea numi spirit capitalist: goana dupa
avere si putere? Critica lor e revolutionara si disolvanta, ca si capitalismul pe care-1
apara. Respingand institutiile traditionale ca tot atatea «conventii», ei stabilesc o lege
superioara:«legea naturel» care da drept celui tare sa stdpaneasca pe cel slab si sa-si
satisfacd toate poftele. In fata lor se ridica reactiunea mareatad pornitad de triada So-
crate-Platon-Aristotel. Acestia stabilesc un ideal de armonie sociald, Tntemeiat pe
conceptia «organicd» a naturéi si a vietii, dupa care realitatea primara este peste tot
Tntrebi, partile nu existd decat ca o manifestare a Tntregului. De unde urmeaza cd
individul trebuie sa-si Tnnabuse interesele particulare fata de interesele generale ale

totului social, din care face parte.



se preface Tn loc de pasune pentru vite: sosirea unei corabii de co-
mert devine un eveniment. Odatd cu scaderea izvoarelor de venit,
patura bogatda, nemai putand avea mijloacele de aparare Tmpotriva
poporului, fu nevoita sa cheme Tn ajutor pe strdini, anume pe mace-
doneni, mai apoi pe romani, si cu aceasta libertatea greaca, man-
dria acestor cetati, lua sfarsit. Istoricul amintit, v. P6hlmann, a putut
dovedi ca declinul libertatii grece nu a venit din afard, ci dinduntru.

In fata acestei catastrofe sociale s’a produs, si trebuia sa se produca,
0 adancd revolutie Tn spiritul grec. Acele bunuri materiale, dupa
care grecii alergasera veacuri deaiandul, pentru a cdror stapanire
ei se sfasiasera cu o furie ceva mai prejos de demnitatea omeneasca,
pe care poetii lor le cAntau Tn versuri ca cel mai de dorit si mai divin
dintre toate lucrurile, acum ajung sa insufle neplacere. Oamenii se
Tntorc cu desgust dela aceasta pricina blestemata a atator framantari
launtrice, care Tnmormantasera libertatea Greciei, se retrag in ei
nsisi, si cauta fericirea Tn propria lor fiinta. Desprinderea de lumea
materialad si retragerea Tn fiinta proprie, cu un cuvant, linistea sufle-
teasca, acesta devine acum telul spiritului grec; e idealul celor ce au
dat vieata la spate. Plamaditorii celei mai stralucite culturi, Tnvinsi
n vieatd, nu mai doresc decét liniste.

3. Trei mari curente filozofice se silesc Tn aceastd epoca sa arate
lumii grece obosite calea pe care se poate dobandi linistea sufleteasca
stoicismul, epicureismul si scepticismul. Atat de mare e Tnrudirea
Tntre aceste curente, Tncat'Zeller le priveste ca trei ramuri din aceias
tulpind. Ele reprezinta Tn grade deosebite atitudinea negativa
fata de lume, si ca parte pozitivd, nazuinta de a gasi£”icj™a n sine
Tnsus. Prin aceasta toate trei sunt antemergato™'i™ftsftnismului,
pregatind terenul sufletesc, din care avea sa ySsara religia fugii de
lume si de bunurile ei materiale.

In stoicism si epicureism critica negativa se infatiseazé Tncd intr'o
forma sovaltoare, nedesavarsita. Ce-i drept, ambele urmaresc linistea
sufleteasca si ambele socot ca aceasta se poate gasi intr o desprindere
cat mai mare de lumea materiald, intr'o neatarnare de cele externe
dobandita prin limitarea trebuintilor. Dar aldturea de aceasta ati-
tudine negativa fatd de lume, ele cuprind si o parte pozitiva, afir-
marea stiintei. Atat stoicismul cét si epicureismul cauta linistea sufle-
teasca cu mijloacele stiintei, a stabilirii adevarului, deaceea ele si



subordoneaza eticei celelalte doua parti ale filozofiei, dupd conceptia
greacd; logica si fizica. Aici intervine Tn mod hotarit scepticismul, cu
nota sa proprie, ducand critica negativa pana la Tncheerea fireasca:
negarea stiintei Tnsas. Dupa filozofii sceptici cdutarea adevarului e tot
atat de daunatoare pentru linistea lduntricd, ca si cautarea bunurilor
materiale. Caci cel care vrea sa descopere adevarul se gaseste Tn
fata unor raspunsuri opuse, si totus deopotriva de puternice. Din
aceasta pricina, nestiind pe care sa aleaga ca adevarat, si pe care sa
respinga ca fals, cade in turburari launtrice si-si pierde astfel linistea.
Deci ca sa se fereasca de turburari, el trebuie’sa nu dea crezare nici
unuia din aceste raspunsuri, sa-si «opreasca aprobarea» fata de oricare
din ele. Astfel, pe cand cele doua curente anterioare, spre a atinge
o stare de neturburare sufleteasca, renuntasera la bunurile materiale,
dar pastrasera adevarul, scepticismul duce renuntarea pana la capat,’
intinzand aceasta atitudine, Tn interesul aceluias tel, si asupra ade-
varului. Aici avem o atitudine de renuntare fatd de tot ceeace n“ai
Tnainte trecuse ca valori pentru omenire® si o determinase la lupta
si cercetare: bunurile materiale ca si cele ideale. Apusul unei lumi...

4. Opera cea mai Tnsemnatd pentru cunoasterea scepticismului,
pe care ne-a crutat-o timpul, se leaga de numele Tui Sextus Empiricus.
Acest ganditor™ cum se va veded Tn scrierea de fata, imparte filozofii
sceptici Tn doua grupe: cei vechi si cei noui. Tntdia grupa Tncepe cu
Pyrrhon si se incheie cu Aenesidemus, care face puntea de trecere
catre scepticii din a doua grupa. Pyrrhon din Elis (nascut pe la 365
Tnainte de Hr.), contimporan al lui Alexandru cel .Mare, pe care
dupa spusele lui Diog. Laertius I'a intovarasit in expeditia sa Tn Asia,
e nu numai seful primei grupe, ci totodatd si Tntemeietorul scepti-
cismului Tn genere. Stim putin despre Tnvataturile sale. Caci ducand
modestia scepticd, «lipsa de Tnfumurare» dogmaticd pana la extrem,
nu a lasat nimic scris, afara doar de o poezie Tnchinatd lui Alexandru
cel Mare. Vederile lui Pyrrhon au fost raspandite de catre scolarul
sau Tirnon (nascut 325 Tnainte de Hr.), zis sillograful, dela versurile
sale satirice numite azz/.oi. Dupa acesta scepticismul pare a se fi
stins, pana cand Aenesidemus (contimporan al lui Hr.) i-a'"MAt
din nou vieatd in Alexandria.

Grupa scepticilor noui e alcatuitd in marea ei majoritate din
meoici zisi empirici, a caror legaturd cu scepticismul se va vedea



n-corpul lucrarii de fata. Intre ei se aflda insa un ganditor de seama,
care nu a fost medic; vorbim anume de Agrippa (a trait in veacul
intai al erei noastre), pe care Sextus nu-1 aminteste niciodata, dar
caruia Diog. Laertius 1i atribuie formularea celor cinci moduri de oprire
a aprobarii, puse de autorul nostru Tn mod vag Tn seama «scepticilor
mai noui». Dintre medicii empirici, si Tn acelas timp filozofi sceptici,
cel mai de seam.d e Sextus, a carui vieata pluteste in intuneric. Se crede
ca a trait pe la sfarsitul veac. Il si inceputul veac. 111 al erei noastre,
in Alexandria, Atena sau Roma. Este sigur cd el a fost seful scoalei
sceptice, dar nu tot atat de sigur, daca Tn adevar a facut parte si din
scoala medicilor empirici, desi poarta supranumele de «Empiricul»,
tocmai din pricind cd i se pune Tn seama aceasta calitate. Nedumerirea
vine de acolo, ca Sextus cu prilejul cercetdrii legaturilor filozofiei
sceptice cu filozofiile Tnvecinate se pronuntd Tmpotriva medicinei
empirice, careia Ti atribuie un caracter dogmatic, si vorbeste cu
multa simpatie de alta scoald de medicind, aceea a doctorilor «meto-
dici» (In cap. XXXIV al scrierii de fatd). Decat, istorici ai filozofiei
ca Zeller si Brochard gasesc indicii Tndestulatoare spre a stabili ca
Sextus a fost empiric, si ca si-a meritat supranumele.

Oricare ar fi nesiguranta ce domneste asupra vietii lui Sextus,
opera sa ramane un document de mare valoare pentru istoria filozo-
fiei: nu numai ca ea e singurul izvor de seama, si un izvor complet
pentru cunoasterea filozofiei sceptice, dar prin amanuntele pe care
le da asupra filozofiilor combatute, ea a devenit totodata si un mijloc
de cunoastere a filozofiei grece in genere. Scrierile lui Sextus sunt
Tmpartite Tn trei grupe: a) Tntaia este «scurta expunere a filozofiei scep-
tice» (trei carti); b) a doua este Tndreptata impotriva filozofilor dogma-
tici, si anume—dupa Tmpartirea greaca a filozofiei Tn logica, fizica si
etica— Tmpotriva logicienilor (doua carti), Tmpotriva fizicienilor (doua
carti) si Tmpotriva eticienilor (o carte); c) a treia este indreptata impo-
triva profesorilor de stiinte, si anume, dupa stiintele ce se predau atunci
n scoli, Tmpotriva gramaticilor, a retorilor, a geometrilor, a aritme-
ticienilor, a astrologilor si a muzicantilor, deci cuprinde sase parti.

Dintre acestea, cea mai scurtd, dar totodatd cea mai de valoare,
este prima lucrare. Desi e impartita Tn trei carti, de fapt numai cartea
ntai corespunde in mod strict titlului de «expunere scurta a filozo-
fiei sceptice», caci celelalte doua carti nu sunt Tntr'atdt o expunere
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a filozofiei proprii, cat o combatere a vederilor filozofice din punct
de vedere sceptic. Deaceea am tradus Tn limba romana cartea Tntéi
singurd, care prin felul cum e conceputa alcdtueste un intreg de sine
statator 1). Ceeace Pappenheim zice Tn alt sens de Sextus, se poate
spune cu atat mai mult de aceasta lucrare: prin conciziunea si bogatia
ei de idei, ea merita a fi recomandata cea intai, dupa Platon si Aristotel,
celor ce se intereseaza de filozofia greaca.

Traducerea e facutd dupa editia grecolatind a lui A. P'abricius (1840), care
cuprinde si comentariile lui H. Stephanus (1562). Dintre traducerile si comentariile
Tn limbile moderne nu am putut avea la Tndeméana decat lucrarea lui Pappenheim
(Des Sextus Empiricus Pyrrhoneische Grundziige, aus dem Griechischen uber-
setzt und mit einer Einleitung und Erléuterungen versehen, von Eugen Pappen-
heim, 1882), care Tnsa recunoaste ca comentariile sale nu ating in bogatie pe cele
ale lui Fabricius. Adnotarile sunt facute numai Tntru cat au fost necesare pentru Tn-
telegerea deplind a textutui; deaceea, spre a-si ajunge scopul, citatele grece sau la-
tine, aduse spre lamurire, au fost date Tn traducere romana. Traducerea e deseori
liberd si se foloseste de perifraze Tn redarea vocabulelor grece, dar se sileste a urma
cat de aproape fizionomia propozitiei grecesti, pentru ca si cetitorul roman sa poata
simti ceva din spiritul acestei minunate limbi. Titlul grec al lucrarii, pe care si co-
mentariile latine 7l dau cand Tn forma sa greacd, cand in deosebite perifraze (brevis
institutiof brevis vel summaria informatio) a fost tradus cu totul liber, Tndepartan-
du-ne de forma sa originara, si redand numai idea, asa cum o lamureste H. Ste-
phanus : «cartea Tntéi, Tn care Sextus expune pe scurt vederile scepticei* (BiRUov "Qa)Tov,

Ta UuQfhveia vnorvTtovTai vel VTtOTVjiojTiK'lQ explicarea
sensului titlului grec, care este V7ioxv7ichaea)v RiBUov srpiOTOV, si
asa mai departe pentru fiecare carte). Titlul e imitat dupa o scriere a lui Aeneside-
mus, pierdutda, dar amintita de Diog. Laertius: v:voTV7iayoi® el* ra lleiOfhveia.



. DESPRE DEOSEBIREA CEA MAI
GENERALA DINTRE FILOZOFI

El cari cerceteaza vreun lucru se pare”) ca ajung sau

sa-1 descopere, sau sa tagadueasca descoperirea Si sa

marturiseasca ca nu e cu putintd a-1 intelege  sau sa
starneascd Tn cercetare. Deaceea poate i Tn cele ce se cerce-
teaza Tn filozofie unii au zis ca au gasit adevarul, altii s'au
pronuntat cd nu e cu putintd a fi prins, altii cautd Tnca.
Sunt de parere cd l-au gasit filozofii numiti in mod deo-
sebit dogmatici, precum Aristotel, Epicur, Stoicii si alti cativa;
au tagaduit insa ca el poate fi prins Clitomachus, Carneades
si alti academici; cei cari cautd inca sunt scepticii*}.
Deaceea formele cele mai generale ale filozofiei par cu bun
temeiu a fi trei:'una dogmatica, alta academica si alta
sceptica.

t) Scepticul se exprima inti’o formd Tndoelnica el nu afirmd nimic Tn mod
sigur.

’) dxuTotijvxa, neputinta de a Tntelege: cuvant de obarsie stoicd. Verbul xata-
/.aliPévo), care Tnseamnad Tn sens propriu a prinde, a fost Tntrebuintat Tmpreuna
cu derivatele sale Tntai de stoici Tn Tntelesul figurat de a prinde adevarul, deci a per-
cepe, a Tntelege. Stoicul Zenon, povesteste Cicerdon (Lucullus, 11, 145) aratd mana
cu degetele Tntinse, si zicea ca aceasta este reprezintare (fisum), apoi Tndoia putin
degetele, si zicea cd aceasta e aprobare (assensus), apoi le strangea tare Tn forma de
pumn, si zicea ca aceasta e prindere, adica Tntelegere {comprehensio, traducerea latind
a cuvantului grec xarOArpptg’).

*) Altd forma Tndoelnicd de exprimare.

*) Dogmaticii (acei cari au un Tnvatamant, o parere sigura: 6aytia) afirma pu-
tinta de a sti, academicii socot cad nu se poate sti, iar scepticii stau Tntre améandoua
extremele: ei se Tndoesc si de una si de alta, si daca se poate sti ceva, si daca nu se
poate.
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Despre cele dintdiu doud vor gasi altii de cuviintd sa vor-
beasca, despre directia sceptica i) insa vom vorbi noi pe scurt
acum 2), observand de mai Tnainte, ca despre ninic din cele
ce vor fi spuse nu afirmam in chip sigur cd este neaparat
asa cum spunem: ci expunem fiecare lucru in felul unei
povestiri, asa cum ni se pare acum noua.

Il. DESPRE MODURILE DE
A TRATA SCEPTICISMUL

Filozofia scepticd are un mod de tratare care se numeste
general, si altul special. General e acela, in care expunem
insusirile caracteristice ale scepticismului, aratand care e
notiunea sa, principiile sale, temeiurile, criteriul, scopul, care
sunt modurile de a opri aprobarea, felul de a intrebuinta
tagaduirile sceptice, precum si deosebirea scepticismului de
filozofiile Tnvecinate. lar speciald e tratarea, in care ne
impotrivim fata de fiecare parte a asa numitei filozofii

Sa intreprindem* mai Tntdiu tratarea generald, Tncepand
expunerea cu numirile directiei sceptice.

% axenrixTi ayojyv,". adoptdm pentru aceastd expresie interpretarea lui Zeller
«directie» (Richtung). Greutatea Tn traducerea cuvantului (lat. insii-
tutio) vine de acolo, ca trebriesa i se dea un cuprins pozitiv, cata vreme scepticis-
mul nu viea sa aiba nici unul. Dar din aceasta greutate nu poate iesi nici scepticismul
Tnsus. Caci desi el are pretentia de a se opune Ua fiecare parte a asa numitei filozofii»
(vezi pronos. 6), deci se scoate din cadrul filczofiei, se aldturd totus ca o filczofie
deosebita langa celelalte doud; filczofia dogmatica si academica! Dealtfel Sextus
vorbeste adesea deadreptul de «filozofia sceptica» rf Gxe rwii o de-
numire pe care am adoptat-o si noi in titlul traducere! noastre.

-) Scepticul nu hotaraste asupra viitorului: el aratd numai ceeace i se pare lui' in
momentul Tn care vorbeste.

®) Din cele trei carti, In cari se Tmparte «scurta expunere» a lui Sextus, Tntaia
cuprinde tratarea generald, iar celelalte doua aduc tratarea speciala a scepti-
cismului-
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I1l. DESPRE NUMIRILE SCEPTICISMULUI

Filozofia scepticd se numeste si aaced care cerceteaza»,
dela Tnsas activitatea de a cautd si cercetd; deasemenea
{"aced care-si opreste aprobarea»}, dela sentimentul care se naste
dupd céutare Tn acel care cerceteaza; sau <iaced care sovaeste»,
fie din pricind cd se indoeste de orice lucru si cerceteaza,
cum afirma@ unii, sau fiindca nu ia nici o hotarire cu
privire la afirmare sau negare; ea se numeste si <iPyrrho-
niand», din temeiul cd Pyrrhon ni pare a se fi dedat scepti-
cismului mai viguros si mai strélucit decét cei dinaintea sa.

IV. CE ESTE SCEPTICISMUL?"}

Scepticismul, este facultatea de a opune datele simturilor
si datele gandirii in orice chip; de unde ajungem — din pri-
cina temeiniciei egale a lucrurilor si temeiurilor puse fata in
fata—mai ntéi la oprirea aprobarii, apoi la linistea sufleteasca.

Numim scepticismul (facultate» nu Tntr'un inteles cautat,
ci in mod simplu, Intru cat are o putintd; drept «datele
simturilor» ludm ceeace poate fi prins de simturi, din care
piicind le opunem ceeace poate fi prins de gandire. Zisa

ir'Intelesul cuvantului grec oxeipu; poate fi redat in chipul cel mai potrivit prin
cuvantul «deliberare». Scepticul e un spirit, care nu poate da raspuns lao Tntrebare.
Caci cand cearca sa gaseasca un raspuns, i se Infatiseaza o multime de idei pro si
contra, toate de egalad temeinicie si cu aceeas putere de convingere. Si asa se face cé
el.ramane mereu Tn deliberare — Tn «scepticism». Din punct de vedere psicologic,
scepticul e omul ce nu poate trece peste actul deliberarii, spre a lua o hotarire, iar
scepticismul e deliberarea permanenta. «In vreme ce ei (scepticii) delibereaza (axen-
Toviai), zic ca li se Infatisaza cu privire la acelas lucru solutii contrare, si deaccei
toate le apar de asd naturd, ca au o egald greutate spre a insufld convingere. De
unde se face cad ei nu trec nici odatd peste deliberare (oxeipis), ci raman prinsi
Tn ea» (H. Stepbanu.s). In acelas fel lamureste Diog. l.aertius: ea s'a numit filozofie
«scepticd» de acolo, ca cerceteaza mereu, si nu gaseste niciodatd. 1X, 70.
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<iin orice chipo se poate raporta si la «facultate», asa ca sa
ludm acest nume cum am spus, Tn mod simplu, sau la aceea
«de a opune datele simturilor si datele gandirii». Caci de
vreme ce le opunem pe acestea Th mod felurit, impotrivind
sau datele simturilor intre ele, sau datele gandirii intre ele,
sau unele cu altele, spre a fi cuprinse toate opuneiile, zicem
«in orice chip». Sau se poate Tntelege: «in orice mod al datelor
simturilor si al datelor gandirei», ca sa nu cercetdim cum ne
sunt date unele si altele, ci sa le luam Tn mod simplu. «Te-
meiurile opuse» le luam nu numaidecéat n intelesul de negare
si afirmare, ci in mod simplu, ca cele ce se impotrivesc. «Te-
meinicie egald» numim egalitatea in putinta de a insufla incre-
dere sau neincredere, asa ca nici unul din temeiurile potrivnice
sa nu fie pus Tnaintea altuia, ca mai convingator, «Oprirea apro-
barii»"") este popasul cugetarii, prin care nici nu negam, nici nu
afirmam ceva. «Linistea sufleteasca» -) este neturburarea si seni-
natatea sufletului. Cum odata cu oprirea aprobarii vine si linis-
tea sufleteasca, aceasta o vom arata cand vom vorbi despre scop.

V. DEStIfRE SCEPTIC

Si filozOTuLsceptic a fost aratat odata cu notiunea directiei
scepticericaci el este acel care are aceastd facultate.

*) £710/~, lae asii®ionis rete-itio (Cicero, l.ucullus, cartea I!, cap. lo, 50); alti
sceptici (Titnon, scolarul Ilui Pyrrhon), Tntrebuinteaza Tn acelas sens &cpaaia.
Despre aceasta din urma vezi cap. XX.

”] éragaiia. ‘“ublimul cuvant, care arata telul tuturor filozofiilor postaristotelice,
e o metafora: el e.vprima starea neturburata a sufletului, dupa imatina liniste! apelcr
marii. Aceasta se vede si din felul cum cearca autorul sa-i lamureasca Tntelesul, ca
0 «seninatate a sufletului», yoArjvoTrj? cuvantul yat.tjr6; fiind epitetul ce se
dad marii linistite. Traducerea latind Tntrebuinteaza pentru acest cuvant felurite
perifrase: imperturbatus animi status, vacuus a perturhatione animus, locuitas a
perturbatione. In traducerea noastra Tntrebuintdm perifraza de mai sus. Dar trebuie
sa observam ca acest cuvant s’ar putea Tncetatenijn limba noastra filczofica in forma
sa de obarsie, ramanand numai sa se lamureasca ce trebuie Tnteles prin ataraxie.
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VI. DESPRE PRINCIPIILE SCEPTICISMULUI

Principiul, care da nastere scepticismului, socotim ca este
speranta de a dobandi linistea sufleteasca. Caci oamenii
mari din fire, turburati din pricina nepotrivirii dintre lu-
cruri, si nestiind cdrora sdé dea mai multa crezare, au ajuns
sa cerceteze ce este adevarat in lucruri, si ce este fals, cu
gandul de a dobandi dupa deosebirea acestora seninatatea
sufletului.

Dar principiul pe care se reazama scepticismul este n
deosebi acela, ca oricarui temeiu i se opune nn temeiu deopo-
triva de conringator"). Caci dela acesta ni se pare ca ajungem
sd nu stabilim nici un invatdmant.

VIl. ARE SCEPTICUL TNVATAMINTE?

iii §:|

Zicem Tnsa ca scepticul nu are u este
dogmatic, nu in acel nteles al cuv prin
care unii socot ca si a se impéaca cu n-
vatamant mai general. (C&ci sejitimen ni 2)
le recunoaste si scepticul: de pildakK',» mf,W d i
este cald sau frig, ca nu-i este cald ‘ 3 nu
are Tnvataminte, in intelesul in care u Tamant
este aprobarea vreunui din lucrurile oB” cetate Tn

stiinte; caci scepticul nu da crezare nici unui lucru nesigur.
Dar nici in pronuntarea despre lucrurile nesigure a for-
mulelor sceptice, ca de pildda «cu nimic mai midt» sau «nu

Aceasta idee e a lui Frotaaoras: 'el cel dintai a :is, cd pentru orice lucru exista
doud terneiuri opuse unul altuian. Diog. l.aert. 1X. 51.

tfavraata, lat. (la Cicero) «sum, nsio, arati rasunetul sufletesc pe care-1
produc fenomenele in sufletul nostru. Traducem imamiti, fiindca cuvantul <pav-
raoia se raporta in deosebi la simtul vazului, radacina sa fiind <pdo<, lumina.

13
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definesc nimic» sau a vreuneia din celelalte despre care vom
vorbi mai tarziu, nu stabileste scepticul vreun invatamant.
Caci 'cel care Tmbratiseaza Tnvataminte priveste ca real lu-
crul despre care se spune ca are un invatamant. Dar scep-
ticul stabileste aceste formule nu ca fiind neapérat reale;
céci el socoate ca dupa cum formula (doate sunt false» este
ea Tnsas falsa Tmpreund cu celelalte, si la fel aceea mimic
nu este adevarat», tot astfel si zisa <icu nimic mai mult» arata
ca Tmpreuna cu celelalte si ea insas nu exista cu nimic mai
mult; si deaceea ea se distruge singura Tmpreuna cu cele-
lalte. Deci, dacd dogmaticul stabileste ca real lucrul despre
care are un invatamant, pe cand scepticul pronuntd formu-
lele sale ca desfiintdndu-se prin ele insile, nu s'ar putea zice
ca prin pronuntarea acestora el este dogmatic. Dar ceeace e mai
mult, Tn pronuntarea acestor formule scepticul spune ceeace i
se pare lui Tnsus, si aratda sentimentul sdau propriu fara nici
0 péarere, fard a afirma nimic despre lucrurile din afara.

VIIll. ARE SCEPTICUL O DIRECTIE?"}

Tot astfel procedam si cand suntem fntrebati daca scep-
ticul are o directie. Dacd se zice ca directie este aderarea
la Tnvataminte multe avand armonie cu ele insile si cu feno-
menele, si se priveste Tnvatdmantul ca aprobarea a ceva ne-
sigur, vom zice ca el nu are o directie. Daca insa' se zice
ca «directie» este modul de purtare intemeiat pe o formula,
care aratda cum putem parea ca traim drept (cuvantul «drept»

9 Cap. XVTII si urm.
’) aiQeaa”, lat. secta, curent sau scoald filozofica, deci o Tndoita directie atat

teoretica cat si practica, atat in cugetare cat si in purtare. Capitolul de mai sus
aratd ca scepticii nu vor sd aiba o directie teoretica, dar Tmbratiseazd o directie
practica: o linie de conduitd, un mod de purtare.
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fiind inteles nu numai cu privire la virtute, ci in mod mai
larg), si tinde la oprirea aprobarii, atunci vom zice ca
avem o directie; céci roi ne caldauzim de o formuld, care
ne arata pe temeiul datelor simturilor sd traim conform

cu moravurile tarii, cu legile, cu purtarile altora si senti-
mentele proprii.

IX. NAZUESTE SCEPTICUL LA
O CUNOASTERE A NATURII?

Un raspuns asemandtor dam si la ntrebarea, dacd scep-
ticul trebuie s& se indeletniceascd cu cercetarea naturii.
Cdaci daca e vorba de a se pronunta cu incredere sigura
despre ceva din cele Tnvatate in stiinta naturii, nu ne atin-
gem de aceastd stiintd; dacd e vorba insa de a puted
opune oricarui temeiu un temeiu egal, precum si de linistea
sufleteascd, ne Tndeletnicim cu cunoasterea naturii. Tot
astfel tratam si partea logica si etica a asa numitei filozofii™).

X. TAGADUESC SCEPTICII
DATELE SIMTURILOR ?

Cei cari zic insd, ca scepticii neaga datele simturilor, par
a nu fi luat aminte la cele ce se spun la noi. C&ci noi nu
tdgaduim starile sufletesti, cari sunt nascute de imagini Si

Autorul aratd aici punctul de vedere, din care trateaza scepticismul toate cele
trei discipline, Tn cari se Tmparteste filozofia dupa conceptia greaca : fizica sau teoria
naturii, logica sau teoria gandirii, etica sau teoria moravurilor. (T6 (pvoiKov, t6
Aoyixdr, ro ?5%ixdv, subinteles la toate cuvantul . Aceste toate nu intere-

seaza pe sceptic de cat Tntr'atat, Tntrucat pot duce la oprirea aprobarii si de aici
la ataraxic.

19
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ne duc fara voie la aprobare, cum am zis si mai sus; dar
tocmai acestea sunt datele simturilori). Cand’insa ne indoim
aca ceeace cade sub simturi este asa fel cum apare, admi-
tem totus ca el apare, si nu ne indoim de cele ce ne dau
siinturile, ci de ceeace se spune despre aceste date; aceasta
msa se deosebeste de indoiala despre insds datele simturilor
De pilda, mierea ne pare dulce; aceasta o admitem, caci
avem sensatia de dulce pe calea simturilor. Dacda Tnsa ea
este dulce in ceeace priveste esenta?2) ei, de aceasta ne n-
oim. acestea nu mai sunt datele simturilor, ci ceeace se
opune despre ele. Cand insa supunem discutiei deadreptul
Sl datele simturilor, nu facem aceasta cu gandul de a nega
ceeace dau simturile, ci spre a dovedi graba indrazneata
a filozofilor dogmatici. Céci daca ratiunea e atat de insela-
toare, Tncat numai ca nu rapeste pana si datele simturilor
de sub ochii nostri, cum nu ar trebui sa o banuim in lucra-
rile nesigure, asa ca ludndu-ne dupa ea sa nu cadem victima

unei Tndrazneli pripite?

) In ordine psicologtcd scepticul admite deci urmatoarele fapte: datele sim.
turilor ca ceva evident; starile sufletesti pe cari acestea le pro-
mvoacd sentimentele f.-ra’ij, ra na&rftixa) , din temeiul ca ne sunt impuse fara voia
noastra. Cu un cuvant, scepticul recunoaste datele simturilor si efectele lor sufle- |
testi, ceeace Sextus aratd prin expresia: «sentimentele provocate pe calea imaeinii»
(TO xata (parraatavj™a"TixaJ . In schimb scepticismul respinge cu hotaiire datele
dine. «Recunoas%em starile sufletesti pe carl %t a\(/|e>r<n (%693 e ”mflnacec?g\t/%raurggi-
deosebim ca esteriua si cd traim., precum si alte multe din aceea ce ne dau sim

turile in Vxeata.Dar despre cele ce asigura dogmaticii, afirmand cd au fost prinse

prin ratiune, de acestea ne Tndcim ca nesiqure».
I'“. 77%, preferam sa-1 traducem aici dupa Pappenheim prin «enid

fMesen). bextus face mereu deosebirea logica Tntre lucru (vTioxdnEvov) si Tnsusi-
Tile sale date de simturi (tpaivoiiiva) . Pe cele din urma le recunoaste, dar nu

recunoaste cteace se spune despre ele, adica : raportarea lor la un lucru din afarg, din
a carul esenta ar urmii sa fie deduse.
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X1. DESPRE CRITERIUL"} SCEPTICISMULUI

Cum c& luam aminte la date”™ simturilor, aceasta reiese
din cele ce spunem asupra criteriului directiei sceptice.
Criteriul insa este de doua feluri: acel care e luat spre a da
incredere in realitatea sau nerealitatea unui lucru (despre
care vom vorbi Tn respingerea dogmaticilor2), si acel al
purtarii, de care calauzindu-ne in vieatd facem unele, altele
insd nu. Socotim dar cd ciiteriul directiei sceptice este
ceeace ne dau simturile, se Tntelege numind astfel imagina
acestor date. Caci aceasta, stdnd n Tndurarea unei stari sufle-
testi silite, nu poate fi supusd Tindoelii. Deaceea, intrucét
priveste daca lucrul ce cade sub simturi apare Tntr'un fel
sau altul, poate nimenea nu se indoeste: asupra Tntrebarii
insd, daca lucrul este in sine asa cum ni-1 dau simturile, se
ridicd Tndoialda. Calauzindu-ne deci de datele simturilor,
traim fara nici o parere dupd experienta vietii, de vreme ce
nu putem s& renuntam cu totul la faptd 3). Se pare nsd ca
aceastd experienta a vietii se Tmparte in patru, constand
parte Tn indrumarea naturii, parte in imboldul sentimentelor,
parte in traditia legilor si obiceiurilor, parte Tn Tnvatamantul
artelor. Si anume; in Indrumarea de catre natura, prin care
noi suntem din fde fiinte simtitoare si ganditoare; ih imbol-
direa pasiunilor, prin care foamea ne duce la hrana, iar setea la
bautura; in traditia legilor si obiceiurilor, prin care primam

") xQVtT*QioVf mijloc de a judeca, de a deosebi adevarul de fals. Comentariile
lui H. Stepb. dau interpretarea: iudicatorium orfianum sive instrunientum, aut iudi-
candi instrumetjUtvi.

In deosebi Tn cartea | din opera: 7706? tcv ~ Aoyixovi’.

«Alegem si ne ferim de ceva dupa obisnuintd, si ne folosim de legi». Diog.
Laert. 1X, i08.— Sensul: scepticul se conduce Tn vieata comuna dupa experienta,
nu dupa consideratii filcznfice; dupa datele simturilor, nu ale ratiunii. Un punct
de vedere analog se gaseste Tn filczofia moderna la D. Hume.
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pietatea ca ceva bun in vieatd, iar impietatea ca ceva rau; n
Tnvatarnantul artelor, prin care nu suntem neactivi in artele pe
cari le imbratisam. Dar toate acestea le spunem fara o parere.

XI1.CARE ESTE SCOPUL SCEPTICISMULUI?

Dupa cele zise, urmeaza sa vorbim si despre scopul di-
rectiei sceptice. Scop este acela, pentru care totul se face
sau- se cerceteazal), el Tnsus insa pentru nimic altceva, sau
cel din urma din lucrurile dupa care nazuim. Socotim pana
acum 2) ca scopul scepticului este linistea sufleteasca in lu-
crurile cari atarna de parere ®) si pastrarea masurii Tn starile
sufletesti imppse. Caci incepand sa filozofeze spre a deosebi
imaginile fenomenelor si a intelege, care sunt adevarate si
c’re false, asa ca sa dobandeasca linistea sufletului, scepticul
a ajuns la, temeiuri contrare de aceeas greutate, pe cari
'neputdnd ,&a,7e deosebeascad, si-a oprit aprobarea. Oprindu-si
insa a“Mbarea, i-a venit din Tntdmplare linistea sufleteasca
asupra lucrurilor ce intra n tinutul parerii. Céci cel care
e de parere ca ceva e bun sau rau din fire, e supus mereu
la turburare; si anume, cand nu are ceeace pare a fi bun,
socoate ca este torturat de lucrurile rele din fire, si urma-

") } &E(siQeixai. expresia Tmbratiseaza ambele genuri, ale vietii,
cel pratic ca si cel teoretic, cel dintaiu constand Tn actiune, cel din urma, dupa con-
ceptia greaca, Tn contemplatie, 'd'£(DQia.

Sensul: scopul e urmarit deopotriva atat prin fapta cat si prin cercetare, atat prin
practica cat si prin teorie.

) i'tii', am aratat ca scepticul nu vrea sa hotarasca nici odata asupra viito-
rului (vezi prop. 4). . '

8) Ta xaxa sau ta lat. opinabil a (H. Steph.) desemneaza lucru-
rile cari sunt de domeniul parerii, cari nu pot fi cunoscute decat pe calea parerii,
spre deosebire de acelea pe cari ni ie dau simturile ca ceva evident si pe cari fe

recunoaste si scepticul.
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reste pe cele bune asa cum le socoate; cand Tnsd le-a
dobandit pe acestea, cade Tn mai multe turburari, fiindca
se poartd necugetat si se mandreste farda masura; si ten-an-
du-se de o schimbare, face totul ca s& nu piardd lucrurile
ce i se par a fi bune. Dar cel care nu hotardste nimic
despre lucrurile bune sau rele din naturd, acela nici nu se
fereste de ceva, nici nu urmareste cu staruintd, din care
pricind are liniste sufleteasca. Ceeace se povesteste despre
pictorul Apelles #), aceasta s'a intdmplat scepticului. Se zice
anume ca acela, pictand un cal si voind sa imiteze spuma
calului, a dat in asé fel gres, ca a fost cuprins de desnadejde
si a aruncat n tablou buretele cu care stergea colgiti
pensula, iar acesta atingand calul, a produs

In acelas fel sperau si scepticii sa doba
sufletului, prin deosebirea nepotrivirii ilatel*r?jsinxti®l
datelor géndirii, dar neputand sa faca acealt™
aprobarea. Oprindu-si insa aprobarea, le-a vtoT” ca'
tamplare linistea sufleteascd, ca umbra dupa

nu socotim ca scepticul este in totul lipsit de

dar e turburat numai de starile sufletesti |mpuse n ade-
var, recunoastem cd uneori ne este frig si sete, si cd suferim
altele de acest fel. Dar chiar in acestea oamenii de rand
sunt apasati de doud imprejurari: de catre suferintele Tnsesi,
si nu mai putin de socotinta, ca cele ce Ibse iptampla sunt
rele din natura. Scepticul Tnsa, |p|ftjfcat nu mai socoate ca

** X Ti C-'t
1) Numele pictorului apare Tn alte parti sc I tar > leaga
fabula de nici un nume concret. Sersul fabulei Wzea5a dm Tntém-
plare, ceeace n'a putut realizd cu munca si starun prgt_lndeAau scep-
ticii ¢ au ajuns Ia linistea sufleteasca; dupi cel rtadjdobanceasca
aceastd liniste prin stabilirea adevarului, au constd é, ca linistea

interna se naste numai atunci, cand renunti la adevar."”
O comparatie obisnuita la sceptici. «Scepticii zic ca scopul este oprirea apro-
barii, dupa care vine ca umbra linistea sufleteasca». Diog. Laert. 1X, 107.
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fiecare din acestea este ceva rau din fire, le sufera si pe ele
cu mai multd masura decat altii. Deaceea socotim ca scopul
scepticului este, in cele ce tin de parere, linistea sufletului,
in sentimentele impuse, pastrarea masurii. Unii sceptici de
vaza 1) au addugat la acestea si oprirea aprobarii Tn cercetari.

XI11. DESPRE MODURILE GENE-
RALE ALE SCEPTICISMULUI

Fiindca am zis ca linistea sufleteasca urmeaza dupa opri-
rea aprobarii fatd de toate lucrurile, trebuie sa spunem de
acum ce fel ajungem la oprirea aprobarii. Aceasta se naste,
ca sa vorbim in mod mai generai, prin opunerea lucrurilor.
Noi opunem finsa datele simturilor intre ele, sau datele
gandirii intre ele, sau unele altora. De pilda, datele
simturilor intre ele, cand zicem: «acelas turn ne pare de
departe rotxind, de aproape insa patrat»; datele gandirii
intre ele, cand fatd de cel care conchide din oranduirea
celor ceresti ca este o providenta, opunem faptul, ca adesea
celor buni le meige rau, iar celor rai le merge bine; datele
gandirii cu datele simturilor, cum Anaxagoras opunea pa-
rerii® ca zapada este alba, faptul cd zdpada este apa prinsa,
apa insa este neagra, deci si zdpada este neagia.

In alt sens opunem uneori lucruri prezente ntre ele, ca
acele despre cari am vorbit mai Tnainte; uneori Tnsa chiar
cele prezente celor trecute sau viitoare, ca de pildd, cand
cineva ne pune inainte 0 argumentare pe care nu 0 putem
deslegd, zicena catre dansul: «dupa cum Tnainte de a se naste

L Aenesidemus, la care se raporta si vorbele de mai sus (nota i) ale
lui Diog. Laertius.
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acel care a intemeiat directia filozoficd pe care tu o urmezi,
temeiurile pe cari ea se sprijind nu pareau inca exacte, dar
existau Tn realitate, tot astfel se poate ca temeiurile contrare
argumentarii puse de tine sa existe Tn realitate, dar sa nu ni
se arate Incd noud. Asa ca nu trebuie sa aprobadm inca argu-
mentarea, care pare acum temeinica». Dar pentru ca aceste
opuneri sa fie supuse privirilor noastre Tn chip mai exact,
voiu expune si modurile’) prin care se provoacd oprirea
aprobarii, fara a afirma ceva nici despre numarul nici despre
forta lor; céci se poate ca ele sa fie si subrede, si mai multe
decat cele cari vor fi expuse.

X1V. DESPRE CELE ZECE MODURI*}

Se transmite de obiceiu din partea scepticilor mai vechi @)
zece moduri prin care, pe cat se pare, se provoaca oprirea
aprobarii, si pe cari ei le numesc Tn acelas inteles si ratiuni,
si locurt™}. Acestea insa sunt: ntdiul, acel intemeiat pe fe-
lurimea vietuitoarelor; al doilea, pe deosebirea oamenilor;
al treilea, pe alcatuirea deosebita a organelor de simturi;
al patrulea, pe imprejurari; al cincilea, pe pozitii, departari

*) tQOTTOi, lat. modi, aratd felurile de a ajunge la retinerea aprobari, si poate fi
redat Tn limba noastra filozofica si dupa forma sa greaca: tropi.

) Aceste celebre zece moduri de retinere aaprobarii alcatuesc partea de seama
a scepticismului. Cicero le numeste loci rom»!»««, ele alcdtuind izvoarele de unde
scepticii Tsi luau dovezile Tmpotriva sigurantei adevarului. Dealtfel numele de lo-
curi Tn loc de tropi (xanoi Tn loc de rpoénoi) e obisnuit si la sceptici. Ele sunt atri-
buite lui Pyrrhon,dar aceasta origina e Tndoelnica. Sigur este numai, cd expunerile
pe cari le avem, a lui Diog. Laertius(1X, 79 si urm.) ca si cea de fatd a lui Sextus,
se Tntemeiaza pe scrierea amintitd a lui Aenesidemus, de la care Sextus a Tmpru-
mutat si titlul: vrtoxvjtoidii cu; ra UeiotovEia.

) Pyrrhon si Aene.sidemus. Vezi introducerea. ]

*) Denumirile grecesti ale modurilor sunt deci urmatoarele trei; tétoi. AdjOi,
ipOTtoi. Cel mai obisnuit este cel din urma.
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Sl locuri; al saselea, pe amestecuri; al saptelea, pe cantitati
SI alcatuirea lucrurilor ce cad sub simturi; al optulea, pe re-
latie; al nou lea, pe intdmplarile desesau rari; al zecelea pe
Jrectiii), obiceiuri, legi, credinte mitice si pareri filozofice.
Ne folosim de aceasta ordine ca o simpla afirmare 2). Deasupra
acestora, si cuprinzéndu-le sub ele, se ridica trei moduri:
intaiul dela cel care judeca; al doilea dela ceeace se judeca,
al treilea dela améndoud. Caci modului care deriva dela
cel ce judeca i se subsumeaza primele patru, Tntrucéat ceeace
judeca este sau vietuitoare, sau om, sau ceva dat de un simt.
SI intr'o oarecare imprejurare. La modul ce deriva dela
ceeace se judeca se reduc al saptelea si al zecelea; la cel alca-
tuit din amandoua se reduc: a! cincilea, al saselea, al optulea
si al noudlea. La randul lor, aceste trei se reduc la modul
relatiei, asa ca cel mai general mod este al relatiei, spe-
ciale sunt cele trei, iar cele zece se subsumeazd acestora.
Spunem acestea despre numarul lor ca ceva probabil, despre
forta lor insd cele ce urmeaza.

DESPRE MODUL TNTAI

Am zis c& intdiul mod este acela dupa care, din pricina
deosebirii vietuitoarelor, nu ne sunt date aceleasi ima-
gini dela aceleasi lucruri. Aceasta insa o deducem din
deosebirea in felurile lor de nastere, si din variatia in alcatuirea
corpurilor. Zicem; «in felurile lor de nastere», fiindcad unele
animale se nasc fara impreunare, altele Thsa pe aceasta cale;
din cele cari se nasc Tn afard de Tmpreunare, unele se nasc

Euam cuvantul in Tntelesul lamurit alta data: directie Tn gandire si purtare.
) aetixmg, numai afirmand, decifara a ardta si motivele; Tn traducerea latina :

lantum ponentes {non déterminantes).
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din foc, ca animaieulele cari apar pe vetrei), altele din apa
statutd, ca tantarii, altele din vin stricat, ca unele fur-
nici, altele din pamant, ca soarecii, altele din mocirla, ca
broastele, altele din murdérie, ca viermii, altele din magari,
ca scarabeii, altele din varza, ca omizile, altele din fructe,
ca viermisorii din smochinii salbatici, altele din vietuitoare
n putrezire ca albinele din tauri si viespele din cai. Dintre
cele care se nasc din Tmpreunare, unele se nasc din fiinte
de acelas fel, si acestea sunt cele mai multe, altele din fiinte
deosebite, ca de pilda catérii. lards, unele dintre vietuitoare
se nasc indeobste vii, ca oamenii, altele din ou, ca pasarile,
altele Tn forma de bucati de carne, ca ursii. E probabil deci,
cd deosebirile Tn nasteri produc si mari opuneri in senti-
mente, si de acolo provine deosebirea de temperament, ne-
Tmpéciuirea si lupta. Dar si deosebirea partilor celcr mai
de seama ale corpului, si nai ales a acelor date de naturad
pentru judecare si simtire, poate s& provoace o foarte mare
disarm-onie in im.agini, potrivit cu Tnsas varietatea vie-
tuitoarelor. Astfel cei bolnavi de galbinare zic c& este gal-
ben ceeace noua ne pare alb, si cei cu ochii inflamati zic ca
este ros. Fiindcad si dintre animale unele au ochii galbeni,
altele Inséngerati, altele batand in alb. altele cu altd coloare,
e probabil cd au o percepere deosebitd a tolorilor. lar cand
privim mult timp drept in soare, apoi plecam ochii pe o
carte, ni se pare ca literele sunt aurii, si ca se Tnvartesc n
cerc. Deaceea, intrucét si dintre vietuitoare unele au o stra-
lucire Tn ochi, si imprastie din ei o lumina find si miscatoare.

Zoophyte. Cetitorul care se intereseazd de aceasta credintd a naturalistilor
vechi, gdseste indicate toate izvoarele Tn nota respectiva a lui Fabricius. Deasemenea,
cu privire la celelalte pareri naturaliste pe cari le enumara Sextus, sa se vada adno-
tarile aceluias comentator.
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asd cd vad si noaptea, am putea crede cu bun teineiu ca lu-
crurile din afard nu ne sunt date la fel noua si acelora. De
asemenea si prestidigitatorii, ungand fitilul lampei cu rugina
de arama sau cu lichid de sepie, fac ca cei de fatd sa apara
cand aramii, cand negri, numai din pricina acestui putin
amestec. Este dar cu mult mai intemeiat, de vreme ce sunt
amestecate lichide deosebite in vazul animalelor, c& acestea
au imagini deosebite ale lucrurilor ce cad sub simturi.
Apoi, de cate ori noi apasam ochiul Tntr'o parte, chipurile,
formele si marimile lucrurilor vazute ne apar lungiiete si
inguste. E probabil deci ca animalele, cate au pupila pie-
zisa si lungueatd, ca pisicile, caprele si cele asemenea, au
imagini deosebite despre lucruri, si nu aceleasi ca fiintele
ce au pupila rotunda. Deasemenea si oglinzile, potrivit cu
constructia lor deosebita, uneori arata foarte mici lucrurile
din afara, ca cele concave, alteori lunguete si inguste, ca cele
convexe, unele Tnsa arata capul celui ce se uita in ele in jos,
iar picioarele Tn sus. Fiindca si dintre organele de vaz unele
ies deadrepeul Tn afara, din pricina bulbucarii, altele stau
mai adanc, altele se infatisaza cu o suprafata plana, e pro-
babil ca si din aceasta pricina variaza imaginile, si ca pestii,
cainii, leii, oamenii, locustele nu vad aceleas lucruri nici
egale Tn marimi nici asemenea in forme, ci asa cum vazul,
care primeste fenomenul, reda chipul fiecaruia. Acelas
lucru se poate spune si despre celelalte simturi. Caci cum
s'ar putea zice ca au aceeas sensatie de tact animalele Tn-
velite cu crusta, si cele cu piele, cu spini, cu pene, sau cu
solzi ? Sau cd aud Tn acelas fel fiintele ce au canalul acustic
foarte stramt, si acele ce-1 au foarte larg; sau acelea cu urechi
acoperite cu par, si acelea cc le au descoperite ? Caci chiar
noi avem alta sensatie de auz cand astupam putin urechile,
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si alta cand ne folosim de ele libere. Deasemenea si mirosul
s.e putea sa se deosebeascd dupa varietatea vietuitoarelor.
Céci daca si noi altfel suntem excitati, de indata ce racim
si se aduna mucoasa multd n noi, altfel cand partile capului
nostru primesc un belsug de sange, asa cd nu miai putem
suferi cele ce altora par a mirosi frumos, ci socotim ca sun-
tem oarecum lovifi de ele — de vreme ce si dintre animale
unele sunt umede din fire si pline de mucoasa, altele foarte
bogate Tn sénge, altele avand predominanta fierea gal-
bend sau cea neagra — este bine intemeiat si din pricina
aceasta, ca fiecaruia din ele le apar deosebite lucrurile miro-
sitoare. Si tct astfel in ceeace priveste gustul; unii avand
limba aspra si uscatd, altii foarte umedad (noi deasemenea
cand suferim de friguri, avand limba mai uscatd socotim
ca cele ce ni se dau au un gust de pamant, amar si cu sucuri
rele, si aceasta ni se intdampla din pricina predominarii deose-
bite a lichidelor, cari se zice ca sunt in noi), intrucat si vie-
tuitoarele au organul de gust deosebit, si plin cu lichide
deosebite, ar putea sa aiba si Tn gust imagini deosebite despre
lucrurile din afard. C&ci dupd cum aceeas hrand, Tmpar-
tindu-se in corp, devine Tntr'un loc vana, in altul artere, in
altul os, in altul nerv, si fiecare din celelalte, aratdnd o fa-
cultate deosebitd dupa deosebirea partilor cari o primesc;
si dupa cum apa, una singurd si de acelas fel, Tmpartindu-se
la arbori devine intr'un loc coaje, Tn altul ramura, n altul
fruct, si anume smochina si rodie si fiecare din celelalte;
si dupd@ cum suflul muzicantului, unul si acelas, ajungand
n flaut devine cand subtire, cand gros; si aceeas apasare
a mainii pe lird produce cand un ton gros, cand unul subtire:
tot astfel e probabil cé si lucrurile din afard apar deosebite,
dupa constitutia deosebita a fiintilor cari prim.esc imaginile.
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Aceasta Tnsd se poate aflda in chip mai vadit din lucrurile
dupa care nazuesc, sau de care cred ca trebuie sa se fereasca
fiintele. Astfel, parfumul pare oamenilor foarte placut, sca-
rabeilor insa si albinelor nesuferit; untdelemnul este folosi-
tor pentru oameni, dar distruge viespele si albinele, cand
sunt stropite cu el; apa de Mare pentru oameni este nepla-
cutd la baut si otravitoare, dar pentru pesti e foarte placuta
si buna de baut. Porcii se scaldad in murdarie cu miros greu
mai cu placere decat Tn apa limpede si curata. Dintre ani-
male, unele se hranesc cu iarba, altele cu stufisuri, altele
traesc in padure, altele se hranesc cu seminte, altele cu carne,
altele cu lapte; deasemenea unora le place hrana putreda,
altora insa proaspata, unora cruda, altora pregatita cu arta
culinard; si in deobste, ceeace pentru unii este placut, pentru
altii e neplacut, demn de Tnlaturat si ucigator. Asa, cucuta
ingrasa prepelitile si hyoschyamul mistretii, care mananca
cu placere si salamandre, ca si cdprioara fiinte otravitoare
si randunelele cantaride. Furnicile si viermii de lemn’) pro-
voacd oamenilor dureri si taieturi in stomac, cand sunt
bauti, pe cand ursul, daca da peste vreo boalda, mancand
de acestia se intareste. Vipera, cand o loveste numai ramura
unui fag, intepeneste, ca si liliacul atins de o foaie de paltin.
Elefantul fuge de berbec, leul de cocos, balenele de Mare
de sgomotul fasolelor cand sunt m.&cinate, tigrul de vuetul
tobei. Si altele, mai multe decat acestea, se poate spune;
dar ca sa nu parem a zabovi mai mult de cét trebuie, con-
chidem: daca aceleasi lucruri unora le sunt neplacute, altora
placute, iar placutul si neplacutul sta Tn sensatie, atunci
imaginile fiintelor despre lucrurile din afard sunt deosebite.
Si daca aceleasi lucruri apar neasemanatoare din pricina deose-

") lat. scnipes; adoptam traducerea lui Pappenheim.
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birii fiintelor, atunci vom putea spune ce fel vedem noi lucrul
extern, dar ce fel este el in esenta sa, despre aceasta ne vom
retinea aprobarea. Caci nu vom putea hotari noi Tnsine ntre
imaginile noastre si acelea ale altor fiinte, fiind noi nsine o
parte a contradictiei, si din aceasta pricind avand mai curand
nevoie de altcineva care sa hotarasca, decat sa putem judeca
noi singuri. Si p? de altd parte, nu putem sa punem imaginile
noastre inaintea acelora ale fiintilor nerationale, nici fara de-
monstrare, nici cu demonstrare; caci pe langa ca poate nu exista
demonstrare, cum vom arata’-), insas ceeace se chiama demon-
strare va fi sau ceva ce ne apare, sau care nu apare *); si daca nu
apare, nu o vom Tntrebuinta cu putere de convingere; daca insa
ne apare, intrucét lucrurile cari apar fiintelor sunt supuse cer-
cetarii, iar demonstrarea ne apare noua, ca fiinte, va fi cercetata
ea nsds daca este adevaratd, in calitate de lucru care apare.
Dar este absurd de a Tncerca sa dovedesti ceeace este supus
cercetarii tot prin el Tnsus, fiindca atunci acelas lucru va fi
convingator si neconvingator, lucru peste putinta: convin-
gator, intrucat vrea sa dovedeasca; neconvingator, intrucat
trebuie dovedit el Tnsus. Asadar nu vom aved o demon-
strare prin care sa punem imaginile noastre Thaintea acelora
ale fiintelor numite nerationale. Daca deci imaginile sunt
deosebite, din pricina deosebirii fiintelor, si e peste putinta
a hotar? asupra lor, atunci e necesar sa ne oprim aprobarea
cu privire la lucrurile din afara.

*) Cartea Il, cap. 13 a operei de fatd. Tratarea pe larg a chestiunii argumentarii
silogistice urmeaza abia Tn opera Tmpotriva logicilor: tov” AoyifiovX.
(paivo/jepov, lucru care apare (prin simturi), Tnseamna pentru sceptici tot-
odata si lucru evident, caci se aminteste cd ei nu recunosc decat datele simturilor.
Dovada, pe care vrea sd o aducd mai sus Sextus Tmpotriva temeiniciei demonstra-
tiei, se bazeaza pe acest dublu, sens al cuvantului grec, de «lucru care apare» si
«lucru evident». Sextus Tntrebuinteaza cuvantul Tn chip abuziv cand Tn sensul sdu
psicologic, cand Tn sensul logic.
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30 SEXTUS EMPIRICUS
AU RATIUNE FIINTELE ZISE NERATIONALE?

Noi Tnsd asemanam cu prisosinta fiintele zise nerationale
cu oamenii, Tn ceeace priveste imaginile; Tn adevar, nu
ne ferim de a supune derédderii pe dogmaticii Tnfumurati,
ce se Tncarcd cu laude pe ei nsisi, dupad dovezile serioase si
temeinice aduse Tmpotriva lor mai sus. Ai nostri obisnuesc
anume sa asemene multimea animalelor nerationale fara in-
cunjur cu omul. Dar fiindca dogmaticii cu vorbe multe
spun ca comparatia este netemeinicd; noi glumind poate
prea din cale afard vom fixa argun-entarea asupra unei sin-
gure fiinte, anume asupra céinelui, daca gasiti de cuviinta, care
pare a fi cel mai de rdnd animal. Céci vom gasi si astfel ca
nu sunt mai prejos de noi fiintele de care e vorba, Tn ceeace
priveste puterea de convingere a datelor simturilor. Cum
ca acest animial ne Tntrece in facultatea de perceptie, aceasta
0 recunosc dogmaticii; ce-i drept, el prinde mai bine decat
noi cu mirosul, urmarind prin acesta animalele pe care
nu le vfede, descoperindu-le cu ochii mai iute decat noi,
si simtind a”*r cu auzul. Sa trecem acum la ratiune: aceasta
este sau inferfid, sau externa’); sa vedem deci mai intdiu pe
cea -ppfefna,; Aceasta® dupa dogmaticii cari ne contrazic
acuin rnai piuit pe noi, anume stoicii, pare a sta in urma-
toar™et n alegerea celor conforme cu firea noastra, si in-
latursirea celor straine; Tn cunoasterea artelor care duc la

In'teoria ratiun i, pa care o desvoltd Saxtus, el urmeaza de aproape scoala
stoicd". ducand dupad marturia sa proprie gluma cam departe, el pretinde cd ga-
seste la céine toate functiile, pe care stoicii le stabileau la ratiunea umanad. Tmpar-
tirea de mai sus a ratiunii se Tntemeiaza pe o identificare a acesteia cu vorbirea, din
care pricind ambele sunt exprimate cu accias cuvant, Aoyof: cuvantare® si tot
odatd "andire” ratiune. «Ratiunea interna» este o cuvantare tacuta, interioara,

ifir «ratiunea externd» sau mai bine «ratiunea care exteriorizeaza»,
este 0 cuvantare exprimata.
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aceasta; Tn dobéndirea virtutilor conforme cu natura noastra
proprie si privitoare la sentimente. Cainele, asupra caruia
am gasit de cuviintd sa bazam discutia, ca exemplu, face
alegerea celor ce-i sunt prielnice si se fereste de cele dauna-
toare, urmarind ceeace este pentru hrand, dandu-se insa indarat
din fata unui biciu ridicat asupra-i; are chiar si o artd de a-si
procura cele conforme naturii sale, anume véanatoarea. Dar
nu e nici fara virtute; caci intrucat dreptatea constd n a
da fiecdruia ceeace meritd, cainele lingusind si pazind pe
prietenii si binefacatorii sai, sarind la strdini si la cei carifi
fac rdu, nu ar puted fi fard virtute. Dacd are pe aceasta,
intrucat virtutile se atrag una pe alta, are si celelalte virtuti,
pe care inteleptii dela Stoa zic ca nu le au cei mai multi
oameni i). In adevar, il vedem in lupte si viteaz si cu minte,
cum a adus marturie si Homer, povestind Tn versurile sale
ca Ulysse, fiind necunoscut tuturor oamenilor sai de casa,
a fost recunoscut numai de singur Argos?), asd ca céinele
n'a fost indus Tn eroare nici de cétre schimbarea " -infti-
sarea fizica a stapanului, nici nu s'a ndepartat  ~riQagina
aperceptiva» 3), pe care S'a aratat ca 0 are m

oamenii. Dupa Chrysippus, acel care totus s

mai mult cu animalele nerationale, céinele

chiar si cu mult slavitd dialectica; cdci acest

el se foloseste de a cincea din argumentarile

monstrabile #), cand ajunge la raspantia a

Acest Tnvatamant e luit aproape cuvant cu cuvéant dela stoici, jv
dupa felul cum 1l redd si Diog. Kaertus, VII, 114.

Odysseea, cantul XVII, vers 300 si urm. Ulysse, prezentdndu-se acasd
cersetor, spre a se feri de furia petitorilor sotiei sale, a fost recunoscut numai de
cainele sau Argos.

xaTdAlpmxrj (fovTooia: expresie stoica. Vezi nota la propozitia t.

*) «Stoicii aveau cinci genuri de argumente, pe cari le numiau &vajz66si*Taj.
adicd indemonstrabile; acestea dveau putere de demonstrare, ele Tnsile nu aveau

67
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dupa ce descopere cele doua drumuri pe cari n'a trecut
vanatul, se arunca de Tndata pe al treilea, fara sa-1 mai cerce-
teze. Batranul filozof zice, ca céinele rationeaza de sigur n
acest chip: «sau pe aici, sau pe aici, sau pe aici a trecut va-
natul ; dar nu a trecut nici pe aici, nici pe aici: deci pe aici».
Dar cainele percepe si suferintele sale, si le usureaza; caci
cand 1i da un spiné, se sileste sa-1 scoata frecand piciorul
de pamant si tragadndu-1 cu dintii. Deasemenea daca are
undeva 'o rana (fiindca ranile murdare se vindeca greu, pe
cand cele curate se ngrijesc usor), sterge incet puroiul care
se face Tn ea. Dar si principiul lui Hippokrates il observa
cainele nostru foarte frumos. Cdci de vreme ce leacul picio-
rului este imobilitatea, daca el are o rana la picior, 1l ridica
in sus, si-1 pazeste sa fie cat se poate nemiscat. lar daca e
suparat de lichide neprielnice, el paste iarba, cu care spa-
land si elimindnd ceeace este neprielnic, se face sanatos.
Deci daca fiinta, pe care ne-am Tntemeiat discutia ca exem-
plu, s'a aratat alegand cele prielnice si ndepartand cele
suparatoare, avand deasemenea o arta de a-si procura cele
folositoare si a percepe si usura suferintele sale, si nu fara
virtute — Tnsusiri Tn cari sta perfectiunea ratiunii interne —
dupa toate acestea cainele ar putea fi privit ca perfect. Din
care pricind mi se pare ca unii filozofi si-au facut o cinste,
de a lua numele acestui animal #). Cat priveste ratiunea
externd, de aceasta nu e nevoie sa ne ocupam deocamdata;

Tnsd nevoie de demonstrare. Al cincilea din acestea era urmatorul: este sau si, sau
noapte\ Tnsa nu este zi, deci este noapte. De acest-al cincilea gen de argumentare zicea
Cbrysippus ca se foloseste cainele la Tntretdierea adoua sau trei drumuri’ (Nota lui
Fabricius).

*) Aluzie la filozofii cinici. Numele lor vine de la localitatea Cyr.osarges, dar
unii din ei, Antisthenes si Diogenes, se numiau deadreptul «cdini» poate dupa felul
lor de vieatd, Tn care nu se deosebiau mult de anii®aie.



scurta expunere a filozofiei sceptice 33

caci de ea s'au lipsit si unii dogmatici, ca fiind potrivnica
dobéandirii virtutii, deaceea au si pastrat tacerea in tot timpul
invataturii®). Dealtfel, presupundnd cda un om ar fi mut,
nimenea nu va zice ca el este nerational. Dar, ca s& lasam
asemenea dovezi la o parte, noi vedem de cele mai multe
ori fiintele de cari e vorba scotdnd sunete omenesti,*
ca cotofana si alte cateva. Ca sa trecem insa si pe aceasta,
chiar dacd nu intelegem sunetele animalelor zise neratio-
nale, este totus foarte probabil ca ele vorbesc intre ele, iar
noi nu le intelegem. In adevar, noi nu intelegem nici limba
strainilor, cand o auzim, ci ni se pare cd aceasta este uni-
formd. Dar noi auzim cainii scotdnd alte sunete, cand se
dau la cineva, altele cand urla, altele cand sunt batuti, si
altele deosebite cand se gudura la noi. IntrVin cuvant, daca
cineva ar lua aminte la aceasta chestiune, ar descoperi multa
deosebire de voce da acest animal si la celelalte in Tmpre-
jurari deosebite; asd cd de aici S'ar putea zice cu toata drep-
tatea, cd au si ratiunea externa animalele numite nera-
tionale. Dar dacd aceste animale nu stau mai prejos decét
oamenii nici prin preciziunea simturilor, nici prin ratiunea
internd, nici — spre a o'spune cu prisosinta — prin cea
externd, nu li se poate da mai putina crezare Tn ceeace
priveste imaginile. Si putem s& dovedim acestea, bazand
discutia in mod egal pe fiecare din animalele nerationale.
Asa, de pilda, cine nu ar zice cd pasanie se disting prin
agerimea mintii si se folosesc de ratiunea externa, de vreme
ce ele stiu nu numai cele prezente, dar si cele viitoare, si
descopera acestea celor ce pot sa le inteleaga, indicandu-le

Scoala lui Pythagoras cered de la noui veniti o tdcere initiald de cinci ani. Diog.
Laert. VVIII, lo.
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atat pe alte cai, cat si prevestindu-'e cu vocea?’) Am facut
aceasta comparatie cu prisosinta, cum am aratat mai Tnainte,
dupa ce am dovedit atunci in chip indestulator, pe cat mi se
pare, cd nu putem pune imaginile noastre Tnaintea acelora
ale animalelor nerationale. Deci, dacd nu se poate da 'mai
putina crezare animalelor nerationale decat noud cu privire
la judecarea imaginilor, iar 'imaginile variaza potrivit cu
variatia fiintelor, atunci vom putea spune ce fel Tmi apare
mie fiecare lucru, dar ce fel este el Tn esenta, despre aceasta
voiu fi silit din pricina celor zise sa-mi opresc aprobarea.

DESPRE MODUL AL DOILEA

ntdiul mod de oprire a aprobarii este de acest fel; al
doilea Tnsa am zis ca este Tntemeiat pe deosebirea oame-
nilor. Sd presupunem, Tn adevar, cd oamenii ar fi mai vrednici
de crezare decdt animalele nerationale, totus vom gasi si
numai n ceeace priveste deosebirea noastra, cd se impune
oprirea aprobarii. Caci doua fiind partile, din care se zice ca
se alcatueste omul, sufletul si corpul, Th amandoua acestea
ne deosebim unii de altii, anume in ceeace priveste corpul
atat prin forme cat si dispozitiile proprii. Corpul unui scit
se deosebeste de sigur, in ceeace priveste forma, de corpul
unui indian. Deosebirea Tnsa o produce, dupa cum se spune,
predominarea deosebitda a lichidelor. Din pricina predomi-
narii deosebite a lichidelor se deosebesc si imaginile, dupa
cum am aratat in cercetarea despre modul Tntdiu. Aceasta
e cauza ca atat In alegerea, cat si inlaturarea lucrurilor din
afard, e mare deosebire intre oarreni; caci altele fac placere

Aluzie la credinta celor vechi in darul profetic al pasarilor, cari se stie ca la
ci aveau un rol religios.
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indienilor, si altele conationalilor nostri. Placerea fata de
lucruri deosebite este insa semn, ca ei primesc imagini deo-
sebite dela cele din afard. Ne deosebim finsa si dupa dis-
pozitiile proprii; asd, unii mistuie mai usor carnea de
vacd, decét pestisorii din locurile pietroase, si din pricina
\'inului slab din Lesbos se imbolndvesc de holerd. Se spune,
apoi, ca era Tn Attica o batrdna, care bed treizeci de
drahme”) de cucuta fara nici o primejdie. Lysis 1nsa luasi
patru drahme de mac fara sa-i faca vreo indispozitie. lar De-
mophon, oranduitorul mesei lui Alexandru cel Mare, suferia
de frig la soare sau Tn baie, si se incalzid la umbra. Athena-
goras din Argos putea fi muscat de scorpioni sau paianjeni,
fard sa aiba durere, iar asd numitii psylli  nu sufar vreo
daund nici cand sunt muscati de serpi sau aspide. Tenty-
ritii*), un popor din Egipt, nu sunt daunati de multimea
de crocodili din jurul lor. Dar si etiopienii, cari locuesc
dealungul fluviului Hydaspes Tn fata Merpei, mananca
fara nici un pericol scorpioni si serpi, si altele de acelas fel.
Rufinus din Chalcis, cand be& spant, nu suferia nici ur-
mari vomitive, nici laxative, ci il lud si-1 mistuid ca o bau-
turd obisnuitd. Chrysermus, din scoala doctorului Hero-
philus, suferid de inima de cate ori lud piper. Chirurgul
Soterichus era apucat de holera dacd cumva simtia mirosul
de grasime de silur. Andron din Argos era intratat lipsit
de sete, Tncat calatoria prin secetoasa Libie farda a simti
nevoie de bauturd. Tmparatul Tiberiu veded in intuneric.

Aici masura de greutate.
-) Lysis din Tarent, elev al lui Pythagoras.
popor din "Africa, cunoscut Tn vechime prin mestesugul de a vindeca
muscaturile de sarpe.
*) De la orasul egiptean ‘i'entyra; se povesteste cd ei aveau atata Tndrazneald»
Tncat urmareau crocodilii si-i prindeau din fuga cu latul.
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Aristotel povesteste despre un oarecare locuitor din Thasos,
care avea impresia ca imaginea unui om il calauzeste necon-
tenit. Asadar, fiind atata deosebire Tntre oameni in ceeace
priveste corpurile — ca sa ne multumim amintind numai
putine din cele ce se gasesc la filozofii dogmatici —, e pro-
babil ca si in ceeace priveste sufletul Thsus se deosebesc
oamenii unii de altii. C&ci corpul este un fel de imagina a
sufletului, dupa cum arata si intelepciunea fiziognomica.
Dar semnul cel mai convingator de marea, sau mai curand
nesfarsita deosebiie Tn parerile oamenilor, este contrazi-
cerea celor ce spun filozofii dogmatici despre alte lucruri,
cat si despre ceeace se cuvine sa alegem si ce s& Tnlaturam.
Chiar si poetii Nau exprimat despre acestea asa cum trebuie,
caci Pindar zice:

Pe unii Ti bucura a cailor iuti ca vantul

Daruri si cununi, pe altii vieata in camere aurite.

Altul se bucurd si cand pe valul marii cu iutea corabie
calca sigur . .,

iaf Homer zice;
Caci unul se bucura de unele lucruri, altul de altele.

Dar si tragedia are din belsug asemenea expresii; de pilda:

Dttcapentru toti acelas lucru ar fi frumos si intelept totodata,
‘N'u ar niai fiinta intre oameni indoelnica cearta
Si iaras;
Grozdzeeste™ed acelas lucru unor muritori le place.
lar altora .estf pricina de ura™j.

Euripide, Eehicienele (<I>oiviocai), vers. 499.
’) Versuri- diritr’'un autor necunoscut, poate tot Euripide.
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Deci, de vreme ce alegerea si inlaturarea decurge din
placere si neplacere, iar placerea si neplacerea std n sen-
satie si imagind, cand aceleasi lucruri sunt alese de unii
si Tnlaturate de altii, este logic sa deducem c& acestia
nu sunt excitati la fel de aceleasi lucruri, caci atunci le-ar
alege sau le-ar inlatura in acelas fel. Dar dacd aceleasi lu-
cruri excitda Tn mod deosebit, dupa deosebirea oamenilor,
s'ar putea ajunge si de aici, pe cat se pare, la oprirea apro-
barii; anume ce fel apare fiecare lucru, fata de fiecare va-
rietate, am fi poate Tn masura sa spunem; dar ce este el
in esentd, de aceasta nu putem sa ne pronuntam. Cdaci vom
da crezare sau tuturor oamenilor, sau numai cétorva. Daca
insa credem pe toti, atunci vom Tincercad lucruri peste pu-
tinta si vom admite teze opuse; iar daca ne”credem numai
in cétiva, s& ni se spuna pe cine trebuie sa aprobam? Caci
filozoful platonic va zice ca trebuie sa credem pe Plato, epb
cureanul pe Epicur, si ceilalti la fel. Si astfel, certandu-se
intre ei fard o hotarire, ne vor aduce si pe noi la oprirea
aprobarii. Cel care spune insa ca trebuie sa aprobam majo-
ritatea, cere un lucru copildresc, Tntrucat nimenea nu poate
cutreerd toti oamenii si socoti ce le place celor mai multi;
se poate Tn adevar ca la unele neamuri, pe cari nu le cu-
noastem, ceeace la noi este rar sa se intdmple celor mai
multi, iar ceeace Se Tntampla celor mai”™ ulti dintre
'noi, acolo sa fie rar; precum, de pj ulti
cari, muscati de paianjeni, sa& nu Ssi
cari sa simta durere numai rareor
toate dispozitiile despre cari Sa
poate spune acelas lucru. Deci
pricina deosebirii oamenilor de a se\
aprobarii.
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DESPRE MODUL AL TREILEA

Filozofii dogmatici, oameni iubitori de sine, pretind ca
trebuie sa se puna pe ei nsisi Tnaintea tuturor oamenilor
in judecarea lucrurilor. Stim ca pretentia lor este absurda,
caci si ei sunt o parte a contrazicerii, si dacéd judeca fenome-
nele dupa ei Tnsisi, atunci ei iau pe acestea ca dovedite inca
fnainte de a Tncepe judecata, prin faptul ca se fac ei singuri
judecatori. Totus, spre a ajunge la oprirea aprobarii bazand
discutia si pe un singur om — de pildd pe acel n-
telept 1) visat de ei — atingem modul care este al treilea Tn
serie. Acesta este acel care se intemeiaza pe deosebirea sensa-
tiillor. Ca se deosebesc sensatiile unele fata de altele, aceasta
e vadit; de pild~figurile zugravite par a ‘avea pentru vedere
parti cari ies in afara sau se adancesc Tnauntru, nu insa si
pentru pipaire. Mierea pare unora dulce pentru limba,
pentru ochi Tnsa nep’acutd; deci e peste putinta a spune
~ca ea este dulce Tn sine, sau neplacutd. Deasemenea i
in ceeace priveste parfumul; el desfata anume mirosul,
insa face neplacere gustului. Astfel despre euphorbiu,
fiind supardtor pentru ochi, dar nesuparator pentru cele-
lalte parti ale corpului, nu vom putea spune dacd este n
sine, Tntrucat priveste natura sa, nedaunator sau daunator
pentm corpuri. Apa de. ploaie este pentru ochi folositoare,
insa Tnaspreste caile respiratorii si plamanii, la fel cu uleiu ,
desi acesta e bun pentru piele. Deasemenea torpila maring,
pusa la extremitatile corpului, le face sa intepeneascd, pe
cand la celelalate parti poate fi pusa fard a pricinui durere.
Deaceea nu vom putea spune ce fel este in esenta fiecare

) Aluzie la stoici: acestia Tsi Tnchipuiau un om ideal, pe care-1 desemnau cu acest
nume.
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din acestea; cum apare insa de fiecare datd, aceasta se poate
spune. Am puted aduce si altele mai multe; dar ca sa nu
zabovim uiai mult decat Tngaduie planul scrierii noastre,
trebuie sa spunem urmatoarele; fiecare lucru, care ne e
dat de simturi, apare Tn mai multe feluri; de pilda,
marul apare neted, mirositor, dulce, galbiu. Este deci ne-
sigur daca el are, Tn esentd, numai aceste calitati, sau este
de o singura calitate, Tnsa din pricina constitutiei deose-
bite a organelor de simturi apare Tn mod deosebit; sau daca
nu cumva are chiar mai multe calitdti decat cele ce apar
prin simturi, insa noua nu ne sunt date unele din ele. Cum
ca marul ar avea o singura calitate, aceasta se poate deduce
din cele zise mai Tnainte”) despre hrana raspandita in cor-
puri, despre apa cu care se stropeste arborii, despre suflul
care intrd In flaute, in fluiere si in alte asemenea instru-
mente. Caci si marul poate fi de o singura calitate, dar este
privit Tn mod deosebit, dupa deosebirea organelor de sim-
turi, prin care se indeplineste perceptia sa. lar cum ca marul
poate aved mai multe calitdti decéat cele ce ne dau simtu-
rile, aceasta o deducem Tn modul urmator: Sa ne inchi-
puim ca cineva are din nastere simtul pipaitului, al miro-
sului si gustului, dar nici nu aude, nici nu vede; acesta
fsi va inchipui dela Tnceput ca nu este nimic care sa fie prins
prin vdz sau auz, ci cd existd numai acele trei feluri de ca-
litati, pe care e in stare sa le perceapd. Se poate deci ca Si
noi, avand singure cele cinci simturi, sa percepem dintre
calitatile marului numai pe acelea pentru cari avem fa-
cultatea perceptiei. Si e cu putintd sa existe nca alte calitati,
cari sa fie prinse de alte organe de simt, pe cari noi nu le

*) In propos. 53.
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40 SEXTUS EMPIRICUS

avem, deaceea nici nu percepem calitatile sensibile cores-
punzatoare acestora. Dar, se va zice, natura a oranduit
simturile dupa calitatile cari pot fi simtitel Raspundem:
ce fel de naturd, cand existd atata contrazicere inca nelim-
pezitd la filozofii dogmatici despre realitatea ei ? Caci cel
care judeca acest lucru finsus, anume dacd existd natura,
in caz cand ar fi un om de rand nu va insufla incredere filo-
zofilor; daca insa este filozof, va fi o parte a contrazicerii,
deci trebuie sa fie el Tnsus judecat, nu judecator. Asadar,
dacd este deopotriva cu putintd si sa existe la mar aceste
deosebite calitati, pe cari ni se pare ca le percepem, si mai
multe decat acestea, sau, dimpotriva, nici acelea cari sunt
prinse de simturile noastre, va fi nesigur ce fel este marul;
si aceasta se poate spune si despre celelalte lucruri sensi-
bile. Daca insa simturile nu prind lucrurile din afard, nu
le poate prinde nici ratiunea; asa ca, si din aceasta pricing,
se va parea ca urmeaza oprirea aprobarii despre lucrurile
din afara.

DESPRE MODUL AL PATRULEA

Spre a putea ajunge la oprirea aprobarii, intemeind dis-
cutia si pe fiecare din simturi, sau chiar lasénd la o parte
simturile, atingem modul al patrulea. Acesta este acel numit
dupa Tmprejurari, intelegdnd prin acest cuvant dispozitiile
sau felurile de a fi. Timprejurarile insa, in cari socotim ca
se poate vedea acest mod, sunt urmatoarele; starea naturald
sau nenaturald, starea de veghe sau de somn, deosebirea
de varsta, de miscare sau liniste, de ura sau iubire, de foame
sau de sat, de Tmbatare sau sobrietate, de dispozitii ante-
rioare, de indrazneald sau teama, de mahnire sau bucurie.
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De pilda, lucrurile sunt date de simturi Tn mod deosebit,
dupa cum ne aflam in stare naturald sau nenaturald; caci
cei dementi sau inspirati de zei®) socot cd aud divinitati,
noi nsa nu. Deasemenea, acesti oameni zic adesea ca ei
simt miros de styrax") sau tamaie, sau de altceva asemenea,
si alte multe, pe cand noi nu le simtim. Aceeas apa varsata
pe locuri inflamate pare a fi ferbinte, noud nsa calda; si
aceeas haind celor cu ochi inflamati apare rosiaticd, mie
insd nu. Aceeas miere mie Tmi pare dulce, Tnsa celor bol-
navi de galbinare, amara. Daca insa cineva zice, ca celor
in stare nenaturald le produce imagini nepotrivite despre
lucruri amestecul unor oarecari lichide, trebuie sa raspundem,
cd si cei sanatosi au asemenea lichide amestecate; acestea
deci pot face lucrurile din afarda—cari sunt din natura asa
fel, cum apar celor socotiti Tn stare nenaturalda — s apara
altfel celor sanatosi. Caci a atribui unor lichide o putere de
a schimba lucrurile, iar altora nu, aceasta intra in tinutul
inchipuirii. In adevar, dupa cum cei sanatosi se afla n
stare naturald fatd de cei sandtosi, dar Tn stare ne-
naturald fatd de cei bolnavi, tot astfel si cei bolnavi se
afla Tn stare nenaturald fatd de cei sénatosi, dar in stare
naturald fata de cei bolnavi. Asa ca trebuie sa le dam si lor
crezare, aflandu-se sub anumite raporturi Tn stare naturala.
Imaginile se mai deosebesc Tnsd si dupd starea de somn
si de veghe, caci imaginile din somn nu le percepem in stare
de veghe, nici acelea din stare de veghe nu le avem in somn.
Astfel,' pentru aceste imagini, existenta sau neexistenta nu

iZeos1000ii/iEi'Oi, Tn trad. latind ,,umi'ns a//ZaiT, pe langd «inspirati de zei» se poate
reda tot atat de bine si prin expresia «apucati de zei», de vreme ce Sextus insus Tn-
trebuinteaza Tn acelas sens cuvantul "EoAtttTOi {cartea Il, prop. 6).

’) Styrax,ca si tdmaia, e un fel de rasina care prin fumul ei raspandeste un miros
placut.
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42 SEXTUS EMPIRICUS

se naste Tn mod absolut, ci relativ: anume in raport cu
somnul sau veghea. Pe céat se pare, deci, noi vedem Tn somn
lucruri ce Tn starea de veghe sunt nereale, fara a fi in mod
absolut nereale: cdci ele exista Tn somn; dupa cum si lu-
crurile aevea exista, desi nu existd Tn somn. Potrivit cu
deosebirea de varsta variaza iaras perceptiile, Tntrucat
acelas aer batranilor pare a fi rece, iar celor in putere po-
trivit. Si aceeas coloare celor mai batréni pare palida, celor
in floarea vietii insa vie. Deasemenea, acelas sunet celor
dintaiu pare a fi slab, celor din urma puternic. In alegerea
si Inlaturarea lucrurilor, oamenii ce se deosebesc prin varsta
sunt Tmbolditi iards in mod deosebit; de pilda, pentru copii
cercurile si roatele sunt de mare pret, cei in floarea varstei
aleg insa alte lucruri, si altele batranii. De unde urmeaza,
ca imaginile despre aceleasi lucruri se deosebesc si dupa
deosebitele varste." Dar lucrurile apar deosebite si dupa
starea de miscare sau liniste, caci cele gc vedem nemis-
cate cand stam pe loc, atunci cand plutim pe langa ele
par cd se miscd. Deasemenea si dupa starea de iubire sau
ura, caci carnea de porc 0 urasc unii peste masura, altii
fnsd 0 mananca cu cea mai mare pldcere. Deaceea a zis
si Menandru:

Cum pare ca si la fata,
De cand s'a facut astfel — ce animall!
O purtare dreapta ne face si frumosi.

Multi, iubind femei urite, cred cd ele sunt foarte fru-
moase. Acelas lucru se intdmpld si dupa starea de foame
sau sat, fiindca aceeas mancare celor flamanzi pare a fi
foarte placutd, iar celor satui neplacuta. Deasemenea dupa
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starea de Tmbatare sau sobrietate, fiindcad ceeace socotim
ca este urit cand suntem trezi, aceasta nu ne mai pare
urit, cand suntem Tn stare de ebrietate. Tot astfel dupa
dispozitia anterioard acelas vin, celor ce au mancat curmale
sau smochine, pare acjru, celor ce au mancat insd nuci sau
mazare pare a fi dulce. Sisala de mijloc din baie”) incalzeste
pe cei ce intrd de afard, Insa raceste pe cei ce ies, dacd za-
bovesc Tintr'ansa. Deasemenea, dupa starea de frica sau
indrazneala, céci acelas lucru celui fricos pare spaimantator
si grozav, celui mai Tndraznet insa nicidecum. Tot astfel dupa
starea de mahnire sau bucurie, caci aceleasi lucruri pentru
cei mahniti sunt supdaratoare, insa pentru cei veseli placute.

Deci atat de mare fiind nepotrivirea si din pricina dispo-
zitiilor, si oamenii fiind, Tn dispozitiile lor, Tn necontenita
schimbare, ce fel apare fiecarui fiecare lucru este poate usor
de spus, cu nici un chip insa ce fel este el insus. Céci aceasta
nepotrivire nu poate fi limpezitd; Tn adevar, cel ce o
judecd este sau in vreuna din dispozitiile de care s'a vorbit
mai sus, sau nici Tntr'o dispozitie. A zice Tnsa ca el nu este
nicidecum Tintro. dispozitie, de pilda, ca nu e nici sanatos
nici bolnav, cd nici nu se miscd, nici nu st pe loc, nici nu
se aflda in vreo Vvarstd, si ca e lipsit si de celelalte dispozitii,
acesta e un vadit nonsens. Daca insd va judeca imaginile
filnd Tn vreo dispozitie, va fi o parte a contrazicerii. Deci
nu poate fi judecator pur al lucrurilor din afard, din pricind
cd este turburat-) de dispozitiile Tn care se afla. In adevar,
nici cel Tn stare de veghe nu poate sa compare im-aginile

*) Sala calda (tepidarium), care desparte intrarea rece (frigidarium) de baia pro-
priu zisa.
6ia TO TsOo/MG&ac, fiindca este murdarit-, dispozitiile alcatuesc un fel de rnc-
cirla Tntre subiect si lucrurile din afard, Tmpiedicandu-'1 a fi «pur® (elAi*oiv”iz)
si a percepe lucrurile asa cum sunt.
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celor ce dorm cu ale celor trezi, nici cel sanatos imaginile
celor bolnavi cu ale celor sanatosi. Caci noi dam mai multa
crezare lucrurilor prezente, cari ne inrauresc in momentul
de fatd, decat celor ce nu sunt prezente. Dealtfel, nici nu se
poate hotari asupra nepotrivirii unpr asemenea imagini,
ntrucéat cel ce preferd o imagina unei alte imagini, si 0 Tm-
prejurare unei alte Tmprejurari, face aceasta sau fara jude-
catd si fard demonstrare, sau judecand si demonstrandi).
Dar nu o poate face nici fara acestea — cdci atunci nu va
gasi crezare — nici cu acestea. Caci daca va judeca imagi-
nile, va judeca neaparat cu ajutorul unui criteriu. Dar despre
acest criteriu va spune sau cd e adevarat, sau fals. Daca
insa e fals, nu va insufla crezare; iar daca va spune ca este
adevarat, 0 va spune sau farda demonstrare, sau cu demon-
strare. Si dacd o va spune fara demonstrare, nu va afla
crezare, daca Tnsa cu demonstrare, va trebui neaparat ca
si demonstrarea sa fie adevératd, caci altfel nu va gasi cre-
zare. Deci va fi silit sd spuna cd e adevarata demonstrarea,
pe care 0 Tntrebuinteaza, spre a convinge despre criteriu:
va spune insa dupa ce a judecat-o, ori fara a fi judecat ? Daca
nu a judecat-o, nu va fi crezut, daca insa a judecat-o, e vadit
cd va spune ca a judecat-o pe baza unui criteriu. Vom cauta,
dar, demonstrarea criteriului, si tot odata criteriul demon-
strarii. Caci are nevoie si demonstrarea de criteriu, spre a
fi Tntemeiatd, si criteriul de demonstrare, spre a fi dovedit
ca adevarat. Si astfel nici demonstrarea nu poate fi temei-
nicd, daca nu existd de mai Tnainte un criteriu adevarat,
nici criteriul nu e adevéatat, daca demonstrarea nu e cre-
zutd de mai Tnainte. In acest chip demonstrarea si crite-

xoivoiv xat operand o judecatd, si apoi aducandu-i dovada.
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riul cad Tntrun cerc vitiosi), in care nici unul din ele nu
poate insufla crezare, caci fiecare asteptandu-si intemeierea
dela celalalt, devine, la randul sau, deopotriva de neinte-
meiat. Deci, dacd nici fara demonstrare si criteriu, nici cu
acestea nu putem preferda o imagine unei alte imagini, vor

ramanea nehdtarite deosebirile de imagini nascute din deo-"

schitele dispozitii. Asa ca si pe temeiul acestui mod urmeaza
oprirea aprobarii cu privire la natura lucrurilor din afara.

DESPRE MODUL AL CINCILEA

Al cincilea mod de oprire a aprobarii este acel intemeiat
pe pozitii, pe distante si pe locuri; céci dupa fiecare din
acestea, aceleasi lucruri apar deosebite; de pildd, aceeas
colonada privitd dela unul din capete pare ca se tot subtiaza,
dela mijloc Tnsa pare deopotriva de mare peste tot. Si aceeas
corabie de departe pare mica si nemiscatd, de aproape insa
mare si In miscare. Acelas turn de departe pare rotund,
de aproape patrat. Acestea ca urmare a distantei. Dar si
dupa locuri variaza imaginile, intrucat lumina de lampa
la soare pare palida, la Tntuneric insd stralucitoare, aceeas
vésla in apa pare frantd, afara insa, dreaptd; oul in pa-
sare este moale, la aer insa tare; linguriuD) este in ras
umed, in- aer Tnsad tare; coraliul Tn Mare este moale, la
aer iaras tare; vocea apare intr'un fel in fluier naltul in
flaut, Tn altul cand iese deadreptul Tn aer. Se deosebesc insa
imaginile si dupa pozitii, caci acelas tablou intors orizontal
pare neted, Tnclinat insd putin, pare a aved adancituri si

>) cfe Tiv 6ir-Wirilov (saxT 6i’aJlllIMv) to0.Top, cerc vitios (.circulus sophis-
ticus, intiosus modus probandl mutuo unus per alterum}-,NeT.i propos, ibg.

Piatra pretioasa; cei vechi socoteau, dupa etlmologla cuvantului f Xr-yi

ras
$i o”oov = urind) ca ea se naste prin Tntarirea urinei de ras.

118

119

120



J22

«24

46 SEXTUS EMPIRICUS

colturi; gaturile porumbeilor, dupa finclindrile deosebite,
apar de o coloare deosebita. Deci de vreme ce toate feno-
rncnele sunt privite intr un oarecare loc. dela oarecare dis-
tanta, sau Tn oarecare pozitie, si fiecare din acestea produc
mare deosebire Tn imagini — cum am aratat —, vom fi ne-

Avoiti si din pricina acestor moduri s& ajungem la oprirea

aprobarii. In adevar, cel care vrea sa prefere pe una din
aceste imagini, incearca un lucru' peste putintd. Céci daca
se va pronunta in mod simplu, si fara demonstrare, nU va
convinge, dacd va voi insa sa se foloseascd de o demonstrare,
in caz cand va spune cad demonstrarea este falsa, se va com-
bate singur; cand va zice insa cd demonstrarea este adeva-
ratd, i se va cere 0 demonstrare cum ca ea este adevarata, si
pentru aceasta, alta, fiindca si aceasta trebuie sa fie adeva-
rata, si astfel la infinit. Va fi insa peste putinta de a aduce
demonstrari nesfarsite. Asadar nici cu demonstrare nu se
va putea preferd o imagine unei alte imagini. Daca dar nici
cu demonstrare, nici fard' demonstrare nu suntem in stare
de a hotari asupra susziselor imagini, urmeaza de aici oprirea
aprobarii: ce fel apare fiecare lucru Tntr'o anumita pozitie,
la 0 anumita distantd si intr'un anumit loc, suntem poate
in masura sa spunem, dar ce fel este el dupa natura sa, nu
putem sd ne pronuntam din cauza celor zise.

DESPRE MODUL AL SASELEA

Al saselea mod este acel intemeiat pe amestecuri. Fiindca
nici un lucru nu cade sub simturile noastre singur, in el
insus, ci Tmpreund cu altceva, ajungem prin acest mod la
incheierea, ca suntem poate in stare sa spunem ce fel este
amestecul din lucrul din afara si cel Tmpreunad cu care el
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se percepe; dar ce fel este lucrul din afara, el singur, nu am
putea s& spunem. Cum ca nici un lucru din afard nu cade
singur sub simturi, ci neapdrat impreuna cu altceva, si ca
>din aceasta pricind el este vazut altfel decéat este, socot ca
e vadit. Asa, pielea noastra se vede intr'un fel in aer cald,
n altul insa in aer rece, si hu am putea sa spunem ce fel
este ea din naturd, ci numai cum e vazuta Tmpreuna cu
fiecare din acestea. Aceeas voce apare altfel in aer rar, altfel
nsa Tn aer des, aromele in baie si la soare sunt cu mult
mai puternice, decat in aer rece, si corpul Tn apa este usor,
n aer Tnsa greu. Dar, ca.sa trecem peste amestecurile din
afard, ochii nostri au in ei invelisuri si lichiduri. Astfel, lu-
crurile vizibile, intrucat nu pot fi vazute fara acestea, nu
vor fi prinse Tn mod exact: caci noi percepem amestecul
lor cu elementele ochiului. Si deaceea bolnavii de galbinars
vad toate galbene, iar cei cu ochii inflamati, rosiatice. Si
de vreme ce acelas sunet apare altfel in locuri deschise,
altfel in locuri inguste si intortochiate, altfel Tn aer curat,
altfel n aer turbure, este probabil ca noi nu percepem tonul
singur. Cé&ci urechile au céi sucite, strdmte si Tnoroiate
cu exalatii de vapori, cari se spune ca vin din regiunile
capului. Dar si Tn nari, precum si in regiunile gustului,
aflandu-se unele materii, noi nu percepem ceeace da
gust si miros Tn mod curat, ci impreuna cu acestea.
Astfel cd din' pricina amestecurilor, perceptiile noastre
nu prind lucrurile din afara asa cum sunt Tn mod
exact.. Dar nici gandirea nu le prinde, mai ales din
pricind ca perceptiile care i sunt caldauza dau grfes; poate
cd si ea aduce vreun amestec propriu la ceeace anunta
simturile. Caci n fiecare din locurile, unde filozofii
dogmatici socot cd se afla partea esentiald a sufle-
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tului®), vedem cd exista oarecari lichide, fie la creier, fie
la inima, fie Tn oricare parte a organismului, unde ar voi
cineva sa localizeze acest element sufletesc. Vedem deci si
pe temeiul acestui mod, ca suntem nevoiti s& ne oprim,
aprobarea, neputand spune nimic despre natura lucrurilor
din afara.

DESPRE MODUL Al- SAPTELEA

Am zis ca al saptelea mod este acel intemeiat pe canti-
tatile si constitutiile lucrurilor, numind «constitutii» com-
punerile in genere. Cum ca si pe temeiul acestui mod suntem
siliti s& ne oprim aprobarea cu privire la natura lucrurilor,
aceasta e vadit. De pilda, rozatura cornului de capra pare
albd, cand e privita singura, fara compunere; dar impreu-
nata Tn realitatea cornului ea apare neagra. Piliturile de argint,
luate aparte, apar negre, Tmpreund cu Tntregul Tnsd sunt
date de simturi ca albe. Deasemenea, partile din marmora
de la Taenaron se vad albe, cdnd sunt netezite, cu in-
treaga piatra insa bat in verde-galbiu. Firele de nisip des-
partite unul de altul par aspre, Tmpreunate in gramada
produc o sensatie de moale. Si spantul mancat cand e sub-
tire si piifos,. aduce sufocare, nu insa cand e sfaramat in
bucatiji.""VHI{|I"\Jbdut cu masura, ne intareste, dar luat mai
luult i~at se tuvine, ruineaza corpul.. In acelas fel hrana
doved"t"<-o0,-.putere deosebitd, dupad cantitate. Deseori, din
pricin™'ca este'luata jEn mare masura, distruge corpul prin
ftdigeatiFsi.varsafuri.. Vom putea deci si aici sda spunem
— /r o /m

conducator» conceptie psicologica stoicd, pe care

Diog. Laert. {VII. 159) o lamureste: «partea cea mai de seama a sufletului, Tn care
se nasc imaginile si dorintele si de unde pleaca vorbirea”.
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ce fel sunt acele particele fine ale cornului, si ce fel
cornul insus compus din multe particele; si ce fel este
argintul fardmat Tn parti mici, precum si cel compus din
multe parti ‘mici; deasemenea ce fel este marmora dela Tae-
naron cand e foarte micd, si ce fel cand e compusd dm
multe bucati mici; si Tn ceeace priveste nisipul, spantul,
vinul si hrana, vom putea arata ce fel sunt in relatie cu alt-
ceva, nu Insa natura lor in ea insas, din pricina nepotrivirii
provenita din compunerile imaginelor. Cé&ci, in genere, Si
lucrurile folositoare par a deveni daunatoare, cand sunt in-
trebuintate fara masurd; si cele ce par a fi daunatoare cand
sunt luate pana la exces, Th masura mica nu dauneaza. In
sprijinul acestor vorbe vine ceeace se vede la puterea de
vindecare a doctoriilor, unde amestecul exact al medica-
mentelor simple face compusul folositor, dar cand se scapa
uneori din vedere o Tntrecere oricat de mica, nu numai ca
el nu e folositor, ci foarte daunéator, si cateodata distrugator.
Astfel modul de a fi al cantitatilor si constitutiilor face con-
fuza realitatea lucrurilor din afard. Deaceea se pare c& si
acest mod trebuie sa ne duca la oprirea aprobarii, neputand
s ne pronuntdm exact asupra natdréi lucrurilor din afara.

DESPRE MODUL AL OPTULE

Al optulea mod este cel bazat
lucrurile au o relatie fatd de ceva,
acestui mod, ca va trebui sa opri
lucrurile cari existd Tn mod absolUffl

*) dailiot. Tn alte manuscrise mai bine (btoZiTTtoC/VT2#*
limpede Tntelesul cuvantului <£bsolut> in opozitie
desprins de orice relatie fatd de altceva, deci care exis e _ cerceta-
rea asupra acestui mod Sextus se sileste si dovedeasci ci nu istd decat relativ.

33
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lor proprii. Dar trebuie s& se stie ca aici ca si Tn alte locuri Tn-
trebuintam cuvantul «exista» in mod abuziv, n loc de «pare»;
vroim s& spunem de fapt aceasta: «toate lucrurile apar
Tntr'o relatie». Aceastd zisa are Tnsd doud sensuri: mai Tntéiu,
ea aratd relatia fatd de ceeace judeca’), caci lucrul din afara,
care e obiect al judecatii, apare Tn relatie fatd de ceeace ju-
decd; apoi relatia celor ce sunt privite Tmpreund, ca dreapta
fatd de stdnga. Cum cd toate lucrurile au o relatie fata de
ceva, la aceasta incheiere am ajuns si mai Tnainte 2); si anume,
cu privire la ceeace judecad, din pricina ca fiecare lucru apare
fatda de un anumit animal, fatd de un anumit om, fatd de un
anumit simt si fatd de o anumita dispozitie; cu privire Insa
la lucrurile vazute Tmpreuna, din pricina ca fiecare lucru
apare fata de un anumit amestec, un anumit loc, o anumita
compunere, 0 anumita cantitate si o anumita pozitie 3). Se
poate Tnsa conchide si Tntrun mod deosebit ca toate au o
relatie fatd de ceva, anume n acest fel: se deosebesc oare
de lucrurile relative cele absolute®), sau nu? Daca nu se
deosebesc, atunci au si acestea relatie; dacd insa se deose-

") TO HQLvov* ceeace judecd, si nu d xQiVoiv, cel ce judeca pricina e ca Sextus
nu margineste facultatea de a judeca numai la om, ci o concepe — cum se vede
mai jos—Tn mod mai larg.

’) In propositia 38.

’) Amintim aici ceeace aratd Sextus Tn altd parte (prop. 39), cd in fapt
cele ?ece moduri se reduc la unul singur, cel al optulea Tn serie, adica la, modul
relatiei-, toate celelalte noua sunt specii deosebite de relatie, anume, sau relatie Tntre
subiect si lucruri, sau relatie Tntre lucruri Tnsesi. Deaceea modul relatiei nu poate fi
luat ca un mod aparte, deosebit de celelalte: el este genul, care cuprinde sub sine
celelalte moduri ca specii ale sale.

‘) rd xara SiatpoQdv, lucruri deosebite, individualizate, existand prin sine: altd
expresie pentru lucrurile absolute. «Dogmaticii Tmpart toate lucrurile in absolute
si relatate, sau relative, cum vorbim Tn scoli. Pe cele relatate le numesc xa Xi
pe cele absolute xa xaxa diaxpoQdv.... Se pare ca ele sunt numite xaxa fuaipondv.
ca cele ce se deosebesc de alte lucruri asa fel, ca sa existe prin sine si sa nu atarne

de acelea Tn vreun chip». (Fabricius).
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besc, Tntrucéat tot ceeace se deosebeste are o relatie (caci e
denumit cu privire la lucrul de care se deosebeste), atunci
au relatie si lucrurile absolute. Apoi, unele dintre existente
alcatuesc dupa filozofii dogmatici®) genurile cele mai Tnalte,
altele speciile cele mai Tndepartate, altele Tnsd atat genuri
cat si specii; toate acestea au nsa relatie fatd de ceva: deci
toate lucrurile au relatie. Mai mult incd, unele dintre exi-
stente sunt evidente, altele obscure, cum socot aceiasi filo-
zofi. Cele evidente indicd ele Tnsile, cele obscure Thsd sunt
indicate de cele evidente sau de fenomene?2): caci dupa
acesti ganditori fenomenele sunt fata lucrurilor obscure ’).
Dar ceeace indica si ceeace este indicat au o relatie fatd de
ceva: deci toate lucrurile au relatie. Pe langa aceasta, unele
dintre existente sunt asemanatoare, alte neasemanatoare;
si unele egale, altele Tnsd neegale; dar acestea au o relatie
fatd de ceva: deci toate lucrurile au relatie. Chiar cel ce zice
ca nu toate lucrurile au relatie, confirma prin aceasta ca
toate au relatie. Caci Tnsds aceasta zisa, cd nu toate lucru-
rile au relatie, el o Tndreapta Tmpotriva noastrd, nu o zice
in mod absolut, adica din acel punct de vedere, din care
se opune noud. Deci intrucat noi aratam ca toate au relatie,
este vadit cd nu vom putea sa spunem ce fel este fiecare

9 Aluzie la peripatetici.

2) Aici, ca de obiceiu, Sextus identifica lucrul evident TiQodrjXoVf cu ceeace e
dat de simturi f(paivo“evov, fenomen), si Tntrebuinteaza pentru aceeas notiune
cand un cuvant, cand altul.

®) De aici pare a reiesi ca Tn conceptia lui Sextus deosebirea Tntre «lucruri evi-
dente» si «lucruri obscure» este identica cu aceea Tntre datele simturilor si datele gan-
dirii, Tntre fenomene si numere, intre existente relative si absolute: cele dintéiu
sunt latura externd fdvt? = fatd) a celor din urma; unele ne sunt impuse fara
voie de simturi, celelalte sunt deduse prin gandire. Acestei interpretari foarte clare
se opune numai o0 expresie izolata tov; Moyixov;', 11, 141), care pare a arata
ca Sextus concepe lucrul evident ca cceace se impune «atat simturilor cat si gan-
dirii».
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lucru Tn natura lui proprie si Th mod absolut, ci asa cum
apare in relatie fatd de ceva. De unde urmeaza ca noi
trebuie sa ne oprim aprobarea cu privire la natura lu-
crurilor.

DESPRE MODUL AL NOUALEA

Despre modul privitor la intdmplarile dese sau rari, care
am zis ca este al noualea in serie, dam cateva deslusiri de acest
fel: soarele este de sigur cu mult mai uimitor decat un
cornet. Dar fiindca vedem soarele necontenit, iar cornetul
numai rareori, suntem uimiti fatd de cornet Tntr'atat, incat
socotim cd el este un semn divin, fatd de soare nsa nici-
decum. Daca am presupune nsa ca soarele se arata si apune
rar, si ca lumineaza toate in intregime, apoi deodata le face
sa se Tntunece, vom gasi atunci in acest lucru multa uimire.
Deasemenea, cutremurul de pamant nu turburd deopo-
triva pe cei ce-1 simt pentru Tntdia datd, si pe cei ce Sau
obisnuit cu dansul. Catd uimite aduce omului Marea va-
zutd ntdia oara ? Dar si frumusetea corpului omenesc vazuta
deodata, pentru intdia oara, ne misca mai mult decat atunci
cand vederea ei devine obisnuita. Lucrurile rari par a fi preti-
oase, dar cele obisnuite si usor de procurat nicidecum. Daca
ne-am Tnchipui apa ca ceva rar, cu cat ne-ar parea mai preti-
oasa decét toate lucrurile pe cari le socotim de pret ? Sau daca
ne-am inchipui aurul aruncat in mod simplu pe pamant in mare
catatime, la fel cu pietrele, pentru cine socotim ca va fi el de
asa pret si atat de pastrat ? Deci fiindca aceleasi lucruri, dupa
aflarea lor deasa sau rara, par a fi cdnd uimatoare si de pret,
cand nsa de altfel, conchidem de aici ca vom puted spune poate
ce fel apare fiecare din acestea dupa cum exista mai rar sau m.ai
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des; dar nu suntem Tn masura sa spunem ce fel exista
fiecare din lucrurile din afard desprins din orice relatie.
Astfel si pe temeiul acestui mod oprim aprobarea despre
aceste lucruri.

DESPRE MODUL AL ZECELEA

Al zecelea mod, care se raportda cel mai mult la faptele
morale, este acel intemeiat pe directii, obiceiuri, legi, cre-
dinte mitice si pdareri dogmatice. Directie este alegerea
unui fel de vieatd sau a vreunei conceptii 1) aflatoare la unul
sau mai multi, de pildd la Diogene sau la lacedemonieni.
Lege este un contract scris-Tntre cei ce traesc in Stat, a carui
calcare atrage pedeapsd. Alorav sau obisnuinta (caci nu se
deosebesc) este adoptarea obsteasca din partea multor oa-
meni a vreunui lucru, a carui calcare nu atrage neaparat
pedeapsa. De pild, este lege de a nu faptui adulterin, dar e
un obiceiu de a nu avea relatii trupesti cu o femeie in public.
Credintd miticd este admiterea unor lucruri neintdmplate
si nascocite, cum sunt intre altele si cele ce se pove-
steste Tn fabule despre Cronus, cédci acestea conving pe
multi. Parere dogmaticd este primirea unei conceptii, care
pare a fi intaritd prin chibzuire sau demonstrare, de pilda
cum ca elementele lucrurilor existente sunt atomele, sau
omeomeriile sau particule foarte mici2), sau altceva. Noi
opunem pe fiecare din acestea cand sie-insasi, cand fiecarei

jioayp,a® lucru; aici Tnsd, ca mai deseori Tn acest capitol, nu lucru material,
ci ideal, deci idee, conceptie.

2) Tntéia parere e a lui Democrit si Epicur, a doua a lui Anaxagora, a treia a lui
Diodor Cronus. «Democrit si Epicur (au zis cd Tnceputul tuturor lucrurilor sunt)
atomii, Anaxagora din Clazomene omeomeriile, Diodor supranumit Cronus cor-
puri foarte mici si nedivizibile». Cartea 111, prop. 32.
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din celelalte, de pildd opunem un morav unui alt morav
in acest fel: unii etiopieni tatueaza copiii, noi insa nu; persii
socotesc ca este cuviincios de a se folosi de haine colorate
si lungi péana la picioare, noi insd necuviincios; indienii au
relatii sexuale cu femeile in public, pe cand cei mai multi
dintre ceilalti oameni socot ca aceasta este rusinos. Opunem
insa si o lege unei alte legi astfel: la romani, cel ce renunta
la averea parinteasca nu plateste datoriile tatalui, la rodieni
insa le plateste neaparat; la taurienii din Scitia era lege
ca strainii sa fie sacrificati zeitei Diana, la noi insa este oprit
ca un om s& fie ucis pe altar. Deasemenea o directie unei
alte directii, cand de pilda opunem directia lui Diogene
aceleia a lui Aristip, sau pe aceea a lacedemonienilor
aceleia a italienilor. Tot astfel o credinta mitica unei cre-
dinte mutice, cand zicem ca in fabuld este dat drept tata
al oamenilor si al zeilor cand Jupiter, cand Oceanus:

Oceanus tatul zeilor, iar mama Tethys.

Opunem Tinsa parerile dogmatice unele altora, cand zicem
cd unii se pronunta ca este un element unic, altii Tnsa ele-
mente infinite; unii ca sufletul este muritor, altii Tnsa ne-
muritor; si unii cd lucrurile sunt carmuite de providenta
zeilor, iar altii fara providentd. Obiceiul Tnsa 1l opunem
altor din cele zise, de pilda legii, cand zicem ca la persani
este obiceiul homosexualitatii, la romani Tnsa este oprit
prin lege de a face aceasta; deasemenea la noi este oprit
adulterul, pe cand la masageti a fost transmis prin obiceiu
ca lucru de nepasare, cum povesteste Eudoxus din Cnid

*) Popor scitic; Eudoxus, autor al unor memorii de célatorie Tn mai multe carti
(neQlo6o<; a trait pe la 360 Tnainte de H.
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in cartea intdia a descrierii pdmantului. Tot astfel la noi
este oprit de a aved relatii trupesti cu mamele, la persani insa
este obiceiul de a se casdtori cu deosebire Tn acest chip.
La egipteni se ia Tn casatorie surorile, ceeace la noi este
oprit prin lege. Obiceiul insd cade in conflict cu directia,
cand, de pilda, cei mai multi oameni au relatie cu femeile
lor in ascuns, dar Crates™) cu Hipparhia in public. Diogene
umbla cu umarul gol 2), noi nsd asd cum ne-am obisnuit.
Deasemenea si cu credinta miticd, cum, de pilda, cand po-
vestesc miturile cd Cronus si-a mancat copiii proprii, cata
vreme la noi este obiceiul de a purta grija de copii. Si noi
ne-am obisnuit de a venera pe zei ca buni si lipsiti de sufe-
rinte, pe cand ei sunt infatisati de poeti cu rani si invidiin-
dii-se unii pe altii 3). Tot astfel cu parerea dogmatica, cand
noi obisnuim de a cere bunurile dela zei, iar Epicur zice
ca divinitatea nu se ingrijeste de noi. Si cand Aristip socoate
ca e indiferent de a Tmbraca o haind femeiasca, noi insa so-
cotim ca acest lucru este rusinos. Directia Thsd 0 opunem
legii Tn acest fel: desi este lege c& nu e voie s& lovesti pe un
barbat liber si de nastere buna, pancratiastn se lovesc to-
tus unul pe altul din pricina directiei vietii lor; sau, omu-
ciderea fiind oprita, gladiatorii se ucid unul pe altul din
aceeas pricina. Credinta miticd o opunem directiei, cand
zicem ca miturile spun ca Hercule la Omphale

Scarmana lana si suferiad sclavia,

1) Filozof cinic. s B . I

J "a.to efto/ziaog, cu haini care lasi umarul drept gol; astfel se purtau sclavii,
oamenii liberi acoperiau Tnsa ambele umere. o . . _

’) Homer, intre altele cant. VV din lliada. Invidia zeilor nu se Tndrepta intr atat
Tmpotriva tovarasilor lor nemuritori, cat a oamenilor caror le mergea bine.

*) Un fel de luptatori.
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si ca a facut lucruri, pe care nu le-ar fi facut nici un barbat
cu putin simt de demnitate; totus directia vietii lui Hercule
era nobilda. Deasemenea parerei dogmatice, cand atletii,
nazuind dupa glorie ca ceva bun, imbratiseaza din pricina
ei o directie trudnica de vieatd, Tn vreme’ce multi filozofi
invata ca gloria e un lucru de dispret. Legea insa, 0’opunem
credinti! mitice, cand poetii infatiseaza pe zei facand adul-
terin si avand relatii trupesti cu barbati”), insa legea opreste
la noi de a face aceste lucruri. Deasemenea parerii dogina-
tice, cand Chrysippus zice ca e indiferent a avea relatii cu
mamele sau surorile, iar legea opreste aceasta. Opunem
insa credinta mitica parerii dogmatice, cand poetii spun
ca Jupiter coborandu-se pe pamant are relatii cu femei mu-
ritoare, insa filozofii dogmatici socot ca acest lucru este cu
neputintd si poetul 2) spune ca Jupiter, din pricina jalei
dupa Sarpedon, varsa la pamant lacrami de sange, totus
parerea filozofilor este ca divinitatea nu sufere; deasemenea
cand acestia rastoarna mitul despre hipocentauri, dan-
du-ne pe hipocentaur3) ca un exemplu de irealitate. S'ar
puteda lua si multe alte pilde cu privire la fiecare din opu-
nerile sus zise, dar ca pentru o cercetare scurtd vor ajunge
acestea. Pe scurt, aratandu-se atata nepotrivire a lucrurilor
si prin acest mod, ce fel este lucrul din afard in natura sa
insds nu vom putea spune, ci numai ce fel apare fatd de o
anumita directie, fata de o anumita lege, fata de un anumit
obiceiu si fata de fiecare din acestea. Deci si pe temeiul acestui

*) Aluzie la mitul rapirii lui Ganymede.

-) Homer, lliad. Cant. XVI, Vers. 459.
) Hipocentaurul, (monstru jumatate om si jumatate cal) ca si himera si tapul-

capriora (TQayElacpoz) sunt exemple cbisnuite, prin care se arata un lucru care
nu exista.
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mod trebuie sa ne oprim aprobarea cu privire la natura lu-
crurilor din afara. Astfel, prin cele zece moduri, ajungem
la oprirea aprobarii.

XV. DESPRE CELE CINCI MODURI

Scepticii mai noui  Tnsa transmit urmatoarele cinci moduri
de oprire a aprobarii: Tntaiul, acel al contrazicerii; al doilea,
acel care duce la nesfarsit; al treilea, acel al relatiei; al pa-
trulea, cel ipotetic si al cincilea, acel al cercului vitios. Modul
contrazicerii este acela, prin care descoperim despre che-
stiunea propusd o mare deosebire nehotdrita atat in vieatd
cat si la filozofi, din pricina céreia, neputand alege sau res-
pinge ceva, ajungem la oprirea aprobarii. Modul ce duce
la infinit este acela, Tn care ceeace se aduce spre intemeierea
chestiunii propuse are nevoie de altd Tntemeiere, si aceasta
de alta si astfel la infinit, asa cd neavand pe ce s& bazam de-
monstrarea, rezultd oprirea aprobéarii. Modul relatiei, cum
am spus mai Tnainte  este acel Tn care lucrul din afara apare
ntr'un fel sau altul fatd de ceeace judeca si de cele privite
impreuna dar cum este el potrivit cu natura sa, despre
aceasta oprim aprobarea. Modul ipotetic se iveste cand
filczofii dogmatici, Tmpinsi la infinit, incep dela ceva pe care
nu-1 dovedesc, ci socot de cuviintd sa-1 ia Tn mod simplu
si fard- demonstrare, numai concedandu-si-1. Modul cer-
cului vitios se naste atunci, cAnd ceeace trebuie sa nte-

Scoala lui Agrippa,cum reiese limpede din lamurirea cu care Diog. Lacrt.(1X-88)
trece dela cele zece moduri la celelalte cincf: «Agrippa a introdus pe langa aceste
(zece moduri) alte cinci». Urmeaza apoi enumerarea celor cinci moduri ca si la
Sextus.

2) Vezi despre modul al optulea.
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meieze chestiunea cercetatd are nevoie sd fie dedus tocmai
din ceeace este cercetat; atunci neputand lua pe nici unul
spre dovedirea celuilalt, oprim aprobarea cu privire la aman-
doua. Cum ca orice chestiune cercetata se poate reduce la
aceste cinci moduri, vom aratd pe scurt astfel. Ceeace se
cerceteaza este sau dat de simturi sau de gandire, dar oricum
ar fi, este supus contrazicerii. Caci unii socot cd singure
datele simturilor sunt adevarate, altii numai datele gan-
dirii, altii unele date ale simturiloi' si unele ale gandirii ).
Vom zice deci ca aceastd contrazicere poate fi hota-
ritd 2), sau este nehotdrita ? In cazul din urma, trebuie sa ne
oprim aprobarea, caci despre lucrurile supuse unei contraziceri
nehotdrite nu e cu putintd sd ne pronuntam; daca insa poate
fi hotarita, intrebam: prin ce va fi hotarita? De pilda datele
simturilor—céci pe acestea vom Tntemeia mai intai discutia—
vor fi hotarite tot de catre datele simturilor, sau de cadtre
acele ale gandirii ? Daca de catre datele simturilor, Tntrucét
acestea sunt supuse indoelii, vor avea si ele nevoie de altceva
spre a fi intarite; si daca si acela va fi dat de simturi, va
avea iaras el insus nevoie de altceva care sa-1 Tntareasca:
si aceasta la infinit. Daca insa datele simgurilor vor trebui
sa fie hotarite de catre datele gandirii, intrucat si acestea
sunt supuse contrazicerii, vor aved nevoie si ele — ca date
ale gandirii — s& fie judecate si ntarite. De catre ce anume
vor fi ele intdrite? Daca tot de catre datele gandirii, vor

*) In altd parte frrpocr rov? Xoyniovi;, cartea Il1) Sextus arata si cari sunt repre-
zintantii acestor vederi deosebite: Epicur se incrededa numai Tn datele simtu-
rilor, Plato si Democrit numai Tn acele ale gandirii, stoicii socotiau ca unele din da-
tele simturilor sunt adevarate, altele false. Un punct de vedere analog cu al lui Epicur
are Protagoras, si cu al stoicilor scoala peripatetica.

Verbul «a hotar?», Tntrebuintat Tn lipsd de altul mai potrivit spre a reda verbul
grec imy.QIVfu, trebuie luat aici ca si mai departe Tn sensul de »a discerne».
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ajunge deopotriva la infinit; daca insa de catre datele sim-
turilor, intrucéat pentru intarirea datelor simturilor s'a recurs
la datele gandirii, iar pentru intarirea datelor gandirii la
acelea ale simturilor, atunci ni se infatiseazd modul cercului
vitios. Dar daca, ferindu-se de acestea, cel ce discutd cu
noi va socoti de cuviintd s& admitd ceva fara demonstrare,
spre a demonstra printr’ansul cele urmatoare, ajunge la modul
ipotetic de dovedire, care e fara temeiu. Caci daca cel ce
face o ipoteza merita crezare, noi — presupunand in tot-
deauna contrariul — nu vom fi mai putin vrednici de cre-
zare. Si daca presupune un adevar, autorul ipotezei 1l face
suspect, luandu-1 prin ipoteza, nu cu demonstrare; daca
insd o eroare, va fi subreda baza celor cladite pe ea. Si daca
facerea unei ipoteze e de vreun folos pentru confirmare,
atunci autorul ei s& presupuna insus lucrul cercetat, si nu
altceva, prin care vrea sa dovedeasca lucrul Tn discutie.
Daca insa e absurd a admite lucrul cercetat prin ipoteza,
va fi tot atat de absurd si a presupune un principiu general.
Cum ca toate lucrurile sensibile au si relatie, aceasta e vadit:
caci ele exista fatd de cei ce percep. Este evident, deci, ca
orice lucru sensibil ne-ar fi pus Tnainte, Tl putem reduce
cu usurinta la cele cinci moduri.' In acelas fel rationdam insa
si cu privire la datele gandirii. Caci daca s'ar zice ca ele
sunt supuse unei contraziceri nehotarite, ni se va Tncu-

Expresie Tn legaturd cu modul de a filozofa al grecilor: doi sau mai multi ad-
versari se Tntalnesc undeva, unul Tsi ia rolul de a pune Tntrebari, celdlaltsau ceilalti
se obliga sd raspunda, si astfel Tncepe cercetarea-dialogul. Un cerc de asistenti, mai
mult sau mai putin numerosi, dupa vaza de care se bucura adversarii, std gata sa
aplaude pe Tnvingator, si sa ridiculizeze pe Tnvins. Deaceea si Sextus, cand vorbeste
de adversar, nu se gandeste la cel care scrie o carte impotriva sa, ci la «cel care discutd»
cu dansul (6 nQoa’ia}.&y6iiEV(x;) iar cercetarea filozoficd este pentru el nimic
mai mult decéat «vorbire», «discutie».
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viintd ca trebuie s& oprim aprobarea despre ele. Dar daca
se va hotari contrazicerea, in caz cand se va face aceasta
tot prin datele gandirii, vom ajunge la infinit; daca insa
prin datele simturilor, ajungem la cercul vitios. Caci da-
tele simturilor, supuse contrazicerii si neputand fi ju-
decate prin ele Tnsile din pricina caderii in infinit, vor
avea nevoie de datele gandirii, dupa cum si acestea la randul
lor de datele simturilor. Din pricina aceasta, cel ce admite
ceva prin ipoteza este iaras absurd. Dar lucrurile date .de
gandire au si relatie, caci ele sunt desemnate fata de cel care
gandeste, si daca ele ar fi din naturd asd cum sunt desemnate,
nu ar fi supuse contrazicerii. Asadar au fost reduse si datele
gandirii la cele cinci moduri. Din aceasta pricind e nevoie
de a opri neaparat aprobarea despre o chestiune propusa.
De acest fel sunt cele cinci moduri transmise de cei mai ti-
neri, pe care acestia le expun fara a respinge pe celelalte
zece, ci spre a da pe fatd Tntr'un mod mai felurit, prin aceste
moduri Tmpreuna cu celelalte, graba pripita a filozofilor

dogmatici.

XVI. CARE SUNT CELE DOUA MODURI?

Scepticii mai noui stabilesc insa si alte doua modurii) de
oprire a aprobarii. Céci ntrucét tot ceeace se intelege pare
a fi inteles fie prin el Tnsus, fie prin altceva, ei socot ca
trebuie sa introduca indoiala despre toate. Cum ca nimic nu
este Tnteles prin el Tnsus, ei zic cd aceasta reiese — pe cat
mi se pare — din contrazicerea afldtoare la cercetatorii
naturii despre toate lucrurile date de simturi si de gandire.

*) Nu se cunoaste autorul acestor doua moduri; Diog. Laert. nu le aminteste.
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Aceasta contrazicere este, Tn adevar, nehotaritd, cdci noi
nu putem sa ne folosim de un criteriu dat de simturi sau
de gandire, din pricina ca orice am admite, este netemeinic,
fiind supus contrazicerii. Deaceea ei nu admit ca ceva
este Tnteles nici din altceva. Céaci dacad acel din care este n-
teles ceva va trebui s fie totdeauna finteles din altceva,
ajungem la modul cercului vitios sau al infinitului. Daca
fnsd am voi sa admitem ceva ca inteles din el Tnsus, si din
acesta sd Tntelegem altaceva, se opune in urma celor sus
zise faptul, cd nimic nu este inteles din el Tnsusi). Dar cum
ceeace este supus contrazicerii ar putea fi inteles din el
Tnsus sau din altceva, de aceasta nu ne putem dumeri,
nearatandu-se un criteriu al adevarului sau al Tintelegerii,
iar indiciile 2) adevarului cazand si fara demonstrare, cum
vom afld Tn cele ce urmeaza Cele zise despre m.o-

?urile de oprire a aprobarii vor ajunge pentru timpul de
ata.

XVIlI. CARE SUNT MODURILE DE RES-
PINGERE A CERCETATORILOR CAUZELOR

Dupa cum stabilim modurile de oprire a aprobarii, astfel
unii dintre noi expun si moduri prin care, ridicand indoieli
asupra cercetarii cauzelor fenomenelor aparte, impunem
tacere dogmaticilor, de vreme ce pe acest temeiu ei se man-

) Din pricina aratata, ca orice am lua este supus contrazice ii, ceeace lamureste
concluzia care urmeaza.

Despre indiciile adevarului si Tndoelile sceptice asupra lor, se ex-
prima Sextus pe larg in cartea Il, cap. lo—ii, precum si in lucrarea sa Tmpotriva
logicienilor.

’) Cartea 11, capitolele citate.
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drese mai mult. In adevar, Aenesidemus’) stabileste opt
moduri prin care, combatand intreaga cercetare cauzala a
filozofilor dogmatici, socoate ca o poate Tnfatisa ca vitioasa.
intaiul din aceste moduri este acela, prin care cercetarea
cauzald, Tnvartindu-se n tinutul lucrurilor obscure, nu are
un sprijin recunoscut din partea lucrurilor evidente. Al
de dovedire, asa ca se poate cerceta cauza fenomenului Tn
mai multe directii, totus unii o cerceteazd intr'o singura
directie. Al treilea, acela dupa care, pentru lucruri care apar
ntr'o ordine hotaritd, se da cauze cari nu au nici o ordine.
Al patrulea, dupd care, cand au prins lucrurile evidente
asa cum se Tntdmpla, filozofii dogmatici isi Tnchipuie c& au
inteles si lucrlrile obscure precum se Tntampla, desi cele
nevazute se indeplinesc poate la fel cu cele evidente, dar
poate si Tntr'un mod deosebit si propriu. Al cincilea, dupa
care toti cerceteaza cauzele dupa niste ipoteze proprii asupra
elementelor lumii, nu dupa oarecari procedari comune
si recunoscute. Al saselea, dupa care adesea acesti filozofi
admit cele ce pot fi lamurite prin ipotezele proprii, dar omit
cele ce se opun, desi au aceeas putere de convingere. Al
saptelea, dupa care ei stabilesc adesea cauze, cari rastoarna
nu numai lucrurile evidente, dar si propriile lor ipoteze.
Al optidea, dupa care adesea fiind deopotriva de Tndoelnice
atat cele Gc par evidente cat si cele supuse cercetarii, filo-
zofiad('gmatici isi alcatuesc Tnvatamintele lor din lucruri

i) "Aivticldijfiipi-: (alte manuscrise dau avrjoiériuog) ; scrierea sa amintitd dela
TSiegut,'a carti titlu 71 cunoastem din Diogenes Laertius, aservit de izvor atat ace-
siniaixat' si autorului nostru. In expunerea celor opt moduri contra cercetai ii cau-
zeiorTSextus & O concizie care merge pana la obscuritate; pe cat se pare, el rezuma
‘co.stinututactstor modiiri cu Tnsesi vorbele lui Ainesidemus. Spre a le da un sens,
nei-ati®pgaduit aici o rnai mare libertate de traducere ca de obiceiu.
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deopotrivda de obscure despre lucruri tot atdt de obscure.
Aenesidemus socoate insa cd nu e peste putintd, ca unii sa
dea gres ir cercetarea cauzelor si dupa oarecari moduri
mixte, cari atdrna de cele sus zise. Dealtfel, poate ca si cele
cinci moduri de oprire a aprobarii ar ajunge pentru respin-
gerea cercetarii cauzelor; céci cauza pe care 0 va enuntad
cineva poate sa fie sau de acord cu toate directiile filozofice,
cu scepticismul si cu fenomenele, sau nu. Si de acord poate
nu e cu putinta sa fie.Caci toate fenomenele”™) ca si lucrurile
obscure sunt supuse contrazicerii. Daca Tnsa ea este supusa
contrazicerii, atunci se va cere filozofului si cauza acestei
cauze; Tn acest caz, luand o cauza sensibila pentru una de
acelas fel, sau una obscurd pentru una tot de acest fel, va
cadea n infinit, iar voind sa cerceteze unele prin altele,
cade Tn cercul vitios. Daca insa s'ar opri undeva, va spune
sau ca cauza are putere cel putin Tntrucat priveste lucrurile
cercetate pana atunci, si Tn acest caz introduce cercetarea
relativului, rasturnand pe aceea a absolutului; sau va lua
ceva prin ipoteza, si atunci va fi redus de noi la tacere. Deci
poate este cu putintd sa respingem si prin acestea indraz-
neala filozofilor dogmatici Tn cercetarea cauzelor.

XVIIl. DESPRE EXPRESIILE SCEPTICE

_Fiindca de cate ori ntrebuintam aceste mo
si acele pentru oprirea aprobarii, rostim
ce indicd atitudinea scepticd si starea n

*) Amintim Tntelesul Tndoit al cuvantului grec »fen™~
«lucru sensibil»), dat d? simturi si «lucru evident» spre a. intelegi
nomene — lucruri obscure, cauza sensibilda — cauza obscura”™ pe\Ti
Tn aceasta propozitie. \
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de pilda zicAnd unu mai multi>sx\x «nu trebue sa definim nimic»,
si'cateva altele, trebuie sa tratam pe rand si despre acestea.
Sa incepem, dar, dela formula «nu mai mult».

XIX. DESPRE EXPRESIA «NU MAI MULT»

Aceasta expresie o pronuntam cand in foima de mai sus,
cand nsd n acest fel: «cu nimic mai miult». C&ci nu ntre-
buintam, cum Tsi Tnchipuie unii, expresia «nu mai mult» in
cercetarile speciale, iar pe cealalta «cu nimic mai mult»Tn
cercetdrile generale, ci rostim fara deosebire pe una sau
alta. Aici vom vorbi despre ele ca de una singura. Aceastd
expresie este necompleta. Caci dupa cum cand zicem
«dubld», intelegem de fapt «o haind dubla»”"), si cand zicem
«lat», Tntelegem un «drum lat»; tot astfel cand zicem mu mat
mulbnntcieg&m. Tn realitate «nu mat mult acest lucru decét acesta-
lalt», «nu mai mult sus decat jos». Unii “sceptici Tntrebuinteaza
in loc de particula «nu» particula «ce», intreband: «ce mat mult
acesta decat acestalalt ?» Ei iau aici particula «ce»m Tnteles cau-
zal, asa ca cele zise inseamna: «din ce pricina mai mult acesta
decat acestalalt™» Dealtfel e lucru obisnuit de a Tntrebumta
intrebari cu inteles de afirmari, ca de pilda Tn acest vers;

Care muritor nu cunoaste tovarasul de pat al lui Jupiter??2)

Deasemenea afirmari cu inteles de Tintrebari, de pilda:

«caut unde locueste Dion»") sau: «intreb pentru ce trebuie sa
admiram un poet»"").

p Pilde de adiective ce au functia de substantive, cum si Tn limba noastrd un
«invatat» Tnseamna de fapt un «om fTnvatat»; £0#)/¢ di.TZS conj. lui Fabr. Tn loc de
f.OTta dm/.fi. «Haind dubld»: haind datd de doua ori Tn jurul corpului.

*) Euripide, Hercule furios (Hyaxi.fji; , vers. 1.

) Nume de barbat Tntrebuintat Tndeobste la greci.

‘) Aristofan, Broastele (ParQa”oi), vers. 1008.


dm/.fi

SCURTA EXPUNERE A FILOZOFIEI SCEPTICE 65

Dar si «ce» este intrebuintat in inteles de «din ce pricina»
la Menandru:

Ce am ramas eu Tn urma?

Expresia {<u mai mult acesta decét acestalalby aratd Tnsa
starea noastrd sufleteasca, prin care din pricina tem.einiciei
egale a lucrurilor opuse ajungem la oprirea aprobarii 2).
Noi vorbim aici de «temeinicie egald», asa cum ne pare noua,
de lucruri «opuse» Tn inteles general ca acele ce vin n con-
flict, de oprirea aprobarii ca neincuviintarea nici unuia
din doua lucruri potrivnice. Formula «cu nimic mai mult»,
desi are caracterul de afirmare sau negare, noi totus nu ne
folosim de ea in acest inteles, ci o intrebuintam in mod
indiferent si abuziv, Tn loc de o ntrebare, sau de aceastd
declarare: «nu stiu caruia din acestea sa dau aprobare, caruia
insa nu». Telul nostru este s& aratam ceeace ne pare noua,
Tn ceeacc priveste insa tonnula prin care ardtdm aceasta,
nu facem deosebire. Trebuie sd se stie insa si aceasta, ca
noi Tntrebuintam expresia «cu mmic mai mult» fara a afirma
ca ea exista neaparat, adevarata si sigura, ci vorbind si despre
ea asa cum ne pare noua.

XX. DESPRE «NEEXPRIMARE »

Despre «neexprimare» spunem cele ce urmeaza: expri-
mare se zice Tn doud Tntelesuri, unul general si altul special.

Fragment.
2) aooeipia: neinclinare Tntr'o parte sau alta, deci catre nici una din parerile

opuse; are la sceptici acelas sens ca e.'To/rj si aghaoia.

ag:aoia: starea psicologicd, Tn care cineva nu poate rosti nici un cuvant, de
pilda din pricina unei spaime, la sceptici Tnsad din pricina temeiniciei egale a ar-
gumentelor contrare. Sextus Tntrebuinteaza aici &paola Tn acelas sens ca
deaceea definitia pe care o da Tn acest capitol pentru cea dintdiu, este aceeas pe care
o da Tn cap. Ill, prop. 10 pentru cea din urma.
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In inteles general, ea este formula care aratd afirmare sau
negare, de pilda; «este ziua», «nu este ziuda»; in Tnteles special
se da acest nume numai formulei ce arata o afirmare: n
acest sens propozitiile negative nu se numesc exprimari.
Astfel neexprimarea sceptica este indepartarea dela expri-
marea Tnteleasd Tn mod general, cédreia am zis ca i se subor-
doneaza atat afirmarea cat si negarea, asd ca ea arata starea
noastra sufleteasca, in care socotim ca nu trebuie nici sa afir-
mam, nici sa negam ceva. De unde reiese, ca noi Tntrebuintam
neexprimarea nu cu gandul ca lucrurile sunt din natura asa
fel, ca provoaca neaparat oprirea exprimarii, ci spre a arata ca
n momentul cdnd o enuntdam, noi avem aceasta stare sufle-
teasca cu privire la anumite lucruri supuse cercetarii. Trebuie
sa se tind minte si aceasta, ca noi nu afirmam nici negam
nimic din cele ce se declarda Tn mod dogmatic cu privire la
lucrurile obscure, caci noi cedam n fata lucrurilor cari ne
pun in stare de suferintd, si ne imping de-a sila la aprobare.

XXI. DESPRE EXPRESIILE «POATE»,
«E CU PUTINTA» SI «SE POATE»

Expresiile «poate» si «poate nu», « cu putinta» si «nu e cu
putintd», «se poate» Si «nu se poate» le Tntrebuintam in intelesul
«poate este, poate nu este» si « cu putinta sa fie, este Tnsa cu
putinta sa nu fie» si «se poate sa fie, se poate Insa sa nu fie».
Astfel noi Tntrebuintdm pentru scurtime forma de vorbire
«nu e cu putintd» Tn loc de «e cu putintd sa nu fie» si <<
se poate» Tn loc de «nu se poate sa fie», deasemenea «poate
nu» in loc de «poate nu este». Aici iards noi nu ne luptam
pentru cuvinte, nici nu ne Tngrijim daca expresiile de sus
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au acest inteles din naturd, ci le intrebuintdm, cum am zis,
fara deosebire. Dar cum cd aceste expresii aratd oprirea
aprobarii, socot cd este vadit, caci cel ce zice «poate este»
afirma prin aceasta si ceeace i se pare a fi contrar, anume
«poate nu este», prin aceea ca nu declara in chip sigur ca
aceasta este. Si e la fel si cu celelalte expresii.

XXIl. DESPRE EXPRESIA
«OPRESC APROBAREA»

Expresia «opresc aprobarea» o Tntrebuintdm n loc de
«nu pot spune caruia din lucrurile ce-mi stau Tnainte s& dau
crezare, sau caruia nu», aratand prin aceasta ca noua lucru-
rile ne par egale in ceeace priveste putinta de a ne convinge
sau a nu ne convinge. Nu afirmam Tnsa sigur ca ele sunt
egale, ci spunem numai ceeace ne pare noua despre ele,
cand ne cad sub simturi. lar «oprirea aprobarii»”) si-a luat
numele dela oprirea mintii, ca nici sa afirme nici sa nege
ceva, din pricina temeiniciei egale a lucrurilor cercetate.
Despre formula «nu definesc nimic» spunem insa urmatoarele :

XXI11l. DESPRE EXPRESIA
«NU DEFINESC NIMIC»

Socotim cd a defini nu Tnseamna a spune in mod simplu
ceva, ci a pronunta un lucru obscur cu aprobare. Céci n
acest chip se va gasi poate ca scepticul nu defineste nimic,
nici Tnsds formula «nu definesc nimic». Caci aceasta nu este
0 parere dogmatica, adica aprobarea a ceva obscur, ci 0

*) E-TOlj.
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expresie care-arata starea noastra sufleteasca. Deci cand zice
scepticul -vhitAefinesc nimic», ei spune acest lucru: «eu sunt
in acest . moment intr'o stare sufleteascd, de naturd a nu
afirma, sau a nega Tn mod dogmatic ceva din lucrurile ce
cad sub o anumita cercetare». Aceasta Insd o zice spunand
ceeace i se pare lui despre lucrurile ce-i stau inainte nu
pronuntandu-se in chip afirmativ, cu convingere, ci expri-
mand starea sa sufleteasca.

XXIV. DESPRE EXPRESIA
<<TOATE SUNT NEDEFINITE"}

Nedefinirea este o stare a mintii, prin, care nici nu negam
nici nu afirmam ceva din cele ce se cerceteaza pe cale dog-
maticd, adica din cele obscure. Cand deci scepticul zice;
(toate sunt nedefinite», Tntrebuinteaza cuvantul «este» in Tn-
teles de ceeace apare lui; (.(toate» Thsd nu Tn Tnteles de exi-
stente n sine, ci de ceeace a urmarit el dintre lucrurile
obscure cercetate de filozofii dogmatici; iar (.(nedefinite» ca
cele ce nu au precaderea Tn privinta puterii de convingere,
fatda de lucrurile contrare, sau Tn genere fata de acele cu
care vin Tn conflict. Si dupd cum cel care zice «méd primblu»
intelege prin aceasta ((eu ma primblu», tot astfel cel care zice
«toate sunt nedefinite» aratd totodata dupa parerea noastra:
l«nttuQat ma priveste pe mine» sau «dupé cum Tmi pare
»tie’iag™a ca ceeace se spune Tnseamna: «cate am urmarit
din -Itictile cercetate in mod dogmatic, Tmi apar de asé
A~ ca unul din ele nu-mi pare a avea precadere fa';a

, dex™ntto™l sdu in privinta puterii de convingere».

. «nedefinibile» (In trad. lat.; ita comparata, ut definiri nequeant).
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XXV. DESPRE EXPRESIA
fiTOATE SUNT DE NEINTELES"}

Tot astfel procedam si cand zicem: «toate sunt de

céci lamurim in acelas chip cuvantul «toate» si subintelegem
totodata <ipentru mine», asa ca ceeace se spune are acest sens:
«toate cate am urmarit din lucrurile obscure cercetate pe
cale dogmaticd Tmi apar de neinteles». Aceasta Tnsa nu e
marturia unui om, care afirma cu siguranta ca lucrurile cer-
cetate de filozofii dogmatici sunt din naturd asa fel alcatuite,
incat sa fie de neinteles, ci a unuia care-si d& pe fata starea
sa proprie sufleteasca, zicand: «socot cd pana acum eu nu
am finteles nimic din acele lucruri, din pricina temeiniciei
egale a contrarelor». De unde si cele ce se aduc spre comba-
terea noastra imi par a nu atinge cele ce spunem noi 2).

XXVI. DESPRE EXPRESIILE “NU
POT INTELEGE"} SI <<NU INTELEG»"}

Expresia «zwi este de neintelesi} precum si aceea <fnu inleleg’H 201
indica o stare sufleteasca subiectiva, prin care scepticul se
fereste pentru timpul de fatd de a afirma sau nega ceva

*) incomprehensihiliay poate fi tradus si «imperceptibile».
2) Din pricina aratata, cd scepticul vorbite numai de impresiile
prcprii, nu de felul de a fi al lucrurilor din afard. In traducere
zitiei de mai sus am luat de baza textul d.iadoi'Ta «care stau departe,
loc de conjectura lui Fabricius e.'Tadorra «care confirmd». La fel
Pappenheim.

ov >{CiraAafpaw). poate fi tradus si «nu prind», din pricind
roman are, ca si corespunzatorul grec, Tndoitul sens de «a prinde»
Aceasta traducere are avantajul de a putea reda si Tn romaneste
persifleaza aceasta expresie scepticd, punand pe un filozof sceptic s*
nodoti;, 27) cuiva: eu sunt Tn masura sa fac toate, dar nu pot urmari
ca «WM prindi”.
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dintre lucrurile obscure supuse cercetdrii, asa cum reiese
din cele zise despre celelalte expresii.

XXVIIl. DESPRE ZISA, CA iiORICARUI
TEMEIU SE OPUNE UNUL EGAL»

Cand nsa zicem; wicarui temem se opune un temeiu
egah, luam coricare» in intelesul de ceeace a fost examinat
de noi; (ftemeiu» nu Tn mod simplu, ci Tn sens de ceeace do-
vedeste ceva in chip dogmatic, adica cu privire la un lucru
obscur, si nu numai decat prin premize si concluzie, ci
care dovedeste oricum; {<egah e luat cu privire la puterea
de convingere, iar (< opunet} Tn genere ca ceeace vine Tn
conflict; deasemenea subintelegem totodatda si nasa cum
imi pare mie». Deci cand zic: «oricarui temeiu se opune
un temeiu egal», zic prin aceasta urmétoarele: «oricarui
temeiu cercetat de mine, care dovedeste ceva in chip dog-
matic, mi se pare ca i se opune alt temeiu dovedind ceva
in chip dogmatic, si egal cu cel intdiu in privinta puterii de
convingere». Asa ca rostirea acestei zise nu este dogmatica,
ci e darea la iveala a unui sentiment omenesc, care apare
celui ce-1 Tndurd. Unii insa pronuntd expresia si astfel: «a
se opune oricadrui temeiu un temieiu egal», cerand sub forma
unui indemn acest lucru:' «oricarui temeiu care dovedeste
ceva in mod dogmatic, s& opunem alt temeiu cercetand
ceva Th mod dogmatic, egal Tn puterea de convingere cu cel
dintdiu si opus lui», asd ca vorbele lor sunt indreptate catre
sceptic, numai ca ei Tntrebuinteaza infinitivnul in loc de impe-
rativ, anume «a se opune» in loc de «sd opunem». Ei indeamna
pe sceptic la aceasta, ca nu cumva, lasandu-se inselat de filo-
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zoful dogmatic, el s& renunte la indoiala, si prin aceasta graba
sa piarda linistea sufleteasca care, cum am aratat mai Tnainte,
credem a veni dupa oprirea aprobarii cu privire la toate.

XXVIII. ADAOS DESPRE
EXPRESIILE SCEPTICE

Va fi de ajuns, intr'o expunere scurtd, de a ne margini
la aceste expresii, mai cu seama ca dupa cele zise e cu
putintd a vorbi si despre cele lasate in afara”). In adevar,
despre toate expresiile sceptice trebuie sa se stie mai dinainte
acest lucru, ca nu afirmam ca ele sunt cu orice chip adeva-
rate, ci spunem ca pot fi rasturnate de catre eleunsile, fiind
distruse Tmpreuna cu acele lucruri despre care sunt spuse
dupa cum doctoriile purgative nu namai ca scot lichidele
din corp, ci se elimineaza odatd cu lichidele si pe ele Tnsile.
Deasemenea spunem cd nu stabilim aceste expresii cu
gandul, de a arata in mod propriu lucrurile despre care sunt
Tntrebuintate, ci Tn chip indiferent si, daca vreti, abuziv
—caci nu se cuvine scepticului sa lupte pentru vorbe
cu atat mai mult, cu cat este in sprijinul nostru de a spune
cd nici aceste expresii nu indicd ceva in sine, ci in relatie cu
altceva, anume fatda de sceptici. Apoi trebuie sa se amin-
teasca si acest lucru, ca noi nu le rostim despre toate lucrurile
n genere, ci despre cele obscure si cercetate in chip dog-
matic, Si ca spunem ceeace ne pare noud, nu ne pronuntam

*) Intre acestea sunt: toco? (poate); foixs (se pare); rWrflotco? (fard o parere)
davrxnTa'&s.-eiv, la fel cu sjrs/rir (a-si opri aprobarea) si altele.

*) De pild&, cand scepticul zice: «nu Tnteleg» el aratd cd nu Tntelege nu numai
chestiunea respectiva, ci si Tnsas expresia «nu nteleg», prin care la atitudine fata
de acesta chestiune: odata cu chestiunea el neaga si expresia sa.
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in mod afirmativ despre natura lucrurilor din afard. Caci
dupa acestea orice sofism adus impotriva unei expresii sceptice
socot ca poate fi rasturnat.— Acum dupa ce am aratat carac-
terul filozofiei sceptice, cercetand notiunea ei, partile, criteriul
si scopul, apoi modurile de oprire a aprobatrii, si vorbind despre
expresiile sceptice, socotim cd e logic de a cerceta si deosebirea
filozofiilor invecinate fata de ea, asa ca s& intelegem mai limpede
directia sceptica. Sa tncepem dar dela filozofia lui Heraclit.

XXIX. DIRECTIA SCEPTICA SE DEOSE-
BESTE DE FILOZOFIA LUI HERACLIT

Cum ca aceasta filozofie se deosebeste de directia noa-
stra, e vadit; caci Heraclit se pronunta in mod dogmatic
despre multe lucruri obscure, noi Thsd nu, cum s'a spus.
Dar deoarece Aenesidemus a zis ca directia sceptica este
calea spre filozofia lui Heraclit, din temeiul ca contradictia
aparenta calduzeste catre contradictia realda — si scepticii zic
ca cu privire la acelasjucru ne apar date contrare, iar adeptii
lui Heraclit pasesc de aici si la afirmatia, ca aceste contrare
exista — raspundem acestora ca ceeace noi zicem, cum
cd cu privire la acelas lucru apar date contrare, nu este o
dogma a scepticilor, ci un fapt care cade sub simturi nu
numai scepticilor, ci si celorlalti filozofi si tuturor oamenilor.
De pilda, nimenea nu ar cuteza sa zica, ca mierea nu e dulce

Sceptici- se marginesc a spune ca contradictia le apare lor, Tn chip subiectiv;
dar Heraclit afirma ca contradictia existd si de fapt, asda cum ea ne apare noua. In
cartea 11, prop. 64 Sextus zice: «Democrit zice cd mierea nu e nici dulce nici amara,
Heraclit Tnsd cd ea este si una si alta». Aenesidemus cautd pricina contradictiei
aparente Tn contradictia reald (lucrurile ne par contrare fiindcd sunt contrare) si
deaceea priveste scepticismul, care se ocupa cu cea dintdiu, ca o Tndrumare céatre
filozofia lui Heraclit, care afirma pe cea din urma.
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pentru cei sanatosi, sau amara pentru cei bolnavi de gal-
binare. Astfel se face cd credinciosii lui Heraclit pornesc
dela o notiune comuna®) a oamenilor, ca si noi, poate Tnsa
ca si celelalte filozofii. Deaceea, dacd zisa cum ca cu privire
la &celas lucru existda contrare, ar fi luata din punctul de
vedere a vreunei expresii sceptice, ca de pilda; «toate sunt
de neinteles», sau «nu definesc nimic», sau a vreuneia
de acest fel, poate acesti filozofi ar fi in drept sa con-
chida ceeace pretind 2). Dar fiindca au puncte de plecare,
ce sunt date de simturi nu numai noua, ci si celorlalti
filozofi, si Tndeobste vietii, de ce ar zice c& directia
noastra, mai mult de cat celelalte filozofii sau decéat
vieata, este calea céatre filozofia Iui Heraclit, din timp
ce toti plecam dela observarea acelorasi fapte? Mai
curdand nu stiu daca directia sceptica nu numai ca nu
e de folos pentru cunoasterea filozofiei lui Heraclit,
dar o si Tmpiedica, Tntrucat scepticul critica toate cele
stabilite’ de Heraclit ca zise Tn mod pripit, opunandu-se
atat tnvatamantului conflagratiei ®), cat si aceluia ca cu pri-
vire la acelas lucru exista lucruri contrare, si cu privire la
fiecare dogma a lui Heraclit luand Tn batjocura graba dog-
matica, si rostind formulele sale anu inteleg”} si definesc
nimici), cum am zis mai nainte, ceeace se Tmpotriveste adep-
tilor lui Heraclit. Este absurd Tnsa a zice ca o directie opusa

1) y.oivfi communis praenotto, expresie stoica, ardatand notiunile pe
care si le formeazd oamenii printr'o experientd comuna.

“) Anume, ca scepticismul este calea catre filozofia lui H.

) Heraclit (500 Tnainte de Hrist.) crede ca Tnceputul tuturor lucrurilor este
focul, din care se nasc toate, si Tn care se Tntorc toate, ceeace se petrece sub forma
unei miscari periodice. «Heraclit a zis ca Tnceputul tuturor este focul, din care se
nasc si Tn care se disolva toate; caci dupa el toate existad pe rand, si este un timp de-
terminat atat pentru disolvarea tuturor in foc, cat si pentru nasterea lor din acesta».
Eusebius, Prep. ev. XIV, 3.
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este calea catre acea doctrind, careia se opune ; deci este absurd
a zice ca directia sceptica este calea catre filozofia lui Heraclit.

XXX. PRIN CE SE DEOSEBESTE DIRECTIA
SCEPTICA DE EILOZOEIA LUI DSMOCRIT?

Dar se zice ca si filozofia Iu' Democrit are Tnrudire cu
scepticismul, fiindca pare a se folosi de aceleasi observatii
de fapte. Caci din Tmprejurarea, ca mierea pare unora dulce,
altora insa amara, Democrit se spune cd a tras concluzia,
cd ea nu e nici dulce nici amard, si din aceastd pricinad ro-
steste expresia: «nu mai mult», care este scepticd. E totus
deosebire in felul cum Tntrebuinteaza expresia «nu mai mult»
scepticii, si filozofii din scoala lui Democrit: céci acestia o iau
in sensul cd nu exista nici una nici alta din Tnsusirile date de
simturi, noi Tnsd Tn acela, cd nu stim daca exista ambele sau
nici una. Asa cd si Tn aceastd privinta ne deosebim. Dar
deosebirea reiese in modul cel mai evident, cand Democrit zice :
«in realitate exista Tnsa atomii si vidul»™); cdci el zice «in rea-
litate» Tn Tnteles de «in adevar». Dar zicand cd atomii si vidul
exista Tn adevar, socot de prisos sa mai spun ca se deosebeste
de noi, desi pleaca tot dela nepotrivirea datelor simturilor.

*) In scrierea sa Tmpotriva logicilor (I, 135) Sextus arata punctul de vedere al
lui Democrit mai pe larg; «prin conventie exista dulce, prin conventie amar, prin
conventie cald, prin conventie frig, prin conventie cjloare; in realitate Tnsa atomii
si vidul». Democrit (420 Tnainte de Hrist.) admite ca real numai vidul si atomii,
elementele din cari se nasc toate lucrurile, si pe cari le cunoastem prin gandire;
ceeace ne dau simturile o deopotriva de fals. Astfel la el expresia «<nu mai mult» are
un Tnteles dogmatic, Tnsemnand negarea datelor simturilor: de rreme ce mierea
pare cand dulce, cand amara, rezulta cd n realitate ea nu este nici una nici alta, cata
vreme Heraclit afirma ca ea este si una si alta, iar scepticii spun cd ei nu stiu daci
este una sau alta. Antiteza de mai sus, Tntre ceeace exista prin conventie sau parere,
vd/iO), si ceeace exista Tn realitate, ETEfj, reapare cu un rol covarsitor la sofisti,
unde Tnsa cuvantul arhaic etei] este Tnlocuit cu terminul obisnuit fpvaet.
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XXXI. PRIN CE SE DEOSEBESTE SCEP-
TICISMUL DE SCOALA DIN CVRENE?

Zic Insa unii ca scoala din Cyrcne') este aceeas ca si scep-
ticismul, din pricind cd si aceea spune cd cunoaste numai
starile sufletesti impuse 2). Totus se deosebeste de ea, fiindca
aceea zice ca scopul este pldcerea si miscarea lind a carnei®),
noi insd linistea sufleteasca, céreia se opune scopul acelora.
Céci, fie ca avem sau nu avem placerea, cel ce afirma ca
ea este scopul indura turburari, cum am dovedit in cerce-
tarea asupra scopului*). Apoi noi oprim aprobarea cand este
vorba despre lucrurile din afard, pe cand filozofii scoalei din Cy-
rene se pronunta ca ele au o natura ce nu poate fi cunoscuta®).

XXXII. PRIN CE SE DEOSEBESTE SCEPTI-
CISMUL DE DIRECTIA LUl PROTAGORAS?

Protagoras este insa de parere, ca omul este masura tuturor
lucrurilor, a celor ce sunt cum ca sunt, si a celor ce nu sunt
cum ca nu sunt, desemnand ca «masura» criteriul, iar ca «lu-
cruri» faptele, asa c& vorbele sale au intelesul, cd omul este cri-
teriul tuturor faptelor, a celor ce sunt cum ca sunt, iar acelor

J) Colonie greacd din Libia, de unde era Aristip, intemeietorul acestei directii
filozofice. Ea mai poarta si numele de hedonica, fiindca pune ca tel al vietii placerea
ridovri, cum aratd si Sextus. * i

®) r cuvant ce cuprinde starile sufletesti ce le avem fira voie, m mod
pasiv, atat sentimente cat si sensatii. Dupa scoala din Cyrene, arata Sextus Tn scrierea
sa Tmpotriva logicilor (1, 191 si urm.) stim numai cd avem o sensatie, de pilda de
alb sau dulce, dar nu putem spune nimic despre ceeace a provocat aceasta sensatie.

3) «Miscarea lina a carnei* (g lela ri/e’ oapxdr xZrijaiij e definitia pe care o
da Aristip placerii, nu ceva deosebit de aceasta. Diog. Laert. Il, 86.

*) Vezi cap. XIlI.

*) Vezi nota privitoare la rd ndOrj, prop. 215-
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ce nu sunt cum c& nu sunt. Prin aceasta el afirmd numai
ceeace dau fiecaruia simturile, si introduce astfel punctul de
vedere al relatiei. Din aceasta pricina si pare el a avea Tnru-
dire cu scepticii; totus se deosebeste de ei, si vom afla deose-
birea simplificand dupa cuviinta parerea lui Protagoras. Acest
ganditor zice ca materia este fluidai), si curgand fara incetare,
in locul a ceeace se elimineaza din corp vin adaogari, asa
cd simturile se .transforma si se schimba potrivit cu var-
stele si cu celelalte constitutii ale corpurilor. Deasemenea el
mai zice ca temeiurile tuturor datelor simturilor se afla n
materie, asa cd aceasta, Tn ceeace o0 priveste, poate sa fie
toate cate apar tuturor, oamenii insa percep cand unele
cand altele, dupa dispozitiile lor deosebite. Caci acel care
se afla in stare normald prinde acele Tnsusiri din materie,
care pot sa apara celor in stare normald; acei insa in stare
anormala prind pe acelea ce apar oamenilor in asemenea
stare. Si acelas lucru s<”)atc spune cu privire la deosebirea
de varste, la starea de somn si veghe, si la fiecare specie de
dispozitie. Caci tot ceeace apare oamenilor, si exista; cele
ce insa nu apar nici unui om, nu exista. Vedem deci ca
Heraclit vorbeste Tn chip dogmatic atat in ceeace priveste
parerea ca materia este curgatoare, cat si aceea, ca temeiurile
datelor simturile se afla neaparat in materie, pe cand aceste
lucruri sunt obscure si de natura a ne impune oprirea aprobarii.

9 Tnvatamant cpmun multor filozofi, Tn deosebi caracteristic pentru filozofia
lui Heraclit, a carui zisa: «toate curg» (rrurTa get) este in deobstecunoscutd. Dupa
Protagoras fluiditatea materiei produce schimbari atat Tn subiectul cunoscator
(propos. 217), cat si Tn obiectele externe, de vreme ce «temeiurile tuturor lucrurilor
se afla Tn materie» (propos. 218); ambelele serii de schimbari produc variatia, deci
relativitatea cunostintei noastre despre lumea externd, data prin simturi. Fabricius
observa cu acest prilej ca este de mirare (Mirum), ca Sextus nu aminteste aici propo-
zitia lui Protagoras, atat de importanta Tn scepticism, ca «pentru orice lucru exista
doua temeiuri opuse unul altuia».



scurta expunere a filozofiei sceptice

XXXIII. PRIN CE SE DEOSEBESTE SCEP-
TICISMUL DE FILOZOFIA ACADEMICA?

Unii zic totus ca filozofia Academicae aceeas ca Si
scepticismul, deaceea trebuie s& vorbim si despre aceasta.
Cum se spune, au fost mai mult de trei Academii2), una
si cea mai veche, aceea a lui Platon; a doua, cea de mijloc,
aceea a lui Arcesilaus, care a ascultat pe Polemon; a treia
si cea noud aceea a lui Carneades si Ciitomachus. Unii insd
adauga si o a patra Academie, a lui Philon si Charmidas,
altii enumera chiar si o a cincea, aceea a lui Antiochus. Tn-
cepand deci dela vechea Academie, si@ vedem deosebirea
ziselor filozofii. Despre Platon unii au spus ca este dog-
matic, altii sovaitor #), altii Tnsa Tn unele péarti dogmatic, n
altele sovaitor. Cé&ci Tn dialogurile sale zise de exercitiu®),
unde infatiseaza pe Socrate fie glumind fatd de cineva, fie
luptand impotriva sofistilor, se spune ca el are un caracter
sovaitor; un caracter dogmatic are insa acolo, unde cer-
cetand serios isi exprima parerile fie prin Socrate, sau
Timaeus sau vreunul din astfel de barbati- Cu privire la
cei cari spun ca el este dogmatic, sau n unele parti dog-

") Filozofia Platonica; ea s'-a luat numele de mai sus deld gradina In care Tnvata
Platon, numitd Academie dupa eroul Hecademus, caruia Ti era Tnchinata.

2) Meiovg 1/ Tfisi¢, Fabricius face conjectura ov tileiov- rj Toei¢, nu mai mult
de trei, Tn care caz ar reiesi cd Sextus respinge tendinta de a Tnmulti nu-
marul Academiilor, dupa cum si Diog. Laert. (Pref. prop. 19) nu admite
decat trei.

p ajioorj/nurix'/c ; un derivat dela aceeas radacina, drront/Tixdg, Tl da Sextus ca una
din denumirile directiei sceptice, «acea care sovaeste». Vezi cap. IlI.

«) Diog. Laert. (111. 49) Tmparte dialogurile lui Plato Tn doud categorii; acele
cari instruesc si cele cari cautd  >)Tr,ftxo(J ; primele cuprind pe cele
teoretice (Fizica si Logicd) si cele practice (Etica si Politicd); cele din urma sunt
iaras Tmpartite Tn acele de exerciti j (yv vaaiixoi) si cele de luptd (aytoviarixoi) :
pe aceastd din urma Tmpartire se Tntemeiaza Sextus mai sus.
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matic, in altele Tnsa sovaitor, ar fi de prisos sa mai vorbim
acum: caci ei nsisi recunosc si deosebirea fafa de noi. Cu
privire insa la aceea, daca el este deadreptul -sceptic, vorbim
mai pe larg in comentarii®); aici aratdim numai pe scurt,
calauzindu-ne de Menodotus?2) si Aenesidemus (c&ci acestia
au stat cu deosebire in fruntea directiei noastre) — ca
Platon, cand se pronuntd fie despre idei, fie despre pro-
videntd, sau ca vieata virtuoasa trebuie pusa Tnaintea aceleia
cu vicii, atunci daca el aproba aceste lucruri ca reale, este
dogmatic; daca le aprobda ca mai convingatoare, se Tnde-
parteaza iaras de caracterul sceptic, intrucat prefera ceva
cu privire la puterea de convingere. Céaci cum ca si
acest lucru ne este strain, aceasta reiese indestul din cele
zise mai Tnainte. Daca el exprima ceva si in mod sceptic,
de pilda cand — cum se zice — face exercitii, nu va fi din
aceastd pricind sceptic. In adevar, cel ce se pronuntd despre
un singur lucru Tn mod sigur, sau in genere preferd o ima-
gind unei alteia cu privire la puterea de convingere despre
vreun lucru obscur, acesta are un caracter dogmatic, cum
invedereaza si Timon @) in ele ce spune despre Xenophanes.
Cdci laudandu-1 pentru multe lucruri, astfel cd i-a dedicat
si versurile sale satirice”), I-a infatisat in poezie jelindu-se
si zicand:

) Dupa Fabricius e vorba aici de o lucrare pierdutd; Pappenheim socoate Tnsa

ca Sextus s’ar referi la cele sase carti ale sale Tmpotriva profesorilor de stiinte.
Unul din medicii scoalei empirice; pe Menodotus I'a audiat Herodotus (nu
istoricul), iar pe acesta Sextus, autorul nostru.

‘) Celebru elev al lui Pyrrhon, a avut el Tnhsus o Tntreaga serie de elevi. A scris ver-
suri Tn hexametri, Tmpartite Tn trei carti si Tntitulate n1/J.0i, ceedce Tnseamna cu-
vinte de dojana, de batjocura: prin ele batjocurea pe filozofii contimporani ca si pe
cei de mai Tnainte. Tntregul pasaj al lui Sextus priv.torla acest filolozof-poet e foarte
corupt, de aceea e greuza-i da un nteles limpede.

*) OtV.Ol.



SCURTA EXPUNERE A FILOZOFIEI SCEPTICE 79

Fie sa fi avut si eu minte patrunzatoare,

Uitandu-ma in ambele partF}, dar am fost inselat de o
[cale gresita

Fiind Tnca batran si necunoscator de orice

Sovaire. Caci oriunde mi-as fi oprit cugetarea,

Ea disolva toate n unul si acelas-. fiind totul intotdeauna.

Aparéand in toate partile, el se manifesta cu o natura unica,
[asemenea ei insesi™}. »

Din aceasta pricind il si numeste <nu tocmai mandru»
iar nu lipsit de orice mandrie, cand zice:

Xenophanes, nu tocmai mandru”}, batjocoritor al insela-
[ciunii lui Homer,

Si-a inchipuit un Zeu indepartat de firea oamenilor, egal
[peste tot.

Lipsit de suferintd, cugetator... sau cugetare.

I-a zis «nu tocmai mandru», fiind fara mandrie numai
Tn oarecari privinte, «batjocoritor al Thselaciunii lui Homer»,
fiindca 1si radea de inselaciunea aflatoare la Homer *). Xe-

) Adica: sovaind, fiind nehotarit, deci sceptic.

*) Sensul versurilor: Xenophanes, intemeietorul scoalei eleatice, Tsi arata la ba-
trAnete — se spune ca a trait peste 90 sau chiar peste o sutd de ani — parerea sa de
rdu ca n’a putut intelege scepticismul, si ca a ajuns la conceptia panteista a lumii,
pe care Sextus o expune mai departe.

») im'ixvtfoi;: «putin lipsit de fumuri»; «infumurarea» (ws?of) trecea ca o Tnsusire
a filozofului dogmatic, mandru de a fi gasit adevarul; scepticul, dimpotriva, care se
Tndoeste de adevar, este modest, 0 Tnsusire pe care se spune ca a avut-o Tn mod
desavarsit Pyrrhon, Timon, vrand sa spund de Xenophanes ca nu e cu totul dog-
matic, zice ca nu e tocmai «infumurat».

‘) Aluzie la Inclinarea lui Homer de a pune Tn seama zeilor toate slabiciunile
omenesti: «de a furd, a face adulterin si a se Tnseld unii pe altii» cum spune un vers
al lui Xenophanes, comunicat tot de Sextus Tn altd lucrare (tiqoS tqv; qvoixovq,
1. 193). Din aceastd pricina se stie cd Plato nu voia sad Tngaduie poemele Homerice
Tn statul perfect.
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m”~banes-insa a stabilit Tnvatamantul, Tmpotriva notiunilor
celorlalti oameni ?), cd universul este unul si cd zeul se
ninnii'csteazaAn toate, ca are forma sferica, este lipsit de
suferiiltii, neschimbator si rational; deaceea e si usor a
aratd deosebirea lui Xenophanes fata de noi. Pe scurt, din
cele zise mai sus reiese pana la evidenta, ca chiar cand Platon
s'ar indoi despre une e lucruri, totus de vreme ce n altele
se arata sau rostindu-se despre realitatea unor fapte obscure,
sau preferand lucruri obscure unele altora ca mai demne
de Tncredere, acest filozof nu poate fi sceptic. — Cei din
noua Academie Tnsa, desi zic cd toate sunt necunoscibile,
se deosebesc de sceptici, poate prin Tnsds zicerea ca toate
sunt de necunoscut — cdci ei se pronuntd sigur despre
aceasta, scepticul insa admite ca se poate ca unele sa fie
si cunoscute. Dar ei se deosebesc de noi Tn mod vadit
prin felul de a judeca bunul si raul; cdci Academicii
zic cd ceva este bun si rdu, nu ca noi, ci cu convin-
gerea de a fi probabil, cd ceeace zic ei ca e bun exista
mai curand decat contrarul; si cu privire la rdu dease-
menea, pe cand noi nu zicem de nimic ca este bun
sau rau, cu socotinta cad ceeace spunem este convinga-
tor, ci urmand vieata fara nici o parere, asa ca sa nu
ajungem a nu face nimic ). Apoi noi zicem cd imaginile
sunt egale in privinta puterii de convingere, intrucat pri-
veste esenta lor, pe cand ei zic cad unele sunt proba-
bile, altele neprobabile, si pentru cele probabile stabilesc

*) Panteismul, reducand toate lucrurile la o existentd unicd — zeul care se ma-
nifesteaza Tn toate — vine deadreptul Tn contradictie cu simtul comun, care crede a
descoperi Tn univers o nesfarsitd multime de existente.

2) Tntregeste: «cd unul este zeul», si ca zeul, etc.,, cum urmeazd mai sus.

’) Vezi prop. 23.
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grade de diferentd”). Caci pe unele ei le socou

numai probabile, pe altele probabile si inve”

altele probabile, investigate si necontrazise. _
casd intunecoasda, aflandu-se cumva o funie *A]
care intra deodata are dela aceasta imagina

bila a unui sarpe. Totus celui care se uitd cu

Tnjur, si cerceteaza tnsusirile ei, ca de pilda, ca n

cad are 0 anumita coloare, si fiecare din celelalte, apare ca
funie printr'o imagina probabila si investigata. lar imagina
care e si necontrazisa este astfel: se zice ca Hercule a adus
Tndarat’din Infern pe Alcestis care murise, si a aratat-o lui
\dmetus, si acesta a avut astfel o imagina probabila si in-
vestigata a Alcestei. Dar cum el stid cd ea a murit, ™ntea
lui fu Tndepartatd dela aprobare si inclind spre neincredere ).
Deci cei din noua Academie pun Tnaintea imagmei pro-
babile Tn mod simplu, pe cea probabild si iiwestigata, iar
Tnaintea amanduror acestora pe cea probabild, investigata

") Noua Academie (scoala lui Carneades) nu admitea adevarul, ci ceva asema-
nator adevarului, verosimil sau «probabil» HiOarov. Ea stabiba trei grade de pro-
babilitate a caror denumire pune pe orice traducator la grea Tncercare. Tntaiul
grad cuprinde imaginile «probabile» m&avai, probabiUs-, al doilea pe acelea pe cari
Sextus le denumeste mduval xal . sau neptojoevuevai, iiA. PA°baMes
etaccuarata cousaeratione probatae (Cicerén: ex <<""e€<< =< =
rata consideratione probabilei) 1 am fi putut traduce «probabile si cercetate», dar m
locul acestui din urma termin am preferat pe cel stiintific «investigate» al redea
grad cuprinde imaginile, care pe langa aceste doud Tnsusiri au si pe aceea de a fi
LepZojtaoTai «care nu pot fi sustrase»; H. Steph. traduce tndistractae, dar declara ca
e nemultumijt de acest cuvant, si_ 1l pastreaza numai «donec meZior cuipiam m_
Tienerit»7 «pana ce va ven'l cuiva in minte unul mar bun.; Fabricius traduce. >quae
nullo dubioimpediantur». Noi admitem traducerea lui Zeller «necontrazise» (unwi-

dovedeste contrariul de ceeace vrea Sextus: cum putea Admetus sa

aiba o imagina .necontrazisa» a Alcestei, catd vreme constiinta ca ea a murit I-a facut

Tncl~e spre neincredere, cum ca o are Tn adevar Tn fatd? Se banueste”cd_Sexms

ar fi raportat acest exemplu la al doilea grad de probabditate, sau chiar ca el n a
Tnteles ceeace vroiau sd dovedeasca cu dansul Academicii.
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si necontrazisd. Dacd nsa scepticii ca si Academicii zic cd
dau crezare unor lucruri- e evidentd si in aceasta privinta
deosebirea celor doua filozofii. Caci «a da crezare» se zice
in sensuri deosebite: uneori Tn acela de a nu se opune, ci
a urma in mod simplu fard o inclinare puternicda, cum se
spune cd copilul urmeaza pe pedagog; alteori insa Tn acela
de a aproba ceva cu preferinta, si oarecum cu simpatie prin-
tr'o puternica vointa, cum destrabalatul da crezare celui
care-i spune sa traeasca in mod risipitor. Deaceea, fiindca
Carneades si Clitomachus zic cu o puternicd inclinare ca
ei dau crezare si ca ceva este probabil, noi Tnsd cedand n
mod simplu fara o inclinare, si Tn aceastd privinta ne pu-
tem deosebi de ei. Dar si in cele ce privesc scopul ne deose-
bim de noua Academie; cdci cei ce se poarta potrivit cu
vederile ei, se cdlauzesc de «probabil» Tn vieatdi), noi Tnsa
traim fara parere ascultand de legi, de obiceiuri si de senti-
mentele firesti. Am. spune si mai multe spre a ardta deose-
birea, dacd nu ne-am sili sa fim scurti.

Dar Arcesilaus, care am spus ca e fruntasul si conduca-
torul Academiei de mijloc, mi se pare a avea 0 mare Tnru-
dire cu temeiurile scepticismului, astfel ca directia sa si a
noastra este aproape aceeas. Céaci el nu se afla nici pronun-
tandu-se despre realitatea sau nerealitatea vreunui lucru,
nici dand precadere, in ceeace priveste puterea de convin-
gere, unor lucruri fatd de altele, ci opreste aprobarea fata
de toate, si socoate ca scopul este oprirea aprobarii, odata
cu care noi am spus cd urmeaza linistea sufleteasca. De-
asemenea mai spune ca opririle particulare ale aprobarii

) Noua Academie ia «probabilul» ca Tndoitd norma teoretica si practica, atat de
cercetare cét si de purtare. In scrierea sa Tmpotriva logicilor (1.158) Sextus spune cd
si Arcesilaus, Tntemeietorul Academiei de mijloc, a admis ca norma de purtare
probabilul, pe care el 7l numeste ev/.oyov «ceeace este bine Tntemeiat».
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sunt bunuri, iar aprobarile particulare rele. Decat, numai
cd noi zicem aceste lucruri asa cum ne pare noua, si nu in
mod sigur, el Tnsd ca si cum ar fi astfel din naturd,.asa ca
si zice c& oprirea insds a aprobarii este un bun, iar apro-
barea un rdu. Daca insa trebuie sa dam crezare si celor ce
se spune despre dansul, se zice ca el parea numai pe dea-
supra a fi sceptic, in realitate insa erda dogmatic, si fiindca
puned la Tncercare pe scolarii sai cu ifldoelile sale, spre a
veded daca sunt bine Tnzestrati din fire pentru ntelegerea
invatamintelor lui Platdén, el a parut a fi sceptic; totus
scolarilor bine Tnzestrati le preda vederile lui Platén. De-
aceea si Aristoni) a zis despre el:

Tnainte Platon, indarat Pyrrhon, la mijloc Diodorus,

din pricina ca el s'a folosit de dialectica lui Diodorus 2), dar
era deadreptul platonian.

Philon®) zice ca, Tn ceeace priveste criteriul stoic Sau
«imagina aperceptiva»”"), lucrurile sunt pe aceasta cale ne-
cunoscibile, dar Tntrucat priveste natura lucrurilor Tnsas,
ele pot fi cunoscute. Dar si Antiochus®) a mutat Stoa la
Academie, asa cd se ziced cu privire la dansul, ca el face
filozofie stoicd Tn Academie; cdci el a aratat ca invatamintele
stoicilor se afla la Platon, asd cd e evidentd deosebirea di-
rectiei sceptice de asa zisa a patra si a cincea Academie.

i) .Ariston din Chios, elevul stoicului Zenon; versul citat de Sextus e o parodie
a versului Tn care Homer (lliada, V1, i8i) descrie monstrul Chimaera:

Iniinte leu, Tndarat balaur, la mijloc capra.

-) Diodorus zis Cronus; vezi prop. 147, nota.

”) Elev al lui Clitomachus, Tntemeietor al Academiei a patra.

*) ;.aTat?pTEXi7 gariaoia.

s) Tntemeietor al .Academiei a cincea; Cicerén, care I’a audiat, spune despre el
ca era «germanissimus stoicus® cel mai curat stoic. Lucullus, XLIII, 132.
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XXXIV. ESTE MEDICINA EMPIRICA
ACEEAS CA SlI SCEPTICISMUL?

Fiindcad se spune céd filozofia sceptica este aceeas Si cu
scoala empirica™) in medicina, trebuie sa se stie, ca de vreme
ce aceasta directie se pronunta in chip sigur despre natura
necunoscibila a lucrurilor obscure, ea nici nu este aceeas cu
scepticismul, nici nu s’ar cuveni scepticului sa Tmbratiseze
aceasta scoala; mai curand, precum mi se pare, el ar putea,
sa se dedea scoalei zise metodice. Cdci singura aceasta dintre
scolile din medicind pare a nu se grabi de a spune, daca lu-
crurile sunt cunoscibile sau nu, ci uimand datele simturilor
deduce din acestea ceeace pare a fi tamaduitor, la fel cum
procedeaza scepticii. In adevar, am zis mai Tnainte 2) ca vieata
comuna, de care se foloseste si scepticul, cuprinde patru
parti, intrucat se sprijind parte pe Tndrumarea naturii, parte
pe imboldul sentimentelor, parte pe traditia legilor si obi-
ceiurilor, parte pe Tnvatdmantul artelor. Deci dupa cum
scepticul sub imboldul sentimentelor este indreptat de sete
spre bautura, si de foame spre hrana, tot astfel medicul

t) In medicina greacd au existat trei scoli: una «rationala» care se deda
la speculatii asupra cauzelor boalelor; alta «empirica» care nu depasii
tinutul experientei, cum aratd Tnsus numele, si se marginia la cercetarea cauzelor
evidente; o a treia numita «metodicd» /LiE&odtxi], pe care vom cunoaste-o mai la vale.
Lupta scolii empirice Tmpotriva scolii rationale era de aceeas naturd, ca si lupta
scepticismului Tmpotriva filozofiei dogmatice: deoparte si de alta se ridica Tndoeli
asupra temeiniciei speculatiilor, aratandu-se nevoia de a se margini la datele sim-
turilor. Deaceea medicina empirica a primit puternice imbolduri dela scepticism,
mai mult chiar, unii Tnsemnati reprezentanti ai acestei filozofii au fost medici em-
pirici. Intre acestia cei mai cunoscuti sunt Sextus, autorul nostru, care din aceasta
pricind a si fost supranumit «empiricul», Menodotus, profesorul sdu, Saturninus,
scolar al lui Sextus. Aceastd apropiere a facut ca medicina empirica s fie confundata
cu scepticismul, cum constatd Sextus la Tnceputul acestui capitol,

9 Vezi prop. 23.
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metodic este Tndreptat de catre suferinte catre leacurile co-
respunzatoare, anume: de condensare spre relaxare”), (de
pilda, din pricina condensarii produsd de un frig puternic,
omul se refugiaza la caldurd), iar dela slabire la oprirea ei,
cum cei acoperiti in baie de sudoare multa si istoviti, se
indreapta spre oprirea acesteia si din aceastd pricind se
refugiaza la aer rece. Cum ca si cele straine naturii silesc
a pasi la Tndepartarea 2) lor, este vadit, caci si canele, cand
1i d& vreun spiné, se grabeste sd-1 scoatd. Si ca s nu depa-
sese caracterul scurt al scrierii noastre, vorbind Tn ama-
nuntime, socot ca toate cele stabilite de catre metodici in
acest fel pot fi reduse la imboldul sentimentelor, celor nor-
male ca si anormale, pe langad ca si intrebuintarea fara pa-
rere si fara deosebire a terminilor este comuna ambelor
directii. Caci dupa cum scepticul intrebuinteaza expresia «nu
definesc nimic» si aceea «nu Tnteleg nimic» Tn felul aratat,
tot astfel si medicul metodic vorbeste de «insusire cpmuna»
si «strdbatere» si cele asemanatoare, fara nici o deosebire.
Deasemenea el Tintrebuinteazd si numele de «indicare» fara

1) Medicii metodici deosebeau doud cauze principale ale boalelor: condensarea,
6T ycudIC, si slabirea sau Tnmuierea, din acestea ei mai con-
struiau si 0 cauzd mixtd. Aceste cauze le numiau «insusiri comune* «oivotz'tsc, Si
fiindca reduceau la ele orice boald, ziceau cd «strabat», dnj.'feiv, cazurile de boal3,
cum orice Tnsusire a unei notiuni generale strdbate toate exemplarele cuprinse
Tn aceastd notiune. Tnsusirile comune ale boalelor contin Tn ele Tnsile «indicarea*

a leacului, si anume «condensarea» indica ca trebuie Tnlaturata prin «rela-
xare» iar Tnmuierea» prin «oprirea ei», htoyii Acum, Sextus
aratd ca trecerea medicului metodic dela o stare de boala la leacul ce o Tnlatura,
e identica cu trecerea scepticului dela o stare de suferintd la ceeace o vindeca,
de pilda dela sete la bautura: procedarea scepticului Tn vieata zilnica si «metoda»
de a vindeca a medicului zis din aceastd pricind «metodic», e una si aceeas. Alt punct
de asemanare Tntre scepticism si medicina metodicd gaseste Sextus mai departe
(prop. 240) Tn aceea, ca expresiile amintite: «insusiri comune», «strabatere», «indi-
care», sunt Tntrebuintate de medicul metodic Tn acelas fel, cum Tntrebuinteaza
si scepticul propriile sale expresii.

2) Conj. apo« (Pappenheim) Tn loc c¢nioig; pe care-1 dau textele.
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parere, in nteles de Tndrumare dela suferintele normale si
anormale catre ceeace pare a fi leacurile corespunzatoare,
asa cum am aratat si cu privire la sete si foame, si celelalte.
Dupa cele zise, si altele asemanatoare cu acestea, trebuie sa
spunem, ca directia medicilor metodici are mai mare in-
rudire cu scepticismul decét celelalte scoli din medicina:
ambele directii pot fi comparate, nu insd contopite.
Zicand acestea si cu privire la filozofiile ce par invecinate
cu directia scepticilor, incheiem aici tratarea generala a
scepticismului si cartea intai a scurtei noastre expuneri.
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